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TURK MiTOLOJISINDE ESKATOLOJi MITLERI

Onur Alp Kayabagi®

Yunanca “masal, hikdye” anlamlarina gelen mythos kelimesiyle, “s6z”” manasina
gelen Jogos kelimelerinin birlesmesinden dogan (Can, t.y.: 1) mitolojiyle ilgili olarak,
“ilkel veya arkaik ilmi diisiincelerin ilk denemelerini, sozlii kiiltiir dahilinde bile olsa,
kusaktan kusaga aktarmaya ¢alistigindan ilk bilimdir, kozmik bilgilerin sembollesmig
kaynagidir, denilebilir. Toplumda kutsal olarak nitelendirilen gii¢lerle iliskiyi saglayacak
bir diizen olusturdugu icin aym zamanda mitoloji ilk ideolojidir” (Bayat, 2007a: 12 )
yorumu yapilabilir.

Mitleri masal ya da siradan bir hikdyeden ayiran temel 6zellik, bu metinlerde
anlatilanlarin kutsal olmasi veya kutsal kabul edilmesidir. “Mit, ¢ok sayida ve birbirini
biitiinler nitelikteki bakis a¢ilarina gore ele alinip yorumlanabilen son derece karmagik
bir kiiltiir gercekligidir. Mit kutsal bir 6ykiiyii anlatir; en eski zamanda, ‘baslangigtaki’
masallara 6zgii zamanda olup bitmis bir olayr anlatir. Bir baska deyisle mit, dogaiistii
varliklarin basarilart sayesinde, ister eksiksiz olarak biitiin gergeklik, yani kozmos
olsun, isterse onun yalnizca bir par¢ast (sézgelimi bir ada, bir tiir bitki tiirii, bir insan
davranisi, bir kurum) olsun, bir gercekligin nasil yasama gectigini anlatir. Demek ki
mit, her zaman bir yaratilisin 6ykiisiidiiv. Bir seyin nasil yaratildigi, nasil var olmaya
basladigr anlatilir” (Eliade, 1993: 13).

Her milletin kendi mitolojik diinyalarinin diger milletlerin mitolojik anlatmalariyla
benzerlik ve ortak Ozellikler gdstermesi, bilim adamlari, mitleri insanligin ortak

*Yrd.Dog.Dr., Aksaray Universitesi, Egitim Fakiiltesi, Tiirkce Egitimi Boliimii, Aksaray/Tiirkiye, onuralpkayabasi@
hotmail.com
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bilingaltindan ¢ikan ve evrensellik gosteren bir tiir olarak gérmelerine sevk etmistir
Ancak mitlerin ait olduklar1 milletlerin yasama bakig acilarini, hayattan beklentilerini;
dogayi, ¢evresini ve insani nasil anladiklarini ifade etme araci olmalari; ait olduklari
milletin sosyokiiltiirel degerlerini, dinsel yapisini, folklorik &gelerini ve edebi
birikimlerini, dinsel inanglarini1 yansitmasi, kisacasi bir biitiin halinde milletlerin kiiltiirel
kimligini temsil etmesi; mitin kiiltiirden, dinden, gelenekten bagimsiz diisliniilememesi
(Cmaroglu, 2008: 28) ve “mitolojinin bizleri ¢epecevre saran yasanilan bir ge¢migin
dilde, ritiielde ve tasvirlerde gercgeklesen diyalektigi olmast, her halkin milli tefekkiiriiniin,
milli psikolojisinin, kendine has ézelliklerinin ilk ve temel kaynagi” (Bayat, 2007b: 15)
olmas1 sebebiyle de mitlerin milli bir 6zellik tagidiklar1 da unutulmamalidir.

Mitlerin Tasnifi

Mitin, ¢ok sayida ve birbirini biitiinler nitelikteki bakis agilarina gore ele alinip
yorumlanabilen son derece karmasik bir kiiltiir gercekligi olmasi (Eliade, 1993: 13) bilim
adamlari tarafindan mitlerin tasnifi noktasinda farkli siniflandirmalarin yapilmasina sebep
olmustur™. Cengiz Batuk, kozmogoni mitlerine, antropogoni mitlerini de ekledigi gibi,
Hooke da tasnifine kiilt mitleri ve prestij mitlerini eklemistir. Bayat ise, kiilt mitlerine
tasnifinde yer vermemekle beraber; takvim mitleri, tiireyis mitleri, totem mitleri gibi
eklemeler yapmustir. Tokel’in siniflandirmasi ise bu siniflandirmalardan farklidir. Bu
mitlerden teogoni mitleri ile kozmogoni mitleri genellikle i¢ ige girmistir. insanoglu
evrenin, diinyanin ve kendisinin nasil yaratildigini anlamak i¢in tanrilara veya tanrisal
giice sahip unsurlara bagvurmustur. Bununla birlikte diinyanin sonunu ifade etmek igin
de tanr1 ya da tanrilarin, yaratiliglarinda kendilerine sunulan diinyay1 bozduklari i¢in
insan1 cezalandirmasini anlatan Eskatoloji mitleri ile Teogoni mitleri de ¢ogu zaman
birbirleriyle i¢ ice girmektedir (Cinaroglu, 2008: 37-38).

Ritiiel mitleri, koken mitleri, totem mitleri, teogoni ve antropogoni mitleri, kozmogoni
mitleri, eskatoloji mitleri kutsalla i¢ igedirler ve bu kutsalligi sembollerle, dogaiistii olay
ve olgularla anlatmaya ve anlamlandirmaya ¢aligmaktadirlar. Kutsalla i¢ ice olan ritiiel,
koken, teogoni, kozmogoni mitleri; evrenin, diinyanin, insanin yaratilisini, Tanr1 ve
tanrilar1 yasamin baslangicini ve bir seyin kokenini anlatan olaylar ifade etmektedirler.
Genel olarak var olusu anlatan bu mitler bu yonleriyle, eskatoloji mitleriyle zit kutuplart
olusturmaktadirlar (Cinaroglu, 2008: 25-26). Ciinkii eskatoloji mitleri, diger mitler gibi
kotliden i1yiye ya da yokluktan varliga gidisi (kaostan-kozmasa) degil, her seyin iyiden
kétitye dogru gidisini veya varliktan yokluga gidisi (kozmostan-kaosa) anlatan mitlerdir
ve bunlarin sonunda, evrenin ve insanligin bir yok olusla karsi karsiya kalacagini
anlatmaktadirlar. Bu yok olusla birlikte insanlarin elinde giinahkéar ve yasanamaz bir
yer haline gelen diinya mit araciligiyla (kutsalla) yeniden yaratilarak yenilenecek ve ilk
haline geri donecektir. Eliade bu durumu, “gercek anlamda yeni bir seyin baslayabilmesi
icin eski ¢evrimin kalinti ve yukintilarinin tiimiiyle yok olmasi gerekir, bir baska deyisle,
mutlak bir baglangi¢ elde etmek istenirse, bir diinyanin sonunun kesin olmasi gerekir, yeni

* bk. Batuk, 2003:25; Hooke, 2015: 20-21; Budda, 2003: 108-109; Rosenberg, 2006:18; Fromm, 2003:18-19.
** Mitlerin siniflandirilmasiyla ilgili genis bilgi i¢in bk. Batuk, 2003: 36-48; Tokel, 2000: 17; Bayat, 2007a; Hooke,
2015: 14-20.
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yaratilis, bu diinya kesin olarak ortadan kaldirilmadik¢a ger¢eklesemez. Burada artik,
yozlasmis olan seyin yeniden canlandiriimasi degil; ama yeniden tiimiiyle yaratilabilmesi
amacryla eski diinyanin yok edilmesi soz konusudur” (1993: 52) diyerek aciklamaktadir.
Anlagilacag tizere mitlerin tasnifi onlarin birbirlerinden bagimsiz olmalariyla degil
sadece neyi ne kadar anlattiklariyla yani islevlerinin ne olduguyla ilgilidir.

Eskatoloji Mitleri Mitolojinin Neresinde?

Toplumlarin hayatinda 6nemli bir yer tutan mitolojilerin; belirli goriis, duygu ve
inanclar aracilifiyla toplumlarda olusan bilincin, bu evrenin iirpertici ve baglayici
sirlarini toplumun oldugu gibi kabul etmesini saglamak; olusan bilinci kendini besleyen
kaynaklarin giicline yani mitlere inandirarak bu durumu agiklayici biitiinciil bir imge
gelistirmek ve ahlaki bir diizeni korumak gibi islevleri vardir. Béylece mit, bireyi cografya
ve tarihle smirlandirilmis toplumun gereksinimlerine gore bicimlendirebilmektedir.
Baylelikle birey toplumsal olanin organi haline gelir; zihni ve duygular: aynt anda kosut
bir mitolojiyle damgalanir. Ve bundan sonra olaylarin baslangici ve sonu doga degil
toplumdur (Campbell, 2003: 14-15). Yeniden dogus Ogretisi olarak da goriilebilecek
eskatoloji mitleri, tarihin smirlarinin Gtesine taginabilen anlamlara olanak tanimus,
zamanin ve anlamin artiklarini diizenlemis, mit igerisindeki nesnelliklerde siirekli olarak
bir sonraki yeniden dogus ile yer degistirmistir; entelektiiel miicadeleler ise sonsuzluk
ve amacsizhigin siirekli olarak ¢ozlinmesi ile ortaya konulmustur (Bull, 2005:10).
Toplumlarin biitiin entelektiiel tesebbiisleri incelendiginde de ortak paydanin diinya
iizerinde daima bir diizen tesis etmek oldugu goriilmekte, bunun da insan zihninin temel
diizen ihtiyacini temsil ettigi varsayilmaktadir; ¢linkii evrende bir diizen vardir ve evren
bir kaos degildir (Levi-Strauss, 2013: 46). Evrenin bir pargast olan insan zihninin de
toplumlarin varligini siirdiirmek i¢in bu diizeni saglamaya c¢alismasi dogaldir. Mitin
islevi ise bilgide degil eylemlerde ortaya ¢ikmaktadir, bu eylemler direkt olarak ait
oldugu toplumun varligin1 devam ettirmesinde asil ve temel olanla ilgili 6nem tasiyan
eylemlerdir (Hooke, 2015: 15). Toplumlara, bozduklar1 ahlak ve diizenlerinin cezasi da
artik yaratici tarafindan bu ahlaki ve toplumsal alanda yani diinyada eylemsel olarak
verilecek ve saf, temiz bir yeni yasam alan1 meydana getirilecektir. Bu durumun da en
yaygin anlatmalari eskatoloji mitleridir.

Eskatoloji terimi, Yunanca “eschatos” (son) ve “eschata” (en son seyler)
kelimelerinden tiiretilmistir. Bu anlamda eskatoloji; son seylerin ya da daha dogru bir
bicimde, bilinen diinyamizin kendisiyle sona ulagtig1 olaylarin anlatimi, bu diinyanin
sonunun ve onun yikilisinin yani son seylerle ilgili doktrinlerdir (Bultmann, 2006: 29;
Batuk, 2003: 48; Bultmann, 2013: 175 ). Eskatoloji, sadece diinyanin sonunu degil, bu
sona ait olan biitlin oluslar1 ve olaylar1 da kapsayan bilim dalidir. Eskatolojide en 6nemli
sey, evrenin, diinyanin ve yasamin sonuna dair insanlarda olusan inanglarin mitsel
yonudiir. Demektir ki evrenin, diinyanin ve yasamin sonu geldiginde ortaya ¢ikacak olan
olaylar ile kiyamet ve 6te diinya mitleri, eskatoloji mitlerinin konusunu olusturmaktadir
(Cmaroglu, 2008: 42).

Tarihi biitlinliik igerisinde, insanlik var oldugundan beri kendisiyle birlikte evreni,
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diinyay1 tanima ve agiklama ¢abasi igerisine girmistir. Insanoglunun bu ¢abas1 onu sadece
bir var olusun degil ayn1 zamanda var olusla birlikte bir yok olusun da olmasi gerektigi
diisiincesine sevk etmistir. Ciink{i her sey zttiyla kaimdir, her sebep bir sonuca, her
sonu¢ da bagka bir olaym sebebine yol agmaktadir; bu sebeple insanoglunun zihninde
her zaman bir son fikri var olagelmistir. Ancak diinyanin bir sonunun olmasi gerektigi
diisiincesi kendi kendini kanitlayabilecek bir durum degildir. Sonug ya da amac1 olmayan
bir diinya diigiincesi de mantiksal olarak uygun degildir. Sonu olmayan bir siireci
kavramak zordur ve ebedi amagsizlik diigiincesi hayal giiciiniin 6tesinde bir durumdur.
Pratik olarak diinyanin en azindan bir sonunun olmasi gerekmektedir (Bull, 2005: 9).
Ancak bu son zamansal, soyut bir son degil; fiziki, somut bir sondur; insan zihni zamanin
sonu diistincesini kavrayamaz ¢iinkii zihnin aract zamandw, sonsuzlugu zaman terimiyle
elinde tutmaktadir bu sebeple, sonsuz zaman igerisinde olusan eskatoloji mitleri zamanin
sonunu degil sonsuz zaman igerisinde yeni bir diinyay1 ortaya koymaktadir (Shaffer,
2005: 142-145).

Eskatolojik mitlerin en bilineni, Yaraticinin (kutsalin) insanlig1 biiylik bir sel
felaketi sonucunda diinyay1 (yasanilan bolgeyi) sular altinda birakarak agir bir sekilde
cezalandirmasini anlatan tufan mitleridir. Bu mitlerin genel olarak konusunu insanlarin
yoldan ¢ikmalari, diinyay1 yasanilacak bir yer olmaktan c¢ikarmalari neticesinde
insanlara Yaraticinin 6fkelenerek topluca cezalandirmak istemesi sonucunda insanligin
su aracilifiyla yok edilmesidir. Boylece su, diinyanin, dolayisiyla da insanligin
temizlenmesini ve arinarak ¢ikmasini saglayacaktir (Cinaroglu, 2008: 44). Ancak bu yok
edis insanlar1 tamamen ortadan kaldirma seklinde olmamakta; Yaraticinin se¢mis oldugu
kisi/kisiler yok olustan kurtulmakta, boylelikle yasamin yeniden baglamasi ve devami
saglanmaktadir. Tufan, ister oliimliilerin yanlis davranislarina tanrisal bir ceza ister
gegici bir tanrisal kapris olsun, tanrinin ya da ilgili tanrilarin dogasiyla ilgilidir ¢linkii
Tanr1 bir seyin yok olmasini degil, her seyin tovbeye ulasmasini isteyendir (Rosenberg,
2006: 54; Bultmann, 2006:41).

Mitolojinin bir tiirii olan eskatoloji, kuskusuz kutsal olanla i¢ igedir. Diinyanin
yaratilis1 mitleri gibi diinyanin sonu mitleri de insanlar i¢in kutsaldir. Ilkel insanlarin
inanglarindan, ilahi dinlere kadar hemen her din ve inang, diinyanin bir sonu olacagini
sOylemektedir. Eskatoloji mitleri, dinlerin bu sdylemlerinin sézel ortamda nasil kendisini
gosterdigini agiklamaktadir. Cilinkii mitler kendilerini en agik sekilde sozlii ortamda
gosterebilmektedirler (Cinaroglu, 2008: 51). Mit kendi tislibunu kendisi yaratmaktadir,
bu tislitbun esas gostergesi de sozdiir. S6z mutlak hakimdir. Bu séz alelade, simdiki gibi
ctimlelerin icinde eriyip giden soz degildir. Soz her seyi icinde toplayabilen, gereginde
canlandiran, sahit gésterilen ve ayni zamanda da cezalandiran veya hiir birakan bir
giice sahiptir. Bu gii¢ etik-ahldki seviyeden baslar ve fiziki mahiyet kazanmaya kadar
yiikselir (Abdullah, 1997: 53- 54). Evrenin, dlinyanin ve insanoglunun nasil yaratildig:
kadar, bunlarin sonunun nasil olacagi da mitlerin 6nemli bir konusunu olusturmaktadir.
Ancak, diinyanin ve insan uygarliginin yok olusu mitleri, tufanla ilgili mitlerin yani sira
yanginlar, depremler, salgin hastaliklar ve yaslanmis olan diinyanin bir yenilenmeye
ihtiyag duymasi vb. gibi kozmik boyutlardaki felaketlerle insanligin yok olmasini anlatan
mitler de eskatoloji mitlerinin kapsaminda yer almaktadir (Eliade, 1993: 57).
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Tiirklerde Eskatoloji Mitleri

Eskatoloji mitleriyle ilgili diislinceler Tiirk mitolojisinde aragtirmacilar tarafindan
tizerinde farkli goriislerin oldugu, bir ittifak olusturulamadigi bir alandir. Bunun sebebi
olarak eskatoloji mitlerine dair elde bulunan malzemelerin yetersizligi gosterilebilir.
Ciinkii konuyla ilgili malzemelerin yetersizligi, arastirmacilar1 bu alanda tekrara
gotlirmekte, bu sebeple de arastirmacilar ¢alismalarinda bu konuyu ya ylizeysel olarak
gecmekte ya da hi¢c deginmemektedirler (Cinaroglu,2008: 170). Ancak Tiirklerde; 6liim
sonrasinda gokyiiziinde iyi ruhlarin, yeraltinda kétii ruhlarin bulundugu yani 6liimden
sonra da bir yasamin oldugu, tek Tanrili inancin hiikiim siirdiigii, edebi tirlinlerinde de
diinyanin sonuyla ilgili tasavvurlarin varligi bilinmekteyken eskatoloji mitlerinin yok
veya ¢ok zayif sayllmasindansa Tiirklerin bu konuyla az ilgilendiklerini diisiinmek daha
dogru olabilir.

“Resmi Tiirk yazitlarinda eskatolojik diisiince, gégiin iizerimize ¢okmesi,
milletin mahvolmasi gibi algilanmaktadir. Kiil Tigin yazitlarinda da eskatolojik
diigiince, milletin yok olmasi seklinde varligini korumustur: “Tiirk Oguz
begleri budun esidin. Uze Tenri basmasar, asra yir telinmeser Tiirk budun
ilinin toriinin kem artadi” eskatolojik anlamda gégiin basmasi, yerin delinmesi
kiyameti kopmast anlamina gelir. Milletin mahvindan duyulan endise de bundan
dolayidir.” (Bayat, 2007b:126- 127). “Korkut Ata’nin sozlerinde de konar-
géger milletin psikolojisi acisindan kiyamet alametleri belirlenmistir. Burada
da biiyiikle kiictigiin, anayla kizin, babayla oglun arasindaki sayginin kalktig,
saygt ve hiirmetin kalmadigi, yigitlerin kadinlara benzedigi ve dedikoducu
oldugu bildirilir” (Bayat, 2003: 81- 82). “Tiirk mitolojik diisiincesine gore,
sunulan kutsal kurbanlar, kalgangi ¢akin gelmesini énler durumdadir. Nitekim
kurban sunmakla, insanlar Tanrt ile kopan bagi yenilemek amaci giitmiislerdir.
Oguz diisiincesinde savas ve kardes kiyimi, kiyamet olarak degerlendirilir.
Nitekim, Dede Korkut Oguznamelerinde, zamanin ilerlemesiyle Oguz
toplumunun giderek bozulmasi, deger yargilarmin degismesi goziikmektedir.
Bu kutsal kurban, Dede Korkut Kitabinda epik bir sekilde takdim edilmistir.
Ozellikle kitabin sonuncu boyu, savasin kiyamet, kurbanin da kiyameti énlemek
anlaminda olmasi agisindan degerlidir” (Bayat, 2007b: 127).

Tiirklerin ilk donemlerindeki tasavvurlarinda diinyanin sonuyla ilgili diigsiincelerin
net bir sekilde yer almadigiyla ilgili bilgiler de mevcuttur. “Evrenin yaratilisinda oldugu
gibi ve hatta ondan daha da ¢ok, diinyanin sonu meselesiyle ilgili olarak geleneksel
Tiirk dininin, ozellikle ilk doénemlerinde herhangi agik bir bilgi yahut mitolojiye
rastlanmamaktadir. Bu bakimdan da denilebilir ki, eski Tiirkler kiyamet meselesine
kozmogoni meselesinden daha az ilgi duymugslardir. Her ne kadar Orhun Kitabeleri nde
gogiin ve yerin yikilip ¢okmesi ve mevcut hayat diizeninin bozulmasi hususlarina
imalar mevcutsa da bunlarmn sistematik bir nihai ¢okiis efSanesine veya akidesine
heniiz doniismedigi goriilmektedir.” (Glinay-Giingor, 2009: 92). Bununla birlikte Roux
da Tiirkler arasinda kiyametle ilgili bir tanima rastlamadigindan, kesin bir son anlami
tagimayan, sadece diinyanin olasi bir yok olusuna gonderme yapan birka¢ anlatmanin
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oldugundan bahsetmekte, Tiirklerin kozmogonik mitlere oranla eskatolojik mitlerle daha
az ilgilendikleri sonucunu ¢ikarmaktadir (2002: 113). Goriildiigl iizere Giinay, Gling6r
ve Roux kozmogonik mitlerin Tiirkler arasinda daha yaygin olugu, eskatolojik mitlerin
kozmogonik mitler kadar yaygin olmadigi lizerinde dursalar da bu durumun nedenleri
iizerinde bir goriis belirtmemektedirler. Tiirklerde eskatoloji mitlerinin varhigiyla ilgili
en zengin bilgi Orhun Yazitlarinda goriilmektedir. Arastirmacilar, Orhun Yazitlar
disinda eskatoloji mitlerine iligkin bilgilerin varligindan da bahsetmektedirler ve bu
mitlerin Budizm, Hiristiyanlik ve Islamiyet’in etkisiyle sekillendigini sdylemektedirler.
“Ozellikle Rus arastirmacilarin, Altay Tiirkleri ile ilgili olarak kiyamet inanci konusunda
vaptiklar: tespitler, eskatoloji mitleriyle ilgili inanglarin senkretik karakterini de net bir
bi¢imde ortaya koymaktadir. Altaylilar, kiyamet giiniine ‘kalgangi ¢ak™ adini vermekte,
bu inanca gore, zamanla yeryiiziinde insanlarin sayisimin azalacagr ve kétiiliiklerin
yayilacagi, cehennem ilahi Evlik’in yeryiiziine yaklasacagi, iyi tanri Ulgen'in
unutulacagu, ivi tanrilarla kétiilerin savasacagi ve sonunda tek basina Ulgen’in kalacag
ve Hasr’1 baslatacag: tasavvur edilmekte; iyi kétii zitlasmasi, Ulgen ile Erlik’i burada
bir defa daha karsi karsiya koymak suretiyle kendini géstermektedir. Ote yandan,
Tiirklerde kiyamet karsiligi olarak ‘ulug kiin’ teriminin de sonraki donemlere ait oldugu
anlasiimaktadir” (Giinay-Glingor, 2009: 93). Tuba’daki bir Kirgiz yazitinda yer alan
“Benim gogiim, bizim iizerimize yikil” ifadesinde oldugu gibi, Orhun Yazitlarinda da
goriilen goglin asagiya dogru yikilmasi ve diinyanin yok olmasi diigiincesi uzun bir
donem Tiirkler arasinda gériilmiis; bu diisiince Islamiyet’e de tasinmistir. En azindan
diinyanin yok olmas1 gogii destekleyen dagin yikilmasi, yerin yarilmasi gibi unsurlarla
sik stk Dede Korkut Destanlarinda karsimiza ¢ikmaktadir (Roux, 2002: 113-114).

Inan, Altayli Samanlarin bu diinyanmn sonunun olduguna ve bu sonun bir giin
gelecegine inandiklarini, bu giine de “Kalacak olan ¢ag” anlaminda “Kalgan¢: Cak”
dediklerini sodylemektedir. “Kalkan¢1 c¢ak” tasavvurunda, zaman gegtikce insanlar
azacak, giinah islemekten ¢ekinmeyecek, kotiiliik ve fenalik cogalacaktir. Iyi Tanri
Ulgen bu giinahli topluluktan uzaklasacak, yeraltindaki Erlik, yeryiiziine yaklasacak,
yardimcilarindan Karas, ondan ©Once yeryiiziine ¢ikacaktir. Insanlar, Ulgen’i
unutacaklardir. Insanlar1 kazanmak igin kotii tanrilarla iyi tanrilar savasacak; Erlik ve
yardimcilar1 Karas ile Kerey, insanlar1 karanlik diinyalarma, Ulgen ve yardimcilari
Mangdi-sire, Maydere aydinliga, iyilige ¢ekmek i¢in miicadele edeceklerdir. Her iki
taraftan lenler olacak. Nihayet tek basina Ulgen kalacaktir. Ulgen, “6liiler kalkiniz!”
diye bagiracak ve biitiin 6liiler dirilecektir (Inan, 2000: 24).

Inan, W. Radloff ve V. I. Verbitskiy tarafindan “kalganci ¢ak™ tasvir eden iki
manzum rivayet tespit edildigini, bunlardan birinin Teleiitlere, digerinin ise Telengitlere
ait oldugunu belirtmektedir. Telelitlere ait “kalganci ¢ak™ miti su sekildedir:

“Kalkan¢1 ¢ak geldigi zaman gok, demir; yer, sart bakwr olur. Hanlar
hanlara saldirw, uluslar birbirine kétiliik diistiniiv, kati taslar ufal;, sert
agaclar kiritlhr: Kisi bir dirsek (arsin) kadar kii¢iik olur. Basparmak kadar erkek
olur. Erlerin dizgini kisa olur (gii¢liilerin elinde oyuncak olurlar). Ayak takimi

* Kalgang1 Cak hakkinda daha genis bilgi i¢in bkz. Dilek, 2014: 94.
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bey olur. Baba ¢ocugunu, ¢ocuk babasini tamimaz (saymaz). Yaban sogani
pahalt olur. At basi kadar altina bir kap yemek verilmez. Ayakaltinda altin
bulunur, onu alacak kimse bulunmaz.” (Inan, 2000: 24; Cagatay, 1977: 7).

Telengitlere ait mit de soyledir:

“Kalgangi ¢cak geldigi, kara yer atesle kaplandigi zaman, biiyiik hakan
ata tanrt (Kayra Kaan ya da Kuday) kulaklarin: tikar, o ¢agda diinya bozulur,
yer ve insan nesli mahvolur. Fitne fesat sagcan gaddar riizgdr, insanlar
heyecanlandirir. Tore bozulur, tepeler ¢alkalanir, demir iizenginin dibi delinir.
Cuvaldizin deligi ywtlir. Ulus bozulur. Kara bocek (gibi insan) kanatlaniy,
gozlerine kan dolar; kara su kanla karisik akar. Yer uguldar, daglar sallanir,
cukurlar — hendekler yikilir, gok giirler, kenart a¢ul;, deniz ¢alkalanr, dibi
goriiniir, yerin altu iistiine gelir; yosunlar ogiitiiliip kiil (toz) olur, gok sallanip
etegi agilr; deniz dalgalamp dibi gériiniir; deniz dibinden dokuz parc¢a
kara tas ¢ikar, dokuztas, dokuz yerinden yarili. Her tastan dokuz ¢emberli
dokuz sandik ¢ikar, her sandiktan demir atl dokuz kisi ¢ikar, bu kisilerden
ikisi baskan olur. Bunlarin bindikleri atlar, ‘Vuruskan ulu sart’ (adly) olur, 6n
ayaklart kilich, kuyruklart kamali olur, agaca rastlarsa agaci keser, canliya
carparsa canliyr mahveder; il giine rahat olmaz. Ay ve giines aydinlik vermez,
istksiz olur. Agaglar kokiinden kopar, baba ¢ocugundan ayrilir, bitkiler
mahvolur, nesli kurur, analar sevgililerinden ayrilir, dul kalir, yerde ‘kongiil’
denilen bir zehirli ot biter, kokiinden sart ¢ekirge ¢ikar, hayvanlara ¢arparsa
hayvanlarin, insanlara ¢arparsa insanlarin kanlarim soémiiriir. Iste o zaman
Sal-Yime (Tanri) haykirir:

-Bu yana bak, Mangdi-sire yardim et, “kéngiil” otunu mahvedemedim.
“Kongiil” otunun kokiinde konur yilan var.”

Mangdi-sire den iin ¢itkmaz. Ondan yardim olmadiktan sonra, Sal-Yime
yine haykurir:

- “Biiyiik Hakan halkint birakti, cins aygwr stiriisiinii birakti, yer alt iist
oldu, sular kurudu, yakali giyimlerin yakasi parcaland, idare edilen yurt
bagsiz kaldi, kuslar yuvalarini, geyikler duraklarint (barmaklariny), kadinlar
yavrularm birakti.”

Maytere 'den ses ¢ikmaz.

Bundan sonra, Erlik’e tabi kahramanlardan Karas ile Kerey yeryiiziine
ctkacaklar, onlar ¢ikinca Ulgen’in kahramanlart Mangdi-sive ile Maytere
bunlarla savagmak tiizere gokten yere inerler. Maytere 'nin kani ates olarak
yeryiiziinii kaplar. Iste o zaman kalgan¢i ¢ak olur”(Inan: 2000: 25; Cagatay,
1977: 7-10).

Bayat, semavi dinlerin etkisiyle Tiirklerde kiyamet mitlerinin sekillendigi fikrindedir.
Islamiyet i kabul eden Tiirklerin eskatolojik anlayislari, Miisliimanlikla i¢
ice senkretik bir bicimde yasamistir anlasilan su ki, eski Tiirkler, diinyanin

sonu ile alakali diisiinceleri ya fazla onemsememis ya da bununla ilgili
mitler bize senkretik bir sekilde ulagnistir. Diinyanin sonu hakkindaki mitler,
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tipkt diinyanin  olusumu hakkindaki mitler gibi tasavvura ve tahminlere
dayanmaktadir. Biitiin varyantlarda az veya ¢ok derecede semavi dinlerin etkisi
de goriilmektedir. Ancak her ne kadar evrensel dinlerin tarihi veya dogrusal
zaman kavrami etkiliyse de mitolojik veya dongiisel zaman agik¢a hissedilir.
Nitekim mitolojik zaman anlayisinda yaratilis bir noktada baslar, belli
devirlerden sonra kiyametle sona erer. Diinyanin sonunu yaklastiran kozmik
felaketler bir kural olarak, ahlakin bozulmasiyla sonuglanan bir olgunun
vermis oldugu durumdur. Kozmik felaket siirekli olarak insanlari, sonun
yaklastigi konusunda uyarmaktadir. Gelecekteki kiyametin 6nlenebilmesi i¢in,
yaslanmus diinyayr yenilemesi konusunda uyarir bununla birlikte kiyametten
sonra yaratilis yeniden baslar. Tiirk kalgang¢i ¢cak inin tasvirinde de dongiisel
zamanin soz konusu oldugu goriilmektedir o halde kalgang¢i ¢ak, kiyametten
sonra olusan yeni zamana atifta bulunan bir terimdir (Bayat, 2007b: 123-128).

Diinyanin yenilenmesi ile ilgili uyarilar kendisini en belirgin bigimde Tufan
mitlerinde gostermektedir; bu sebeple kiyamet mitleri ile tufan mitleri arasindaki iliski
net bir sekilde kendisini hissettirmektedir. Kii¢iik kiyamet olarak gorebilecegimiz tufan
mitleri de bir kiyamet mitidir ve diger kiyamet mitleriyle ayni inang sistemi tizerine
kurulmusglardir. Bu sebeple tufan mitlerini eskatoloji mitlerinin bir pargasi olarak gérmek
gerekmektedir (Cmaroglu, 2008: 175). Tufan mitleriyle eskatoloji mitleri arasindaki
temel fark, tufan mitlerinde diinyanin degil, insanlarin se¢ilmis kisiler disinda yok
edilmesi ve nesillerin ayn1 diinyada yasamlarimi siirdiirdiikleri goriiliirken; Eskatoloji
mitlerinde ise insan nesliyle birlikte diinya da yok edilmekte, nesillerin yeniden yaratilan
diinyada yagsamlarini devam ettirdikleri goriilmektedir.

Tufan Mitleri

Altay Tiirkleri diinyanin yasadig1 dénemlere Us Aygul demektedirler. Onlara gore
yerylizii yaratildigindan beri aralar1 biner yil olan ii¢ donem yasamistir ve her doneme
aygul adini verirler. Aygul kelime anlami olarak ¢ag, donem, felaket, yikim demektir.
Bu {i¢ donem, yeryliziinii biiylik bir atesin kapladig1 ve yer altindaki sar1 topragin bu
atesten kalan kiillerin olduguna inanilan adina ot aygul (ates donemi) denen ilk donem;
yeryliziinde siddetli firtinalarin yasandig1 cotkon-salkindu aygul (riizgarh, firtinali
dénem) denilen ikinci donem; kirk iki gilin sliren ve suu aygul (su dénemi) denilen, her
yeri sularin bastig1, daglarin zirvelerine kadar yeryliziiniin sularla kaplandig: ii¢iincii
donemdir. Yerylizii bugiin iiciincii donemini yasamaktadir, Altaylilar adina tos aygul
(buz dénemi) dedikleri ve yeryiiziiyle birlikte biitiin canlilarin donacagina inandiklar
donemi beklemektedirler (Dilek, 2014: 193).

Uzerinde yasadigimiz yeri Altayhilar “Cin Cer (hakiki yer)” diye adlandirirlar. Bu
yerin altinda ebedi karanligin hiikiim siirdiigli bir yer vardir ki burasina altingt oroon
(alttaki mahal) yahut alis yer (uzak yer) denir. Hakiki yer bugiin ikinci devresini
yasamaktadir ve bu devre Altaylilara gére Tufandan (Yayik) sonra baglamistir”. Tufan’a

* Yeni arastirmalar ¢in cer’in yasadigimiz diinya degil Erlik’in yasadigina ve 6len kisinin ruhunun gidecegine
inanilan yer, karanlik 6biir diinya; altingt oroon’un da ¢in cer’le ayni anlamda kesin olmamakla birlikte dokuz kattan
olustuguna inanilan, Erlik ve ona bagli ruhlarin bulundugu yeralti iilkesi oldugunu gostermektedir. Bkz. Dilek, 2014:
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Altaylilar ¢ayik demektedirler ve hakkinda su miti anlatmaktadirlar:

Tufan olacagin ilk olarak demir boynuzlu, gok (tiiylii) bir teke (temiir
miiiislii kok-teke) haber vermisti. Gok teke yedi giin yeryiiziinii dolasti ve
bagird:

Yedi giin zelzele oldu,

Yedi giin daglar atey piiskiirdii.
Yedi giin yagmur yagdi

Yedi giin firtina oldu ve dolu yagdi
Yedi giin kar yagd.

Bundan sonra miithis soguk oldu. Yedi aziz kardes vardi. Bunlar tufan
olacagim bildiler.  Bu kardeslerin biiyiigiine Erlik diger birine de Ulgen
denirdi. Ulgen ilahi kudret sahibi olup nomgi (kitap ehli) adini almisti. Yedi
kardes gemi yaptilar. Her cins hayvandan bu gemiye birer ¢ift aldilar.

Tufan cekildikten sonra Ulgen gemiden bir horoz (taka) saliverdi. Sonra bir
kaz salverdi. Kaz gemiye donmedi. Ugiincii defa olarak Ulgen bir Kuzgun
(kuskun) saliverdi. Kuzgun da gemiye donmedi, ¢iinkii bir les bulup yemeye
baslamust... Yedi aziz kardes gemiden ¢iktilar ... (Inan, 1998: 418-419).

Verbitsky, Potanin ve Anohin tarafindan da Altay Tiirkleri arasinda tufan efsaneleri
derlenmistir. Verbitsky’nin derlemesinde bu kez Tanr1 olarak karsimiza c¢ikan Ulgen,
bir tufan olacagimi, o zamanin meshur bir insan1 olan Nama’ya bildirir. Ulgen, ondan
bir gemi yapmasini, ailesini ve hayvanlari bu gemiye almasimi sOyler. Eski Ahit’e
cok benzeyen bu mitte, tipki Nuh’un oldugu gibi Nama’nin da ii¢ ¢ocugunun oldugu
gorlilmektedir. Yine tipki Tevrat’ta oldugu gibi, bu hikdyede de tufanin olugsmasinda
sadece seller degil, tasan yerylizii kaynaklar1 da etkili olmaktadir. Gemi Comgoday ve
Tuluttu daglarinda karaya oturur. Burada da kuslarin digartya salinma sirasi, Gilgamis
Destan’m andirmaktadir. Once kuzgunu, sonra kargayi, ardindan saksagani, en son
olarak da giivercini gonderir. Giivercin, Nuh’a oldugu gibi, Nama’ya da miijdeli haberi
getirmistir. Enlil’in Ziusudra’ya veya Utanpistim’e ebedi hayat bagisladig1 gibi, Ulgen
de Nama’ya ebedi hayat bagislamis ve Nama, “yayac¢1” (yaratic1) ve Yayik (tufan) Han
adiyla tanrilar arasina gegmis tir. Potanin tarafindan tespit edilen Uryanha (Tuba)
tufan miti ise Verbitsky’e gore daha mitolojiktir. Yer bir kurbaga iizerindedir ve eski
bir zamanda bu kurbaga hareket etmis ve tufan olmustur. Yeryiiziiniin biiyiikk denizi Ulu
Talay, dalgalanmis, kaynar gibi olmustur. Tufan1 6nceden sezen bir ihtiyar, demir ¢ivili
bir sal yapmis, bununla insan neslini ve hayvanlart kurtarmigtir. Anohin tarafindan tespit
edilen tufan mitosunda da tufan olacagini yine demir boynuzlu gok teke (temiir miilisli
kok-teke) haber vermistir. Bu teke yedi giin diinya etrafinda dolasmis, yedi giin deprem
olmus, yedi giin firtina kopmus, yagmur, dolu ve kar yagmistir. Tufan olacagini bilen
Ulgen ve alt1 kardesi bir gemi yaparak insan ve hayvan neslini kurtarmislardir (inan,
2000: 22- 23; Cinaroglu, 2008:155).

Pek ¢ok Tiirk destaninda tufanda adi gegen kuslara rastlanilmaktadir. Destanda yer

21; 64.
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alan kuglarla tufan metinlerinde yer alan kuslar arasindaki bu paralellikler mitlerin,
cok sonra tesekkiil etmis olan destan ve efsane metinlerindeki yansimasini ve mitlerle
diger halk anlatmalarin1t meydana getiren Tiirk halkinin ¢esitli kuglar hakkindaki telakki
ve inanislarinin kaynaklarimi ortaya koymaktadir. Tiirk inanig sistemi, tufanla ilgili
bu efsane vasitasiyla saksagan, kuzgun ve karganin neden les yiyerek, giivercinin ise
neden insanlarla birlikte ve onlara sadik bir kus olarak yasadigini agiklamaya ¢alismistir.
Kisacasi, ad1 gegen kuslarin karakter o6zellikleriyle hayat tarzlarinin mensei, tufan
olayma dayandirilmaktadir (Aca, 1999: 54-57). Eskatoloji mitlerinden tufan anlatisinda
karsimiza ¢ikan kaym agaci da Tiirk mitolojisinin énemli sembollerindendir. Nuh
tufan1 sirasinda Nama’nin gdderdigi giivercin sularin kurudugunun bir ispati olarak
kayin daliyla gemiye donmektedir. Giivercinin getirdigi kayin dali ile ilgili boliimde
kaym agacinin 6nemi ve diger agaclardan farki goriilmektedir; ayrica tufan metninde
yenidiinya kayin agacinin oldugu yerde kurulmustur (Ergun, 2004: 204).
Altay Tirkleriyle ilgili olarak diger bir tufan metni ise soyledir:

Cok ¢ok eski caglarda yeryiizii diizmiis derler. Yeryiizii boylece dururken
sel ¢ikmis. Fakat daglarin basina kadar yiikselememis. Sular cekilmeyince
vaslilar, yedi yasindaki sari bir kiz ¢cocugunun kurban edilmesi gerektigini
soylemisler. Kiz cocugu kurban edildikten sonra sular ¢ekilmis. Korbon nehri
giiriildeyerek akmuis. Sular cekildikten sonra ortaya ¢ikan vadilere isimler
verilmig: Kaspa, Oroktoy ve digerleri. Bu tufanin yalan oldugunu soyleyenler
Koroti ve Korbon nehirlerinin basinda tufandan kalan salin demirlerini
gormeliler (Yamayeva-Sincin 1994: 43).

Bu mitte goriilmektedir ki yeni olusan saf ve temiz diinyada kutsalin (yaratici)
rizasin1 almak icin ona saf ve temiz bir kurban sunulmaktadir. Insan kurbani Tiirk
kiiltiiriinde goriilmese de bu mitin anaerkil donemden ataerkil doneme gecis siirecinde
olustugunun ipuclarmi vermektedir. Ciinkii anaerkil toplumlarda hayat veren Tanriga’ya
(yaratic1) erkek kurbanlar verilirken bu mitte kutsal i¢in (yaratici) kiz/kadin kurban
edilmistir, ataerkil donemde ise kutsal i¢in verilen kurbanlar genellikle hayvanlardir®.
Altaylilar arasinda anlatilan bir bagka tufan mitinde ise bir kar1 koca ve yeraltindan gelen
mitik bir figilir ile ilgilidir: Selin olacagini bilen erkek bir kayik yapar, bir giin evde
erkek yokken yeraltindan birisi ¢ikarak kadinin yanina gelir. Erkek, esine ¢ikacak sel
icin kayik yaptigini sdylerken yeraltindan ¢ikan kisi bunu duyar ve kayigin altini deler.
Erkek kayigi tamir ederek sel ¢iktiginda sekiz kisiden olusan ailesi kayiga bindirerek
kurtarir. Kirk giin siiren sel sonunda yanina aldig1 bitkilerin tohumlarini ekerek yeniden
yetistirir (Dilek, 2014: 62-63). Altaylar arasinda anlatilan tufan mitleri kadar agik
unsurlar tasimasalar da Tirkler arasinda baska tufan mitleri de anlatilmaktadir.

Turan’in, Holmberg’den aktardigina gore; Sel felaketinden dnce Burhan bir kisiye
kendisine kocaman bir gemi yapmasini soyler. Bu kisi de ormana gider ve giinlerini gemi
yapmakla gegirir. Karis1 onun gece giindiiz mesgul olmasindan meraklanir ve ne yaptigini
ogrenmeye c¢alisir. Ancak kocasi yaptigi isi gizli tuttugundan dolay1 karisina ormanda

*Daha genis bilgi i¢in bk. Rosenberg, 2006: 22-26; Fromm, 2003: 194-218.
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odun kestigini soyler. Adam evde yokken Shitkur adli seytan kadma gelip kocasinin
kendisine yalan sdyledigini aslinda ormanda biiyiik bir gemi yapmakta oldugunu sdyler.
Sonra da kadini kendisine yardim etmesi i¢in ikna eder. Kocan seni gemiye binmek i¢in
davet ettigi zaman gemiye binme, o kizip sana vurdugu zaman bana ni¢in vuruyorsun de.
Bundan sonra sen gemiye binerken bende binecegim. Kisa bir siire sonra biiyiik bir sel
felaketi biitiin diinyay1 tehdit eder. Gemi yapimcisi, ailesini gemiye ¢agirir. Ancak kadin
seytanin kendisine dgrettiklerini uygular ve sonunda seytanla birlikte gemiye binerler.
Burhan’in yardimiyla biitiin hayvanlar da gemiye biner. Seytan gemiye girdikten sonra
fare kiligia girer ve geminin altin1 kemirmeye baslar ancak Burhan, fareyi yakalamasi
i¢in kediyi yaratir. Sel ¢ok biiylik oldugu i¢in hayvanlar krali da dahil biitiin hayvanlar
bogulur. Bagka efsanelere gore selde bogulmaktan kurtulan tek hayvan mamuttur. Bir
baska mit de Sagaylar arasinda anlatilmaktadir. Bu mitte de gemi yapimcisinin ad1 Noj
olarak verilmektedir. Seytan Noj’un karisindan onun ormanda ne yaptigini 6grenir. Sonra
da Noj’un giindiiz yaptigin1 gece yok etmeye ¢alisir. Boylece tufan basladiginda gemi
tamamlanmamugtir. Tanr1, Noj’a demirden bir gemi gonderir. Bu gemiyle Noj, ailesi ve
hayvanlar kurtulur (Turan, 2006: 165- 166). Sagaylarda goriilen Noj’a Altaylar arasinda
Nooy adiyla tesadiif edilir. Hakkinda anlatilan bir efsane sdyledir: Cok eski zamanlarda
Nooy adli bir kisi yasamis. Yeryiiziinde agag ve taslarin oldugu zamanlarda biiytik bir sel
cikmis. Nooy bilyiik bir gemi yapmis. Gemiye insanlarla birlikte hayvanlardan da alip
Sebi daginin basina ¢ikarak canlarini kurtarmigslar. Bugiin Nooy olarak bilinen boy, iste
bu tufandan sag kalanlardan olusan boydur. Bu boy, Nooy Mayman, Nooy Kip¢ak, Nooy
Todos gibi boylara da ayrilir (Yamayeva-Sincin 1994: 45)

Samoyetlerde anlatilan bir tufan mitiyse soyledir:

Yedi kisi bir kayiga binerek tufandan kurtulur. Fakat tufanin ardindan goriilen
korkung bir kuraklik sonucu bu yedi kigiden besi oliir. Arta kalan ikisi bir kizla bir oglan,
fare yiyerek 6lmekten kurtulurlar. Boylece bu iki kisiyle insan soyu yeniden baglamis
olur.

Ayni1 bolgede anlatilan bir bagka tufan dykiisiine gore de:

Yedi giin, yedi gece, siirekli olarak yiikselen sularla oradan oraya savrulan insanlar
ve hayvanlar sularda rastladiklari bir aga¢ pargasina tutunarak bogulmaktan kurtulurlar;
sonra da kuzeyden esen bir riizgarla gesitli yerlere dagilirlar boylece cesitli dinler ve
halklar olusur (Ornek, 1995: 207).

Tiirkler arasinda diinyanin sonuyla ilgili yaygin olarak tufan mitleri anlatilmis
olmakla birlikte yanginlara da yer verilmektedir. Ornek’in, Paulson’dan aktardigia
gore, Baykal Tunguzlarinda konuyla ilgili bir efsanede; yedi yil siirecek bir yangin
ortalig1 kavurup yeryiizlinii bir deniz haline getirecektir. Bu felaket sirasinda bir kartala
tutunan bir kizla bir oglan gdge dogru ucarak dliimden kurtulacaktir. Kartalla bir siire
gokyliziinde dolagtiktan sonra yeryliziine inecekler; derken bu iki kisiden insanlik
tiireyecektir. Ve yine Ornek’in, Ibid’den aktardigina gére, Yurak Samoyatlari arasinda
da sdyle bir dykii vardir: Kutsal bir yerde yedi dall1 bir akkayin agaci yetigsmis. Kurban
kesmek i¢in herkes oraya gd¢miis. Giinlerden bir giin agacin kokleri (yedi koklilymiis
agag) ciirimeye baslamis ve sonunda aga¢ devrilmis. O zaman agacin kokiinden kan
akmaya baslamis; ama bu kan de bir atesmis. Bu ates giderek kutsal bir suya doniismdis. ..
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Ve kutsal su tiim 1rmaklari tagirmis. .. Felaketten kurtulmak icin, insanlar bir sal yaparak,
icine de her gesitten birer hayvan almislar (Ornek, 1995: 209- 210).

Sonug¢

Geleneksel toplumlar kutsal olanin rehberligi altinda kendilerine bir diinya
kurmaktadirlar. Kurduklar1 bu diinya kutsal olanin koydugu kurallar {izerine varligini
devam ettirmekte, bu diinya iizerinde yasayan insanlar da inanmig, diisiiniis ve
uygulamalariyla kurallart gelistirip olgunlastirarak yasamlari igerisine dncelikle sozli
ortamda daha sonraki donemlerde ise yazili olarak sokmaktadirlar. S6zIii ortamda
olusturduklar1 kutsala ait olan bu {irlinleri aktarmanin en iyi yoluysa olusturduklari
mitlerdir, ¢linkii mitler kendilerini en agik sekilde s6zlii ortamda gosterebilmektedirler.
Diislince sistemlerinde yer alan her bir iiriin onlar1 kutsala baglayan zincirin birer
halkalaridir. Kendilerini kutsala baglayan bu halkalarda meydana gelen bozulmalar
veya kopmalar onlarin kutsalla olan baglarin1 zayiflatarak ondan uzaklastirmaktadir. Bu
uzaklagma neticesinde de yasanilan diinyanin bir sonu olacaktir. Evrenin, diinyanin ve
insanoglunun nasil yaratildig1 kadar, bunlarin sonunun nasil olacagi da mitlerin 6nemli
bir konusunu olusturmaktadir. Mitolojinin bir tiirii olan eskatoloji de kuskusuz kutsal
olanla i¢ i¢edir bu sebeple diinyanin yaratilisi ile ilgili mitler gibi diinyanin sonu ile ilgili
mitler de insanlar i¢in kutsaldir. Makalede verilen eskatoloji 6rnekleri icerisinde yer alan
7,9, kaym agaci, Teke (geyik), Ulgen, Erlik vb. unsurlar bunun en carpict ispatidur.

Ister sdzIii anlatmalarda yer alan Altay, Teleiit, Telengitlere ait eskatoloji mitlerinde;
isterse daha yakin donemlerde olustugu ve semavi dinlerden etkilendigi diisiiniilen ve
daha az mitolojik ozellikler gosteren ancak eskatoloji mitleri igerisinde degerlendirilen
tufan mitlerinde olsun hep kutsalin insanogluna vermis oldugu ceza s6z konusudur.
Verilen bu cezalarin bir kisminda insanogluyla birlikte diinyanin da yok edilerek yeniden
bir yaratma s6z konusuyken, bir kisminda ise sadece insanoglunun yok edildigi (kutsal
tarafindan secilenler hari¢) sonunda geri kalanlarla yasamin ayni diinyada devam
ettirildigi goriilmektedir. Bununla birlikte yazili dénem igerisinde yer alan Orhun
Abideleri ve Dede Korkut Destanlar1 icerisinde de eskatoloji mitlerine ait inanglarin
varligini metinlerde hissettirmesi eskatolojiye ait inanisin Tiirkler arasinda ne kadar
derin izler biraktigin1 gostermesi bakimindan énemlidir.
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0z
Tiirk Mitolojisinde Eskatoloji Mitleri

Insanlar igin, anlattiklar1 kutsal olan ya da kutsal kabul edilen mitler insanlarin ihtiyaglar
sonucunda ortaya ¢ikmaktadirlar. Evrenin, diinyanin ve insanoglunun nasil yaratildigi kadar,
bunlarin sonunun nasil olacagi da mitlerin 6nemli bir konusunu olusturmaktadir. Mitolojinin
bir tiiri olan eskatoloji de kuskusuz kutsal olanla ig igedir, bu sebeple diinyanin yaratilisi ile
ilgili mitler gibi diinyanin sonu ile ilgili mitler de insanlar i¢in kutsaldir. Bu durumun da en
yaygin anlatmalart eskatoloji mitleridir. Diinyanin yenilenmesi ile ilgili uyarilar kendisini
en belirgin bigimde Tufan mitlerinde gostermektedir bu sebeple eskatoloji mitleri ile tufan
mitleri arasindaki iliski net bir sekilde kendisini hissettirmektedir. Geleneksel toplumlar
kutsal olanin rehberligi altinda kendilerine bir diinya kurmaktadirlar. Kurduklar1 bu diinya
kutsal olanin koydugu kurallar tizerine varligini devam ettirmekte, bu diinya tizerinde yasayan
insanlar da inanis, diisliniis ve uygulamalariyla kurallart gelistirip olgunlastirarak yasamlari
igerisine Oncelikle s6zlii ortamda daha sonraki donemlerde ise yazili olarak sokmaktadirlar.
Toplumlara, bozduklar1 bu kurallarin cezasi da yaratici tarafindan ahlaki ve toplumsal alanda
yani diinyada verilecektir. Bu makalede Tirklerin diinyanin sonuyla ilgili tasavvurlarini
mitolojilerine nasil yansittiklari, eskatoloji mitlerinin konusu, Tiirk eskatoloji mitlerinin
mitoloji icerisindeki yeri ve Tiirk eskatoloji mitlerine bagh olarak Tiirk tufan mitlerinden
ornekler verilmis ve incelenmistir.

Anahtar kelimeler: Mit, Mitoloji, Eskatoloji, Tufan.

Abstract
Eschatology Myths in Turkic Mythology

Myths which are sacred or admitted as sacred for humans arise from the needs of people.
The end of the universe, World and humans is as important part of the myths as the creation
of these. Eschatology Myths are also interwined with the holy one so the myths related to the
end of the World are also sacred for the people like the myths about the creation of the World.
The most common narratives of this case is Eschatology Myths. The warnings related to the
regeneration of the World show themselves clearly in the Cataclysm Myths. For this reason
the relationship between Eschatology Myths and Cataclysm Myths make itself felt strongly.
Traditional societies create a World for themselves under the guidance of the holy one. The
World they established continue to exist under the rules laid down by the holy one. The
people living on this World develops these rules by their beliefs, thinking and applications.
First of all they put these rules into their lives as oral environment, and then as a writings at a
later period. Communities broke those rules will get their punishment by the creator in moral
and social fields meaning on this World. In this article how Turks reflected their imagination
of the end of the World in their myths, subjects of the eschatology myths, the place of the
Turk Eschatology Myths in Mythology and the examples taken from the Turk Cataclysm
Myths dpending the Turk Eschatology Myths are given and studied.

Keywords: Myth, Mythology, Eschatology, Cataclysm
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