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Anadolu Tiirk Kiiltiiriiniin Tasavvufu Agtklama
Islevi: Cabbar Kulu Kitabi Ornegi

The Function of Explaining Sufism of Anatolian Turkish
Culture: The Sample of Cabbar Kulu Book
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Ozet

Alevi-Bektasi kiiltiirii, Tiirk kiiltiiriiniin bir devamui olarak Orta Asya’dan getirilen somut
ve somut olmayan &gelerle fslam inanglariin Anadolu’da yeni bir terkibi sonucu dogar. Ahmet
Yesevi’den Anadolu’ya intikal eden Tiirk tasavvuf diisiincesinin bu terkipte 6nemli rolii oldugu
goriiliir. Dinsel ve milli 6gelerin canli bir sekilde yasatilma kaygis1 yasandigir Alevi-Bektasi
toplumunun Anadolu Tirk kiiltiiriiniin giinlimiize ulasmasinda tartisilmaz bir yeri vardir. Bu
calismada Alevi-Bektasi edebiyatinin 18. yiizyila ait yazili bir eseri olan Cabbar Kulu Kitabi’nda
yer alan Anadolu Tirk kiiltlirliniin tasavvufi konularin anlagilmasindaki islevi tartigilmistir.
Islevsel agidan ortaya konan kiiltiir unsurlari bir biitiinliik i¢inde verilerek sosyo-kiiltiirel yasamin
zenginligine deginilmis ve kirsal kesimde yasayan Alevi-Bektasi toplumunun inang sistemlerini
bireylere aktarma kaygilar1 vurgulanmigtir. Caligmada ayrica bu zlimrenin inang sistemlerini
gelecege aktarmada edebiyati bir arag olarak kullanmalari, boylece sanatin didaktik yoniinii 6n
plana ¢ikarma kaygisi tasimalari {izerinde durulmustur. Bunun yaninda hangi tasavvufi unsurlarin
hangi kiiltiirel unsurlarla kavratilmaya calisildig1 6rneklerle ortaya konmaya ¢alisilmistir. Cabbar
Kulu Kitabr’nin kiiltiirel malzeme agisindan zengin olmasi dolayisiyla ¢aligmada kiiltiirel unsurlar
sintflandirilmigtir. Cabbar Kulu merkezde olmak tlizere Hz. Muhammet, Hz. Ali, Selman-1 Farisi,
Haci1 Bektas Veli gibi sahsiyetlerin karsilikli konusmasi ve birbirlerine soru sorup cevap vermeleri
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seklinde olusturulan bu eserin, kurgusal agidan basarili bir edebiyat yapit1 oldugu goriiliir. Eserde
gegen kelimelerin biiyiik cogunlugunun anlagilir nitelikte halk Tiirkgesine ait olmasi, sahip oldugu
islubu ve derin tasavvufi mevzularin kiiltiirel dgelerle agiklanmasi gibi bir yontemin tercih
edilmesi eserin islevi lizerinde diistiniilmesini gerekli kilar. Eserin didaktik yoniiniin ve dini-
tasavvufi konularm 6gretilme kaygisinin 6n plana ¢ikarildigi goriiliir. Bu baglamda Cabbar Kulu
Kitabu, kiiltiirel unsurlarin farkli bir islevde kullanilabilecegini 6rneklemektedir. Kitap din-halk
kiltiirti etkilesimini gostermesi agisindan tizerinde durulmasi gereken bir eserdir.
Anahtar sozciikler: kiiltiir, islev, tasavvuf; Alevi-Bektasi; Cabbar Kulu Kitab

Abstract

Alevi-Bektashi Culture, as a continuum of Turkish culture, emerged as a consequence
of a new composition of Islamic beliefs in Anatolia with concrete and non-concrete elements
brought from Middle Asia. It is clear that Turkish Sufi Notion which was transferred to Anatolia
from Ahmet Yesevi has an important role in this composition. The Alevi-Bektashi community
which has concerns for keeping religious and national elements vividly alive has played a crucial
role in enabling Anatolian Turkish Culture to reach to the present day. In this study, the function
of Anatolian Turkish cultures in the understanding of Sufi subjects in the book of Cabbar Kulu,
a written work of Alevi-Bektashi literature in 18" century, was discussed. The richness of the
socio-cultural life was addressed by presenting the functional aspects of culture in an integrated
way and the concerns of Alawi-Bektashi community living in rural areas for transferring belief
systems to individuals were emphasized. The study also emphasized this community’s use of
literature as a tool to convey their belief systems to the future and in this way their anxieties about
featuring didactic aspects of art. In addition to this, it was discussed with examples that which
mystic elements were tried to be grasped with which cultural elements. Since the book of Cabbar
Kulu is rich in terms of cultural material, cultural elements are mentioned in the study as titles.
This book, in which there exist dialogues, questions and answers among Cabbar Kulu, being the
main theme, Hz. Muhammad, Hz. Ali, Selman-i Farisi, and Haci Bektas Veli, is a great literary
work in terms of fictional aspect. The fact that the vast majority of the words mentioned in the
work belong to the folk Turkish in an understandable way, and the preference of a style such as the
style and the deep mysticism are explained in terms of cultural reasoning requires consideration of
the function of the work. It is seen that the didactic aspects of the work and the teaching anxiety
of the religious-sufi subjects have been attached importance. In this context, the book of Cabbar
Auli exemplifies that cultural elements can be used in a different function. The book is a work
that should be emphasized in terms of showing the interaction between religion and folk culture.

Keywords: culture, function, Sufism, Alevi-Bektashi, Cabbar Kulu book

Giris

Tiirk kiiltiiriiniin bir pargasi olan Alevilik-Bektasilik inanci, Anadolu’da 15. yiiz-
yilda tesekkiiliini tamamlamis, ayin ve erkani belirli bir formda ortaya ¢ikmistir (Ocak
2015a: 120). Tarihi siirecte biraz daha geriye gidildiginde Bektasiligin Anadolu’da yavas
yavas filizlenmeye bagladigi agik¢a goriiliir.! Bektasilik, ilk zamanlardan beri Stinniligin
hakim oldugu biiylik merkezlerde degil, daha ziyade gocebe asiretler ve koyliiler gibi
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Stinnilik tesirlerinden uzak kalmis genis halk tabakalar: arasinda yayilmistir (Kopriilii
2006: 378-379). Yar1 gocebe cevrede dogan Bektasilik, zamanla kirsal alanlardan se-
hirlere intikal etmistir (Ocak 2015b: 478). Anadolu Tiirklerinin Islamiyet’i dolayl yol-
lardan 6grenmeleri ve eski kiiltiirel unsurlarla 6zdeslestirme ¢abalari gegmisten giinii-
miize Bektasilik’in bir tarikat gibi algilanmasina neden olmustur. Ayrica bu tarikatin
Anadolu’nun Tiirklesmeye bagladigi donemde filizlenmeye baslamasi, Anadolu cograf-
yasinda Orta Asya’dan getirilen kiiltlirel unsurlarin gliniimiize degin uzun yillar yagama
alani bulmasina imkan tanimistir. Dini inanglardan bagimsiz kiiltlir odakli yapilacak bir
aragtirmada Alevi-Bektasi toplumunun kiiltiirel unsurlarinin biiyiik oranda Tiirk kimligi
ile 6zdeslestigi ve bu kimlige ait unsurlart yogun bir bigimde biinyesinde tasidig1 gorii-
lecektir.

Tarikatlarin yasamasinda devletlerin 6nemli rolii oldugu goriiliir. Bu baglamda Os-
manli siyasal iktidarinin resm1i destegini alan Bektagiler (Ocak 2015b: 447) mevcut yo-
netimle uyumlu bir birliktelik sergilemislerdir. 16. yiizyilda Safevilerin Osmanli toprak-
larinda yiiriittiigii Sii propagandasi sirasinda, devletin giivenligine karsi tehdit olustur-
madigi i¢in siyasal iktidar Bektasilige kars1 bir tavir almamistir (Ocak 2015a: 88-89). Fa-
kat bu propagandanin etkisinde kalan kirsal kesimlere kars1t Osmanli yonetiminin gesitli
tedbirler aldig1 goriliir. Bu arada Bektasiligin yapisinda zamanla degisimler olmustur.
Farkl inang sistemlerinin Bektasilik perdesinin arkasinda yasama cabalari, Bektasiligin
zamanla heterodoks bir yapiya biiriinmesine neden olmustur. Anadolu’nun Islamlagma-
ya bagladig1 ilk donemlerde Siinnilik ile aralarinda belirgin farklarin olmamasi, ancak
zamanla ayriliklarin artmasi bu diisiincemizi ispatlar niteliktedir.

Bektasilik ve Alevilik; Tiirk halk Islamlig1 olgusuna dayanmalari, Tiirk halk Islam-
liginin sembolii olan Hac1 Bektas Veli’ye bagl olmalar1 ve temelinde Anadolu’ya yeni
yerlesmis konargoger Tiirkmenlerin yasattigi halk inanigi olmasi nedeniyle birbirinden
ayr1 diistiniilemez. Bu iki akim yiizyillar i¢erisinde temel niteliklerini koruyarak zamanla
farklilagir. Aleviler daha c¢ok kirsal ¢evrelerde, Bektasiler ise sehirlerde yagsama alani
bulmustur (Ciblak 2014: 9-10). Osmanli’nin son dénemleri i¢in gecerli olabilecek bu dii-
stincenin ilk tesekkiil donemlerinde farkli oldugu goriiliir. Ciinkii Anadolu’nun Tiirkles-
meye basladigi ilk donemlerde Alevi kavrami yoktur. Bektasilik daha ¢cok Anadolu’nun
ozellikle yoksul kesimlerinde Asya’dan go¢ eden Tiirkler arasinda tutunmustur (Eyii-
boglu 1993: 56). Tarihi siiregte dzellikle 16. ylizyildan itibaren Bektasilik ve Alevilik
olarak iki kol halinde gelisim gosteren bir yap1 arz etmistir. Giiniimiiz algisinda bu kav-
ramlarin birbirlerinin yerine kullanildigi goriiliir. Bu durum ayrica tartisilmasi gereken
bir nitelige sahiptir.

Kendilerine 6zgii bir yasama ve kiiltiirel dinamiklere sahip olan Alevi-Bektasi top-
lumunun bir edebiyatinin olmasi son derece dogaldir. Bu ziimrenin olusturdugu Alevi-
Bektasi edebiyati, kokeninin Islamiyet 6ncesi Tiirk edebiyatina dayanmasi, énemli 6zel-
liklerini halk edebiyatindan almas1 (Rayman 1994: 31) acisindan dikkate deger bir ede-
biyattir. Kurulusunu 14. yiizyilda gergeklestirmis ve Alevi-Bektasi inanglarin1 yayma
amaci tastyan bir gorev tistlenmistir (Artun 2011: 102-103). Bir terim olarak etnik veya
kiiltirel bir grubun kendine 6zgli verimleri anlaminda kullanilan bu edebiyatin (Oguz
1999: 4) Tiirk edebiyatindaki konumu hala tartigmalidir. Halk edebiyatinin biitiin kol-
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laryla iligkisi olan Alevi-Bektasi edebiyatin1 miistakil bir edebiyat subesi olarak tanim-
lamak gergekten zordur. Halk edebiyatinin biitlin alt subeleriyle ilgili olmakla birlikte
Divan edebiyatiyla da bir bagi vardir. Genel anlamda igerik baglaminda tasavvufi bir
karakter arz ederken sekil agisindan daha ¢ok milli bir y6niintin oldugu goriliir.

Alevi-Bektasi kiiltiiriinii biitiin yonleriyle besleyen ve yasatan unsur, edebiyat ala-
ninda ortaya konan eserler olmustur (Turan 2009: 442). Bu inang sisteminde Ogretiler
ve degerler biiylik ¢ogunlukla s6zli gelenek yoluyla gelecege tasinmistir.* Bu durum
gelenegin yasatildig1 cografyalarda temel inang noktasinda olmasa da bazi uygulamalar-
da farkliliklara zemin hazirlamistir. Oysa gelenegi ve bu gelenegin temel dinamiklerini
dogru anlama ve algilamada yazili kaynaklara bagvurulmasi, esas kaynaktan uzaklagsma-
ya engel olabilecegi gibi Alevi-Bektasilerin kendi iglerinde doktrinleri etrafinda birlik
olusturmalarini da saglayacaktir. S6zlin uctugu ve yazinin baki kaldig1 bir anlayisa men-
sup Tiirklerde, her ne kadar bu diislincenin tersi uygulamalar goriilse de tecriibi bilgi,
yazili edebiyati destekler. Bu edebiyatin yazili eserlerinin simirli sayida olmasi, eldeki
eserlerin dnemini artirmaktadir.

Calismada Alevi-Bektasi edebiyatinin yazili eserlerinden olan Cabbar Kulu Kitab
iizerinde durulmustur. Eser, bu edebiyatta mensur {iriinlerin sinirl sayida olmasi nede-
niyle bliylik oneme sahiptir. Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Tiirkiye Yazmalari’nda eserin
yazar1 Dervis Cabbar, istinsah tarihi 1787 olarak kaydedilmistir. Diyanet Vakfi tarafin-
dan nesredilen eser ise {i¢ niishaya dayanmaktadir ve bunlarin en eskisi 1751 tarihlidir.
Buradan hareketle eserin niishalarinin 18. yiizyilin ikinci yarisina ait oldugu goriliir.

Iceriginden hareketle bu eserin Hazreti Muhammet’in manevi isaretiyle yazildig
anlagilir. Tasavvuf geleneginde riiya veya yakaza aleminde Hz. Muhammet’ten isaret
alinarak kitap yazilmasi karsilagilan bir durumdur (Egri 2005: 487). Eserde yer alan
Allah’m varligi, niibiivvet, tevhit, hakikat ilmi gibi unsurlara ait verilerin tespit edilmesi
bu eserin Sii-Safevi ve Hurufi tesirlerinden etkilenmeden veya sinirh diizeyde etkile-
nerek Tiirk tasavvuf gelenegine uygun sekilde hazirlandigini gostermektedir (Unliisoy
2007). Alevi toplumunun 6gretileri ve inang sistemleri biiyiik cogunlukla s6zlii gelenegin
bir pargasi olan cem torenleri vasitasiyla taliplere aktarilmaktadir. Bunun yaninda siirlt
da olsa yazili edebiyat iriinleri taliplerin yetismesinde ve ¢esitli bilgi ve gorgiileri 6g-
renmesinde arag olarak kullanilir. Bu baglamda Cabbar Kulu Kitab1’nin 6gretici bir eser
oldugu goriiliir. Eserde soru cevap yontemine basvurulmasi, onun bir erkanname olarak
degerlendirilebilecegini gosterir. Niishalarinin Amasya ve Corum gibi Anadolu’nun i¢
boliimiinde tespit edilmesi® bu eserin yerel oldugu konusundaki kaniy1 giiglendirmek-
tedir. Sonraki ylizyillarda istinsah edilmemesi de ilgingtir. Bu durum eserin ¢ok dar bir
cevrede sikisip kaldigini gosterir. Eserin Anadolu’da yayginlagmamasina siyasal iktida-
rin kirsal kesimde yasayan kesime yonelik tavrinin neden oldugu diisiiniilebilir. Hatta
eser icerisinde Siinni inaniglara uygun bilgilerin yer almasinin, Siflik diisiincesinin aksi-
ne Hz. Ali haricindeki halifelerin adlarinin saygiyla anilmasinin siyasal iktadarin goziine
batmama amaci tasidigi sdylenebilir.

Eserin kirsal kesimde yasayan insanlarin tasavvufl ihtiyaglarimi kargilama amaci-
na hizmet ettigi sOylenebilir. “Eserini Hz. Peygamber, Hz. Ali, Selman-1 Farisi, Veysel
Karani ve Hizir gibi tarihi kisiliklerin agzindan hazirlayan Cabbar Kulu, dini bilgileri
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yetersiz bir topluma hitap etmektedir. Bu sebeple anlagilmasini zor gordiigii konular
soru-cevap metodu kullanarak, benzetmeler ve kisilestirmeler yaparak basit ve anlasilir
bicimde dile getirmektedir” (Unliisoy 2007). Siirdiirdiikleri hayat tarzi, ahlaki davranis-
lar1 ve benimsedikleri i¢sel mistik duygularin disa yansimasi sonucu halk iizerinde kariz-
matik bir etki meydana getiren sufiler, toplum nazarinda sosyal, dini ve ahlaki degerleri
temsil eden ideal insan tipi kimligi ile algilanir ve yiliksek bir manevi statiiniin sahibi
olarak goriiliirler (Ocak 2015a: 74). Bu baglamda farkli bir grubu olusturan sufilerin
mezhep veya tarikat mevzu olmaksizin meydana getirdikleri grubun niteliklerine uygun
yetismeleri ve diisiince tarzlarina sahip olmalar1 icap eder. Cabbar Kulu Kitab1 aslinda
boyle bir amaci gergeklestirme gayesi giider.

Cabbar Kulu’nun kimligi ve mezhebi hakkinda kaynaklarda bilgi mevcut degildir.
Eserden hareketle onun Hanefi mezhebine mensup, Bektasi ve Uveysi bir dervis oldugu
anlasilir (Unliisoy 2007). Torun, hayati hakkinda bilgi bulunmayan bu sahsiyetin Kara-
cagag postniginlerinden oldugunu, bu eserin haricinde Mecalis ve Vasiyetname adinda
iki eseri daha mevcut oldugunu belirtir (1991: 29). Eserden anladigimiz kadartyla Cab-
bar Kulu dervistir, dervisligin ideal vasiflarin1 sahsinda toplamigtir. Onun yasamu iize-
rinden didaktik bir eser olusturulmustur. Eserde irsad zinciri belirtilirken Hac1 Bektas’a
Hz. Ali’den sonra yer verilmesi ve Cabbar Kulu’nun “iistat” sorusunun cevabin1 ararken
bu iki sahsiyeti birlikte ifade etmesi, onun bir Bektasi dervisi oldugunu gdstermektedir
(Egri 2005: 486-487).

Mekan, kiiltiirel bellegin olusup gelistigi ve kiiltiirel tiretimlerin nesilden nesile ak-
tarilip yasatildig1 alanlardir (Oguz 2007: 32). Bu yiizden sosyal yasamin tesekkiil ettigi
bu alanlarda ortaya konulan kiiltlirel bilgi ve uygulamalarin bu mekanlarda yaratilan
eserlerin anlam diinyalarinda da cesitli islevleri yerine getirmesi kaginilmazdir. “Insan-
mekan etkilesimi bir yerde var olan kiiltiirii anlama ve anlamlandirma a¢isindan oldukga
onemlidir. Ciinkii psikolojik olarak davranis ve mekan birbirini tetikleyen iki kavramdir.
Kiiltiirel siirecler diigtiniildiigiinde davranig1 yaratan, tetikleyen mekandir. Dolayisiyla
kimlik yaratan da mekandir. Fakat 6te yandan mekéna kimlik kazandiran, mekéni anlam-
I1 kilan da insandir” (Ugureli 2017: 33-34). Kirsal kesimde yasayanlarin anlayacagi sade
bir dille olusturulan bu eserin iginde olustugu mekanin kiiltiirel yapisina ait unsurlari da
barmdirdigr goriiliir. Tasavvufi olgularin anlasilmas: i¢in yasanilan hayata ait kiiltiirel
unsurlarin kullanimi, eserin kurgusal yapisina gerceklik kazandirmistir. Metinde ince
tasavvufl anlamlarin 6rneklenecegi durumlarda genellikle “kiyas etmek™ ifadesi kullani-
lir. Bu ifade “karsilagtirmak, bir seyi baska bir seyle ifade etmek, 6lgmek” anlamlarina
gelir. Eserde tasavvufi konular kiiltiirel unsurlarla kiyas edilerek agiklanmistir. Bundan
dolay1 eserin zengin bir kiiltiirel dokusu vardir.

1. Anadolu Kkiiltiiriine ait tespitler

Cabbar Kulu Kitabi, hayat1 hakkinda kesin bilgilerin bulunmadig bir dervisin yaz-
dig1 ve ilhamimi tasavvuftan alan bir eserdir. Tamamen kurmaca oldugunu soylemek
miimkiin degildir. Ciinkii sufiler Hz. Muhammet, Hz. Ali ve biiyiik dini kimlikler adina
s0z soyleme ve tasavvufi telkinleri onlarin agizlarindan anlatma cesaretini kendilerinde
bulamazlar. Yukarida ifade edildigi gibi bu eser, rilya veya yakaza aleminde yagananlarin
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yazili olarak ifadesidir. Zaten eserin sonunda Hz. Muhammet, Cabbar Kulu’ya bu eseri
Allah’in emriyle kendilerinin yazdirdigini, eserin yazilma amacinin insanlarin okumast,
amel etmesi ve Miisliimanlara faydali olmasi amaci tasidigini belirtir (Egri 2007: 597).
Eserin ilging tarafi ise tasavvufl mevzularin anlasilir hale getirilmek istendiginde Ana-
dolu Tiirk kiiltlirii unsurlarinin ve Anadolu insaninin sosyal yasaminin tiim agikligiyla
dile getirilmis olmasidir. Eserde Hz. Muhammet ve Hz. Ali verdikleri 6rneklerde ve yap-
tiklar1 agiklamalarda Anadolu’da yasayan bir insan hiiviyetindedir. Anadolu insaninin
bazi mevzular1 daha iyi anlayabilmeleri i¢in sosyal-kiiltiirel yasam 6zellikle secilmistir.
Esere bu baglamda yaklagtigimizda onun 18. yiizyi1lda Anadolu’da yasayan insanlarin
kiiltiirel belleginin bir yansimasi oldugu goriiliir. Tiirk kiltiiriiniin eserlerde yasatilmasi,
Alevi-Bektasi edebiyatina mensup kaynaklarda yogun bir sekilde goriiliir. Calismada
halk kiiltliri unsurlari esas alinarak simiflandirma yapilmistir.

1.1. Ekonomik hayat

Osiir, Osmanli doneminde toprak mahsullerinden alman verginin adidir. Cabbar
Kulu Kitabi’nda 6siir vergisi, “harman kesmek” ifadesi ile dile getirilmistir. Burada ¢ift-
ciler ile vergi toplayanlar arasindaki iliski ¢arpici bir 6rnekle dile getirilmistir: “Biri
oldur ki, bir aga harman kesmeye geliir. Harman kesmeden, harman sahibi biraz yiyecek
ider, ol harmani kesecek adama yidiiriir. Ol adam, ol harmam artuga kesse gerek idi.
Amma ekmegi yidikten sonra utandi, eksige kesdi. Iste, sanki ol harman sahibiiniin ek-
megi, ol aganin dilini tutmus oldu. Anun tizerine ¢6kmiis oldu” (Egri 2007: 419). Burada
bir devlet gorevlisinin yedigi ekmegin elini kolunu baglayip gorevini yapmasina engel
olmasr anlatilir. Yedigi ekmek onun hakki gergeklestirmesine mani olmustur.

Cabbar Kulu diinyaya giinahin ve sevabin ne ile tartilacagini sorar. Bunun iizerine
diinya soyle cevap verir: “Mahser giiniindeki terazinin diinyada da benzerleri bulun-
maktadir. Bunlar nedir diye soracak olursan; ‘terazi’, ‘hokka’, ‘arsin’ ve ‘kile’dir” (Egri
2007: 199). Sevap ve giinahlarin Mahser’de tartilmasi, terazi kavram ile dile getirile-
rek insanin hangi istikamette bulunmasi gerektigi belirtilmistir. Bu 6rnekle insanlarin,
Allah’1n adaletini daha iyi anlayabilmeleri amaglanmistir.

Ekonomik hayatin en énemli unsuru paradir. Osmanli zamaninda en yaygin olan
para birimi akgedir. Eserde para seytanin insanlara hile yaptirirken, onlar1 glinaha sokar-
ken kullandig: etkili silahlardan biridir. Esrede alici ile saticinin bir iiriiniin ederi konu-
sunda yaptiklar pazarlikta saticinin vermeye rizast olmadig1 halde sasirtilip on akgelik
mali dokuz ak¢eye vermesi anlatilir (Egri 2007: 416-419). Kul hakkinin ne oldugunun
anlatiminda bu 6rnek verilmistir.

1.2. Ziraat

Eserin niishalarmin goriildiigii cografyada ge¢imin biiyiik cogunlukla ziraatle saglan-
mast, ziraatle ilgili kavramlarm Cabbar Kulu Kitabi’nda siklikla kullanimini saglamustir.
Edebi agiklayan Hz. Muhammet, Allah’m ismini sdyleyen, emrini tutan kisilerin edepsiz
olmayacagini, ¢iinkii her seyin bir tadi, her isin bir hareketi oldugunu soyler ve bu durumu
bugday bigme eylemi ile dile getirir: “Simdi, bir &dem ekin bigmeli olsa, soyunur eskiler
giyer de, oragim eline alur da, bugdaya calar. Orak sikirdar, ellik sikirdar. Bir temasadur,
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kopar. Bugday1 calup ¢alup yatirur. Toplayup ucuna (avucuna) alur, sikar deste ider. Doker
y1gin eder. Harmana doker, yumusadur, yigar, yel eserse savurur, samani bir yana, denesi
bir yana ¢ikar” (Egri 2007: 89-90). Yiyecegini temin etmek i¢in bugday eken ve onun
hasatin1 yapan kisi, eger helal yeme arzusunda ise hasatin belirli kurallarini yerine getir-
mek zorundadir. Bugdayin olgunlasmasindan tanelerinin ayrilmasina kadar gegen hasat
zamaninda ¢ift¢i; eski elbiselerini giymeli, eline orak almali, dort parmagina ellik takmali
ve bigme eylemine baslamalidir. Bigtiklerini avcunda toplayip deste yapmali, biitiin des-
teleri harman adi verilen bir meydanda toplayip yumusatmali (ddvenlerle ezmeli), sonra
riizgarda savurarak sapini ve bugdayini ayirmalidir. Bugday hasadiin kronolojisine ve
elliklerin ¢ikardigi sese kadar ayrintili betimlenen bu hasat ile aslinda Allah’1 zikreden ve
onun emirlerini tutan insanlarin tiim ince ayrintilartyla gérevlerini yerine getirmeleri anla-
tilir. Clinkii istenilen amaca ulagmak ancak usuliine uygun yapilmasi kaydiyla gerceklesir.
Insanim higbir sey yapmadan hedefine ulagmasi imkansizdir.

Hz. Ali ile Hz. Resulullah arasinda gegen bir konusmada Hz. Ali, Miisliiman’n nitelik-
lerini ve yapmasi gerekenleri tarim sembolil ile anlatir. Ona gore kelime-i tevhidi ve kelime-i
sehadeti sdyleyen Miisliiman olur. Bu durumdaki insan tek bir bugday sap1 gibi olur. Namaz
kilsa bugday sapi li¢ dort catala doniisiir, orug tutsa basak vermeden onceki duruma gelir,
zekat verse boyu uzar, hacca gitse basak verme durumuna gelir. Allah’in emirlerini yerine
getirip yasaklarmdan sakininca basak verir. Sonra bugday1 dogen altina verirler, tinas eder-
ler, savrulunca samani bir tarafa, ¢eci bir tarafa ayrilir, sonra bugday degirmende 6giitiiliir,
elekten elenip kepegi ¢ikarilir, hamur olur ve nihayet pismis ekmek olur. O zaman hakikat
anahtar1 eline verilir ve evliya olur (Egri 2007: 248-252). Islam’1n sartlarini yerine getirdikge
olgunlagan Miisliiman bir nevi seriat makamini tam anlamiyla yerine getirir. Fakat bagak
halinde olan bir Miisliman’in Allah dostlugunu elde etmesi miimkiin degildir. Bunun i¢in
basagm uzun bir islemden gecip pismis ekmek halini almasi gerekir. Insan o zaman olgun-
lasip Allah dostlugunu elde etmis olur. Kamil insan mertebesine ulagsmasi i¢in dégen altinda
ezilmesi, tinas edilmesi (bugday tanelerinin kabuklarindan ayrilmasi), savrulup c¢ec¢ haline
gelmesi, degirmende 6giitiilmesi, elekten elenip kepeginin ¢ikarilmasi, hamur olmasi ve pisip
ekmek haline gelmesi agamalar1 sembolik olarak bazi tasavvufi merhaleleri anlatmaktadir.
Hakikat sirrina vakif olan insan artik 6z haline gelmis insandir. Bunun i¢in onun kabugundan,
samanmdan, kepeginden, kisacast hamligindan uzaklagmasi gerekmektedir.

1.3. Meslekler

Demircilik, Tiirklerin islam 6ncesi donemden itibaren énem verdikleri bir ugras alani-
dir. Demircilikteki maharetleri dolayisiyla silahlar yapmislar ve diismanlarina kars Gistiinliik
saglamislardir. Tiirkler Anadolu’ya gog ettikten sonra da bu sanatlarmni yeni cografyada de-
vam ettirmislerdir. Saim Sakaoglu’na gore giliniimiizde Anadolu’da Tiirklerin demir dag: eri-
terek Ergenekon’dan cikis motifleriyle ilgili giiclii izlere rastlamak miimkiin degildir. Fakat
Anadolu masallarinda ve efsanelerinde diger meslek erbabi gibi demircilere rastlamak miim-
kiindiir (2013: 109-115). Hz. Muhammet, her isin bir hareketi, usulii oldugunu, dolayisiyla
tevhidin de belirli davraniglart gerektirdigini, diinya islerini belirli hareketlerle yapan kisilerin
Allah’mn zikrini de belirli hareketlerle yapmasinin onu edepsiz yapmayacagini belirtir. Bir
demircinin isi de ayn sekildedir: “Bir kimse demirci isine girse, koriik giirlese, ¢ekic firlasa,
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tiirli tiirlii hareketiyle ol demire bassalar, ¢ekic ol demir bokunu ¢ikarsa, ol demiri bir is diizse
ol usta edepsizlik mi ider? Ol i olan demir, glinakar mi1 olur?” (Egri 2007: 93). Demircinin
ise yarayan bir demir elde etmesi icin birtakim hareketlerle demire sekil vermesi gerekir.
Ayni sekilde tevhidi layikiyla yerine getirmek isteyen insan da belli gérevleri ifa etmelidir.
Bu 6rnekle tevhit yolunda yapilmasi gerekenler somutlastiriimustir.

Eserde seytanin insanlar1 nasil kandirdiginin anlatildig: béliimde farkli meslek grup-
larindan bahsedilir. Bunlar asgilar, etlikgiler®, kasaplar, esbapgilar, bakkallar ve kegeci-
lerdir. Seytan c¢esitli hilelerle bu meslek sahiplerini kandirir. As¢tya etin yagini aldirtip
bayat et kullandirir, etlik¢iye davar1 semiz olmadigi halde yagi ¢cok dedirtir, kasaba kegi
etini koyun eti diye sattirir, esbapgiya gelen miisteriye baskasina bu fiyata vermeyecegini
sOyletir, bakkala eksik tarttirtir, kegeciye ise yiiniin kotiisiinii igeri, iyisini yiiziine koy-
durtur (Egri 2007: 236-239). Seytanin ifadesine gore pazar yerinde yer alan bu esnaflar
seytanin hilelerine ugramaktan kurtulamazlar.

1.4. Mutfak kiiltiirii

Az yemek, mutasavviflarin dikkat ¢ekici 6zelliklerden biridir. Bu yiizden eserde ye-
megin miktarinin azaltilmasi manevi kuvvetin artmasi seklinde degerlendirilmistir. Bu du-
rum bulamag yemegi 6rnegi ile anlatilmigtir. Bulamag bir ¢esit hamur yemegidir. Az yiyip
nefsi kahretmenin sevabi eserde asamali olarak dile getirilir. Yiiz altmig dirhem bulamag
yiyen kisiye bir hiille verilir ve kuvvette yirmi batman sey kaldirir. Eli birinci kat gogre eri-
sir. Kilic1 seytani ikiye boler. Eserde yemegin miktari seksen, kirk ve yirmi dirheme kadar
diistiriiliir. Fakat manevi yiikseligler artarak devam eder (Egri 2007: 137-138).

Eserde soyut bir kavram olan gonliin neden yaratildigi konusu Hz. Resulullah tara-
findan Allah’a sorulur. Allah, yarattig1 varliklar1 hazinesinde topladigini, bu hazinenin
agzinda duman gibi bir sey bulundugunu, génlii bu dumandan halk ettigini soyler. Konu-
nun daha iyi anlagilmasi i¢cin bu dumanin niteligi bulgur yemeginin pisirilmesi 6rnegiyle
dile getirilir: “Taam bisen kazanlarun bugu gibidiir. Ol kazanun igine su koysan, bulgur
koysan, yag koysan, tuz koysan, biser iken bugu biri birine kariga. Ol buguyu dort boliik
idiip de, su bug suyun, su bug tuzun, su bug yagun, su bug bulgurun diyebiliir misin ya
Habib’im, didi” (Egri 2007: 284-287). Burada bulgurun bugusu nasil bazi gida mad-
delerinin bugusunun karigimi ise génliin de buna benzer sekilde birden fazla varliktan
miitesekkil oldugu anlatilmak istenmistir.

Hz. Resulullah’a saygi konusunun anlatildigi bolimde Hz. Ali, peygamberin yanina
gidilince herkesin saygiyla hareket etmesi gerektigini, bir kisinin saygisizlik yapmasinin
herkesin yapmasi anlamia geldigini belirtir. Konunun daha iyi anlasilmasi i¢in sarap
igme Ornegini verir: “Bir kimse sarab igse, biraz kimseler de yaninda meclis olsalar,
sarabdan igmeseler, ya mezesinden yeseler, ya afiyetler olsun, ya sarab sunsalar, ya sarab
satsalar, bu sarab satan da, kadeh tutan da, afiyetler olsun diyen de, sarab icene ne kadar
azab olursa, anlar da ol kadar azab olur” (Egri 2007: 428-431).

1.5. Evlenme
Tasavvufi anlayiga gore masiva olarak goriilen diinya, kul ile Allah arasindaki
onemli engellerden biridir. Diinya dostlugu eserde diinyanin kendi agzindan anlatilir.
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Diinya kendine sarilip “dostum” diyene ayni sekilde karsilik vermedigini, ¢linkii dost-
lugun iki bastan (karsilikli) oldugunu soyler. Kendisi karsilik vermedigi halde onu dost
olarak gorenleri diinya kendi kendine giiyegii/damat olanlara benzetir: “Génliinden gii-
yegii, ona dirler ki: Bir kimse, bir kimsenin kizini, alacak olur. Kendi gonlii ile danisir.
Su kadar pazarlik itsem, s0yle 6psem, gelin alsam diyii keser biger, kendiini giiyegii ider.
Bilmez ki, kiz sahibiniin, dahi kizin gonlii var m1 yok mu, dimez” (Egri 2007: 192-195).
Diinyaya tapan insan bu ifadelerde gonliinden giiyegii olan insana benzetilmistir. Bu
ifadelerde yazarin yasadigi cografyada goriicii usulilyle evlenmenin ve baslik parasinin
var oldugu goriiliir. Fakat burada dikkati ¢eken en 6nemli unsur ise evlilikte kizin ve
ailesinin rizasinin dikkate alindiginin ipuglarinin verilmesidir.

Eserin niishalarinin bulundugu Amasya ve Corum gibi yorelerde diigiinler davul
esliginde yapilir. Yore insaninin bildigi bu miizik aleti tasavvufl konularin anlatimida
kullanilmigtir. Bir giin Hz. Resulullah’in yanina davulu bogazinda asili, gomag (tokma-
&1) elinde bir davulcu gelir. Hz. Resulullah’a hayrini ve serrini tartmasini sdyler. Israr
edince hi¢bir hayr1 olmadigimi 6grenir. Davulcu namaz kilip orug tuttugunu sdyleyince
Hz. Resulullah hayir isledigini, fakat comakla déve dove onlar diislirdiigiinii soyler ve
¢omagin bir sembol oldugunu séyle vurgular: “Comagun biiyiigii, haramdur ve yalan
ve giybet ve biihtan ve zind, buna benzer seylerdiir ve sair Hak Teald’ nin nehy itdiigi
seylerdiir (Egri 2007: 171-172). Bu ifadelerde davul, kisinin ahiret amaciyla biriktirdigi
faydali seylerin toplamini simgeler. Bu faydali isler kisinin boynuna asilidir. Fakat insan
nasil davranacagini bilmez ve nehyedilen isleri yaparsa, her vurdugu tokmakla faydali
seyleri kaybeder, onlarin hayrin1 géremez.

Miirsitlerin 6zellikleri anlatilirken onlarin bir 6zelliginin de dervislere gerekli olan
seyleri biriktirmeleri oldugu soylenir. Miirsitlerin bu durumu, insanin ¢ocuklar (usakla-
r1) i¢in gerekli olan seyleri biriktirmesi ile anlatilir (Egri 2007: 391). Glinlimiiz Tiirk aile
yapist i¢in de gegerli olan bu durum ebeveynlerin ¢ocuk i¢in gelecek kaygisi tagidiginin
geemiste de varligini gosterir.

1.6. Giyim kusam

Kiiltiirin somut unsurlarindan biri olan giyim, toplumun aynasi konumundadir. Zaman
icerisinde giyim kusama ait baz1 unsurlarin sembolik bir anlam kazandig gériiliir. Bektasi
eserleri incelendiginde, hirka ve tag gibi giyim unsurlarimin bu inang sistemlerinde belli bir
anlami yansitan sembolik iirtinlere doniistiigli gortiliir. Hirka giymek, Bektasi geleneginde
bu inang sistemine dahil edilmenin bir gostergesidir. Eserde seyh, i¢i ve dis1 bir olan miiridi
manevi olarak Ustatlara sunar, onlar uygun goriirse miirsit o dervis i¢in Allah’tan hirka ister.
Allah Teala tarafindan hirka verilmesi uygun goriiliirse seyh hirkay: tekbirleyip dervise giy-
dirir (Egri 2007: 145-147). Hirkay1 giyen dervis artik belirli sorumluluklari ve bagl oldugu
tarikatin kurallarmi yerine getirmelidir Tag giyme eserden anladigimiza gére hirka giyme
eyleminden sonra gergeklesir. Hirka giyme, tarikata kabiiliin sembolii iken, ta¢ giyme tari-
katin kurallarma ger¢ekten uydugunun, bu konuda basarili oldugunun gostergesidir. Miirsit,
“6lmeden Once Oliinliz”” hadisine gére 6len dervisin manasini yoklar. Bunun amaci onun taca
layik olup olmadigini anlamaktir. Bunun i¢in 6lmeden 6nce 6len dervisin kemikleri tistatlarin
huzuruna goétiiriiliir, onlarin onay vermesi ile dervisin taca layik oldugu bildirilir (Egri 2007:
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147-148). Goriildiigi gibi hirka disa ait bir sembol olarak kargimiza ¢ikarken, tag daha ¢ok
kisinin mana diinyasinda bu hirkay1 hak edip etmediginin gostergesidir. Giindiizoz sufilerin,
basta ta¢ olmak tizere dervis ¢eyizi olan nesnelerle tasavvufi bir bag kurdugunu, mistik bir
figiir olan tacin dervigin manevi olarak yiikselebilmesi i¢in bir ideal ¢izdigini, karizmatik bir
figiir olarak tarikat yagantisinda pek ¢ok uygulama ve merasimin nesnesi oldugunu ve bu
baglamda sembolik bir dilin pargasi olarak islev gordiigiinii belirtir (2016: 155). Esere gore
dervis ¢eyizine miirsit karar vermez, mana aleminde Hz. Ali ve Selman-1 Farisi gibi biiyiikler
karar verir, miirsit bunlar1 zahirde uygular. Giyimin sembolik bir mahiyet arz etmesi Alevi-
Bektasi kiiltiiriinde goriilen yaygin uygulamalardan biridir.

1.7. Eglence

Cabbar Kulu Kitab1 bir dervisin nasil olmasi gerektigi konusunda somut 6rnek-
ler sunan, ideal dervisin niteliklerini anlatan bir eserdir. Eserde seytan, Cabbar Kulu’ya
miirsitlerin rizasin1 kazanmis dervisleri nasil kandirdigimi anlatir. Insanlar1 kandirdiktan
sonra bir kdsede dervislere yaptig1 oyunlari diisiinerek tiirkii yakar (Egri 2007: 232-243).
Keyiflenen seytan zaferini tlirkii syleyerek kutlar.

Ay1 oynatmak, Anadolu’da gegmiste var olan eglencelerden biridir. Oynaticisinin
belirli cezalar karsisinda ay1 ¢esitli hareketler yapar. Eserde Hz. Resulullah, seytanin
miinkirleri nasil oynattigin1 ay1 oynatmayi ¢agristiran ifadelerle dile getirir: “Mii’minler
tevhid iderken, seytan miinkire gider de icerisini kaynadur. Basina yular vurur, oynadur.
Tevhide, ta’n itdiirtr” (Egri 2007: 97). Cabbar Kulu da seytanin bu kigilerin basina ip
gecirip oynamalari i¢in arkalarina vurdugunu soyler (Egri 2007: 97). Miinkirler, toplum
icinde eglence maksadiyla oynatilan ayiya benzetilmislerdir. Seytan ise ay1 oynatici ko-
numundadir.

Bayezid-i Bestami ve Ca’fer-i Sadik gibi iki mutasavvifin istiinliikleri bir ¢ocuk
oyunu olan saklambag zikredilerek dile getirilmistir: “Bayezid-i Bestami, Ca’fer-i
Sadik’la saklanba¢ oynamis da Bayezid-i Bestam1 yedi kat yirden asagi 6kiiziin tirna-
ginin arasina saklanmis dirler. Ca’fer-i Sadik, Bayezid-i Bestami’niin kalbine girmis de
Bayezid-i Bestami ciimle hicablar1 denemis, bulamamuis, aciz kalmis, dirler” (Egri 2007:
482).

Hz. Muhammet Hz. Ali’ye zikrullahin ayak yolu (tuvalet) haricinde tombalak do-
nerken sdylenebilecegini soyle aciklar: “Bir kimse zikru’llah dese, tombalak’ donerken,
yaturken, at iistiinde de, ¢i1g1r1 ihfa ile kalbinden dese de, caizdiir” (Egri 2007: 89). Bura-
da zikirden bahseden ayetin® kiiltiirel unsurlarla dile getirildigi goriiliir.

Hz. Muhammet ve Hz. Ali’nin islam dininde konumlarinin anlatildig1 boliimde Hz.
Resullulah, Azrail’le sdylesir ve ona diinya yaratilmadan evvel neler gordiigiinii sorar.
O da biri magrip, biri masrik tarafinda kiirsi izerinde oturmus iki kisinin ellerinde birer
yesil ¢evgenleriyle yesil bir topu birbirlerine attiklarini sdyler. Magrip tarafinda oturan
yesil giyinmis ve yesil sarinmig, digeri ise kirmizi giyinmis ve yesil sarinmistir. Hz.
Resulullah, magrip tarafinda oturanin niibiivvetin sonu oldugu i¢in kendisi, masrik tara-
finda oturanin velayetin basi oldugu i¢in Hz. Ali oldugunu séyler (Egri 2007: 303-304).
Oyuna adimi veren ¢evgen ucu egri bir degnektir. Bu oyun, at iistiinde degnekle gol atma
esasina dayanan eski bir Tiirk sporu ve eglencesidir.
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1.8. inamslar

1.8.1. Ugler, yediler ve kirklar inamsi

Veliler, manevi mertebeler silsilesi olusturmuslardir, alemin diizeni bu mertebeler
silsilesine baglidir. Bu silsilenin baginda kutup vardir. Onun altinda velayetin gesitli mer-
tebeleri bulunur (Nicholson 2014: 156-157). Tiirk tasavvuf geleneginde Allah yolun-
da olan baz1 kimselerin manevi mertebelerini gostermesi bakimindan ii¢ler, yediler ve
kirklar inanis1 mevcuttur. islam’1 temsil eden kutup ve iki yardimeisi iigleri olusturur.
En yliksek mertebe budur. Sonra yediler ve kirklar gelir. Mevhibe Cosar, Alevi-Bektasi
geleneginde sayilarin sembolik anlamlari lizerinde durur. Bahsedilen sayilarin daha ¢ok
kutsal varliklari, belirli mekan ve makamlari ifade ettigini tespit eder (2011: 113-128).
Eserde tigler, yediler ve kirklarin Hz. Resulullah, Hz. Ali ve Selman-i Farisi’nin oldugu
bir mekanda bir araya gelmeleri anlatilir. Hepsinin beyaz buraklari, yesil sancaklart ve
yesil giysileri vardir. Hepsi birbirine benzer (Egri 2007: 395). Cabbar Kulu Kitab1’nin bir
diger niishasinda Veysel Karani Cabbar Kulu’yla sohbet ederken bu agsamalari anlatir. Bu
ifadelere gore Islam’in sartlarii yerine getiren bir Miisliiman eger yasaklardan kagimip
emirleri tutarsa miimin olur, takva yoluna giderse evliya olur, sonra Hz. Resulullah’in
duasi ile kirklara katilir, burada baz1 vazifeleri yerine getirirse yedilere, oradan ii¢lere
ulasir. Ugleri gegerse kutup menziline varip Allah’mn didarini goriir (Karadz 2009: 49).
Burada Miisliimanliktan kutba uzanan ¢izgide manevi mertebelerin derecelerinin sira-
styla ortaya konuldugu goriiliir. Bu nasihatin Cabbar Kulu’ya yapilmasi, derviglere hedef
gosterme baglaminda degerlendirildiginde anlam kazanir. Ciinki dervis bulundugu ko-
numdan daha yukarilara ulasma hedefini elde etmek i¢in siirekli ¢aligmalidir.

1.8.2. Talih kusu inanisi

Her seyini kaybeden, fakir fakat erdem sahibi kisilerin basina konan talih kusu mo-
tifi masallarda basina kondugu kisilerin padisah segilmesini saglar.’ Bu kus, kisinin sta-
tiistinde ani degisime neden olur. Onun ydnetilen konumdan yonetici konuma yiikselme-
sini saglar. Cabbar Kulu sohbet esnasinda kusa, kimlerin basina kondugunu sorar. Kus
da ¢liiler ve 6lii mezari lizerine kondugunu, diri iizerine konmadigin sdyler. Kus, Cabbar
Kulu’ya 6lmeden 6nce 6lmesini tavsiye eder (Egri 2007: 133-134). Talih kusu masallar-
da oldugu gibi siradan insanlarin basina konmaz. Padisahlik yapabilecek karakterdeki
insanlarin basina konan bu kus, eserde Allah dostlugunu elde etmis, tasavvufun temel
kriterlerinden biri olan 6lmeden dnce dlme sirrina eriserek manevi derecesi yiikselmis
kisilerin basina konmaktadir. Basina kondugu kisiyi padisah yaparak diinyevi anlamda
yiikselten kus, eserde manevi anlamda yliksek kisileri tercih eder. Fakat ikisi arasinda
belirgin bir fark vardir. O da masal diinyasinda kisinin pasif, kusun aktif bir rolde olu-
sudur. Oysa bu eserde kisi aktif, kus pasif bir roldedir. Fakat kusun verdigi nasihatlerle
kisiye yol gosterici oldugu goriiliir.

1.8.3. Su ile ilgili inams

Tasavvufi anlayisa gore suyun Allah’in didarini gérdiigiine inanilir. Bu inanisin
yansimasina Dede Korkut Kitabi’'nda da rastlariz. Obasinin yagmanlanmasi iizerine
kafirlerin pesine diisen Kazan Han, 6niine bir su ¢ikinca: “Su Hak didarin gérmisdiir, ben
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bu suyile haberleseyim.” (Ergin 2014: 101) der. Bu inanig Cabbar Kulu Kitabi’nda da
zikredilmigtir. Cabbar Kulu’nun bir su kenarina gidip suyla karsilikli sohbeti suyun 6ne-
mini gostermesi bakimindan ilgingtir. Su gayb aleminin erenleri ile sohbet ettigini soyler.
Bu erenler suya, Allah’in ilk yarattigi suya didarmi gosterdigini sdylerler. Bu yiizden
“Hak didarin1 goren su goge agmamig/yiikselmemistir.” (Egri 2007: 159). Clinkii suyun
deryaya ulagmak/Allah’a ulagmak i¢in yukar1 degil, asagiya dogru akmasi gerekir. Ba-
haeddin Ogel, Tiirklerde suyun mitolojik bir yonii oldugunu, suyun iyi ruhlarin makami
olmasindan dolay1 kirletilmedigini ve yer-su inanisindan dolay1 suya sayg1 gosterildigini
belirtir (2014: 409-467).

1.8.4. San o6kiiz inanis1

Halk muhayyilesindeki sar1 6kiiz inancina gore diinya, biiyiik ve kirmiz1 bir okiiziin
tek boynuzu iizerinde durur. Bu 6kiiz bir tagin lizerinde, tas bir baligin sirtinda, balik suda,
su da havada bulunur (Uraz 1994:19). Tiirkler mitolojik doneme ait olan bu inanci yazili ve
sOzlii olarak gelecek kusaklara aktarmiglardir (Akman 2012: 14). Cabbar Kulu Kitabi’nda
sar1 Okiiz inanig1 gayb aleminin bir unsuru olarak karsimiza ¢ikar. Evliyalar perde kalkinca
yerin altindaki sar1 6kiizii goriir (Egri 2007: 255). Hz. Ali, Hz. Resulullah’a onun zincirine
yapisarak gayb alemindeki yolculugunu soyle anlatir: “Yidi kat yirin altina indiim. Sar:
Okiiziin oldugu mekana vardim. Okiiziin ayaginun altindaki tas1 da gigdim, yili de gigdim,
balig1 da gi¢dim, deryay: da gicdim. El kissa tagdan asag1 on bir hicab gi¢dim.” (Egri 2007:
451). Eserde dervisligin besinci mertebesi “ayagi sar1 okiizde, basi arstan yukaru olmak-
dur” (Egri 2007: 137) seklinde anlatilir. Demek ki dervis en yukart ile en agagi arasinda var
olan gizli ve asikar her seyi bilmelidir. Yukarida saklanba¢ oyununda da bu inanigin sem-
bolik manada eserde yer aldig1 belirtilmisti. Sar1 6kiiz inanisinin Alevi-Bektasi ozanlarda
siklikla dile getirildigi goriiliir. Pir Sultan Abdal siirine gore diinya sar1 okiiziin iistlinde,
sar1 Okiiz bir salin Ustiinde, sal bir baligin iistiinde, balik deryanin {istiinde, derya ikrarin
iistiinde, ikrar da imanin iistiinde durmaktadir (Oztelli 2008: 333-334). Bu tedrici anlatim-
da gegen unsurlarin tasavvufi anlamlar1 olmasi gerekir. Sar1 dkiiz inanis1, mutasavviflarin
diinya ve ahiret arasindaki hassas dengeyi saglamalar1 gerektiginin sembolik anlatimi ola-
rak goriilebilir. Bu durum mitolojik bir inanigin eserde iglevsel olarak yer aldigini gosterir.

1.8.5. Yeryiiziiniin ve gokyiiziiniin cinsiyeti ile ilgili inanis

Eski Tiirklerde gok erkek, yeryiizii ise disi olarak tasavvur ediliyordu (Esin 2001: 156;
Bayat 2016: 155). Bu tasavvurun yansidigi eserde Cabbar Kulu tas ve toprakla konusur.
Tas kibirlidir, toprak ise bilgili ve miitevazidir. Cabbar Kulu’ya hitap eden toprak, disilik
ve erkeklik anlayisini soyle dile getirir: “Bizim erkegimiiz, gokten inen rahmetdiir, didi.
Ol rahmet iner, cem olur. Andan sonra bizden veled hasil olur.” (Egri 2007: 227). Burada
toprak dogrudan gokyiiziinii degil, ondan gelen yagmuru erkek olarak niteler. Kendisinin
disiliginden bahsetmez, fakat kendisinden velet hasil olmasi onun disiliginin gostergesidir.

1.8.6. Kaf dag: inamis1
Eserde masallarda yaygin olan ve neresi oldugu kestirilemeyen, ¢ok uzak bir mekan
olarak bilenen Kaf Dag1 zikredilir. Esere gore Allah’in dergahindan siiriilen kisilerin
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gidecegi yerlerden biri de Kaf Daglarinin arasidir (Egri 2007: 566). Burada dergahtan
kovulan bir kisinin gidebilecegi hicbir yerin olmadig1 anlatilmak istenmistir. Ayrica harf
sembolizmi dikkate alindiginda bu dagin ismi “kaf” harfinden gelir. Bu harf “karanli-
gin, inkarin, celalin” sembolii olarak goriilebilir. Cabbar Kulu Kitabi’nda dalaleti sim-
geleyen kara zincirin bir ucu yerde, diger ucu masrik tarafinda Kaf Dagi’nin dibinde,
Azazil Koskii’niin diregine baghdir (Egri 2007: 211-212). Kara zincirin bir ucunun Kaf
Dagi’na uzanmasi, bu dagin agiklamalarimiza uygun sekilde olumsuz bir islevi oldugu-
nu gosterir.

1.8.7. Parmak citlatma inanisi

Anadolu’nun bazi yorelerinde parmak ¢itlatmanin olumsuz bir anlam tasidigina ina-
nilir. Eserde “Giilerim ki, seytan girer barmaklar da dingilder.” (Egri 2007: 89) seklinde
gegen ifade, parmak ¢itlatarak ses cikaran kisiye seytanin musallat oldugunu gosterir.

1.8.8. Fal inanis1

Miineccimlere inanma Islam anlayisiyla 6rtiismez. Ciinkii onlar gayptan haber ver-
meye c¢alisirlar. Eserde Hz. Resullulah, melheme ile amel eden miineccimlerin giinaha
girdigini ve Allah’in hikmetlerine karistiklarii sdyler. Onlar1 glinaha sokan climlelerden
biri de halk meterolojisiyle ilgili olan “Bu sene kis yigin geliir ve kanli kulak kalmaz ki-
rulur.” ifadesidir (Egri 2007: 167).

Hz. Ali, ince yalanin ne oldugunu “so/ bas géz baglayan caziya benzer” (Egri 2007:
348) diye anlatir. Burada gecen caz1 kadin, biiyii yapan kadindir. Ince yalan, onlarin biiyii
esnasinda soyledikleri anlasilmaz yalanlara benzer.

1.9. Renk sembolizmi

Tiirklerin islam 6ncesi dénemden beri renkleri sembolik anlamlarda kullandig1 gorii-
liir. Resat Geng, Tiirk tarihinin eski donemlerinden itibaren gesitli renklerin hem sembol
anlamlarinda hem de manevi ve milli degerleri yansitan anlamlarda kullanildigini belirtir.
Ayrica Miisliimanlar tarafindan kullanilan bazi renklerin milli yoniiniin unutularak zaman-
la dini motif olarak algilanmaya basladigini ifade eder (2009: 7). Alevi-Bektasilerin zengin
kiiltiirlinde renkler, yiizyillar 6ncesine dayanan gelenek igerinde sembolik anlamlarda kul-
lanilmigtir (Glingen 2007: 329). Bu baglamda Cabbar Kulu adli eserin zengin malzemeye
sahip oldugu goriiliir. Cabbar Kulu, yalan sdyleyen ve hile yapan bir pazarciyr mezarda
goriince onu “kara donlar giyinmisti” seklinde betimler (Egri 2007: 176). Bu durum onun
mezarda iyi halde olmadigin1 gosterir. Mezardaki bu kisi kendisi igin “siyah imis yiiziim
benim” (Egri 2007: 179) ve “yliziim siyah ile geldim kapuna” (Egri 2007: 183) der. Hz.
Musa’nin 6liimii lizerine Cebrail, “Bu azizi de yutdu kara yir” diye soyler (Egri 2007: 606).
Oliim kara renk ile betimlenmistir. Seytan pazara kucak dolusu kara tuzak alip gider (Egri
2007: 232). Metinde gecen siyah ve kara kelimeleri, Tiirk kiiltiirtindeki anlamlarina uygun
olarak olumsuz durumlarin anlatimlarinda kullanilmistir.

Renklerin sembol olarak kullaniminin en bariz 6rnegini hidayet ve dalalet kelime-
lerinin anlatiminda goriiriiz. Eserde biri kara, digeri yesil iki zincirden bahsedilir. Bu
zincirlerin birer ucu yeryiizinde yan yana durur. Yesil zincirin bir ucu yerde, diger ucu
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gokte, Allah’in yed-i kudretindedir. Kara zincirin bir ucu yerde, diger ucu masrik tara-
finda Kaf Dagi’nin dibinde, Azazil Koskii'niin diregine baghdir (Egri 2007: 211-212).
Yesil zincir hidayeti, kara zincir ise dalaleti temsil eder. Bu kabullerin Islami anlayisa
da uygun oldugu goriiliir. Yesil rengin dini bir sembol olarak kurtulusu, yiiksek manevi
mertebeyi gosterdiginin bir diger 6rnegi ise kabir azabi ¢ekmeyen kisinin anlatimin-
da kullanilir: “Kabir i¢i al, yesil doner, yesil donlar giyinmis” (Egri 2007: 179). Hem
mekanin hem de azap ¢ekmeyen kisinin giyiminin yesil renkli olmasi gergekten dikkat
cekicidir. Ugler, yediler ve kirklar, yesil renkli elbise giymislerdir ve ellerinde yesil san-
caklar1 vardir (Egri 2007: 395). Bu ifadeler yesil rengin bir dini bir motif olarak algilan-
digiin gostergesidir. Hem Hz. Peygamber’in siinneti hem de ruhani bir giiciin temsili
olan yesil renk, zamanla eskatolojik ve mistik temalarla yogrulup bir imge halini almistir
(Glindiizoz 2016: 194).

Eserde gegen “Etmigsin kiminiin donun ak/Kendi veli, donu pak™ (Egri 2007:
187) misralarinda ise ak rengin olumlu bir anlamda kullanildig1 goriiliir. Ak rengin
Miisliiman’, yesil rengin ise miimini temsil etmesi su 6rnekte dile getirilir: “Gorse ki
ol veled-i kalb ak sarmmus, ak giyinmis, Miisliiman idiigini andan biliir, didi. Eger yesil
sarinmis, yesil giymis ise mi’min menziline vardigini andan biliir.” (Egri 2007: 498).
Miiminin nitelik olarak Miisliiman karsisindaki iistiinliigli burada ak ve yesil renk ile
ifade edilmistir.

1.10. Deyim ve atasozleri

Uzun yillar igerisinde olusan ve derin anlamlara sahip olan deyim ve atasozleri,
toplumun tecriibelerinin ve hayat felsefesinin bir yansimasidir. Bu kalip s6zlerin i¢erdigi
mecazi anlamlar, anlatilmasi zor konularin dile getirilmesinde anlaticiya biiyiik kolaylik-
lar saglar. Eserde atasozlerine agirlik verilmistir. Tasavvufta miirsit, bilen ve sirlara vakif
olan kisidir. Cabbar Kulu, Veysel Karani’nin kendisine verdigi dort giiliin manasinin
seriat, tarikat, marifet ve hakikat oldugunu 6grenir ve bu dort kapiy1 onun agiklamasi ge-
rektigini “Inceden inceye yol vardir. El iistiinde el vardir.” (Egri 2007: 79-80) sdzleriyle
dile getirir. Tasavvufun ince bir mana yolu oldugu ve bu yoldaki insanlardan birinin di-
gerlerinden Ustiin olabilecegi bu atasozleri ile anlatilmak istenmistir. Buradaki tistiinliik
ise tasavvuf sirlarina vakif olmakla ilgilidir. Bu s6z miiridin, miirside bakisini yansitir.
Miirsit, ince mana yollarini bilen ve diger insanlardan {istlin olan kisidir.

Dervisler, Hz. Peygamber’in huzuruna ¢ikacaklar1 vakit Hz. Ali’ye huzurda nasil
davranmalari gerektigini sorarlar. Hz. Ali de kendilerine iyi dinleyip az konusmalar1 ge-
rektigini soyler. Bu sozlerini “Dinlemek altun, soylemek giimiisdiir” (Egri 2007: 344)
atasozi ile pekistirir. Bu s6z dervislere bir miirsidin yaninda nasil davranmalar1 gerekti-
gini agiklar. Ciinkii tasavvufl bilgi miirsitten miiride dogru intikal edecegi i¢in konusan
biiylik cogunlukla miirsit olmalidir. Bu s6ziin glinlimiizde “s6z giimiigse siikat altindir”
bicimi yaygindir.

Hz. Resullulah, Hz. Ali’ye Cabbar Kulu’yu ¢agirmasini sdyler. Yakindan dinlemek-
le, uzaktan dinlemenin bir olmayacagini, yanlarina gelmekle dervigin yorulmayacagini
dile getirir. Sonra “Asika, Bagdad irak degildir.” (Egri 2007: 463) der. Bu atasozii, tasav-
vuf bilgisine talip olanlarin 6nlerine ¢ikan engelleri ve mesafeleri asmada azimli olma-
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larini, ulagsmak ve bilmek istedikleri Allah’a ancak miicadele ile erisilecegini anlatmak
maksadiyla eserde yer almustir.

Biilbiil ile Cabbar Kulu arasinda gecen bir sohbet esnasinda, biilbiil Cabbar Kulu’ya
“ev sahibi” ile ne anlatilmak istendigini sorar. Dervis oldugu halde bilemedigi i¢in Cab-
bar Kulu’ya sitem eder. O da biilbiile “Yitemediniiz yiriin koriiyiiz.” (Egri 2007: 375)
diye karsilik verir. Gliniimiizda halk arasinda “Bilmedigimiz konunun cahiliyiz” seklin-
de gegen bu s6z bir dervisin bilgi sahibi olmadig1 konularda gosterdigi tavir agisindan
anlamlidir. Eserde mekdn baglaminda kullanilan bu ifade, gliniimiizde bilgi odakli bir
ifadeye doniismiistiir. Eserde mecazi bir sdylemin degisiklige ugrayarak ger¢ek anlam
boyutuna indirgendigi goriiliir.

Tasavvufi bilgiye sahip olan insanlarin mertebeleri bir degildir. Bu yiizden miiritler
veya miirsitler kendilerinden yiiksek mertebedeki kisilere biiyiik saygi duyarlar. Eserde
biiytiklere saygi gostermek ve onlarin yaninda edepsizlik etmemek gerektigi su atasozii
ile anlatilmistir: “Hazret-i Ali eydiir: Ya Rasiila’llah! Dervise biraz seyler ta’lim eyle,
didi. Sen ta’lim eyle ya Ali, didi. Yok Sultdn’im, senin oldugun meclisde bu minval
iizerine cevab sdylemeziiz, didi. Nigiin s6ylemezsiin ya Ali, didi. Hazreti Ali: Derya ya-
nminda wmak ¢aglamaz, didi.” (Egri 2007: 407). Bu s6zde derya ve irmak kelimelerinin
hacimsel bliytlikliigli 6n plana ¢ikarilmistir. Mecazi bir anlatimla kimin konusma hakkina
sahip oldugu vurgulanmistir.

Hz. Ali, Hz. Resullulah’in yaninda utandigi i¢in s6z séyleyemeyecegini ifade edin-
ce Hz. peygamber “Utananun oglu kizi olmaz.” (Egri 2007: 439) diye cevap verir. Hz.
Ali “oglu kizi olmamanin ne anlama geldigini sorar. Hz. Resulullah da sohbet esnasinda
soru sorularak bir seylerin ortaya ¢ikacagini sdyler. Burada ilahi bilginin dogmasi i¢in
miiritlerin saygi ¢ercevesinde sorular sormasinin hakiki bilgiye ulasmada 6nemli bir arag
oldugu ortaya konulur.

Bu sdzlerin yaninda eserde mezarda yatan birinin malini hayirli iglerde kullanama-
digimin pismanligimi dile getirmek icin “son pismanlik faide kilmaz imis” (Egri 2007:
172) atasozii; diinyada hayir yapmayan ve bu yiizden cehennemde olan kiginin diigman
kazandigini belirtmek i¢in “beldyr basima satun almisam” (Egri 2007: 200) deyimi;
Cennet’in giizel nimetlerini anlatmak i¢in “tatli séyleyeliim, tatl yiyelim” (Egri 2007:
537) ifadesi kullanilir. Eserde “tatli sdylemek” Allah kelami sdylemek, “tatli yemek”
helal yemek olarak agiklanir.

Hz. Ali, diinyada insanlarin riziklarinin farkli olacagini “Gor ki kiminiin 6kiizii var,
inegi yok, kiminiin inegi var, siid sagmaya ¢anagi yok.” (Egri 2007: 367-368) ciimlesiyle
anlatir. Allah’in herkese farkli miktarda riziklar verecegini Hz. Ali bu 6zli sozle dile
getirmistir. Orneklerden de goriilecegi iizere Cabbar Kulu Kitab: deyim ve atasdzleri
baglaminda olduk¢a zengin bir muhtevaya sahiptir.

1.11. Cezalandirma

Anadolu’da baz1 hastaliklarin tedavisinde kullanilan katran eserde bir cezalandirma
araci olarak kullanilmigtir. Katran, sivi yag kivaminda, siyah renkli, is kokulu ve suda
erimeyen bir maddedir (Tiirkge Sozliik 2011: 1354). Esere gore miinkirlerin cezalandir-
ma yontemi soyledir: “Cehennem icinde katran kazami vardur. Miinkirler, ol kazanun
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icinde bag1 asagi, ayaklar1 yukaruda dursalar gerekdiir” (Egri 2007: 152). Katran kaza-
nina atarak cezalandirma cehennem tasviri i¢inde kullanilmistir. Katranin siyah renkli
olmasi ile cehennem arasindaki iligki diistintildiiglinde cehenneme karsi takinilan tutum
anlagilir. Eserde cezalandirma unsurlarindan fazla bahsedilmemesi, tasavvufi gelenegin
hosgorii anlayisinin bir neticesi olarak goriilebilir.

Sonug¢

Cabbar Kulu Kitabi, 18. ylizy1ll Anadolu Tiirkgesi ile kaleme alinan, didaktik bir
amagla olusturulmus tasavvufi bir eserdir. Cabbar Kulu’nun agzindan kaleme alinan bu
eser, Hz. Muhammet, Hz. Ali, Haci Bektas Veli ve Selman-1 Farisi’nin karsilikli sohbet-
leri seklinde olusturulmustur. Eserde tarikat edep ve erkéani, seriatin ve hakikatin manasi,
miirit ve mirsitlerin gorevleri gibi tasavvufi konular cografyadan alinan 6rneklerle dile
getirilmistir. Donemin sosyo-kiiltiirel yapisini yansitan bu eser, halk kiiltiirii unsurlarini
derin tasavvufi konularin anlatiminda bir arag olarak kullanmistir.

Kitdb-1 Cabbar Kulu, okuyan ve dinleyenleri inang, ibadet ve ahlak konusunda egi-
terek, diinya ve ahiret mutluluguna ulagtirmak amaciyla yazilmistir. Eserden anlagildigi-
na gore bir Miisliiman’in gorevleri seriat ahkamini yerine getirmekle bitmez, Miisliiman
tasavvuf yolunda, miirsidin terbiyesi altinda hakikat ilmine ulasmaya ¢alismalidir. ideal
bir Miisliiman kimliginin ¢izildigi bu eserin, kirsal yerlerde yasayan Alevi-Bektasi top-
lumuna yol gosterici bir mahiyeti vardir. Ayrica bu toplumun temel kisileri kabul edilen
insanlarin eserde konugturulmalari, onlarin inang sistemlerinin kaynagini 6gretmesi agi-
sindan onemlidir. Esere gore Hz. Muhammet, Hz. Ali ve Hac1 Bektas Veli bu toplumun
temel refarans kisileri olarak gosterilmektedir.

Bu eserde 18. yiizyillda Anadolu’da yasayan Tiirklerin sosyo-kiiltiirel hayatlariyla ilgi-
li yogun bilgilere rastlanir. Giinliik hayatta kullanilan deyim ve atasozleri agisindan eserin
zengin oldugu goriiliir. Ayrica Anadolu insaninin eglence ve ekonomik hayat, evlilikle il-
gili bazi1 kavramlar, giyim kusama ait ayrintilar, Tiirk toplumunun ge¢misten getirdigi bazi
inaniglar, yaganilan doneme ait revacgta olan meslekler, bazi1 yemekler, ziraat hayatina ait
bazi ayrintilar ve Tiirklerin renklere yiikledikleri anlamlar eserde siklikla kargimiza ¢ikar.
Anadolu insaninin genis bir kiiltiirel yelpazeyle betimlenmesi, kiiltiirel devamlilik agisin-
dan da bu eserin degerini artirir. Gegmisle yaganilan donem arasinda bag kurma islevi esere
ayr1 bir anlam yiikler. Bu agidan eserin miiellifi oldugu kabul edilen Cabbar Kulu’nun iyi
bir gézlemci, Tiirk kiiltiirtinii iyi taniyan ve sosyal hayat konusunda farkindalig1 olan bir
birey oldugu gortiliir. Eserin temel kurgusunda yer alan muhatap kitleye kendi diinyasiyla
seslenme anlayis1, modern bir egitim-6gretim yontemi olarak karsimiza ¢ikar.

Bahsi gegen somut ve somut olmayan halk kiiltiirii unsurlarina biitiinciil bakildi-
ginda, Anadolu Tiirk kiiltiiriiniin esere canli bir sekilde yansidig1 gériiliir. Inaniglardan
mesleklere, tartmdan renklere yiiklenen anlamlara kadar halk yasaminin gesitli 6zellikle-
ri eserde bilingli olarak kullanilmistir. Inang sisteminin temel dinamiklerini gelecege ak-
tarma kaygisi, farkli metotlar kullanilarak bu tarz eserlerin olugmasini saglamistir. Dini
nitelikli bir esere ¢alismada oldugu gibi farkli agilardan bakmak, bu tarz eserlerin degeri-
ni bir kez daha ortaya ¢ikarir. Bu yiizden kiiltiiriin milli vasiflarinin giiniimiize intikal et-
mesinde ve ideal insan yetistirme serliveninde bu eserlerin islevi géz ard1 edilmemelidir.
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NOTLAR

1 Oyle ki {lhanli hiikiimdari Olcaytu Hiidabende’nin, Allame Hilli’nin telkinleri ile imamiyye Siasi’n1
resmi mezhep haline getirmesinden sonra Siilik’in Anadolu’da uygun bir yayilma zemini buldugu go-
riiliir. Ancak bu dénemde Siilik ve Siinnilik arasindaki farklar ¢ok belirgin degildir. Inang sitemi ola-
rak tanimlayabilecegimiz bu kiiltiir, Anadolu’da gbgebe ve konar géger Tiirkmen ¢evrelerinin anlayisi
olarak ortaya ¢ikmustir. Bunun nedenini sehirde yasayanlarim Islamlasmasi ile kirsal kesimde yasayan
gocerlerin Islamlasmasinin aym sekilde gergeklesmemesinde aramak gerekir. Ciinkii sehirde yasayan-
lar Islamiyeti medreslerleden 6grenirken gogebe halk ise Tiirkmen babalarinin etkisinde kalarak gele-
neksel inanglart ile s6z1i kiiltiirlerine bagli kalarak yeni dine dahil olmuslardir (Y1ldiz 2014: 67-105).

2 Osmanlidevletinin 16. yiizy1l boyuncatoplumsal agidan sapkin dervisleriizerinde gittik¢e artan bir baski
uygulamasi, Bektasi dervis grubunun sapkin zahitlik mirasina arka ¢ikan sufi tarikatina déntismelerine
neden olur. Buylizden 16. yiizy1l ve 6tesi Bektasileri, eski Kalenderler, Haydariler ve Rim Abdallariin
inang ve uygulamalarinin bir karisimi olarak yeniden sekillenmistir (Karamustata 2011: 101-102).

3 Fuat Kopriilii, Bektasi dervislerinin halk arasinda yetisen basit ve sade insanlar olduklari-
ni, medrese tahsili gérmedikleri i¢in milli dil ve edebiyata 6nem verdiklerini belirtir (2003:
321-322). Onun bu ifadesinin Alevi-Bektasi edebiyatinin yapisal yoniine 1sik tutmaktadir.

4 Ahmet Yagar Ocak, konar gocer Tiirkmen g¢evrelerinde tasavvuf geleneginin yazili eserlerden ¢ok
sozlii gelenege dayandigini belirtir (2015b: 459).

5 Eserin bubdlgede niishalarinin bulunmasi tesadiif degildir. Ciinkii Anadolu’nun fethedilmeye basladig:
donemlerde Tiirkmen babalart Amasya, Sivas, Tokat ve Corum gibi Orta Anadolu cografyasina yerles-
mis, buralarda tekkelerini kurup faaliyette bulunmuslardir (Yildiz 2014: 107-108, Akdag 1977’den ).

6° “Etlik” kelimesi sozliikte “sisman” olarak aciklanir (Unlii 2012: 181). Buradan hareketle “etlik-
¢i” kelimesinin et ihtiyaci i¢in kiiclikbas hayvan besleyen kimseler i¢in kullanildig1 sdylenebilir.

7 Bu ifade Derleme Sozligii'nde “takla atmak” olarak aciklanmigtir (1993: 3955).

8 “Onlar, ayakta dururken, otururken, yanlari iizerine yatarken Allah’1 anarlar.” (Al-i Imran/191).

9 Bu kus masallarda “talih kusu” veya “devlet kusu” olarak geger. Tiirk siyasal yapisina aykirt unsurlar
tastyan bu motifin masal i¢inde yapilan uygulamalarla degisime ugradigi, boylece kisilerin kutsanma-
sina olanak saglayan bu kusun kutsalin elgisi olarak islev kazandig1 goriiliir (Onciil 2009: 175-181).

Kaynakc¢a

Akman, E. (2012) Tiirk mitolojisi ve halk siirinde ‘Sari/kizil 6kiiz’ inanci. Tiirkiyat Mecmuasi
1.C.22, 1-16.

Artun, E. ( 2011) Dini tasavvufi halk edebiyati. Adana: Karahan.

Bayat, F. (2016) Tiirk mitolojik sistemi 2. Istanbul: Otiiken.

Cosar, M. (2011) Alevi-Bektasi kiiltiiriinde sayilara yiiklenen terim degeri, Tiirk Kiiltiirii ve
Hact Bektas Veli Arastirma Dergisi 60, 113-128.

Ciblak Coskun, N. (2014) Anadolu Alevilerinde cemler ve bu cemlerin sosyokiiltiirel
hayattaki islevleri. Folklor/Edebiyat 78, 9-28.

Derleme Sozliigii. (1993) C.10. Ankara: Tiirk Dil Kurumu.

Egri, O. (2005). Kitab-1 Cabbar Kulu’nda din 6gretimi unsurlar1. Uluslararasi Bektasilik ve
Alevilik Sempozyumu I, (28-30 Eyliil 2005 Isparta), 485-506.

Egri, O. (2007) Kitab-1 Cabbar Kulu. Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi.

Ergin, M. (2014) Dede Korkut Kitabt I. Ankara: Tirk Dil Kurumu.

71



folklor / edebiyat

Esin, E. (2001) Tiirk kozmolojisine giris. Istanbul: Kabalc1.

Eyiiboglu, 1. Z. (1993) Biitiin yénleriyle Bektasilik. Istanbul: Der.

Geng, R. (2009) Tiirk inanislart ile milli geleneklerinde renkler ve sart kirmizi yesil. Ankara:
Atatiirk Kiiltiir Merkezi.

Giindiizoz, G. (2016) Tasavvuf kiiltiiriinde tdc sembolizmi. Yayimlanmamis doktora tezi.
Samsun: Ondokuz Universitesi.

Giingen, A. (2007) Gizli dil agisindan Alevilik-Bektasilik erkan ve deyimlerine bir bakis.
Turkish Studies 2/2, 328-350.

Karamustafa, A. T. (2011) Tanrimn kuraltanimaz kullari. Istanbul: Yap1 Kredi.

Karadz, A. (2009) Cabbar Kulu Hikdye-i Cabbar Kulu giris, inceleme, metin, dizin.
Yayimlanmamus yiiksek lisans tezi. Isparta: Siileyman Demirel Universitesi.

Kopriilii, M. F.  (2003) Tiirk edebiyatinda ilk mutasavviflar. Ankara: Akcag.

Kopriilii, M. F. (20006) Tarih arastirmalar:. Ankara: Akcag.

Kur’an-1 Kerim ve Agiklamali Meali (2007), (Haz. H. Karaman vd.) Ankara: Tirkiye
Diyanet Vakfi.

Nicolsan, R. A. (2014) Isldm siifileri. Cev. Kemal Isik vd. Istanbul: Biiyiiyenay.

Ocak, A. Y. (1992) Kiiltiir tarihi kaynagi olarak mendkibnameler. Ankara: Tirk Tarih
Kurumu.

Ocak, A. Y. (2015a) Osmanl sufiligine bakislar. Istanbul: Timas.

Ocak, A. Y. (2015b) Bektasiyye. Tiirkiye de tarikatlar tarih ve kiiltiir. Ed. Semih Cethan.
Istanbul: ISAM, 447-486.

Oguz, M. 0. (2007) Folklor ve kiiltiirel mekan. Milli Folklor 76, 30-32.

Ogel, B. (2014) Tiirk mitolojisi II. Ankara: Tiirk Tarih Kurumu.

Orciil, K. (2009) Masallardaki devlet kusu motifi. Milli Folklor 84, 175-181.

Rayman, H. (1994) Bektasi halk siiri. Milli Folklor 22, 31-33.

Sakaoglu, S. (2013) Efsane arastirmalar:. Konya: Kémen.

Torun, A. (1991) Riséle-i Cabbar Kulu’da biilbiiliin dini-tasavvufl mahiyeti. Milli Folklor 9,
28-31.

Turan, M. (2009) Alevi-Bektasi kiiltiiriinde asiklar ve nefesler. Geg¢misten giiniimiize Alevi-
Bektasi kiiltiirii. Ed. Ahmet Yasar Ocak. Ankara: Kiiltlir ve Turizm Bakanligt, 430-443.

Ugureli, A. (2017) Kiiltiir ve mekdn etkilesiminin halk bilimsel ¢oziimlemesi: Tiirkiye deki
Yedi Uyurlar Magaralari. Yayimlanmamus yiiksek lisans tezi. Ankara: Gazi Universitesi.

Uraz, M. (1994) Tiirk mitolojisi. Istanbul: Diisiinen Adam.

Unlii, S. (2012) Harezm -Altinordu tiirkgesi sozgliigii. Konya, Egitim.

Unliisoy, K. (2007) Kitab-1 Cabbar Kulu’nda dini inan¢ motifleri. Tiirk Kiiltiirii ve Hact
Bektas Veli Arastirma Dergisi 41, 1-8.

Yildiz, H. (2014) Anadolu Aleviligi Amasya yéresi baglaminda bir inceleme. Ankara: Ankara
Okulu.

72



