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Afro-Tiirkler: Temsiliyet, Gelenek ve Kimlik®

Afro-Turks: Representation, Tradition and Identity

Miige Akpinar™

Oz

Bu caligma, Afro-Tirkler 6zelinde temsillerin ve geleneklerin kimlikle ile olan ilig-
kisini sorunsallastirmaktadir. Kimlik meselesi, temsiliyet ve gelenek ile birlikte in-
celenmekte; Afro-Tiirk toplulugunun diintiyle bugiiniiniin bagimi kurarken koélelik
gegmisinin izinden gidilmektedir. izmir’e bagh Haskdy, Yenigiftlik ve Cirp1 kdyle-
rinde bir yillik katiliml gézlem yapilarak ve derinlemesine gériismeler yiiriitiilerek
gergeklestrilen etnografik arastirma ile tamamlanan yiiksek lisans tezinden uyarlanan
bu ¢alisma, temsillerde yer bulan ayrimcilig1 sorgulamakta; Afrika diasporasinin ko-
lelik ile tarihsel iligkisini incelemekte ve toplulugun geleneklerinde meydana gelen
degisimi arastirmaktadir. Bu sekilde ayn1 zamanda kolektif bellegin temsiliyet, ge-
lenek ve kimlik iizerindeki etkisi de kendini gostermektedir. Siliklesen ve kaybolan
gelenekler sonucunda, Afro-Tiirkler arasindaki kimliklenme siirecinde birlestirici et-
no-kiiltiirel kimlikten ve kolektif bellekten ziyade ten rengi sembolik anlamini koru-
maktadir. Calismada, Izmir merkezli Afrikalilar Kiiltiir, Dayanisma ve Yardimlasma
Dernegi’nin gelenekleri canlandirma ve kolektif bellegi tazeleme misyonu ile Afro-
Tiirklerin etno-kiiltiirel kimliginin (yeniden) insa edildigi ileri siiriilmektedir.
Anahtar sozciikler: Afro-Tiirkler, temsiliyet, gelenek, gelenegin yeniden insast,
kimlik, kolektif bellek
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Abstract

This study problematizes how representations and traditions relate to identity with
a particular focus on Afro-Turks. Analyzing identity along with representation and
tradition, this study traces the history of slavery while constructing the bonds of
Afro-Turk community’s past and present. Drawing on a one-year ethnographic
research based on participant observation and in-depth interviews conducted in
Hask®dy, Yenigiftlik and Cirp1 villages of Izmir, which culminated in a master’s
thesis, the present work questions the discrimination in representations, examines
the historical relationship between the African diaspora and slavery, and explores
changes in community’s traditions. Given the fact that and community-specifc
traditions faded away, not a uniting ethno-cultural identity but kinship relations
laden with the symbolic meaning of skin colour have attained a determining role
in the process of identity construction among Afro-Turks. It is argued that the
etnho-cultural identity of Afro-Turks has been (re)constructed and by the African
Culture, Solidarity and Cooperation Association’s mission of revitalizing traditions
and collective memory.

Keywords: Afiro-Turks, representation, tradition, reconstruction of tradition,
identity, collective memory

Giris: “Siyah” temsiller

Diinyadaki “siyah” temsillerinde iilke farki gézetmeksizin olumsuz ¢agrisimlara rastla-
mak miimkiindiir. Afrikalilarmn alt bir irk ya da kimi zaman ayr1 bir tiir olarak tanimlandigi
sunumlar, gazeteler ve televizyonda yer alan medya gorselleri bunlarin basinda gelmektedir.
Bu tiir haber ve sunumlar, Afrikalilari, hayvanlara daha yakin bir yerde konumlandirarak
hem onlar1 ayri bir siniflandirmaya tabi tutmakta hem de “beyaz” insani hakim kilan bir mes-
rulagtirmay1 beraberinde getirmektedir.! Hirschman’in (2004) bahsettigi gibi irk kavrami her
ne kadar gecerliligini yitirmis olsa da, DNA &zellikleri agisindan genetik fark bulunmayan
“urk” gruplar arasinda hiyerarsik bir simniflandirmaya gitmek siiphesiz ki politik nedenler
barmdirmaktadir.

Bu politik nedenler, koleligin yasal bir zeminde igleyebilmesinde kolaylastirict etken-
ler olarak sekillenmis; Hristiyanligin Afrikali paganlara karsi verilen miicadele i¢inde salik
verdigi vaazlarla “beyaz” adamin stiinligii ilan edilmistir. Bu istinliigiin kurucu 6gele-
rinden biri, Hristiyan inancina sahip beyaz adam kimligi olurken diger bir kurucu &gesi ise
modernite ile rasyonellestirilmis steril olma durumu olmustur. ABD’de kolelik resmi olarak
1865 tarihinde yasaklanmis olsa da siyahlarla beyazlarin sosyal alanlarinin ayrilmasimnin Sivil
Haklar Hareketi’nin etkisiyle 1964 yilinda onaylanan kanunla ortadan kaldirilmasina dek,
modern-yabanil, siyah-beyaz, temiz-pis gibi ikili karsitliklar uzun siire basta medya temsille-
ri olmak iizere giindelik hayat igindeki her temsilde kendini gdstermistir. Uzerilerine Afrikali
cocuk resimleri ¢izilen sabun kutulari, kirli olarak atfedilen siyah deri renginden arinmak
icin insanlarin kullanmasi mesajiyla piyasaya siiriilmistiir (Hall, 2003). Bu durumun benzer
bir 6rnegi, Subat 2015 - Subat 2016 arasinda bir yil siireyle aralarinda etnografik alan ¢alis-
masi yiiriittiglim Afro-Tiirklere ulagmak i¢in ilk iletisim kurdugum kisi olan ve Afrikalilar
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Kiiltiir, Dayanisma ve Yardimlagma Dernegi’nin baskanligi yiiriten Mustafa Olpak’in? kendi
derisine parmagini siirerek “kir’den kaynaklanan siyah rengi silmeye calisanlar oldugunu
anlatmasinda kargima ¢ikmustir.

Yiiksek lisans tezi olarak sonuglanan, Afro-Tiirklerde kimlik sorunsaliyla yola ¢iktigim
ve Izmir’in Haskdy, Yenigiftlik ve Cirpt koylerinde bir yil siireyle farkli sikliklarla misafir
olarak gerceklestirdigim katilimli gézlemle yiiriittigiim etnografik alan ¢alismasi kapsamin-
da; etno-kiiltiirel kimligi, sosyal insa stireci sonunda sekillenen, ¢coklu ve dontigiimsel bir
kategori olarak degerlendirdim. Calismaya baslarken bu sosyal inganin kurucu 6gesi olarak
ayrimcilik pratiklerini de gdz dniinde bulundurarak ten rengini ele aldim. Etno-kiiltiirel kim-
lik ile baglantili olarak ten renginin anlamlandirilmasini, ayn1 zamanda temsiliyet ve gele-
neklerin kimlikle olan iligkisini incelemeye devam ettim.

Temsiliyet ve kimlik iliskisinin kurulmasi anlaminda, ten rengi ve kir arasinda sembolik
bir iliski mevcuttur. Douglas’in vurguladigi iizere “kirin oldugu yerde bir sistem var demek-
tir” (2007: 59). Bu sistem, kirli ve temiz olani ikili kategorilerde ayirma ve smiflandirmay1
beraberinde getirmektedir (Douglas, 2007). Douglas’in isaret ettigi gibi kirli ve temizi ay1r-
mada hijyene dayali bir sistemden ziyade sembolik bir siniflandirma s6z konusudur. Bu 6r-
nek, kendi iginde ayrica bir semiyotik analize tabi tutulabilir. Ayn1 sekilde Afrikalilarin, ABD
ve Avrupa sinema ve edebiyatindaki temsillerinde de modern-yabanil, siyah-beyaz, temiz-pis
gibi ikilikleri tizerinden resmedildiginden bahsetmek miimkiindiir. Yine, “miilayim” siyah ev
hizmetgileri, “atletik” siyahi sporcular ve onlarin abartili temsillerinin tasidig1 benzer imalar
s0z konusudur (Hall, 2003).

Bati’da ikili karsitliklar: pekistiren ve Afrikali olmayi ikincil bir insan tiirli olmaya indir-
geyen temsiller, ayn1 zamanda ayrimciliga ugrayan 6zneler olarak Afrikalilarin zihinlerine;
Fanon (2014) ve Du Bois’in (2007) “sifte biling” olarak kullandig1 sekilde, kendi 6z algila-
riyla birlikte “beyaz”larin kendileri hakkinda ne diisiindiigiinii diisiinme tarzinda es zamanl
iki farkli bilincin olugmasiyla yerlesmistir. “Siyah”, der Fanon, “beyaz adamin ilk bakisiyla
birlikte, kendi siyahliginin yiikiinii hissetmeye baslayacaktir hemen” (2014: 171). Ve dahasi,
kendini beyazlarla 6zdeslestirerek, beyaz adamin hal ve tutumlarini1 benimseyecektir (Fanon,
2014: 168). Fanon, siyahlar agisindan beyazlarin sadece bir 6teki degil ayn1 zamanda bir
efendi olarak da goriildiigiinii vurgulamaktadir (2014: 156).

1. Tiirkiye’de “siyah” temsiller

“Bati”daki temsillerle karsilagtirmali olarak “Dogu”da ve Tiirkiye 6zelinde temsiliyet ve
ayrimciliga egildigimizde karsimiza ¢ok da farkli bir tablo ¢gitkmamaktadir. Tiirkiye’deki Af-
rikali temsilleri “Arap bac1”, “Giindiiz feneri (Olpak, 2013: 128) gibi kelimelerde viicut
bulmaktadir. Yine “Arap kizi camdan bakiyor” anonim sarkisi da bu baglamda ele alinabilir,
TRT’nin siyah temsillerle ilgili olarak hazirladig1 belgesellerinden birinin isminin bu sarkiyla
ayni olmasi pek de sasirtict degildir*. Mustafa Olpak bu sarkida, genel kanimin aksine, yag-
muru bir evin igindeki pencereden disariya bakarak, yani 1slanmayarak, izleyen Afrikali kiz
¢ocugundan degil de; evin iginde onu izleyen ¢ocuklara disaridan islanarak bakan Afrikali
kiz ¢ocugundan bahsedildigini soyliiyordu.’
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Tiirkiye’de medya, edebiyat ve sinema alanindaki temsillerin Afrikalilarin nasil algilan-
dig1 hakkinda bize fikir verecegini séylemek yanlig olmaz. Bir donemin televizyon ve rad-
yo programlarinda “Arap baci1”, “gikolata renkli sanat¢1” gibi ifadeler ile anilan; filmlerde,
dizilerde hizmetkar olarak rol alan Afrikalilarin hepimizin kulaginda ve géziinde yer ettigi
asikardir. Resat Nuri Giintekin’in 1947 yilinda kaleme aldig1 Miskinler Tekkesi'nde Izmir
Tamagalik’taki Afrikalilar hakkinda beyan edilen kiiglimseme ve acimayla karigik ifadeler

olumsuz temsillerin bir gostergesidir:

Tamasalik’in ahalisi Afrika zencileridir. Konaklardan ¢ikarilmis yahut kagmis siirti siiri
Giilfidan bacilar ve onlarin erkekleri... Bunlarm giiglii, kuvvetlileri giindiiziin sehirde incire,
palamuda yahut dilencilige giderler; ihtiyar ve sakatlar kuliibelerinin 6niinde, kizgin giinesin
altinda iri kertenkeleler gibi yar1 ¢iplak yatarlardi. Tamasalik’ta geceler de giindiizleri arat-
mayacak kadar sicaktir. Glindiiziin tepedeki dagin, hamam taglar1 gibi kizan kayaliklari, gii-
nes batinca bu sicagi agir agir agagiya vermeye baslarlar ve mahallede Arapgiklar icin adeta
Sudan geceleri hiikiim siirer ki, bigareleri buraya toplayan da belki budur (2014 [1947]: 51).

Yine, Halit Ziya Usakligil’in sirasiyla 1934 ve 1950 yillarinda yazdig1 Dilhos Dadl
hikdyesinde ve /zmir Hikdyeleri kitabinda Afrikali kadinlarmn dadi olarak Afrikali erkekle-
rin ise hizmetkar olarak calistirlldigini goriiyoruz. Uysal ve hizmet eden Afrikali dadinin
transa gectigi zaman efendisinin evinden uzaklastirildigini da goriiyoruz. Usakhigil’in Lzmir
Hikdyeleri (2005 [1950]) kitabinda Civelek Ziver, Ayni Tata ve Iki Sima baslikl1 hikayelerde
Izmir’de yasayan Afrikalilarin hayatlarindan izlere rastlamak miimkiindiir. Civelek Ziver
hikayesinde Gudya Meseret abladan sdyle bahseder Usakligil: “Gudye Meseret abla, iyice
yaslanmis, kivircik saglart agarmis, gozleri bulanmis fakat disleri hala saglam ve beyaz, ihti-
yar bir kadincikti” (2005 [1950]: 158).

Usakligil, zenci kadinlarin beyaz erkeklerle evlenmesinden dogan c¢ocuklara, yani
“ac1k” renklilere “cucana” denildigini, bunlarin hi¢bir zaman tam beyaz olmadigini; ancak,
Habesilerden daha acik bir renk aldiklarini sdyler (2005 [1950]: 159). Usakhgil’in Lzmir
Hikayeleri’inde Ayni Tata’nin isminin Arap¢a mi1 oldugu sorulmakta; Afrikalilara hem zenci
hem siyahi hem de Arap denildigi belli olmaktadir. ki Sima hikdyesinde ise Seyh Sem-
seddin ve Seyh Bedreddin adli Naksibendi seyhi iki ihtiyar kardesin yanlarinda zenci bir
hizmetkarla yasadiklarindan bahsedilmektedir (Usakligil, 2005 [1950]).

Boratav, siyahilerin yani Araplarin, masallarda, halk hikayelerinde ve golge oyunlarinda
hem iyi karakter hem de kotii karakter temsilleriyle yer aldigint sdylemektedir (1951: 83).
Iyi zenciler Hizir gibi tasvir edilirken; kotii zenciler ya dervis goriiniimiindeki serserilerle ya
da kurnaz yash adamlarla temsil edilmektedir (Boratav, 1951:85). Birgok halk hikayesinde
siyahiler, zor durumda olanlarin yardimima kosan Hizir olarak anlatiimakta ve ne zamanki
bast zor durumda olan biri “of” dese, 0 zaman ortaya ¢ikacaklarina inanilmaktadir (Boratav,
1951: 83). Golge oyunlarinda da Afrikalilar bulunmakta; Hacivat’in kolesi ¢ocuksu aksani ve
tavriyla giiliing ve sonradan gérme olarak temsil edilmektedir; saray hayatiyla ilgili sakalarda
da benzer temsiller s6z konusudur (Boratav, 1951: 83).

Boratav, halk hikayelerinde Arap/zenci kiligina girmis kahramanlarin da oldugunu sdyle-
mektedir (1951: 84). Bazi hikayelerde de kendini Arap/zenci kiliginda gizleyerek asik olduk-
lar1 kisinin kendisi hakkinda ne diistindiigtinii 6grenmeye ¢alisan sultanlar anlatilmaktadir;
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eger asik olduklar kisi onlar1 Arapken bile seviyorsa sultanlar mutlu olup siyah olmadiklarini
gostermektedirler (Boratav, 1951: 84). Bunun ayn1 zamanda 1rk¢1 bir tavra isaret ettigini belir-
ten Boratav (1951), baz1 halk hikayelerinde irk¢iligin ¢ok daha sert bir sekilde karsimiza ¢ik-
tigindan bahsetmektedir; boylesi hikayelerde zenciler lanetlenmis ve barbar bir varlik olarak
resmedilmektedir. Bunun Ali Cengiz Oyunu hikayesinin bir¢ok versiyonunda goriilebilecegi-
ni sdyleyen Boratav, 6rnegin bir zencinin sultanin kizlarimi tek tek yediginin ve bilmecesinin
cevabini bilemeyenleri 6ldiirdiigiiniin anlatildigini dile getirmektedir (1951: 85).

2. Kolelik ve Afro-Tiirkler

Afro-Tirkler, Osmanli Devleti doneminde Hicaz, Basra ve Akdeniz kdle ticaret yollari
iizerinden bugilinkii Tiirkiye sinirlarinda yer alan bolgelere getirilen kolelerin torunlaridir.
Osmanli’nin her doneminde kdleler olmustur; ancak, 19. yiizyildaki Osmanli kdleciligi dnce-
ki donemlerdekinden farkli olarak, ekseriyetle savaslarda esir alinanlarin kolelestirilmesine
degil; Kafkasya’dan ve Afrika’dan yapilan kole ticaretine dayanmaktadir (Sen, 2007: 73).
Afrika’dan gelen kdlelerin 19. yiizyilda artis nedenleri arasinda, Misir’ i 1820-22 yillarinda
Sudan’1 isgal etmesi ve Osmanli’ya Misir’dan ¢ok fazla kdle gelmesi; Osmanli’nin 1835°te
Trablusgarp’1 tekrar iggal etmesiyle Afrika’nin i¢ bolgelerinden kolelerin getirilmesi ve 1869
yilinda Siiveys Kanali’nin agilmasiyla kole ticaretinin yogun yapildig: sehirler arasinda bu-
harli gemi ulagiminin saglanmasi siralanabilir (Erdem, 2013: 79). Amerikan ¢ Savasi done-
minde bas gosteren pamuk kitligr sirasinda 1860’11 yillarda Misir’da tarim kdleligi de goriil-
mistiir (Toledano, 2007: 13).

Osmanli’da Tanzimat dénemi ve sonrasindaki sosyal reformlar kapsaminda 1846°da Is-
tanbul Esir Pazari’nin kapatilmasi, 1857 Afrika’dan kole ticaretinin yasaklanmasi ve 1876°da
Kanunu-i Esasi’nin ilani ile ilke smirlarina yeni kdlelerin getirilmesi engellenmeye calisil-
mustir. 1857 tarihli yasaktan sonra Afrika’dan getirilen koleler azat edilirken, yasak dncesi
gelmis kolelerin durumunda ise herhangi bir degisiklik olmamistir. 1882 ve 1883’teki ka-
nun tasarilari, 1889 Briiksel Kongresi’nin ardindan ¢ikan karar ile 2. Mesrutiyet doneminde
1909°da ¢ikarilan aile diizenlemesi kararinin higbiri Osmanli’da koéleligi resmi olarak kaldir-
mamistir (Erdem, 2013).

Saul, Osmanli’ya ¢ok genis bir kiiltiir cografyasindan Afrikali kélelerin getirildigini, soy-
lemekte; bugilinkii Nijerya’nin kuzeyinde yer alan Hausa {ilkesi kiiltiirtintin Tiirkiye’deki ve
Ege adalarindaki Afrikalilar tizerinde etkisi oldugunu diigiinmektedir (2015: 90). Saul, Afri-
kali kolelerin konustuklart dillerin, edebi eserlerde ve arsivlerde aktarilan kelimelere baka-
rak, Kuzey Nijerya ve Cad’da konusulan Kanuri dili ile Bat1 Afrika’da yaygin olan Hausa dili
olmasinin kuvvetle muhtemel oldugunu séyler (2015: 101). Usakligil’in Dilhos Dad1 (2010)
[1934] hikayesinde gecen Afnuca dilini, Afnuna kelimesiyle birlikte ele alan Saul, Afnuna
kelimesinin Hausalar i¢in yaygin olarak kullanilan bir kelime oldugunu belirtir (2015: 101).
Nitekim Dilhos Dadi’nin baktigi cocugun, dadisinin bahsettigi biiyiik denizin Cad Golii ol-
dugunu diisiinmesi (Usakligil, (2010) [1934]: 102) bosa degildir.

Afro-Tiirklerin sanki sadece tek bir iilkeden bu topraklara gelmisler gibi Sudanlilar ismin-
de etnik bir azinlik olarak kimi kaynaklarda yer aldigini goriiriiz. Mesela Soysii’niin (1992)
“Sudanlilar” isimli kitap boliimiinde konu bu sekilde ele alinmaktadir. Bu durum, arastirmam
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boyunca da ¢ogu kisinin atalarinin Sudan’dan geldigini sdylemesiyle karsima ¢ikmustir. Bu du-
rumda stiphesiz ki Misir’m 1820-1822 yillar1 arasinda Sudan’1 isgal etmesi ve Sudan’dan yogun
bir kdle ticaretine baslanmasi etkili olmustur. Ancak, Sudan, Osmanli’da koéle ticaretinin yapildi-
&1 bolgelerden sadece bir tanesidir. Afrikali kdleler arasinda Akdeniz iizerinden, Hacca giderken
kole getiren insanlar araciligtyla Hicaz iizerinden ve de Hint Okyanusu kole ticareti araciligryla
Basra Korfezi’'nden 6zellikle Zanzibar Adasi iizerinden gelenler vardir (Saul, 2015: 94-95).

Koélelik gegmisi, Afro-Tirklerin yasadigi ekonomik ve sosyal sorunlari giiniimiize ta-
simis ve sadece temsiliyet ve kimlik iliskisinde degil; ayn1 zamanda smifsal konumlarimi
belirlemede ve bugiinkii ortiik veya acik ayrimcilik bicimlerinde kendini gostermeye de-
vam etmistir. Afro-Tiirkler, kendi kimliklerini dogrudan kolelikle 6zdeslestirmeseler de, ¢o-
gunlukla yer aldiklar1 alt sinif ile kdleligin tarihsel iliskisi goz 6nilinde bulunduruldugunda
kimlik ve sinif arasinda sembolik olmaktan 6te bir iliski oldugu agiga ¢ikmaktadir. Kéleligin
sosyoekonomik ve kiiltiirel uzantilari, Afro-Tiirklerin bugiinkii yasamlarina ve etno-kiiltiirel
kimlik insast siirecine etki etmektedir. Bir anlamda Tiirkiye toplumunun kara kutularindan
biri olarak kalmaya devam eden koélelik, Afro-Tiirklerin 1926 Medeni Kanunu ile vatandas
kabul edilmesiyle uygulama disinda kalmig ve BM’nin kélelik uygulamalarina benzer pra-
tiklerin kaldirilmasi yoniinde ¢ikardigi uluslararast kararnameyi 1964 tarihinde Tiirkiye nin
de onaylayarak kanunlastirmasiyla resmi olarak yasaklanmistir®.

3. Yok olan geleneklerin izini bugiin’de siirmek’

Afro-Tirkler arasindaki eski gelencklere dair 6zellikleri, goriistigiim kisilerden geng
olanlar bilmiyordu. izmir’e bagli, Haskdy, Yeniciftlik ve Cirpr’da gerceklestirdigim katilimli
gozlem ve goriismelerde yasli kisiler arasinda dahi eski gelenekleri hatirlayan ¢ok az kisi var-
di. 2015 Ramazan Bayrami’nda Haskoy’e gittigimde konustugum kdyiin en yasli kadini olan
M., hastaligindan dolay1 bazi seyleri ¢ok net hatirlayamiyordu; ancak, uzun siire konustuktan
sonra ¢ocuklugundan hatirladig1 seyleri benimle paylastyordu:

“Tin kiti tin ka tin kiti tin ka ¢algi ¢alan ve kafasini sallayan Araplar varmis, biz onlardan
degiliz... Kafalarini salliyorlardi, burada yoktu baska yerlerdeydi. Nenemiz vardi, nenemiz
diyoz biz gari, Cengi nene, kazik gibi kiit diye kendinden gecip gidiyordu”.

Cengi ninenin ne zaman 61diiglinii hatirlamiyordu M., ¢ok oldu 6leli diyordu sadece. Ben
Cengi ninenin sifaci olup olmadigini sordugumda ise sdyle diyordu:

“Sifasin1 bilmiyorum da... Cocukken gordiim, kafasini sallarken sarkismni sdylerdim... iki
degnegi alip kars1 karsiya geciyorlardi... Ahmalikum ficiniye diye sarki soyliiyorlardi. Cat ¢at
degnekler birbirine ¢arparlar”...

M., bunun hangi giinlerde yapildigini sordugumda bilmedigini sdyledi, bayram ya da
diigtinle iliskisi olup olmadigini da bilmiyordu. O kadar kaldi aklimda, diyordu. Haskdy’de
kadin kadina oynuyorlardi, diyordu. “Ellerinde birer tane degnek, iki kisi, biri bir yana biri
bir yana gegerkene cat ¢at degnekler birbirine ¢arparlar...” diye tekrarliyordu. Eski gelenek-
ler tizerine konusmaya devam ettikce M. soyle diyordu: “Kizgin sisi yanagindan geciren
varmis, da duydum ama gérmedim, bizim burada yoktu.” Bayilanlara sonra ne oldugunu
sordugumda ise M.: “kendi basma mi ayiliyor, biz o bayilinca kagiyoruz dyle mi ayiliyor
hatirlamiyorum” diyordu. Soyledigi sarkinin Arapga kotii bir manasi oldugunu belirtiyordu,
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ama manasini hatirlamiyordu ve farkli Araplardan bahsediyordu: “O diigiin ¢alan, kafasim
sallayan Araplardan yok bizde... Oyle Arapga calgi calip tin kiti tin ka tin kiti tin ka ede ede
oynayan Araplar da varmig; kokii sap1 nerede bilmiyorum”.

Cirpr’daki yash M. ise, kendisine eski geleneklere dair neler hatirladigini sordugumda,
“eskiden daha fazla insan varmis. Araplarin ¢ogu gitti. Haskdylii Araplar gelip burada topla-
nirlardi. Cirp1’da biiyiik bir agacin altinda toplanirdi Araplar” diyordu. Yagli M., su kabaginin
cok eski bir ¢algi oldugunu, onunla Haskdy’de oynandigini sdyliiyordu; kendi ¢ocuklugunda
gordiigiintin davullar oldugunu belirtiyordu. Cocuklugundaki siinnet diigiiniine iligkin olarak
sunlar1 anlatiyordu:

“Stinnet diigiinimi hatirliyorum. 10-12 yaslarindaydim. Haskdy’tin Araplart hep bura-
daydi, bir aga¢ vard... Biitiin bu avluyu kapliyordu (hala oturmakta oldugu evi ve bahgeyi
kastederek) onun basinda tavuklar yatardi, erkekler, davullar filan vardi... Caybasili Karada-
na zurna galgici olarak vardi.”

Osmanli’da Afrikalilarin sahip oldugu dinsel 6geleri barindiran, pagan inang ve gele-
nekler, Islam’a tezat teskil ettigi icin elestirilmektedir ve cezaya carptirilabilmektedir (To-
ledano, 2007: 237). Bu durum, Islam’in hakim oldugu bdlgelerde bir tehdit unsuru olarak
algilanmakta ve Afrikali geleneklerinin gehirde ve kirsalda yayginlagsmasi bu tehdit algisim
arttirmaktadir (Toledano, 2007: 237- 238). Afrikalilar tasavvuf pratiklerini biinyelerine ka-
tarak daha direngli hale gelmeye caligsalar da Islam’dan uzaklasilacagi korkusuyla Osmanl
yoneticileri torenleri engelleme girisiminde bulunmuslardir (Toledano, 2007: 238). Ornegin
Godyalar ve cemaatler arasinda, devletin buyurdugu kayit ve yerlestirme iglemlerini g6z ardi
ettigi gerekcesiyle, Istanbul’dan siiriilenler olmustur (Toledano, 2007: 238).

Erdem, Osmanli devletinin Kolbasi/Godya orgiitlenmesinden ve onlarin etkinliklerinden
rahatsizlik duymus olabileceginden bahsetmektedir (2013: 219). Zira Godya ya da Kolbasi
denen insanlar, drgiitlenme ve iletisimi sagliyordu (Saul, 2015: 101). Bu rahatsizlik hem Af-
rikalilarin eski pagan inanglarint Miisliimanlik iginde devam ettirmeleri bakimindan duyul-
mus olabilir; hem de Kolbasilarin/Godyalarin azat edilmis koleler hakkinda s6z sahibi olmasi
nedeniyle siyasal agidan devlet tarafindan tehlikeli bulunmus olabilir (Erdem, 2013: 220).
Godya kurumu, devlet yetkilileri tarafindan engellemelerle ve yasaklamalarla karsilasmig
ve giderek zayiflamistir. Hem Ortodoks Islam inancinin pagan inang ve ritiiellerini dislamasi
hem de 1925’te Cumhuriyetin Tekke ve Zaviyeleri kapatarak laik devlet uygulamalarinin be-
nimsenmesi bu yasaklarda etkili olmustur. Ortodoks Islam tarafindan heretik olarak goriilen
godyalik, laik Cumhuriyet tarafindan da devlet uygulamalarina ters ve modernlesme karsiti
olarak degerlendirilmistir.

Modernlesmenin, Bati Aydinlanmasina igkin dikotomileri beraberinde getirmesi, Tanzimat
donemiyle birlikte Afrikalilar 6zelinde de goriilmeye baslamistir. Toledano’nun Dana Festivali
konusunda Osmanli elitinin bakis agisin1 yansitan 1894 tarihli izmir Hizmet gazetesinde yayn-
lanan bir yaz1 6rneginde gosterdigi gibi, bu kutlamayla dalga gecilmesi ve bunu yok etmenin
etkili yolunun “halkin cahilligi”ni yok etmek olduguna inanilmasi s6z konusudur (2007: 236).
Gazete yazisinda bu festivali yapanlarin eger inegin kani akitilmazsa kafasi kesik bir Afrikalinin
[zmir’e gelerek sehre bela ve hastalik getirecegine inandig1 belirtilmekte; bu tarz hikayelerin
ciddiye alinmamasi gerektigi yazmaktadir (Toledano, 2007: 236). Bu inang ve kutlamalar tize-

79



folklor / edebiyat

rinden Afrikalilar cahil olarak asagilanmakta ve onlarin kutlamasina katilan “beyaz ahali’’ye de
saskinlik ve acimayla bakildig1 yazilmaktadir (Toledano, 2007: 236). Bu gazete yazisi, Osmanli
donemindeki dikotomik temsilleri giin yiiziine ¢ikarmaktadir. Biz ve 6teki ayrimi, beyaz ahali
ve zenciler; medeniler ve vahsiler; ciddiler ve komikler; egitimliler ve cahiller; mantiklilar ve
giiliingler; akli basinda olanlar ve akli basinda olmayanlar, edepliler ve edepsizler ikili katego-
rileriyle kendini belli etmektedir (Toledano, 2007: 237).

Cumbhuriyet déneminde Afrika gelenek ve kutlamalar1 1925 Tekke ve Zaviyeler Kanunu
ile yasaklanmigtir. Bu kanun, devletin uygun gordiigii dini ibadet bigimleri disindakileri ya-
saklamus, Tiirkiye’deki Afrikalilar da bundan nasibini almistir. Kdylerde goristiigiim kisiler
arasinda bu yasagin uzantilarinin dogrudan taniklarindan sadece bir kisiye rastlayabildim. Bu
kisi, 90 yasin tizerinde olan H. idi. H. yaklagik 12 yaslarindayken Tulum koytiniin arkalarinda
yer alan daglarin yamacinda kutlamalar yapildigini ve civar koylerden birgok Afrikalinin
katildig1 bu térenlerden birinde jandarmanin coplarla saldirarak tdreni dagittigint aktarmistir.

H., katiliml1 gézlemi yaptigim ii¢ kdyden farkli bir giizergahta oturuyordu. Ancak yasi
ve deneyimleri dolayisiyla bilgilerine ihtiya¢ duydugum igin onunla derinlemesine goriigme
yapmaya gitmistim. H., arastirmam boyunca Godya (Godya) kelimesini agzindan duydugum
tek kisiydi. Hatirlamasi i¢in ¢ok iistelemeyip biraz bekleyince, kendisi sdyle anlatiyordu:

Godya derlerdi be valla... Biz Urfali Ciftligi’nden goctiik, geldik buraya. Anam Burgaz’dan
(simdileri Torbali’ya bagli olan Atalan) oraya gelin gelmis. Ciddeli Ali derler dedeme. Hac1
Ali Pasa dedemizi biiyiitmiis. Atalan’da ¢iftligi varmis Haci Ali Pasa’nin dedemi burada bii-
ylitmis, sonra Urfali Ciftligi’ne gelmis. Annem, Haci Ali Pasa tilamesi Tahir Kizi Durdu.

H., ilamenin evlat demek oldugunu agiklryordu ve babasinin kéle olup olmadigina dair
bir sey demiyordu. Sadece babasinin Menemen tarafindan oldugunu belirtiyordu. Dana Bay-
ramu ile ilgili olarak hatirladiklarini ise s6yle anlatiyordu:

“Gelirlerdi Urfali’ya her ay erzak toplanirdi. Cuvaldiz1 (yanagi ve agzi arasinda bir yeri
gostererek) buradan sokup buradan ¢ikarirlardi. Bir hafta aman gari ne oyun... Yenigiftlik
degil, Araplarin ¢ok olduklar1 bir yer vardi, diimbek calarlardi, ayillana m1 bakarsin bayilana
mi bakarsin. Ben ¢ocuktum. Urfali’nin Urfali oldugu zamanlardi. 11-12 yaslarinda vardim.
Tulum yolundan giderkene sag kolunun iistiine diisiiyor, orada Fatma godyanin evi vardi.
Orada gari kahkahalarla otururlardi, diimbek ¢alarlardi, ondan sonra tovbe yarabbi... Simdi
millet seytaniz di mi oraya 6teberi koyarlardi gittiler mi una suya katip bunlara onu verirler-
mis... Yerlermis onlar cinler... Goziimle gérmedim bak neler geldi gecti simdi oraya bak...
Simdi ne cinler ne seytan... Koca kdy oldu orasi bak.”

Buradaki cinler kimdi bilmiyorum. Bu konuda bulabildigim tek kaynak Boratav idi.
Boratav, Afrikalilarin sifacilarinin cinlerle iliskilendirildigini ve tedavi icin cinlerle iletigim
kurduklarina inanildigini sdylilyor; ayni zamanda, Afrikalilar arasinda cinlerden olduguna
inanilan ve hastaliklarda bagvurulan kisiler oldugunu belirtiyordu (1984: 76).

Yast ve deneyimleri dolayisyla arastirma giizergahindan farkl bir koye giderek goriisme
yaptigim diger kisi olan Tulum’daki A. ise Dana Bayrami, sopalarla dans ve eski geleneklerle
ilgili bir sey hatirlayip hatirlamadigint sordugumda gdyle demisti:
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“Ben hatirlamiyorum ama sdyleyenler var. Eskiler hatirlar. Annelerimiz, komsularimiz séy-
lerdi, Urfali kdylinde Dana Bayrami yaparlarmis. Daglarin arkasinda. Eskiden oradalarmus.
Sonradan oradan bu tarafa gogtiiler. Simdi yasayan yok. Tulum’da yoktu Dana Bayrami (ya-
nindakini kastederek) bunun nenesinin vardi, evinde onla bir ¢aldig1 vardi. Senesinde kendi
kendine ¢alarmis. Allah tarafindan kendi kendine ¢alarmis. Biz giderdik, ¢ocuguz ya... Sorar-
dik Selma bu ne diye, bu eskiden Araplar Dana Bayrami’nda bdyle ¢alar, oynarlardi dedi biz
bakardik... Diyordu sen de tingirdat, ben ya korkardim ondan derdim, bakardim, giilerdi.”

Bu konusmada gecen ve her sene belli giinlerde kendi kendine ¢alan seyin, evde duvara
asil1 olan def oldugunu konusma bittikten sonra anladim. A. sopalarla oynanan oyunu bilmi-
yordu; ancak, baska bir seyden bahsediyordu:

“Biiyiikler anlatird1, ben gérmedim. Biz duyduk sadece. Dedemlerden de eskide agzin-
dan sis gecirenler varmis. Onlart eskiden Sultan Hamit buraya getirmis, kole olarak m1 artik
neydiyse. Tire’den Torbali tarafina getirmis... Ciftliklerde galistirmak i¢in getirmisler, karin
tokluguna insanlar1 ¢aligtirmiglar”.

A., “Bu taraflarda, Naime, Cirp1, Yenigiftlik, Araplar ¢oktu, gari beyazlarla evlenerek az
kaldik” dedi. Simdi Tulum’da da Naime’de de 2-3 hane kaldigindan bahsederek 20-30 yil
once belki 15-20 belki daha fazla hane oldugunu; ancak simdi gocle azaldigini ekledi.

H., dernegin diizenledigi Dana Bayrami’na hi¢ gitmemisti, Dana Bayrami’n1 kendisine
sordugumda, “eskiden Urfali’dakine bakardik” diyordu ve “sis geciriyorlardi” diye ekliyor-
du. Kdoydekilerden, sis gecirenlerin cambazlar olabilecegini sdyleyenler de olmustu; ama,
kimse kim olduklarindan emin degildi. Ben de sis ge¢irmenin herhangi bir kiiltiirel pratikle
baglantisint bulamadim. H., uzunca diisiinlip eskiden Araplarin ¢cok yasadig1 yeri hatirliyor-
du ve Tire’ye dogru giderken Catal oldugunu soyliiyordu. Catal, Tire nin &tesinde, bugtinki
Odemis-izmir yolu iizerinde yer altyordu. “Cok Arap vard, onlar bizim gibi degillerdi, entari
giyerlerdi, bayilana mi1 bakarsin ayilana mi bakarsin... Beli kusakli giyerlerdi baglarlardi,
salvar bilmezlerdi” diyordu. Entarilerin rengini hatirlamiyor ama ayak bilegini isaret ederek
“buraya kadar” uzaniyor diyordu. Bugiin Torbali’ya bagli olan ve ismi Schitler olarak gegen
Meshed’de de Araplarin oldugundan bahsediyordu. H., gegmis bayramlarla ilgili fotografi
olup olmadigini sordugumda olmadigini sdyliiyordu ve Dana Bayrami’na iliskin hatirladik-
larin1 paylagiyordu:

“Kalkt1 gari o, karakollar basmis; basmis degil basti. Oynarlarken... Urfali’da oynuyor-
lard1. Jandarma geldi. Bize yasak ettiler. Bayilanlar tiss bayiliyorlardi. Valla iki tane cobu
vurdular, ne ayilan ne bayilan kald1... Subasi karakolu”.

Baskinla birlikte jandarmanin dovdiigi kisilerin akibetinin ne oldugunu, hapse girip gir-
mediklerini bilmiyordu H., sadece baskini ve dagitilmay1 hatirliyordu. Godyalarin kadin m1
erkek mi oldugunu sordugumda onu da hatirlamadigini sdyliiyordu. Ancak duydugum God-
yalarin hepsi kadin ismi tastyordu. H.’nin, paylastiklarindan hareketle, Izmir sehir merkezin-
de Dana Bayram1’nin yasaklanmasiyla Afrikalilarin daglik kirsal alanlara kagarak ritiielleri-
ne devam ettigini diisiinebiliriz. Ancak elimizde bununla ilgili kesin tarihi bir bilgi olmadi-
gindan, bir donem birbirinden ayr1 olarak farkli merkezlerde Dana Bayrami’nin kutlanmaya
ve geleneklerin yasatilmaya devam ettigini de diisiinebiliriz.
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Bu baskin gibi engelleme ve yasaklamalar, Afro-Tiirklerin ge¢misleriyle olan zayif bagla-
rinin tamamen kopmasini beraberinde getirmistir. Bu anlamda kimlik, tam da gériinmez olma
hallerinin iginde yeni anlamlar kazanmis ve belki de varolussal bir sorun olmaktan ¢ikmustir.
Dernegin gabalartyla eski geleneklere dair uygulamalar yasatilmaya calisilmakta; ancak, bu
stirecin kalict olup olmayacagini zaman belirleyecek goriinmektedir. Geleneklerin yeniden
inga edilmesi de diyebilecegimiz bu siirecin nasil isleyecegi uzun vadede bize bir cevap suna-
caktir. Kimlik temsillerinden geriye kalanlar ise bazen Kara Hasan, Kara Dana lakaplarinda
oldugu gibi, bazen Zenci soyadinda ve “Kara” 6neki alan soyadlarda ve bazen de Izmir’in
cesitli semt ve mahallelerinde rastlanan isimlerde Arap Hasan Mahallesi, Bahri Baba Parki ve
Susuz Dede Parki® 6rneklerinde goriildagii gibi simdiki zamana tutunmaya devam etmektedir.

Sonuc yerine: Geleneklerin yeniden canlandirilmasi ve kimliklenme

Afro-Tiirkler arasinda Afro-Tiirk ifadesinin bir kimlik imleci olarak kullanilmasi oldukga
yenidir. Bu terimin kullanimi, 2006 senesinde kurulan Afrikalilar Kiiltiir, Dayanisma ve Yar-
dimlasma Dernegi ile yayginlik kazanmaya baslamistir. Daha ¢ok yeni nesil tarafindan kulla-
nilan bu ifade, eski kusaklar arasinda bir gegerlilige sahip degildir. Tiirk ve Miisliiman olarak
kendilerini kabul eden toplulukta kimlik ifadesi olarak en sik kullanilan ifade Araptir. Aym
sekilde ten rengine gore agik Arap ve koyu Arap olarak adlandirilarak farkli renk skalasina
tabi tutulanlar vardir. Etno-kiiltiirel kimligin farkliliklar1 da barindiran heterojen bir katego-
11 oldugu, yasl neslin konusmalarinda ortaya ¢ikan “farkli Araplar” nitelendirmesiyle g6z
oniinde bulundurmalidir. Etno-kiiltiirel kimlik tanimi1 yapmay1 miimkiin kilacak, degisime
kapal1 homojen bir birlikten ziyade farkliliklar1 barindiran; ancak, grubu bir arada tutan ortak
dil ve yasam tarzi aliskanliklar1 gibi unsurlarla esnek bir baglayiciliga sahip olan ortak kiiltiir,
Afro-Turkler’de siliklesmistir. Afro-Tiirkler arasindaki baglayici unsurlar zamanla aginmis
ve topluluk ten renginin sembolik birlestiriciligi altinda birbirine biiyiik dl¢lide akrabalik ba-
Siyla bagl kalmistir. Yelvington’un (1991) etnik kimligi tanimlarken kullandig1 “metaforik”
akrabalik, bu toplulukta yerini ger¢ek akrabaliga dayali “metaforik™ bir etnik kimlige birak-
mis gibidir. Bu durum, zihinlerde ortak bir tasavvurla kurulan sembolik topluluk insasindan
ziyade ten rengi ile korunan akrabalik ile desteklenen bir aidiyete isaret etmektedir.

Afro-Tirklerin ortak bir anavatan imajindan ziyade ortak bir ten rengi tizerinden aidiyet,
temsiliyet ve kimlik iligkisini kurdugunu sdylemek daha yerinde olacaktir. Afro-Tiirklerde
ten rengi, topluluk i¢inde siyah ve beyaz seklinde homojen ve dikotomik kategoriler yerine
ara kategorileri de kapsayacak sekilde bir siniflandirma ile degerlendirilmekte; ayrimeilik ve
aidiyet baglaminda kisilerin kendini siyah veya beyazin farkli tonlarina daha yakin veya uzak
konumlandirmasi s6z konusu olmaktadir.

Afro-Tirklerin etno-kiiltiirel kimliklerinin izinden giderken kirintilarina rastladigim ge-
lenekler, diinyanin bir¢ok yerinde devam eden ve benzer dgeleri barindiran ritiielleri kapsa-
maktadir. Diinya iizerinde diger iilkelerdeki Afrika diasporasinda devam eden Afrika gele-
neklerinin bir kismi, bugiinkii Anadolu cografyasinda da bir zamanlar devam ediyordu. Bu
geleneklerin neden ve nasil son buldugu; baska tiirlii sormak gerekirse, diger cografyalarda
bu ritiiellerin nasil ayakta kaldig1 bize etno-kiiltiirel kimlik acisindan énemli seyler sdyle-
mektedir. Ayn1 zamanda bugiin ritliellerin devam ettigi cografyalarla kiiresel bir etkilesim
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sonucu benzer gelenekleri Anadolu cografyasinda tekrardan devam ettirmenin miimkiin olup
olmayacagini diigiinmeye de sevk etmektedir.

Afro-Tirklerin kendi etno-kiiltiirel kimliklerini deneyimlemesinde ve diger etnik grup-
larla sinirlarini belirlemesinde etkili olan geleneklerden her yil bahar ayinda kutladiklar
Dana Bayrami’na katilim azalarak 1950’lere kadar devam etmistir. Afrikali geleneklerinin
giderek soniimlenmesiyle Dana Bayrami basta olmak iizere diger birgok ritiiel ve etkinlik
unutulmugtur. 2006 yilinda kurulan Afrikalilar Kiiltiir, Dayanigsma ve Yardimlagma Dernegi,
gelenekleri canlandirmay1 hedeflemekte ve ayni1 zamanda Afro-Tiirk kimligini yeniden insa
etmeyi amaglamaktadir. Dana Bayrami’m1 Osmanli Imparatorlugu’nun son déneminde ve
Imparatorluk yikildiktan sonra organize eden Godya kurumundan bugiin higbir eser kalma-
digi1 i¢in dernek bu kurumsal gérevi misyon edinmis durumdadir.

Tiirkiye’de etno-kiiltiirel kimlik 6zelinde miicadele veren diger topluluklara oranla daha
goriinmez olan Afro-Tiirkler cogunluklar bu goriinmezligi kabullenmis goriinmektedir. El-
bette bu goriinmez kilinmanin ardinda Afrika’nin farkl tilkelerinden getirilen, aralarinda dil
ve gelenek bagi olmayan insanlarin kole olarak satildigi bir tarihsel arka plan yatmakta-
dir. Goriinmez kilmmmanin devamini saglayan kosullar, 1925 yilinda Tirkiye Cumhuriyeti
tarafindan Tekke ve Zaviyelerin kapatilmasi sonrasinda Afrikalilarin kendi geleneklerine te-
mas etmesine izin verilmeyisi ile pekistirilmistir. Ulus devletin laiklik ve tek millet ilkeleri
dogrultusunda ideallestirilen bir modernlesme iizerinden Afrikalilarin ritiiellerine yasaklama
getirilmistir. Koleligin uzun bir dénem boyunca devam ettigi Osmanli’nin yikilarak yerini
Cumhuriyete birakmasi, yasal diizlemde koleligi yasaklasa da evlatlik uygulamasiyla bigim
degistirerek koleligin uzantilar: devam etmistir.

Diger yandan koleler azat edildikten sonra karsilastiklart sorunlar iizerinde yeteri kadar
durulmamaktadir. Osmanli’daki azatl kolelerin o zamanlar Aydin vilayetine bagl olan koy-
lere yerlestirilmesi, bu bolgede Afrikali toplulugun olusmasini saglamistir; tam niifusu bilin-
meyen azatli kdleler, Kiigiik Menderes Ovasi civarinda Bayindir, Tire ve Torbali ilgeleri ara-
sinda kalan Yenigiftlik ve HaskOy gibi koylere yerlestirilmistir (Erdem, 2013: 226). Bugiin
Izmir’in farkli kdylerinde yasayan Afro-Tiirklerin yasami, kolelik sonrasi yasamlarin nasil
devam ettiginin cevaplarindan birini sunmaktadir. 2. Abdiilhamit’in ¢iftliklerine ¢alismak
iizere kdylere yerlestirilen azatli koleler, yakin kdy ve ilgelerde yasamlarint devam ettirmis;
bir kismi ise daha iyi is bulmak umuduyla Izmir basta olmak iizere biiyiiksehirlere go¢ etmis-
tir. Osmanli Imparatorlugu’nun yikilmasi ve sonrasinda kurulan Tiirkiye Cumhuriyeti’nde
kolelikten kaynaklanan sorunlart ve ayrimcilik bigimlerini gérmek miimkiindiir. Osmanl
sarayina haremde hizmet ettirilmek tizere gdnderilen, orduda, tarimda ve ev islerinde calisti-
rilan kdlelerin yerini Tiirkiye Cumhuriyeti’nde evlerde ¢alistirilan evlatliklar almis ve ev ici
emekte hem kadin hem ¢ocuk somiiriisii s6z konusu olmustur.

Inanglar1 ve degerlerine agik ve ortiik engeller getirilen Afro-Tiirkler gdriinmez olma
yoluna giderek kimliklenme siirecini deneyimlemektedirler. Arap, Afro-Tirk ve Tiirk-
Miisliiman olmak iizere ii¢ temel etno-kiiltiirel kimlik kategorisinin benimsendigi gézlem-
lenmistir. Bu ti¢ kategori birbirinden mutlak suretle ayri degildir, cogu zaman ayni anda
kullanilabililmektedir. Bir kimlik kategorisinden ziyade daha ¢ok deri rengini ifade eden bir
kategoriye evrilen Arap kelimesi, yasli nesil arasinda kimi zaman zenci kelimesi ile birlikte
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kullanilmaktadir. Afro-Tiirk ifadesi ise dernegin acilisiyla kullanima girmis ve topluluk i¢in
cok yeni bir kavramsallagtirmadir. Afro-Tiirk ifadesi bir kimlik kategorisi olarak gen¢ kusak
tarafindan kabul gorse de ¢ogu kisi i¢in aidiyet kurabilecekleri bir kimlik kategorisi olmaktan
uzak goriinmektedir. Goriinmez olma hali sadece kimlik kategorilerinde degil, ayn1 zaman-
da Afro-Tirklerin topluluk diizeyinde siliklesen kolektif hatiralari ile de kalict olmaktadir.
Sadece toplulugun sembolik olarak insa ettigi etno-kiiltiirel kimlikte ve kolektif hafizada
degil; kiiltiirel bellegin en somut gdriiniimii olarak viicut bulan miize ve tarih yaziminda da
unutulma hali ortaya ¢ikmaktadir.

Metaforik bir etno-kiiltiirel kimligi goriiniir bir etno-kiiltiirel kimlige dontstiirmek iste-
yen Afrikalilar Kiiltir, Dayanigsma ve Yardimlagma Dernegi, toplulugun geleneklerini can-
landirma ve kolektif bellekte silinen izleri diriltme amaciyla hareket etmektedir. Bu amag,
kiiresellesme ile yerel kimliklerin goriintir kilinmasiyla pekismekte ve kiiresel iletisim
imkanlariyla diasporik etkilesimin saglanarak Afrikali olmaya dair imajlarin toplulukta ta-
zelenmesi pratikleriyle birlesmektedir. Ancak, toplulugu Godyalik kurumu gibi hem ruhani
hem diinyevi baglarla bir arada tutacak sekilde dernegin ne derecede ve ne siirede etkili ola-
cagt, dernegin kurulusunun 10. yilin1 doldurdugu 2016 senesi sonrasinda da bir soru isareti
olarak kalmaktadir. Bu sorunun cevabini ise zaman belirleyecek goriinmektedir. Degisime
acik olan kimlik insasi diistiniildiigiinde, zamanla birlikte farkli bir boyut alabilecek bir etno-
kiiltiirel kimlikten ve bununla birlikte doniisecek temsiliyet ve geleneklerden bahsetmemiz
miimkiin olabilir.

Notlar

1 Burada bahsedilen, “Afrikalilar1 insan dis1 hayvanlara daha yakin bir yerde konumlandirarak hem onlar ayri
bir siniflandirmaya tabi tutmakta” ifadesi, anaakim kaynaklarda tiircii bir ima da icermektedir. Benim kullani-
mum ise hayvan-insan ikiliginde insan tstinliigiinii olumlayici yaklagimi kabul etmemektedir. Aksine, insan
koleligi ve insan dis1 hayvanlarin koleligi arasindaki benzer mesrulastirma mekanizmalarmin var oldugunu
diisinmekteyim.

2 2006 senesinde kurdugu Afrikalilar Kiiltiir, Dayanigma ve Yardimlasma Dernegi’nin baskanligini yiiriiten
Mustafa Olpak, 3 Ekim 2016 tarihinde vefat etmistir. Tez ¢aligmamu yiiriitmemde, alana girmemde ve sorulari-
mi cevaplamadaki yardimlarindan dolay1 kendisine ve Sakir Doguluer’e tesekkiirii borg bilirim.

3 http://t24.com.tr/haber/19-yuzyildan-bu-yana-afro-turkler-arap-zenci-gunduz feneri, 205435 [19. Yiizyildan Bu
Yana Afro-Tiirkler: “Arap”, “Zenci”, “Giindiiz Feneri”, 2012] [Erisim Tarihi: 28.10.2014]

4 http://vimeo.com/21088982 [“Arap Kiz1 Camdan Bakiyor/Baa Baa Black Girl” Belgeseli, 2006 (TRT)] [Erisim
Tarihi: 28.10.2014]

5 Mustafa Olpak’n yiiksek lisans tez ¢alismam kapsaminda 22 Kasim 2015 tarihli gériismemde bana aktarmis
oldugu goriistidiir.

6 Kolelik, Kole Ticareti, Kolelige Benzer Uygulama ve Geleneklerin Ortadan Kaldirilmasina Dair Ek Sozlesme

(http://www.resmigazete.gov.tr/arsiv/11599.pdf) [6 Ocak 1964 tarihli ve 11599 sayili Resmi Gazete’de yayim-
lanmustir.] [Erisim Tarihi: 02.06.2015]

7  Bu boliimde aktarilan ses kayitlariin hepsi tez caligmam kapsaminda, Subat 2015-Subat 2016 zaman araligin-
da farkl: tarihlerde tarafimca gergeklestirilmistir. Kisilerin mahremiyetini korumak adia isimler gizlenmis ve
kisaltmalara bagvurulmustur.

8  Bahri Baba ve Susuz Dede isimlerinin ruhani giicii olduguna inanilan Afrikali ermis dedeler olabilecegi bilgi-
sini bana Mustafa Olpak vermistir.
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