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Research Article / Aragtirma Makalesi

Giiney Sibirya Tiirklerinin Halk Anlatilarinda
Doniistiirticii Bir Gii¢ Olarak Riizgar

Wind As A Converter Power in Turkish Folk Narratives

Fatma Zehra Ugurcan’

Oz

Hava, insanin yasamsal kaynagi olmasi sebebiyle {izerinde ¢okga diisiiniilen bir konu
olmustur. Antik Cag felsefesinden mitolojik algilara ve semavi dinlere kadar birgok
alanda hava ve onun harekete gegmis hali olan riizgarin belli bagh tasavvurlarla kar-
silik buldugu goriiliir. Bu tasavvurlarin birgogunda riizgar tanrisal bir alamettir. Tiirk
mitolojisinde ise benzer bir sekilde, riizgarin tanr1 ve ruhlarm hakimiyetinde oldu-
guna dair inamslarla karsilasilir. Tiirkler; Yel Baba, Yel Iyesi gibi isimler verdikleri
ruhlarin riizgarlar1 kontrol eden gii¢ler olduklarma inanmiglardir. Ortaya ¢ikan bu
inanglar sadece toplumsal yasama degil halk edebiyatina da etki etmistir. Nitekim mi-
tolojik unsurlar edebiyat1 zenginlestiren hazinelerdir. Bu baglamda mitolojik algilarin
6nemli bir parcasi olan riizgarin da anlatilarda kendisine siklikla yer buldugu sdylene-
bilir. Riizgar, anlatilarda kutsal bir dokunusla kahramanin kaderine olumlu anlamda
yon veren ve kahramani doniistiirebilen bir olgudur. Ancak nadiren riizgarin anlati
kisilerine olumsuzluklar getirdigi ve hatta riizgarin seytani varliklarin temsilcisi oldu-
guna tanik olunur. Anlatilarda riizgar algisiin olumluyu ya da olumsuzu sembolize
etmesinden bagimsiz olarak, onun her zaman dogaiistii varliklarla iliskilendirildigi
ve anlatida belirleyici, mistik bir unsur olarak yer aldigi g6z 6niinde bulundurulma-
lidir. Bu ¢alismada anlatilarda yer alan riizgar olgusunun kdkenini aydinlatmak i¢in
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meselenin felsefe, mitoloji, semavi dinler ve tasavvuf cephesindeki manasi tizerinde
durulmus ve yapilan ¢itkarimlari desteklemek i¢in Giiney Sibirya cografyasindan Al-
tay destan1 Maaday-Kara, Sor destan1 Altin Tay¢1, Sor masallar1 Kayip Kiz ve Sanssiz
Nekker, Hakas masali Isik Isikoglu Hakan ve bunlara ek olarak da mitolojinin Ana-
dolu sahasindaki izlerini gdstermek adina Anadolu sahasindan Akkiz ile Karakiz ma-
sal1 incelenmistir. Incelemenin amaci, Tiirk mitolojisinde ve kiiltiir yapisinda yer alan
rlizgar tasavvurlariin halk anlatilarina yansimalarinin ne 6lgiide ve nasil oldugunun,
anlatilarda hangi islevleri yerine getirdiklerinin tespit edilmesidir.

Anahtar sozciikler: riizgdr, mitoloji, inang sistemleri, Tiirk mitolojisi, Tiirk inang
sistemi, halk anlatilar

Abstract

Air has been an important issue because it is a vital source of human. Many beliefs
about weather and wind developed in ancient philosophy, mythological perceptions
and celestial religions. In many of these imaginations, the wind is a divine sign.
Similarly, when we turn to Turkish mythology, we encounter beliefs that the wind
is dominated by gods and spirits. The Turks; the names such as “Yel Baba”, “Yel
Tyesi” believed that the souls they gave were the forces controlling the winds.
These emerging beliefs have influenced not only social life but also folk literature.
Indeed, mythological elements are treasures that enrich literature. In this context,
it can be said that wind, which is an important part of mythological perceptions,
frequently finds a place in the narratives. Wind is a phenomenon that positively
directs the fate of the hero with a sacred touch in narratives and can transform the
hero. However, we rarely witness that the wind brings negatives to heros and even
the wind is the representative of evil beings. Regardless, there is a fact that the
perception of wind is always associated with supernatural beings and is a decisive
mystical element in the narrative. This study focuses on the meaning of philosophy,
mythology, heavenly religions and sufism in order to illuminate the origin of the
phenomenon of wind in the narratives. In order to support the ideas put forward
in this study, the Altai epic from the South Siberian geography, “Maaday-Kara”,
Shor epic “Altin Tay¢1”, the Shor tales “Kayip Kiz” and “Sanssiz Nekker”, the
Hakas tale “Isik Isikoglu Hakan” and “Akkiz and Karakiz” from the Anatolian
field will be examined. The aim of the study is to determine to what extent and
how the reflections of wind imagery in Turkish mythology and cultural structure
are reflected in folk narratives, and what functions they perform in the narratives.

Keywords: wind, mythology, beliefs, Turkish mythology, Turkish beliefs, folk
narratives

Extended abstract

In the narratives, which are a reflection of life, it is seen that the progress in the fate of
the hero is connected with the suddenly developing events. Sometimes the heroic adventure
begins with a sudden and mysterious touch. This touch is a trigger, sacred power for the
hero. The hero in stagnation suddenly begins to move towards his destiny with a mysterious
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event. It can be a spirit, a divine call, a supernatural being that drives the hero into adventure.
Sometimes the wind, which the whisper of nature and heralds the divine world, touches the
hero. In the narratives that will be discussed in this study, wind is an auxiliary element that
will shape the fate of the hero by triggering the transformation. It is undoubtedly the thoughts
and beliefs about the source of the wind in cultural systems that make the wind a mysterious
and important power in narratives.

Mankind has positioned the wind, which is based on the holiness of the air, in similar
places in mythologies and divine religions. In connection with the weather, the wind is
included in the belief systems as a divine sign and as an aid or punishment for the price of
the sins committed. Independently of its positive or negative qualities, one thing is certain,
which is that the wind is clearly a tool at the disposal of the supernatural, sometimes even a
dangerous weapon. In a simpler and more general way, when we consider mythologies and
thought systems around the world, the tendency to associate all air and air related elements
with the supernatural is noteworthy.

The Turks have placed the wind in an important and decisive position in their lives and
called it “yeland assigned souls to the “yel”. The word “yel” means wind. However, in
Turkish culture, wind is not only divine energy, positive divine power, but is often interpreted
as a sign of negativity. The Turks thought that the winds were under the control of the gods,
but at the same time they feel great fear against the spirits that created it. This is due to the
respect and fear of the divine, the possibility of a reward or punishment from it. Today,
the definition of a bodily pain in Anatolia as “yel girme” can be explained with the belief
that the evil spirits that haunt the human body make the person sick, according to the old
Turkish culture. Another explanation of these two expressions in the concept of “’yel™ is the
negative characters of Turkish mythology such as seven or nine-headed Celbegen, Yelbuga
and Yalmavuz. These characters are often seen in epics and fairy tales as beings that tend to
harm and trap people and compete with people.

The Azerbaijani Turks believed in a mythological entity named Yel Baba, who is the ruler
of the winds and storms, and called Yel Baba to help them to winnow crops, and at the same
time felt great fear against him. In the wind thought of the Altay Teleutes, we see beliefs that the
spirit of the person who left his body after his death will turn into a wind. Another finding that
makes the matter of wind and divine energy meaningful is the link between shaman and wind.
It is a symbolic representation of the wind that the shaman is standing with tambourine during
the ritual and turning quickly around himself. Shaman does not only describe the wind with
his movements, but also by expressing this with using expressions, “I came like the wind, I go
like the wind.” Evoking the wind with movements or words is a symbolic method used in the
shaman’s rites. The physical movements of the shaman are essentially the method of calling the
wind. The shaman invokes supernatural powers from a wider perspective, thanks to his magical
operations such as turning around himself and shaking the fan.

There is a common point in which all these facts, which are designed in many ways in
the mythological views and philosophical ideas of various societies, meet. This point is the
spiritual aspect of the wind. This point is the spiritual aspect of the wind. Wind is a spiritual
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energy that sometimes creates fear, sometimes helps, and is respected. Above all, it is certain
that there is a common understanding in the cultural structures that the weather and wind
are under the rule of God. One aspect of divine domination is the souls that bring the winds.

Its position in nature, belief systems and philosophical thoughts carried wind to an
important position in cultural life and led to its transfer to folkloric products. In folk narratives
presenting sections of life, narrative people were associated with wind and other natural
elements, and thus the meaning was enriched, and the narrative was able to go beyond the
truth. While narratives present an example of life, they utilize all the elements that shape the
world of human thought and behavior in life. Sometimes a supernatural power, sometimes a
magical being determines the course of the narrative and shapes the hero’s journey. Wind is
also one of the factors contributing in shaping the events in the narrative. In many narratives,
the wind is a small piece in the plot as a sign of supernatural beings. In some narratives, the
heroes get their share of the wind’s transformative energy. In such narratives, the wind is
observed not only as a symptom but as an important building block in the hero’s journey.

The most remarkable of the uses of the wind in the folkloric field is the emergence of
the wind in the folk narratives as a force that changes the fate of the hero. This appearance
of the wind in folklore has been determined in the epics and tales of the Turkish world.
An important part of the epics and fairy tales to be mentioned is from the South Siberian
geography, which reflects the mythological background very well, and one from the Anatolian
field. The narratives taken from the South Siberian geography are the Altaic epic Maaday-
Kara, the Shor epic Altin Tayg1, Shor tales Kayip Kiz and Sanssiz Nekker, the Hakas tale
Isik Isikoglu Hakan. From the Anatolian field, the tale of Akkiz and Karakiz was examined.
The aim of the study is to determine to what extent and how reflections of wind imagery in
Turkish mythology and cultural structure are reflected in folk narratives, and what functions
they perform in narratives.

Giris

Inigler, ¢ikislar ve zikzaklarla dolu yasam yolculugu diiz bir ¢izgi iizerinden ilerlemez.
Yagsamin bir yansitmasi olan anlatilarda da kahramanin kaderindeki gidigatin ansizin gelisen
olaylarla baglantili oldugu goriiliir. Duragan bir yasam igerisinde, ayni duraganlikla devam
ederken kahramanlagmak miimkiin degildir. Kahramanlik yolculugu, bazen ani bir farkinda-
likla baglar. Ornegin, kahraman duraganlik icindeyken aniden evlenmeye karar verir, durup
dururken aniden avlanma arzusuyla dolup tagar ya da ¢ok eski bir diismani hatirlayip birden-
bire ona savas agmaya karar verir. Bu ani hareketlenmeler kahramanin enerjisini yiiksek bir
noktaya tasir. Bunun diginda yolculugu baglatan her zaman kahramanin igsel ¢agrisi olmaya-
bilir. Bazen ani ve gizemli bir dokunusla kahramanlik seriiveni baslar. Bu dokunus kahraman
icin tetikleyici, kutsal bir gii¢ niteligi tasir. Duraganlik icerisindeki kahraman aniden gizemli
bir olayla kaderine dogru yol almaya baslar.

Kahramani seriivene siiriikleyen bir ruh, tanrisal bir ¢agri, dogaiistli bir varlik olabilir.
Bazen de tabiatin fisiltist ve ilahi alemin habercisi olan riizgar kahramana dokunur. Bu ¢alis-
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mada ele alinacak anlatilarda riizgar, kahramanin doniigiimiinii tetikleyerek kaderini bigcim-
lendirecek yardimer bir unsur olarak yer alir. Riizgar anlatilarda gizemli ve 6nemli bir giig
durumuna getiren, kuskusuz kiiltiirel sistemlerde riizgarin kaynagina dair diisiinceler ve ona
yonelik inaniglardir.

Diisiince ve inang sistemlerinde hava, riizgar ve nefesle ilgili tasavvurlar

Insanlar her zaman tabiatta kolay olarak gozlemleyebildikleri varliklar iizerine diisiince-
ler gelistirmisler ve onlara ¢esitli anlamlar tayin etmislerdir. Bunlardan biri de dort unsurdan
biri olan havadir. Hava durgundur, harekete gectiginde riizgar, firtina ve kasirgadir. Yagsama-
nin ve canliligin vazgegilmez bir pargast olan hava, insan algisinda yalin halinden ziyade
harekete gecmis aktif haliyle yer eder.

Ulasilamayan ve sinirlart bilinmeyen gizemli gok, kutsal kabul edilip insan yasaminda
onemli bir gii¢ olarak algilanmistir. Dinler tarihgileri, gokyiiziiniin daima yiice varlik/varlik-
larin yeri oldugu ve bu yiizden de insanlik tarihi boyunca kutsallik atfedildigini belirtirler.
Hava, gokyliziinii ve tiim alemi kapladig1 i¢in yiice varlik/varliklarla 6zdes olarak goriiliir. O
halde, tanriyla 6zdes olan havanin iliskili oldugu tiim varliklar da (riizgér, firtina vs.) tanriyla
iliskili ve kutsal enerjiyle dolu olarak kabul edilmelidir. Havanin vazgecilmezligi ve dolayi-
styla kutsalligt; riizgar, firtina gibi doga olaylarmnin ilahi diinya ve ruhlar alemiyle iliskilen-
dirilmesine yol agmistir. Riizgar ve firtina kadar, nefes ve ruh iizerine gelisen diisiinceler de
havayla ilgili tasavvurlarin birer pargasini olustururlar. Nasil riizgar ilahi diinyaya yoruluyor-
sa, nefes ve ruh da kutsal enerjiye yorulur.

Antik Cag filozoflar1, hava ve onunla ilgili tiim olgular iizerine varolusa yonelik diisiin-
celer gelistirirken, mitolojik sistemlerde ve semavi dinlerde hava ve riizgarin varligi tanrisal
bir igarete, hatta tanrinin hiddetine ve kudretine, bazen de yardimina yorumlanmigtir. Akilct
bir yaklasimla dogaya yonelen Antik Yunan diisiiniirleri, doga ve onu meydana getiren ilk
madde iizerine diisiinceler gelistirirken, diinya tizerindeki temel elementlerin yani sira havay1
da farkli bakis acilarindan degerlendirmislerdir.

Sokrates’ten onceki diisiiniirler, varligin kaynagi(arkhe) lizerine gesitli fikirler 6ne siir-
miiglerdir. Bunlarin arasindan Anaksimenes; yayilma, hareket etme ve yogunlagma/seyrek-
lesme kabiliyetlerine dayanarak “arkhe”nin hava oldugunu ileri slirmiistiir. Hava her ta-
rafa dagilip yayilabilir, her yere girebilir. Diinyay: kusattig1 gibi insan1 da sarip sarmalar.
Anaksimenes’i
ruh arasinda gordiigii benzerliklerdir (Arslan, 2006: 121-122). Her nefes alip veriste insanin

icini dolduran hava, aslinda her seferinde insan1 kutsal bir enerjiyle sarip sarmalamaktadir.

arkhe” nin hava oldugu fikrine ulastiran bir diger neden ise, onun havayla

Evrenin diizeni ve insanin bu diizen igindeki yeri ile ilgili agiklamayi bir kusaktan digerine
aktaran vazgegilmez bir dil olan mitler, yaratiligtan s6z ederken dnceligi suya verirler. Ancak
karanlik ve ezeli sularin yaratiligi baglatmasi i¢in harekete ihtiya¢ vardir. Kimi anlatida dansla
kimi anlatida kanat ¢irpmakla birlikte hareket baglar. Hareket, yaratilis demektir. Yunan mito-
lojisinde diinyanin yaratilist mitosu, “gilivercin” ve “yilan” gibi disil ve eril ilkeleri sembolize
eden iki varlikta ifade bulur. Yaratilig, “Her seyin tanrigas” Kaos’tan dogan dalgalar {izerinde
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dans eden Eurynome’yla baglar. Eurynomeun kanat ¢irpisindan dogan riizgardan da yilan Op-
hion dogar (Graves, 2010: 25; Sproul, 2017: 207). Bdylece yaratilis baslamis olur.

Kozmogoni mitlerinde “yaratilis glicii” olarak sunulan riizgari, tanrisal bir gii¢ olarak
pek cok kez ¢esitli kurgusal bigimlerde goriiriiz. Ornegin Yunan mitolojisinde yiice tanriimn
emrindeki Aeolus, Zeus’un buyruguyla riizgarlar ya da kasirgalar1 sakladigi yerden ¢ikarip
diinyaya gonderir (Rosenberg, 2003: 31). Ares de basta firtina tanrisi olarak konumlanmasina
ragmen, daha sonra savasin sembolii haline gelmistir (Can, 1994: 86). Aurora ile Astraia’nin
cocuklari olan Zephyros, Boreas, Notos, Euros da dort yonden esen riizgarlarin hakimleridir
(Bonnefoy, 2018: 439). Siimer mitolojisi havayla iliskilendirilen tanrilarin yogun oldugu bir
diger mitolojik sistemdir. Evrenin yaratiliginda yer ve gégii birbirinden ayiran ve ismi “Azgin
Riizgarin Efendisi” anlamina gelen Enlil, hava tanrist (Kramer, §83; Eliade, 2009:105), Ea da
firtina ve riizgarlardan sorumlu tanrilardan biridir (Uraz, 1994: 37,49). Bu 6rneklerden yola
cikarak, riizgar, firtina ve kasirga gibi hava olaylarinin tanrilarin bir alameti, hakimiyetinin
bir gdstergesi ya da yaratilis atesini alevlendiren bir gii¢c oldugu sdylenebilir.

Semavi dinlerin kutsal kitaplarinda da hava ve riizgarla ilgili inanislar goriiliir. Kitab-1
Mukaddes’te yaratic1 ve riizgar arasinda bir iliski vardir. Yaraticinin kutsal enerjisi dogay1 hare-
kete gecirir; riizgar bir sozle yaraticinin 6niinde esmeye baglar, ardindan deprem olusur. O, ne
riizgardadir ne depremdedir (Kitab-1 Mukaddes, 1. Krallar: 19). Riizgar, O’nun kudretinin bir
alametidir. Riizgar gibi hareket igeren hava olaylarinin yani sira, bir¢ok kiiltiirde havanin bir bi-
¢imi olan nefesin tinsel bir bakis agistyla yorumlandigi da géz ardi edilmemelidir. Islami anla-
yista Cebrail Aleyhisselam, Hz. Meryem’in nefesle hamile kalmasini saglar. Boylece Hz. Mey-
rem hicbir erkekle miinasebeti olmadan cocuk dogurmustur (Ocak, 2012: 269). Islami anlayista
yer alan bu hadise, “nefes” teki giice dair inanglarin ne kadar giiclii oldugunu gostermektedir.

Kuran-1 Kerim’de, her seyde oldugu gibi hava ve onunla ortaya ¢ikan tiim olgular yiice
yaraticinin hakimiyetinde ve kontroliindedir. Miilk suresinde yer alan “Yahut géktekinin, iize-
rinize tas yagdiran riizgdr géndermeyeceginden mi emin oldunuz?” (Miilk Suresi: 17) s6z-
lerinden siddetli riizgarin ve onunla birlikte gelen muhtemel tehlikelerin insanoglu igin bir
ceza niteligi tasiyabilece@i anlagilmaktadir. Isra suresinde de yine benzer bir uyari goriiliir.
Korkudan yaraticinin merhametine siginan insanin bunu ¢ok ¢abuk unutmasi ve yaraticidan
yiiz ¢evirmesi halinde tas yagdiran kasirgalar onlara bir ceza olacaktir (Isra Suresi: 68).

Islami diisiiniis sistemini gelistiren mutasavviflar, insanin yaratilis1 ve onun maddesel
kaynagi lizerinde durmuslar ve anasir-1 erbaa’y1 yaratilisin merkezine koymuslardir. Asik
Pasa “Garibname”de havanin insanin yaratilisindaki unsurlardan biri oldugunu ve Allah’in
yarattiktan sonra insana bir de ruh verdigini dile getirmistir (Celik, 2019: 320) Yunus Emre
ise Risaletii’n Nushiyye’de toprak ve sudan yaratilan Adem’in riizgar ile kurudugu ve cana
kavustugu diislincesine yer verir (Yunus Emre, 2013; 19-21).

Insanoglu, havanin kutsalligindan yola ¢ikip anlamlandirdig1 riizgar1 mitolojilerde ve
semavi dinlerde benzer sekillerde yorumlar. Havayla baglantili olarak riizgar, ilahi bir isaret
ve bir yardim veya isledigi giinahlarin bedeli olan bir ceza seklinde inang sistemlerinde yer
almaktadir. Olumlu veya olumsuz niteliklerinden bagimsiz olarak kesin bir sey vardir ki o
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da riizgarin acik bir sekilde tabiatiistiiniin emrindeki bir arag, hatta bazen tehlikeli bir silah
oldugudur. Daha basit ve genel bir ifadeyle, diinya genelinde mitolojileri ve diislince sistem-
lerini ele aldigimiz zaman, hava ve havayla ilgili tiim unsurlari tabiatiistiiyle iligskilendirme
temaytilii dikkat ¢eker.

Tiirk kiiltiiriinde riizgar

Diinya genelini kapsayan genis bakis a¢isint daraltip Tiirk kiiltiiriine yoneldigimizde
ozellikle havanin degil, onun aktif hali olan riizgarin genis bir yere sahip oldugu gergegiyle
karsilagiriz. Tiirkler, riizgari hayatlarinda 6nemli ve belirleyici bir konuma yerlestirmigler ve
ona “yel” demisler, “yel” e ruhlar atamiglardir. Yel sozi, riizgar anlamina gelir. Ancak Tirk
kiiltiirtinde yel sadece tanrisal enerji, olumlu tanrisal gii¢c olmakla kalmamus, siklikla olum-
suzlugun bir isareti olarak da yorumlanmistir. Tiirkler, riizgarlarin tanrilarin kontroliinde ol-
dugunu digiinmiis ama ayn1 zamanda da onu meydana getiren ruhlara kars1 biiyiik bir korku
duymaktan vazgegmemislerdir. Bu, tanrisal olana duyulan saygi ve korku, ondan gelecek bir
odiil veya cezalandirma ihtimalinden kaynaklanmaktadir. Oyle ki, Bahaeddin Ogel “Tiirk
Mitolojisi” adli ¢aligmasinda riizgarin varliginin kotii ruhlarin ve cinlerin varligi olarak yo-
rumlandigini, hatta bugiin Anadolu’da bedensel bir agrinin “yel girmesi” olarak tanimlandi-
gin1 anlatir (Ogel, 2010: 308-309). Yel girmesi anlayis, eski Tiirk kiiltiiriinde insan viicuduna
musallat olan kétii ruhlarin kisiyi hasta etmesi inanciyla agiklanabilir. Yel kavramindaki bu
iki anlamliligin bir diger agiklamasi da Tirk mitolojisinin yedi veya dokuz basli Celbegen,
Yelbuga ve Yalmavuz gibi olumsuz karakterleridir. Bu karakterler, cogunlukla destanlarda ve
masallarda insanlara zarar vermeye, onlar1 tuzaga diisiirmeye meyilli ve insanlarla rekabet
halindeki varliklar olarak goriiliir. Bunlarin ayn1 zamanda sekil degistirme gibi sihri 6zellik-
leri de bulunmaktadir. Bu tipin Anadolu’da benzer 6zellikler tasiyan bir bigimi de Congoloz
veya Karakoncolos isimleriyle bilinen goriinmez varliklardir. Congoloz’un kisin soguk giin-
lerinde insanlarin karsisina ¢ikarak onlara soru sordugu ve istedigi cevabi almadigi takdir-
de elindeki tarakla saldirdig: bilinmektedir. Konumuz agisindan Congoloz’un 6nemi, onun
soguk giinlerde firtinalarla birlikte ortaya ¢iktigina dair inanislardir (Yildirim, 2015: 1272;
Duvarct, 2005: 126). Bu 6rnekler riizgarin olumsuz varliklara isaret eden bir gii¢c oldugunu
ve buna ek olarak olumsuz varliklarin belirtisi olabilecegini gostermektedir.

Riizgarin hem saygi duyularak medet umulan hem de korkulan bir varlik olduguna dair
inanglar, Azerbaycan Tiirkleri arasinda da mevcuttur. Azerbaycan Tiirkleri, riizgarlarin ve fir-
tmalarm hakimi olan Yel Baba adinda bir mitolojik varliga inanmislar ve ekin zamani ekinleri
savurmasl i¢in Yel Baba’y1 yardima ¢agirip ayni zamanda da ona kars1 biiyiik bir korku duy-
muslardir (Beydili, 2015:609). Bu korku, muhtemelen Yel Baba’nin yanlis davranislar karsi-
sinda insanlar1 acimasizca cezalandiracagl inanglari lizerine gelismistir. Azerbaycan Tiirkleri
gibi Yakut Tirklerinde de riizgarm bir ruhu oldugu inanct hakimdir. Bu ruhun ad:r Hollorok
Igcite’dir. Daglarda uyuyan riizgar, giiriiltii oldugunda uyamr (Dilek, 2014: 84). Altay Tele-
titlerinin riizgar tasavvurlarinda ise kisinin 6liimiinden sonra bedenini terk eden ruhunun yele
doniisecegine dair inanglarinin agirlik kazandigmi goriiriiz (Lvova, 2013: 94). Riizgar ve tan-
risal enerji meselesini anlamli kilan bir diger tespit ise, saman ve riizgar arasindaki baglantidir.
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Potapov, “Altay Samanizmi” isimli caligmasinda riizgarin térensel anlami iizerinde durmustur.
Potapov, riizgérin insan dis1 bir varlik oldugunu ve doganin giiciinii temsil ettigini dile getirir.
Samanin ayin sirasinda tefle ayakta durarak kendi etrafinda hizla donmesi riizgarin sembolik
temsilidir. Saman sadece hareketleriyle riizgar1 betimlemez, ayni zamanda bunu dile getirerek
Riizgar gibi geldim, riizgar gibi gidiyorum ifadelerini kullanir (2012: 116-117).

Teleiit Samanlarinin da riizgarla mistik bir baglarinin oldugu, topluluk arasinda samanla-
ra “oziinde yeli olan” adinmn verilmesinden anlasilmaktadir (Lvova, 2013: 92-94). Hareket-
lerle veya sozlerle riizgar ¢agristirmak, samanin ayinlerinde kullandig1 sembolik bir yontem-
dir. Samanin fiziksel hareketleri, esasen riizgar1 ¢agirma metodudur. Saman dénmek, yelpaze
sallamak gibi biiyiisel islemleri sayesinde riizgari, daha genis bir bakis acisiyla dogaiistii
giigleri ¢agirmis olur.

Havanin yaratiligla birlikte baglayan seriiveni, insanoglunun algisinda riizgar ve nefes
bi¢iminde ruhsal bir diizlemde devam etmistir. Cesitli toplumlarin mitolojik tasavvurlarinda
ve felsefi diisiincelerinde bir¢ok farkli bicimde tasarlanan tiim bu olgularin bulustugu ortak
bir nokta vardir. Bu nokta riizgarin ruhsal yoniidiir. Riizgar bazen korku uyandiran bazen yar-
dim eden, bazen saygi duyulan ruhsal bir enerjidir. Tiim bunlarin iizerinde, kiiltiirel yapilarda
havanin ve riizgarin tanrinin hakimiyetinde olduguyla ilgili ortak bir kani oldugu kesindir.
Tanrisal hakimiyetin bir goriiniimii de riizgarlar1 getiren ruhlar, yani iyelerdir.

Dogadaki, inang sistemlerindeki ve felsefi diislincelerdeki konumu riizgan kiiltiirel ya-
sam igerisinde dnemli bir yere tagiyarak anlatilara aktarilmasina yol agmistir. Yasamdan ke-
sitler sunan halk anlatilarinda anlat1 kisileri, riizgar ve diger tabiat unsurlariyla bagdastiriimis
ve boylece anlam zenginlesmis, anlati gergegin digina ¢ikarak edebilesmistir.

Bir kahramanin yasami etrafinda geligsen destanlar ve masallar, mitolojik sistemlere ait
tasarimlarla, dini ve toplumsal degerlerle bezelidir. Anlatilar, yasamin bir drnegini sunarken
yasamin i¢erisinde insanin diigiince ve davranis diinyasini sekillendiren tiim unsurlardan fay-
dalanirlar. Kimi zaman dogaiistii bir gii¢ kimi zaman biiyiilii bir varlik anlatinin gidisatin
belirler ve kahramanin yolculugunu sekillendirir. Riizgar da anlatidaki olaylarin sekillenme-
sinde katkis1 olan unsurlardan biridir. Riizgar bir¢ok anlatida dogaiistii varliklarin bir alameti
olarak olay orgiisiinde kiigiik bir parca halinde yer alir. Baz1 anlatilarda ise kahramanlar,
rlizgarin doniistiiriicii enerjisinden nasibini alirlar. Béyle anlatilarda riizgar, sadece bir belirti
olarak degil, kahramanin yolculugunda 6nemli bir yap1 tasi olarak gézlemlenir.

Anlatilarda déniistiiriicii bir gii¢: Riizgar

Uzerine yiizyillardir diisiiniilen ve kesinlikle yaratic1 giiclerle iliskisine inamlan riizgarin
kiiltiirel alana ve halkbilimi {irinlerine taginmast elbette dogal bir durumdur. Riizgar1 halkbilimi
tirlinlerinde ¢esitli kullanimlarla goriiriiz. En dikkat ¢ekici olani ise halk anlatilarinda riizgarim
kahramanin kaderini degistiren bir gii¢ olarak ortaya ¢ikmasidir. Burada riizgarin sdz konusu
doniistiirticii gliciine ve kader tizerindeki belirleyici roliine 6rnek olarak destan ve masallara yer
verilecektir. S6zii edilecek olan destan ve masallarin 6nemli bir kism1 mitolojik arka plani ¢ok
iyi yansitan Giiney Sibirya cografyasindan, bir tanesi ise Anadolu sahasindandir.
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Altay destan1 Maaday Kara’da (Bekki, 2001) Maaday Kara, oglu Kogiidey Mergen’i
diismanlarindan korumak i¢in bir agaca birakarak dogaya emanet eder. Bir zaman sonra ¢o-
cugu yer iyesi! bulur. Birden esmeye baslayan siddetli bir riizgar yer iyesini yere diigiiriir ve
cocugu alir gotiirtir. Cok kisa bir siire sonra ¢ocuk iki yasina ermis ve konusmay1 6grenmis
cirilgiplak bir halde tekrar beliriverir. Cocuk, yer iyesi tarafindan kudretli bir bahadir olana
kadar biiyiitiiliir. Kogiidey Mergen, destan boyunca tiirlii engeller asar, diismanlari yener ve
her zaman muzaffer bir kahraman olur.

Sor destanlarindan Altin Tay¢i’da ¢ocuklart olmayan kari kocanin 60 yasindan sonra ¢o-
cuklart olur. Cocuk biiyiiyiince ad ister ama koyamazlar. Bir siire sonra ¢ocuga Altin Tayg1
adini1 koyan bilge bir ihtiyar, sabah oldugunda atinin ve elbisesinin evin dniine gelmis olacagini
soyler. Gergekten de Oyle olur. Ad1 sani, at1 ve giysileri tamam olan Altin Tayg1, babasinin diis-
mani Celbegen’den intikam almaya gider. Ikisi déviismeye baslarlar. Bu miicadelede kazanan
taraf Altin Tay¢1 olacaktir. Onu basartya gotiiren ise riizgar goriiniimiindeki ilahi yardimlardir:

Az m1 gegti cok mu gecti.
1lik bir yel esti.
Altin Tay¢i’min giiciine gii¢ katt1. (Ergun, 2006: 306)

Sor masali olan Sanssiz Nekker de riizgar motifi kahramana yardimc1 ve onu doniistiirme
egiliminde olan tanrisal bir varligin alameti olarak dikkat ¢eker. isminden dolay1 asagilanma-
lara maruz kalan Sanssiz Nekker bir gece evinden kacar. Bir siire sonra bir kizla karsilasir.
K1z, kendisini Sanssiz Nekker’in gelecekteki esi olarak tanitir. Sanssiz Nekker korkup kag-
masina ragmen kiz riizgara dontiserek onun pesini birakmaz:

Kiz sabah uyandiginda oglan yine yokmus. Kiz bunu gériince siddetli riizgar olup og-
lanin arkasindan segirtmis, onu takip etmis. Oglan giin aydinligina vardiginda, arkasindan
kara goge kadar siddetli kasirga geliyormus. Bakmus ki, riizgar uzak degilmis, kiz yine onu
gotiirecek gibiymis. Kacamayacagini anlamig. Kara kayanin orta yerinde soba gibi kara bir
magara varmis. Oraya buraya bakmadan kara kayaya dogru gitmis. Kara kayaya gelip kara
magaraya girmis. Kara kayay1 kapatip orada dinleyince duymus ki, bu yer yer degilmis, bu
su su degilmis. Siddetli riizgar hisirdayarak gelip sert kayayr dalamig, magaranin kapisini
ardma kadar agmis. Kiz ¢ocugu bunun 6niine yine gelip diisiivermis. Oglan1 elinden tutup
stiriikleyerek magaradan ¢ikarmis (Babuskin, 1940: 30).

Sanssiz Nekker’in karsisina ¢ikan bu kiz onun kaderini degistirecek, sanssizken sansl
bir kahramana doniistiirecek olaganiistii bir firsattir. Kahraman karsilastig1 bu yabanci ve sira
dist duruma duydugu korkudan dolay1 kaderinden kagmaya calisir. Ama olaganiistii giiglerle
donatilmis olan kiz onun pesini birakmaz. Kizin riizgara doniisebilme yetenegi onun ulvi
alemle iliskisinin oldugunu, riizgarin da onun bu yoniinii simgeleyen bir alamet oldugunu
gosterir. Sanssiz Nekker’in kaderi bu kutsal karsilagmayla birlikte sekillenecek ve zenginlik,
glic ve mutlulukla dolu bir yasami olacaktir.

Anadolu’da hala yasamaya devam eden halk anlatilarinda eski gelenegin siliklestigi bi-
linen bir gergektir. Ancak buna ragmen anlatilmaya ve aktarilmaya devam eden anlatilarin
Tiirk mitolojik sisteminden ve eski inanislardan izler tasidigi goz ardi edilemez. Anadolu ma-
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sallarinin bir 6rnegi olan Akkiz ile Karakiz masalinda (Sariyiice, 1994: 7-13) annesi 6ldiigi
icin tivey annesiyle ve kiz kardesiyle yasayan Aysegiil, bir giin ormanda yiin egirirken aniden
¢ikan bir riizgar onun yiiniinii alip gétiiriiverir. Aysegiil yiiniin pesine diisiip gider. Ne kadar
ugrassa da yakalayamaz. Ne tesadiif ki yiin bir kocakarinin bahgesine diiser. Kocakar1 onu
misafir eder, ikramda bulunur ve Aysegiil’iin iltifatlarina karsilik ona biri kara, biri kirmizi,
biri pembe ii¢ kap1 gosterir. Aysegiil pembe kapidan igeri girip ¢ikinca giil gibi pembe bir kiz
olur, giizellesir. Aysegiil oradan ayrilip eve donerken giildiik¢e yanaginda giiller agar, bastigi
toprak bereketlenir, sararmis otlar yeserir. Uvey anne kendi kizin1 da kocakarmin evine gon-
derip istedigi sonucu alamayinca Aysegiil’ii evden kovar. Eski evinden ayrilis1 Aysegiil i¢in
yeni ve olaganiistii glizellikteki yasaminin baslangicidir. Ertesi giin padisahin oglu Aysegiil i
goriip asik olur ve onu iilkesine gotiiriip evlenir.

Akkiz ile Karakiz masalinda masal kahramanini pesinden kaderine siiriikleyen riizgar
bazen de kahramanin kaybolmasina neden olan, bir siire onu saklayan ve zamani geldiginde
tekrar meydana ¢ikaran ilahi bir giigtiir. Riizgarla birlikte kaybolma motifi, kahraman i¢in bir
felaket degildir. Kaybolup yeniden meydana ¢ikma, yeniden dogumu ve yiikselisi simgeler.
Geri dondiiglinde kahraman yepyeni, canli ve giiclidiir. Sor Tiirklerinden derlenen Kayip
Kiz masal1 rlizgar motifinin bu yoniine giizel bir 6rnektir. Masalda bir kiz ¢cocugunun aniden
kaybolmasi ve uzun yillar sonra evlenmis bir halde ihtiyar bir adamin kilavuzlugunda tekrar
evine donmesi hikaye edilir. Bu masalin en dikkat ¢ekici unsuru, kizin ortadan kaybolma
asamasinda yasanan olaganiistii hadisedir:

Ug ay geemis. Kiz besikte yatiyormus. Aksam olmus. O sirada anne-baba ev isleriyle
ilgileniyorlarmis. Aniden siddetli bir riizgar ¢cikmus, gercek bir kasirga olmus. Oyle bir esmis
ki besigi kaldirmis. Kar1 koca korkuyla eve kosup gormiisler ki, kizlarinin yerinde baska bir
kiz varmis. Ne bir erkege ne de bir canavara benziyormus (Cudoyakov, 2010: 96).

Kizin kaybolma sahnesi biiyiisel bir olay neticesinde gergeklesir. Masalin heniiz baginda
gergeklesen bu olay, masalin sira dist bir seriiveni anlatacaginin habercisidir. Kizin kaybol-
masi sirasinda ortaya ¢ikan riizgar ve kasirga ulvi bir yardimdir. Bu sayede kaybolan kiz, en
sonunda ideal yagsamla ve mutlulukla miikafatlandirilacaktir. Kizin kaybolmasinin ardindan
geriye ne biiyliyen ne de 6len sembolik bir bebek kalmistir. Aradan gegen uzun yillarin ar-
dindan kiz eve dondiigiinde bu semboller tipki baslangigta oldugu gibi biiyiisel bir islemle
ortadan kaybolur (Cudoyakov, 2010: 97).

Kizin kaybolarak ¢iktig1 gizemli yolculukta karsisina ilahi diinyadan gonderilmiscesine
c¢ikan bir es ve ihtiyar adam onun bu diinyadaki yardimcilaridir. Kayip kizin basina gelenler
dogaiistii gligler tarafindan 6nceden onun admna planlanmis gibidir. Ortadan kaybolarak ye-
rine sembolik bir cisim birakma, es bulma ve ihtiyar adamdan gelen yardim, eve doniis ve
sembolik cismin yok edilmesi epizotlarinin her biri kayip kizi erginlige ulagtirmak ve ideal
yasama gotiirmek i¢in planlanmis basamaklar olarak kabul edilebilir. Bu noktada olaylari
baslatan riizgar olgusunun dogaiistii gliglere gonderme yaptigint da unutmamak gerekir.

Hakas Turklerinden derlenen Isik Isikoglu Hakan masalinin® olay orgilisiinde riizgér
belirleyici bir rol oynamakla birlikte diger anlati1 6érneklerinden farkli olarak olumsuzlugu
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simgeler. Hakan duydugu bir kehanetten dolayr kizin1 tehlikeden korumak adina kimseye
gostermeden biiyiitmiistiir. Kiz yirmi bes yasina geldiginde babasindan bir kerecik bahgeye
¢ikma izni ister. Kizin bahgeye ¢ikmasi masalin doniim noktasidir. Yirmi bes senedir adeta
kizin giin yiiziine ¢itkmasini pusuda bekleyen dogaiistli giigler, sonunda harekete gecme fir-
sat1 bulurlar. Birden gdkyiizii bulutlarla kaplanir, agaclari yerinden sdken bir kasirga ¢ikar
ve Darya Isikkiz1 kasirgaya kapilip kaybolur. Kiz1 arama yolculuguna ¢ikmaya goniillii olan
ordudan bir asker, kizi kara Celbegen’in evinde bulur. Kiz riizgarla kaybolduktan sonra kotii
huylu birine doniismiistiir. Masal boyunca asker ve kiz arasinda stratejik bir miicadele gorii-
liir. En sonunda iyi niyetli asker, kiz1 61diirtip yurdun yonetimini ele gegirir ve bir hizmetgiyle
evlenip mutlu mesut yasamaya baslar. Isik Isikoglu Hakan masalinda digerlerinden farkli
olarak riizgar iyilik degil kotiiliik getirir. Bunda riizgarin bu masalda Celbegen’in bir alameti
olmasiin pay: biiyiiktiir. Genellikle masallarda olumluyu sembolize eden dogatistii varlik-
larla riizgar arasinda bir bag kurulurken burada seytani bir varlik olan Celbegen’in riizgarla
sembolize edildigine sahit oluruz. Bu masal, yukarida da sézii edilen ve Bahaeddin Ogel’in
vurguladigi riizgar konusundaki ikiligin olumsuz yansimasi olan Celbegen’in riizgar fonksi-
yonunu agiklamak i¢in iyi bir 6rnektir.

Sonuc¢

Hava, durgun bir haldeyken insana can verir. Harekete gecip riizgara doniistiiglinde ise
insanin hayatina yon veren bir etkendir. Yunan mitolojisinde riizgar yaratilisi tetikler. Islami
anlayista hava; su ve topraktan yaratilmig olan bedeni kurutan ve nefes alip can bulmasini sag-
layan bir unsurdur. Yukarida incelenen anlatilardan havanin hareketli hali olan riizgérin, firtina-
nin veya kasirganin kahramanin yolculugunda belirleyici bir rol oynadigi dikkat ¢ekmektedir.

Anlatilarda havanin genellikle ilahi bir riizgara doniiserek kahraman i¢in ¢ogu zaman
doniistiiriicii bir gli¢ oldugu goriiliir. Kahramanin riizgarla temast onu canlandirir ve ona
yepyeni bir yagamin kapisini aralar. Kahraman i¢in riizgarin varligi hareketin baslangicidir.
Bu hareket bir bakima yaratilisin bir bagka temsilidir. Kahraman doniisiim yasar ve yeniden
bambaska bir insan oluverir. Bu olusum genellikle olumlu yonde gerceklesir ve kahraman
olaganiistiiliiklere sahip bir kahraman olarak yoluna devam eder. Baz1 anlatilarda riizgarin
kahramani doniistiirme giicili yerine onu yeni bir yola sevk ettigine tanik oluruz. Riizgar, kah-
ramanin en zor aninda aniden ortaya ¢ikip ona yardimci olur, giicline gii¢ katar.

Riizgarin kahramanlara etkisi her zaman olumlu degildir. Bilindigi gibi tiim unsurlar ¢ift
kutupludur. Havanin veya riizgarin olumsuz yonleri de mevcuttur Riizgarin anlatilara olum-
suz yoniiyle yansimasina sadece bir anlati 6rnek verilebilmistir. Anlatida hakanin kizi riizgar
alametiyle ortaya ¢ikan Celbegen tarafindan kagirilir. Bu sadece bir kaybolus degil, kotiiye
dogru bir dontisiimdiir. Celbegen’in tiim kotii 6zellikleri kiza da sirayet eder. Anlatilarin tii-
miinde kahramanin yasamina dokunan riizgar, onu artik doniigii olmayan bir yola sokar. Bu
yol onu nadiren olumsuz bir sonuca ama ¢ogunlukla da diinyadaki cennete gotiiriir. Sonug
ne olursa olsun riizgarin anlatilarda kahramanin kaderine yon veren 6nemli bir donistiiriicti
islevi oldugunu séylemek miimkiindiir.
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