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Kitab-1 Dedem Korkut Anlatilarini Anaerkil
Diizen Temelinde Okumak

Reading The Kitab-1 Dedem Qorqut Narratives on the Basis
of Matriarchal Social Order

Mehmet A¢a’*

Oz

Bu caligmamda, sosyal ve kiiltiirel antropologlart gegmisten beri mesgul eden ana-
erkillik kurami sorunsaliyla “Kitab-1 Dedem Korkut” anlatilarinin anaerkil diizen
temelinde okunup okunamayacagi sorununa odaklandim. Anaerkillige yaklagimimin
temelinde, Heide Goettner-Abendroth’un anaerkillikle ilgili goriisleri yer almigtir.
Caligmamda, “Kitab-1 Dedem Korkut”un girisinde betimlenen dort kadin tipiy-
le diger bazi 6ne ¢ikan kadinlar1 (Dirse Han’in isimsiz esi, Banu Cigek ve Selcen
Hatun), Heide Goettner-Abendroth’un goriislerinden de yola ¢ikarak anaerkil dii-
zen temelinde yorumlamaya calistim. “Kitab-1 Dedem Korkut”un anaerkil toplum
yapisindan ataerkil toplum yapisina gegisin gostergesi olan 6nemli anlatimlara yer
verdigini gozler dniine serdim. Anlatilardaki kadinlar1 sadece iyi birer sevgili, es ve
anne; sadik, namuslu ve gerektiginde sevdikleri i¢in her seyi goze alabilen savas-
¢1 kadinlar olarak ele almanin dogru olmadigi sonucuna ulagtim. Boyle bir yakla-
sim, kitaptaki olaylarin merkezindeki Oguz toplumunun yasadigi sosyal, ekonomik,
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kiiltiirel, siyasal ve inangsal degisim ve doniigiimleri gormezden gelmek anlamina
gelmektedir. Bu degisim ve doniisiimiin neden oldugu zihniyet degisiminin izlerini,
kitabin girisindeki dort kadin tipiyle ilgili anlatilardan baglayarak gérmek miimkiin-
diir. Gogebe savagginin yerlesik hayata gegisiyle Islam’m iyiden iyiye kok salmaya
baglamasi, kadinin daha ¢ok ev ve ev isi odakli bir sekilde algilanmasina yol agmustir.
Gegmisin gerektiginde erkegin konumunu ve roliinii iislenebilen kadin, biitiin islam
referansli uyarlama ¢abalarina ragmen ge¢cmiste kalmistir. Ulastigim bir diger sonug
da “Kitab-1 Dedem Korkutta, ataerkil toplum yapisina direnebilen tek kadin kahra-
manin, Dirse Han’1n isimsiz esinin oldugu goriistidiir.

Anahtar sozciikler: Dedem Korkut anlatilari, anaerki, kadin, toplumsal cinsiyet,
iktidar

Abstract

In this my study, I focus on the question of how “Kitab-1 Dedem Korkut” narratives
can be analyzed based on the concept of matriarchy and the problem of the matriarchy
theory, which social and cultural anthropologists have been examining since the past.
Heide Goettner-Abendroth’s views on matriarchy were at the core of my approach to
matriarchy. In this study, four woman types, depicted in the introduction of “Kitab-1
Dedem Korkut™ are, other characters from the same source as Dirse Han’s unnamed
wife, Banu Cicek and Selcen Hatun, were analyzed to establish a commentary based
on the matriarchal structure views of Heide Goettner-Abendroth. The study contains
various excerpts from the narrative within the text which serve as indicators of the
transition from the matriarchal social structure to a patriarchal one, as seen in the
“Kitab-1 Dedem Korkut”. Not only are the women in these narratives’ good lovers,
wives and mothers, but they are also loyal, honest and willing to risk everything for
their loved ones when necessary, which led me to draw the conclusion that it is not
correct to consider them as warrior women. An approach opposite to this result would
suggest ignoring the social, economic, cultural, political, and religious changes and
transformations experienced by the Oghuz society at the center of the events in the
book. It is possible to see the traces of mentality changes caused by this change and
transformation in the narratives of these four types of women. The nomadic and
warrior peoples, who transitioned into a life of permanent settlement along with the
spread of Islam, have caused women to be perceived alongside the notions related
with inhabitancy and housework. Women, who could and would take on the role and
status of their male counterparts when needed, have become a representation of the
past due to many attempts of Islamic adaptation. Another conclusion I have reached
is that in the “Kitab-1 Dedem Korkut”, the unnamed wife of Dirse Han was the only
heroine who could resist the patriarchal structure of society.

Keywords: Dede Qorqut narratives, matriarchy, woman, gender, power

Extended summary
Matriarchy, which is generally described as a myth of the field by anthropologists, has

always remained a theory devoid of concrete evidence against patriarchy. Bachofen’s social
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development theory, dated back to 1861, which states that the first period of evolutionist-
oriented history was matriarchal and emphasized a human development in which female
leaders were replaced by male ones, was met with skepticism. Many anthropologists have
pointed out that there is no convincing evidence to support the existence of “women-
dominated societies”. According to Heide Goettner-Abendroth, who focuses on the theory
of matriarchy, which is generally described as a “myth” without concrete evidence by male
researchers, matriarchy is not the way women rule over men, or the inversion of patriarchy.
According to her, matriarchal societies are without exception gender-equal and in most cases
completely egalitarian societies where hierarchies, classes, and gender domination are not
known to them. Also, these societies have fixed their domination or control mechanisms
only with specific instructions and codes. Equality in the matriarchy does not simply mean
leveling differences. Natural differences between the sexes and generations are respected and
honored. However, these differences do not lead to hierarchies as seen in the patriarchy. The
different sexes and generations each have their own value and dignity and are interdependent
through a system of complementary activities. Matriarchies are societies in which great care
is taken to strike a balance and where complementary equality is achieved. This applies to
the balance between the sexes and generations, and between humans and nature. In this
study, I focused on the issue of matriarchy theory, which has occupied social and cultural
anthropologists since the past, and whether the narratives of “Kitdb-1 Dedem Korkut” can
be read based on the notion of matriarchy. Heide Goettner-Abendroth’s views on matriarchy
were at the core of my approaches. In my work, I tried to interpret the four types of women
described in the introduction of “Kitadb-1 Dedem Korkut”, Dirse Han’s unnamed wife, Banu
Cicek and Selcen Hatun, based on matriarchal order and the views of Heide Goettner-
Abendroth. I have set forth that the “Kitdb-1 Dedem Korkut” offers important narratives that
are indicative of the transition from the matriarchal social structure to the patriarchal societal
structure. The women in the “Kitab-1 Dedem Korkut” narratives are only good lovers, wives,
and mothers; hence, I showed that treating women as warriors who are loyal, honest and
willing to risk everything for their loved ones when necessary means ignoring the social,
economic, cultural, political and religious changes, and transformations experienced by the
Oghuz society central to the events in the book. It is possible to see the traces of the change in
mentality caused by this transformational change, starting with the narratives about the four
types of women at the beginning of the book. With the transition of the nomadic warrior to a
settled life, Islam started to take root, causing women to be perceived as more as house and
housework oriented. Women of the past, who would assume the position and role of the man
when necessary, are a thing of the past despite all efforts to adapt it with Islamic references.
Dedem Qorqut and the ozan (poet) associated the woman, whom they described as the pillar
of the house, with the Prophet Muhammad’s wife Ayse and his daughter Fatima. This is an
example of the efforts of nomadic Turks and Mongols to adapt the perception of women to the
new social structure shaped by Islam and settled life. This adaptation effort of Dedem Qorqut
and the poet proved fruitless in the face of Islam and the patriarchal settled society. Another
conclusion I reached is that the only heroine who can resist the patriarchal social structure in
“Kitab-1 Dedem Korkut” is the unnamed wife of Dirse Han. Banu Cig¢ek, who was brave and
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sociable enough to test the man she will marry with Selcen Hatun, who we can describe as
an “Amazon woman”, with a focus on strength and skill, could not resist the patriarchy that
started to shape the Oghuz society and turned into passive women devoid of will, power and
might. It is also possible to see the effects of the patriarchal social structure, which began
to dominate, through some male heroes. In “Kitab-1 Dedem Korkut”, the message that such
women should be abandoned is given through Kan Turali and Bams1 Beyrek, who seek the
characteristics of warrior and bravery in the women they want to marry. Such women will be
able to dominate over men with their courage, dexterity, and combativeness. This will prevent
them from obeying men at the desired level. Men should no longer prefer such women to
fully demonstrate their authority in the family and society. For the patriarchal social structure
to take root and be sustained, heroic women like Selcen Hatun and Banu Cigek, who have
willpower and skill, must transfer all these characteristics to men and turn into good wives. In
Islam, the settled society and the basic belief system that shapes it, the woman should stand
behind the man, not in front of or next to him. Like Dirse Han’s unnamed wife, women who
represent reason, will, loving authority, balance and reconciliation, and women who host
foreign guests when there is no husband at home, are the women of nomadic Turkish and
Mongolian societies that should be left in the past. The ideal woman of the settled Muslim
Oghuz is the one who can sit at home and watch the path of her man for sixteen years. The
ideal woman is a woman who consents to her destiny and acts according to the values and
norms of the society shaped by men. She is a woman who knows how to be a devoted wife
and a good mother. All of these examples and identifications show that the narratives in
“Kitab-1 Dedem Korkut” can be reinterpreted with new perspectives. This situation makes us
think that the narratives in the book in question do not always have a single meaning, but can
also have double or multiple meanings. At this point, the task of researchers is to approach
such narratives with an interdisciplinary approach and to comment on the layers of meaning.

Giris

Bu makalemde, sosyal bilimcilerin 19. yiizyildan bu yana giindeminde olan anaerkillik so-
runsalini ana hatlariyla irdeledikten sonra “Kitab-1 Dedem Korkut” anlatilarinin anaerkil diizen
temelinde okunup okunamayacagi konusuna odaklanmaya calisacagim. Antropologlar tarafin-
dan genellikle alanin bir miti olarak nitelendirilen anaerkillik, ataerkillik kargisinda hep somut
kanitlardan yoksun bir teori olarak kalmustir. J. J. Bachofen’in, evrimci yaklagim odakl tari-
hin ilk déneminin anaerkil oldugunu belirten ve ayni zamanda kadin liderlerin erkek olanlarla
yer degistirdigi bir insanlik gelisimini de vurgulayan 1861 tarihli toplumsal geligsim kurami',
kuskuyla karsilanmis, ¢cok sayida antropolog “kadimnlarin erkekler iizerinde baskin oldugu top-
lumlarm” varhigini destekleyebilecek ikna edici hicbir kanit bulunamadigna dikkat ¢ekmistir.
J. F. McLennan, L. H. Morgan, F. Engels, E. B. Tylor ve E. Westermarck gibi isimleri derinden
etkileyen anaerkillik kuramimi kanitlayan herhangi bir kanit bulunamadigini ileri siiren antro-
pologlar arasinda T. H. Eriksen, F. S. Nielsen (Eriksen ve Nielsen, 2012: 40-41, 192) gibi ¢ok
sayida erkek akademisyenin yani sira, J. Bamberger (Bamberger, 1974), M. Z. Rosaldo (Rosal-
do, 1974) ve P. Webster (Webster, 2014) gibi kadin akademisyenler de yer almistir.
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Ozellikle de erkek arastiricilar tarafindan somut kanitlardan yoksun bir “mit” olarak nite-
lendirilen anaerki kurami tizerinde duran bir diger 6nemli isim ise H. Goettner-Abendroth’tur.
Goettner-Abendroth, “Matriarchies as Societies of Peace: Re-Thinking Matriarchy” (2008)
adli makalesinde?, ataerkil olmayan toplumlari gegmiste var olanlar ve bir dereceye kadar
hala aramizda olanlar olarak nitelendirir. Ona gore bu oriintiiler, kadinlarin bir sekilde erkek-
leri yonettigi fikri, yani ataerkilligin tersine ¢evrilmesi degildir. Ona gore anaerkil toplumlar
istisnasiz cinsiyet esitligine sahip ve ¢ogu durumda tamamen esitlik¢i toplumlardir. Hiye-
rarsiler, siiflar ve cinsiyet tahakkiimleri onlar tarafindan da bilinmemektedir. Onlar tahak-
kiimstiiz toplumlar olmakla birlikte, tahakkiim ya da kontrol mekanizmalar1, ancak belirli yo-
nergeler ve kodlar tarafindan sabitlenmistir. Anaerkillikte esitlik, yalnizca farkliliklarin ayni
seviyeye getirilmesi anlamina gelmez. Cinsiyetler ve nesiller arasindaki dogal farkliliklara
saygl duyulur ve onurlandirilir. Ancak farkliliklar ataerkillikte oldugu gibi hiyerarsilere yol
acmaz. Farkl: cinsiyet ve kugaklarin her birinin kendi degeri ve sayginlig1 vardir ve birbirini
tamamlayan bir faaliyetler sistemi araciligiyla birbirlerine bagimlidirlar. Bunu toplumun tiim
seviyelerinde gorebiliriz. Anaerkiller, bir denge saglamaya biiyiik 6zen gosterilen, tamamla-
yict esitligin saglandig toplumlardir. Bu, cinsiyetlerle nesiller arasindaki ve insanlarla doga
arasindaki denge i¢in gecerlidir. Bu durum, baris¢il bir tavir yaratir (Goettner-Abendroth,
2008: 49). Anaerkil toplumun derin yapisini ekonomik, sosyal, siyasi ve kiiltiirel diizeylerde
carpict bir sekilde ele alan Goettner-Abendroth’un bu yazisi, anaerkilligi, kadmlarin bir se-
kilde erkekleri yonettigi fikri, baska bir deyisle ataerkilligin tersine gevrilmesi baglaminda
ele alan ya da takdim eden yaklagimlari ciddi anlamda sarsmaktadir.?

Goettner-Abendroth’un anaerkillik yaklagimi, gliniimiize kadar igerigi, anlatilarin isim-
lendirilmeleri, anlatilardaki olaylarin merkezinde erkek kahramanlarin yer almalar1 ve en
6nemlisi de Oguz toplum yapisinin ataerkil bir goriiniim sergilemesinden dolay1 ataerkil top-
lum ve erkek kahraman odakli bir sekilde ele alinip yorumlanan* “Kitab-1 Dedem Korkut”
anlatilarini, -hi¢ degilse bu anlatilardan bazilarini- anaerkillik agisindan ele alip yorumlamay1
miimkiin kilmaktadir. Asagida, “Kitab-1 Dedem Korkut” anlatilarini, kitabin Dresden yaz-
masindaki mukaddimede “iviifi tayag1”, Vatikan yazmasindaki mukaddimede ise “ev yapan
sulb” (sulb: soy) olarak nitelendirilen kadin tipiyle Dirse Han’in isimsiz esi, Banu Cigek ve
Selcen Hatun’dan yola ¢ikarak ve Goettner-Abendroth’un anaerkillik yaklasimindan da ya-
rarlanarak anaerkil toplum diizeni temelinde yorumlamaya ¢alisacagim.

1. Er adam evde yok iken yazidan yabandan gelen “udlu/odlu” konugu agirlayan
kadin: “Iviifi tayag1” / “ev yapan sulb”

“Kitab-1 Dedem Korkut”un hem Dresden hem Vatikan yazmasinda, anlatilara gegilme-
den 6nce Dede Korkut tanitilmig, ardindan da onun agzindan sdyletilen atasozi kabilinden
sozlere (‘soylama’lara) yer verilmistir. Yazmalarda bu kisimlar i¢in “mukaddime” ibaresine
yer verilmemigse de M. Ergin (2004) bu kisimlar1 “mukaddime” ve “giris”, O. S. Gokyay
(2007) “girig”, S. Tezcan ve H. Boeschoten (2001) ise “baslangi¢” olarak adlandirmistir.
Oguzlarin inanglarini, diinya goriislerini, geleneksel bilgilerini, hayat ve olaylar karsisindaki
tutumlarini ve deneyimlerini yansitan bu mukaddime kismindaki soylamalardaki iletilerin ki-
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taptaki anlatilara da yansidigi ifade edilmistir. Bu mukaddimenin yazmalara sonradan eklen-
digini kaydedenler oldugu gibi, Dede Korkut’un agzindan sdyletilen soylamalardaki iletilerle
iislubu 6ne ¢ikararak sonradan eklenmedigi goriistinii ileri siirenler de olmustur (Pehlivan,
2015: 278). S6z konusu kismin sonradan eklenmedigi goriisii, ¢esitli sorunlart da igermek-
tedir. Ozellikle de Dede Korkut’a dillendirilen kiyamete kadar siirecek iktidar sdylemiyle
Kayi iligkisi, Kay1 i¢in ozana yaptirtlan Osmanogullart agiklamasi ve dort kadindan {igiiniin
anlatilarda yer almamasi gibi hususlar, s6z konusu kismin bir biitiin halinde sonradan ek-
lenmediyse bile donemin siyasi yapisina ve giderek belirginlesen ataerkil toplum dokusuna
bagli yeni eklemelere maruz kalmig olabilecegini diisiindiirmektedir.

Dresden ve Vatikan yazmalarindaki mukaddime kisimlarinda dort tiirlii kadindan s6z edil-
mistir. Kadimlart dort gruba ayirarak betimleyen kisi, Dresden yazmasinda “ozan” iken Vatikan
yazmasinda “Dede Korkut”tur. Bu dort tiir kadin Dresden yazmasinda ““solduran sop/solduran
solb”, “tolduran top/tolduran tob”, “iviif tayagi/eviiy tayagi” ve “nige sdyler-isen bayagi/nece
sOylerisen bayag1” (Tezcan ve Boeschoten, 2001: 32-34; Ergin, 2004: 76-77; Gokyay, 2007:
22-23;), Vatikan yazmasinda ise “ev yapan sulp”, “solduran sop”, “tulduran top/toldurum tob”
ve “nece sdylersenl bayagi” (Tezcan ve Boeschoten, 2001: 199-200; Kacalin, 2006: 29-30) ola-
rak adlandirilmistir. Ev ve aile odakli bir sekilde ele alinan ve Selcen Hatun, Banu Cigek gibi
kadin kahramanlardan farkli bir konuma yerlestirilen bu kadinlardan biri &viilmiis, diger ticii
ise yerilmistir. Oncelikle “ozan” ile Dede Korkut’un bu kadmlarla ilgili betimlemelerini kisaca
Ozetleyecegim. Dresden yazmasinda “ozan”, Vatikan yazmasinda ise “Dede Korkut, “solduran
sop/solduran solb’u sabah erkenden yatagindan kalkan, elini yiliziinii yikamadan dokuz baz-
lamayla bir kiilek/kiivlek (bakrag) yogurdu tika basa yemesine ragmen ellerini bogriine koyup
koca evinde karninin doymadigindan, yiiziiniin giilmediginden, dogru diiriist giysi sahibi olma-
digindan sikayet eden, kocasinin 6lmesini gozleyip baska bir kocaya daha vararak her muradina
ermeyi uman bir kadin tipi olarak betimlemis ve bu tiir kadnlarin bebeklerinin dogmamasini,
Hanlar Han1 Baymdir Han’1n ocagina bdylesi kadinlarin gelmemesini temenni etmistir (Tezcan
ve Boeschoten, 2001: 33; Ergin, 2004: 76; Gokyay, 2007: 22; Kagalin, 2006: 29). “Tolduran
top/tolduran tob/tulduran top/toldurum tob”, yatagimdan tepinerek kalkan, elini yiiziinii yika-
madan obanin o ucundan bu ucuna kosturarak dedikodu yapan, 6gleye kadar gezip 6gleden
sonra evine gelen, yoklugunda evi kdpekle dana tarafindan tavuk kiimesine dondiiriilen ve bu
durumun sorumlusu olarak da komsularini goren kadindir. “Ozan” ile “Dede Korkut”a gore
bu tlir kadinlarin da bebegi olmamali, Bayindir Han’in ocagia boylesi kadinlar gelmemelidir
(Tezcan ve Boeschoten, 2001: 33; Ergin, 2004: 76-77; Gokyay, 2007: 22; Kagalin, 2006: 29).
“Nige sdyler-isen bayagi/nege sdyleriser) bayagi” kadin, 6te yazidan yabandan bir odlu/udlu
konuk geldiginde kocasi ona “kalk yemek hazirlayip getir, biz de yiyelim konuk da yesin”
dediginde konugun yaninda evde un ve elek olmadigini, devenin degirmeden gelmedigini, ne
gelirse kendi sagrisina gelmesini sdyleyen; elini kalgasin vurup arkasini kocasina donen, bin
sOylense birini dahi kulagina koymayan kadindir. “Ozan” ile “Dede Korkut”a gore bu kadimin
soyu, Nuh Peygamberin eseginden gelmektedir. Tanri, hani bu tiir kadinlardan korumali, onun
ocagma bu tiir kadinlar gelmemelidir (Tezcan ve Boeschoten, 2001: 34, 200; Ergin, 2004: 77,
Gokyay, 2007: 23; Kagalin, 2006: 30). Bu ii¢ kadindan ilki g6zii doymaz ve nankor, ikincisi
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evine bakmayan ve dedikoducu, {iglinciisti ise arsiz, yabanci yaninda erkegini kiiciik diistiren,
konuga yemek ¢ikarmayan kadin olarak nitelendirilmistir.

“Ozan” ile “Dede Korkut”un bu dort kadin arasinda tek olumladigi kadm, Dresden yaz-
masinda “iviiii tayagi/eviiy tayagi”, Vatikan yazmasinda ise “ev yapan sulp” olarak adlandiri-
lan kadindir. Bu kadin tipi, yazidan yabandan eve bir konuk (Vatikan yazmasinda “odlu/udlu
konuk”) geldiginde kocasi evde yoksa konugu yedirip igirerek agirlayan kadindir. “Ozan” ile
“Dede Korkut”a gore bu kadin Ayise ve Fatma soyundandir. Bunun gibi kadinlarin bebekleri
dogmali, hanin ocagina bu tiir kadin gelmelidir (Tezcan ve Boeschoten, 2001: 32, 299; Ergin,
2004: 76; Gokyay, 2007: 22; Kacalin, 2006: 29). Yazidan yabandan gelen konugun sifati olan
“odlu/udlu”, Ergin (1997: 300) ve Gokyay (2007: 425) tarafindan “mahcup, utangag, edepli”,
Kagalin (2006: 328) tarafindan ise “mahrem, namahrem” olarak anlamlandirilmistir. Odlu ya da
udlu kelimesi hangi anlama gelirse gelsin (Dresen yazmasinda yazidan yabandan gelen konukta
odlu/udlu sifatina yer verilmemistir), burada asil dikkati ¢ceken sey, yazidan yabandan gelebi-
lecek konuklarm genellikle erkek olmasi ve “iviifi tayagi/eviiy tayagi” ya da “ev yapan sulp”
olarak nitelendirilen kadinin bu konugu kocasi evde yok iken agirlamasi, yedirip i¢irmesidir.
“Ozan” ile “Dede Korkut”un, kocasi evde yok iken yazidan yabandan gelen konugu (“er adam
ivde olmasa” ibaresi, bu konugun erkek olacag diisiincesini pekistirmektedir) yedirip igirerek
agirlayan kadin1 Ayise ve Fatma soyundandir diye nitelendirmesi, eski Tiirk (M. Kaplan’in de-
yimiyle “gdg¢ebe Tiirk”) hayatinda normal kabul edilen bir kadinin kocasi evde yokken yazidan
yabandan gelen konugu konuklamasi davranisini, Hz. Peygamberin esi ve kizi {izerinden yeni
inang sistemiyle yeni yerlesik toplum hayatina, ev ve ev isi odakli bir sekilde uyarlama ¢aba-
siin bir tiriinii olmalidir. Kadmin kocasi evde yokken bdyle bir tutumu sergileyebilmesini ve
bundan dolay1 da herhangi bir yaptirimla karsilasmamasini, gdgebe Tiirk toplumundaki anaer-
killigin yansimalarindan biri olarak diisiinebiliriz. Buradaki anaerkillik, Goettner-Abendroth’un
ifadesiyle, cinsiyetler ve nesiller arasindaki dogal farkliliklarin saygiyla karsilanip onurlandiril-
digy, cinsiyet farkliliklarinin hiyerarsilere yol agmadig, farkl cinsiyet ve kusaklarin her birinin
kendi degerinin ve sayginligmim oldugu, farkl cinsiyetlerin birbirini tamamlayan bir faaliyetler
sistemi araciligiyla birbirlerine bagimli kilindig1 (Goettner-Abendroth, 2008: 49), hatta zorunlu
durumlarda cinsiyet rollerinin degistirilebildigi bir anaerkilliktir.

“Ozan” ile “Dede Korkut”un “iviiii tayagi/eviiy tayag1” ya da “ev yapan sulp” olarak nite-
lendirdikleri kadin1 yeni inang sistemiyle yeni toplum yapisina Ayise ve Fatma iizerinden ev ve
ev isi odakl bir sekilde uyarlama ¢abalari, Kaplan’in da dikkat ¢ektigi gibi, zamanla yerlesik
ve tarimei bir toplum yapisina biiriinen ve Siinni Islam’1 benimseyen Tiirkler arasinda bir sonug
vermemistir. Anadolu’nun pek ¢ok yerinde kadinlar hala, evde yalnizken kapilarina gelen er-
keklerin yabanci erkekler olmadigint komsularina, gelen akraba erkeklere kapida yiiksek sesle
“hos geldin abi, hos geldin kardesim, hos geldin babacagim, hos geldin amca” diye seslenerek
bildirme zorunlulugu hissedebilmektedirler. “Ozan” ile “Dede Korkut”un olumladigi kadin
tipi, devreye sokulan Ayise ve Fatma gibi kutsal kabul edilen kadinlara ragmen varligin1 Stinni
Islam’mn egemen oldugu yerlesik toplum hayatinda siirdiirememis; geriye, erkekleri zor durum-
da brraktiklart kadar onlarin kendilerini hakli, daha iyi ve daha istiin hissetmelerini de sagla-
yan, eril tahakkiim i¢in “hakli” nedenler sunan diger kadin tipleri kalmistir. “Ozan” ile “Dede
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Korkutun bebeklerinin dogmamasini ve hanin (hanin sahsinda biitiin erkeklerin) evine kadin
olarak gelmemelerini diledikleri bu ii¢ kadin tipiyle ilgili alg1, sadece Kitab-1 Dedem Korkut’un
mukaddimesinde degil, ilerleyen yiizyillarda da sozlii gelenekte ifadesini bulmustur. Ug kadm
tipiyle ilgili bu algi, sadece erkekler tarafindan degil, geleneksel toplum hayatinin eril tahak-
kiimiinii toplumsal cinsiyeti inga etme anlayis ve yontemlerine bagl bir sekilde kendiliginden
benimseyen kadinlar tarafindan da “dogru” ya da “yerinde bir goriis” olarak dillendirilmistir.
Bu konu tizerinde biraz asagida tekrar duracagim.

Kitab-1 Dedem Korkut’taki kadinlar1 ele aldigi bir yazisinda Kaplan, mukaddimedeki
kadinla ilgili olumsuz algmin ortaya ¢ikisini, beslenme tarziyla yiyecek sikintisi ¢ekilen bir
doneme baglar. Kaplan’a gére mukaddimedeki bu dort kadin betimlemesi, “halis gocebe”
Tiirklere ait degildir; asil Dede Korkut hikayelerinde kadimin en biiyiik meziyetinin kahra-
manlik ve annelik duygusu oldugu halde, bu kisimda kadin misafirperverlik ve ev isi bagla-
minda degerlendirilmistir. Kaplan, gdcebe toplumlarla yerlesik tarime1 toplumlar arasindaki
farki, ahlaki ve igtimai degerlerle kadin algis1 baglaminda ortaya koyar. Ona gore ahlaki ve
ictimai degerlerdeki degismeyle beslenme tarzindaki degisme arasinda dogrudan bir iliski
s6z konusudur. Kaplan’a gore bu, bir medeniyet degismesi olarak izah edilmelidir. Ana besin
kaynag1 evcil hayvan ve av etlerinden ibaret olan gdgebe medeniyetiyle tarimsal iirtinlerle
beslenen kdy medeniyeti arasinda, ahlaki ve ictimai degerler bakimindan da birgok fark var-
dir ve “nige soyler-isen bayagi/nece sdylerisen bayagi” olarak nitelendirilen kadnla ilgili
sozler, toprak mahsulleri medeniyetine gecildiginde kadin telakkisinin biitiiniiyle degistigini
gostermektedir (Kaplan, 1951: 111-112).

Gortiglerini mukaddimede olumsuzlanan kadinlar {izerinden ortaya koyan Kaplan, evde
er kisi olmadig1 halde misafire yemek ¢ikardigi i¢in iyi kadin olarak nitelendirildigini soyle-
digi “iviifl tayagi/eviiy tayagi” ya da “ev yapan sulp” iizerinde durmamistir. Mukaddimedeki
kadin telakkilerini beslenme tarzindaki degisim ve tarim toplumuyla iliskilendirerek izah
eden Kaplan’in bu yorumu, mukaddime kisminin kitaba, “asil Dede Korkut hikayeleri’nden
bagimsiz bir sekilde sonradan eklendigi kanaatine sahip oldugunu diisiindiirmektedir. Ona
gore “asil Dede Korkut hikayeleri’ndeki kadinin en biiyiik meziyeti kahramanlik ve annelik
duygusudur. Burada Kaplan’in konuya yaklagiminin mantikli oldugunu fakat konuya anaer-
killik ve ataerkillik noktasinda yaklagmayarak “asil Dede Korkut hikayeleri” diye nitelendir-
digi baz1 hikayelerdeki kadini kahraman konumundan ¢ikarip erkege tabi kilma girigsimlerini
gormezden gelerek eksik kaldigini belirtmek isterim. S6z konusu degerlendirmeler, erkekle-
rin her alanda egemen olduklari ya da olmaya basladiklar bir toplumsal diizenin yansimalari
olup erkeklerin kadina bakis a¢isini yansitmaktadir.

“Kitab-1 Dedem Korkutun mukaddimesinde yer alan ve “ozan” ile “Dede Korkuta syle-
tilen kadinlarla ilgili so6zleri, salt hikaye anlaticiliginin déseme kisimlarinda yer alan mizahi un-
surlar gibi, erkek anlaticiyla ¢ogunlukla erkeklerden olustugu varsayilan dinleyiciler arasinda
gerceklesen bir mizahin iiriinii olarak gormek, bu sozleri sosyal, kiiltiirel, inangsal ve diigiinsel
baglamindan, baska bir deyisle anlatilarin merkezindeki Oguz toplumunun yasadigi/yasamakta
oldugu sosyal, kiiltiirel, zihinsel ve inangsal degisimden bagimsiz bir sekilde degerlendirmektir.
Bu tiir bir degerlendirme, Kaplan’in “asil Dede Korkut hikayeleri” diye nitelendirdigi kimi an-
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latilardaki kadini geri plana ¢ekme girigimlerini de yok saymak anlamina gelir. Mukaddime ya
da giristeki kadinlarla ilgili degerlendirmelerin benzerlerinin, 20. ve 21. yiizyillarda hem erkek
hem kadin sozlii kaynaklardan tespit edildigini de unutmamak gerekir. Tespit edilen drnekler
de tipki mukaddime ya da giriste oldugu gibi, erkek bakis agisini yansitmakta, kadin1 deyim
yerindeyse dizini kirip evinde oturmasi ve ev isleriyle ugrasmasi gereken birey olarak nitelen-
dirmektedir. A. R. Yalgm (Yalman)’m 1933 yilinda goriistiigli Kozandag: Tiirkmeni Hasibe
Nine’ye gore “zavratizort” kadin, isin nereden gelip nereye gittigini, nasil oldugunu bilmeyen,
hesabi kitab1 olmayan, soziiyle kuyuya inilmeyen, is gorityorum diye dviiniip de islerinin ash
astar1 olmayan, kocalarini yardim eder gibi goriiniip de karlar1 olmayan, misafir agirlarim der-
ken misafir kovan, Allah’in bir eve kadin diye koymayacag bir kadinken “cepelimiirt kadin”
ise aksama kadar evde is gdormeyen, ¢adirinda ¢ene galip 6teki berikiyle kavga eden, yalanci
pehlivan gibi adam aldatan, evlerine tavuk pisliginden girilemeyen, ev batirip yurt gogiiren, bir
adama nasip olmamasi gereken kadindir. Hasibe Nine’nin olumladig1 “hazretimiilk” kadin igini
idaresini bilen, herkesten 6nce kocasini seven, evin erkegine ve usagina yardim eden, misafire
iyi bakan, obanin senligi olan ve girdigi eve saygi giren kadindir. Bu tiir kadina canlar kurban
olmalidir. Onun ahireti 151k dolmali, darlik gormemeli, giiniin akin1 gérmeli, diigmanin kara
ylizini gérmemeli, bin yagamalidir (Yalgin (Yalman), 1997: 201-203). Yalgin (Yalman) der-
lemesiyle benim vaktiyle Balikesir’den yaptigim benzer yaklasiml ve igerikli derleme (Aga,
2018: 37) de gostermektedir ki, ne “Kitab-1 Dedem Korkut”un mukaddime ya da girisindeki
kadinlarla ilgili sozler, ne de 20. ve 21. ylizyillarda yasamis kaynak kisilerin aktarimlari bir
mizah iiriiniidiir. S6z konusu ifadeler, ataerkil bir toplumun ev ve ev isi odakli kadm algisini
yansitmakta olup bu algi, cinsiyet kimlikleri erkek egemen topluluklar arasinda bigimlenen
kadinlar tarafindan da benimsenmis ya da i¢sellestirilmistir.

~ 9

Sozii tekrar “ozan” ile “Dede Korkut”un “iviiii tayagi/eviiy tayagi” ve “ev yapan sulp”
diye adlandirdiklar1 ve Ayise ile Fatma soyuna baglamalarina ragmen yeni zihniyete ve dii-
zene adapte edemedikleri kadina getirecek olursam, bu kadin tipinin Kaplan’in da dikkat
cektigi tizere eski/gogebe Tiirk toplum yapisindaki anaerkilligin bir tiriinii oldugunu tekrar
belirtmeliyim. Nitekim elde bu tespiti destekleyecek 6nemli bir kayit bulunmaktadir. Bu ka-
yit, Gokyay’in Residii’d-din’in “Camiii’t-Tevarih”inden aktardigi bir grup climledir. “Kitab-1
Dedem Korkut”un mukaddimesindeki “iviii tayagi/eviin tayag1” ve “ev yapan sulp”la ilgili
sozlere biiylik oranda benzeyen bu ciimleler, Residii’d-din tarafindan gogebe ve “anasoylu”
Mogollarin biiyiik kagan1 Cingiz Han’1n giizel ahlaki ve seckin adetleri ile onun atasozleri ve
demelerinden s6z ederken aktarilmistir:

“Kadin gerektir ki her yerde kendini yakinlarina gostersin, kadin gerektir ki kocast
avda veya orduda bulundugu sirada kendisi evi diizgiin ve tertipli tutsun. Oyle ki eger
evine elgi veya konuk gelecek olursa her seyi yerli yerinde gorsiin, ona giizel yemekler
hazirlasin ve konuga gerek olanlari yerine getirsin, ille de kocasinin iyi adint ortaya
¢tkarsin ve onun namini yiikseltsin. Toplantilarda ve meclislerde, basi géklerde daglar
gibi erkegin iyiligi, kadimn iyiliginden bilinir. Eger kadin kétii, huysuz, diisiincesiz ve
tedbirsiz olursa erkegin kotiiliigii de yine ondan bilinir. Meshur meseldir ki evde her sey
ev sahibinin benzeridir.” (Gokyay, 2007: 971).
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Gokyay’1n lizerinde durdugu bu kayit, onun vasitasiyla Semih Tezcan’in da dikkatini gekmis-
tir. Tezcan, “Dede Korkut Oguznameleri Uzerine Notlar” adh ¢alismasinda “Birisi eviin tayagi-
dur” (Tezcan’a gore “cadirin diregi” olarak nitelendirilen bu kadin “diizenli, dirayetli kadin™dir)
ibaresini yorumlarken Residii’d-din’de de benzer bir parcanin bulunduguna ilk dikkati ¢ekenin
Gokyay oldugunu sdyledikten sonra dnemli olanin, 15. yiizyilin “Oguzcu” tarihgisi Yazicioglu
Ali'nin, Residii’d-din’de Cingiz’e mal edilen bu sozleri baska Farsca eserlerden ¢eviri yoluyla
derleyip kendi eklemeleriyle genislettigi Tevarih-i Al-i Selguk adl eserinde Oguz Han’1n vasiyeti
ve 0zIii sozleri arasinda vermesinin oldugunu kaydetmistir (Tezcan, 2001: 55).

“Kitab-1 Dedem Korkuttaki “iviifi tayagi/eviiy tayag1” ya da “ev yapan sulp”la ilgili
sozlerle bu ciimleler arasindaki benzerligi bir rastlant1 olarak gérmeyen Tezcan, durumun
Gokyay’m gosterdiginden ¢ok daha karmasik olduguna dikkat ¢ekmistir. Residi’d-din’in
Tiirkce ve Mogolca yazili kaynaklardan ve sozlii aktarimlardan yararlandiginin genellikle
kabul edildigini s6yleyen Tezcan, Residii’d-din’in Cingiz’in sozlerini nereden aldiginin bi-
linmedigini, Yazicioglu’nun bu sdzleri birkag yerde degisiklik yapip Cami’iit’-Tevarih’ten
cevirerek aldigini yazmistir. Yazicioglu’nun bunlar efsanevi Oguz hiikiimdar1 Oguz Han’a
sOyletmis olduguna dikkat ¢ceken Tezcan, “Kitdb-1 Dedem Korkut” yazarmin ya da ozanin
Yazicioglu’nun eserini okumus oldugunu diisiinmedigini, dyle olmus olsayd: “Kitab-1 De-
dem Korkut’ta Oguz Han efsanesinden izler bulunmasi gerektigini sdylemistir. Tezcan,
“Kitab-1 Dedem Korkut”ta Oguz Han’in ge¢medigini, Dredsen yazmast 108b. 10-11"deki
Oguz Han’m yanlis oldugunu ve Baymdir Han olarak diizeltilmesi gerektigini; efsanevi
Oguz hiikiimdar1 Oguz Han’in meydana ¢ikarilmasinin Cingiz Han’dan sonra, en erken 13.
yy. ortalarinda oldugunu da kaydetmistir (Tezcan, 2001: 56).

Residii’d-din’in Cingiz Han’a, Yazicioglu Ali’nin ise Oguz Han’a mal ederek aktardigi
bu sozler, gbgebe ve savasegr Tirk-Mogol geleneginin ortak bir yoniinii yansitiyor olmalidir.
Alinge’nin de dikkat ¢ektigi iizere, Cingiz yasasinda erkekler savasirken onlarim islerini ka-
dinlarin yapmalar1 gerektigi belirtilmistir (Alinge, 1967: 50). Bu durum, gogebe ve savasci
Mogol toplumunun sosyal ve ekonomik sartlarinin getirdigi bir zorunluluk olup toplumsal
hayatin normal akisinda siirdiiriilmesini saglamay1 gozetmektedir. Kadin, tipki “iviii tayagi/
eviin tayag1” ya da “ev yapan sulp”unda oldugu gibi, erkegin yerini alabilmekte, onun gibi
davranabilmektedir. Bu davranis igerisinde, “eger elci veya gayr: konuk eve kona, diikeli
nesneyi tertib birle ve diizenlii gére ve eyii as bistirib konugun egsiigin geregin diizetmis”
olmak da yer almaktadir. Oziinde ataerkil bir yapiya sahip olan Mogollarda, anaerkilligin
izleri de goriilmiistiir. Vladimirtsov’un kaydettigine gore Mogollarda kiiglik ¢ocuklariyla dul
kadinlar, ¢ocuklar biiyliyilip evlenene kadar ailenin mal ve miilkiinii idare etmisler, kocala-
rinin yerlerini tutarak onlarin hukuklarindan yararlanmislardir. Mogol imparatorlugu done-
minde dul kadinlar da has almis ve asker idare etmislerdir. Bu kadinlar, bu hakki ogullari
biiyiidiikten sonra onlara devretmislerdir. En 6nemlisi de Mogol imparatorlarinin ve ulus
emirlerinin 6liimiinden sonra onlarin dul kadmlart imparatorlugun néib-i saltanesi (divana
baskanlik edeni) ve ulusun (timarimn) hiikiimdar: olmuslardir. Yine Vladimirtsov’a gore eski
Mogollarda gégebe hayatin geregi olarak, bugiinkii gdgebelerde goriildiigii gibi kadin, ka-
palt ve tecrit edilmis bir hayat yasamamistir. Kadinlar, kocalarina lazim olan seyleri satin

656
ISSN 1300-7491 e-ISSN 2791-6057 https://www.folkloredebiyat.org




folklor/edebiyat yil (year):2023, cilt (vol.): 29, sayi (no.): 115- Mehmet Aca

almglar, satilacak seyleri satip ev islerini idare etmislerdir. Ev idaresi biitiiniiyle kadinlarin
iizerinde olmus, gdgebenin hayati i¢in gerekli seyleri kadinlar temin etmislerdir. Eski Mogol
kadini, ekonomik hayatta 6nemli bir yere sahip oldugu igin toplum hayatindan da 6nemli bir
rol Gistlenmistir. Serdarlari, seferleri sirasinda esleri de takip etmisler; imparatorlar ve prens-
ler genellikle maruf hatunlarla (hiikiimdar zevcesi ve prensesler) istisarede bulunmuslardir.
Kadinlarin, 6zellikle de dul kadinlarin iktisadi ve miilki vaziyetleri, eski Mogol geleneklerini
digerlerine gore daha iyi korumus olan kabilelerde, 6rnegin, Kobdo bdlgesinde yasayan Ba-
yitlarda ¢ok daha kalict olmustur (Vladimirtsov, 1995: 87-88).

Peki, hayvanci ve savasci eski Tiirklerde durum ¢ok mu farkli idi? Elbette, ayn1 cograf-
yanin ve sartlarin bu iki ayri toplumu arasinda diger bazi alanlarda oldugu gibi®, bu yonde
de 6nemli benzerlikler vardi. Hatta hayvanci ve savase1 eski Tiirkler, bu hususta, Mogollar-
dan daha da ileride idiler. Ornegin Hunlarda kadimsiz bir is goriilmemis; kadinlar her zaman
yanlarinda olduklar1 erkekleri tamamlamislardir. Yabanci devletlerin elgilerinin kabuliinde
hatunlar da hakanlarla birlikte yer almislar; téren ve sdlenlerde hakanlarin solunda oturan
hatunlar, siyasi ve idari konularda goriis bildirmislerdir. Hun imparatorlugu ile Cin arasinda
imzalanan ilk baris antlagsmasini da Hun imparatorlugu adina Mete’nin hatunu imzalamistir.
Bu durum Hunlardan sonraki Kok-Tiirklerde de siirmiig, kaganin esi hatun devlet islerinde
s0z sahibi olmustur. Buyruklarda sadece kaganin degil, hatunun imzasina da yer verilmistir.
Kok-Tiirklerden sonraki Uygurlarda da kaganlarin esleri ya da anneleri kaganlarin yanlarin-
da yer alip her tiirlii destegi vermisler; Uygurlar heniiz devlet kurmadan 6nce Uygur boyu-
nun reisi savaglarla mesgul olurken, annesi Ulug Hatun, halk arasindaki ihtilaf ve davalara
bakmis, yasalar1 ¢igneyenleri siddetli bir sekilde cezalandirmistir (Giiltepe, 2013: 179-182).

Tiirklerde kadinin konumu, Islamlasma ile birlikte Arap ve sehirli Fars kiiltiirlerinin et-
kisiyle gerilemeye baslamistir. Fakat bu gerileme birdenbire olmamis, kadinin eski konumu,
Tiirk ve Mogol devletleri biinyesinde 15. ve 16. ylizyillara kadar zayiflayarak da olsa siir-
mistiir. Bu siiregte, Kaplan’in da dikkat ¢ektigi lizere, yerlesik ve tarimct hayata gecisin de
onemli bir etkisi olmugtur. Kadinin statiisiindeki gerilemenin yazili kaynaklardaki yansima-
larindan s6z etmem gerekirse ilk aklima gelen, Yusuf Has Hacib’in Tiirk dili, edebiyat1 ve
kiiltiirii agisindan son derece 6nemli eseri “Kutadgu Bilig” olacaktir. 11. yiizyilda yazilmis
olan “Kutadgu Bilig”de yer alan 4510 ile 4526 aras1 beyitler, sanirim, 6zellikle de okumus ve
sehirli Miisliman Tiirk erkeklerinin kiz ¢ocuklariyla kadinlara doniik yaklasimlarini gozler
oniine sermek icin yeterli olacaktir. Yusuf Has Hacib’e gore kizlar dogmamali, dogarlarsa
da yasamamalidirlar; kadinin i¢i dis1 bir degildir; kadin sokaga ¢ikmamalidir, ¢ikarsa dogru
yoldan sasar; kadinlarda vefa yoktur, gézleri nereye bakarsa goniilleri de oraya akar; kadinin
aslt ettir, eti muhafaza etmelidir, gozetilmezse et kokar... (Yusuf Has Hacib, 1959: 326-327).

Elbette “Kutadgu Bilig”in egitimli ve sehirli yazarmin bu goriislerini, biitiin bir Tiirk
toplumuna ya da o dénemin biitiin erkeklerine mal edemem. Fakat Yusuf Has Hacib gibi
birinin, egitimlilerin ve devlet kademelerinde gorev yapanlarin 6énemli bir kesiminin ortak
gOriigiinii yansitmis olabilecegi ihtimalini de goz ard1 edemem. Onun, Tiirk toplumunu yeni
bir inang sistemine, yeni bir ideolojiye ve yeni bir sosyal yapiya gore bigimlendirenler, bas-
ka bir deyisle muktedirler {izerinde etkili olmadigini diisiinmem miimkiin degil. Boylesi bir
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etkiye sahip oldugunu sdyleyebilecegim bir diger isim, Biiyiik Selguklu Devleti’nin iinlii
veziri Ebl Ali Hasan, yani Nizamii’l-miilk’tiir. 1063°te Alp Arslan’1n vezir yaptig1 Nizamii’l-
miilk, bu gérevini 1092 yilina kadar araliksiz yirmi dokuz y1l siirdiirmiistiir. Unlii “Nizamiye
Medreseleri”nin kurucusu olan Nizamii’l-miilk, “Siyasetname” ald1 eseriyle de bilinir. Roux,
Nizamii’l-miilk’#i, kadinlara kars1 yapilabilecek en acimasiz elestiriyi sunan, o giine kadar
kaleme alinmis en azili kadin diismani metni, yani “Siyasetname”yi yazan birisi olarak ni-
telendirerek ondan su ciimleyi aktarir: “Bir isin iyi sonu¢lanmasi i¢in kadinlarin dediginin
tam tersini yapmak gerekir” (Roux, 2008: 72). Nizamii’l-miilk, Roux’nun dikkat ¢ektigi bu
climleye, kadinlarla ilgili goriislerini teyit eden bir hadis olarak yer vermistir (Nizamii’l-
miilk, 2017: 259)

Yukarida da belirttigim gibi, kadimin Tiirkler arasindaki konumu birdenbire ve ayni dii-
zeyde gerilememistir. Gerileme, her seye ragmen uzun bir siireci gerektirmistir. Biitiin Tiirk
gruplar1 ayn1 zamanda ve diizeyde yerlesik hayata gegmemis, Islam’in Siinni yorumu hepsi
tarafindan benimsenmemistir. Tiirkistan, Anadolu ve Balkanlarda Islam’m farkli yorumlar
benimsenmistir. Bu cografyalarda yasayan bazi Tiirk kitleleri ekonomik, sosyal ve kiiltii-
rel nedenlerle yerlesik hayata gegise kars1 direnebilmis, yerlesik hayatla Siinni Islam’1 6ne
cikaran devlet otoriteleriyle bu otoritelerin kurumlarina boyun egmeme egilimi gosterebil-
mislerdir. Devletlerin zayifladig: ya da dagildigi dénemler, bu tiir gruplar iizerindeki bask1
ve kontrollerin zayiflamasina ya da kalkmasina neden olmus, onlarin eski diizenlerine geri
donebilmelerine imkan vermistir.

Islamlasmaya ragmen kadinlarin Semerkant gibi dnemli bir Islam merkezinde bile heniiz
ciddi bir statii kaybina ugramadigini gosteren 13. ylizyila ait gézlemlere ve kayitlara da rast-
lanmaktadir. Bu tiir bir gozlemi, Cinli Taoist rahip Cang-¢uen yapip kayit altina almistir. 22
Kasim 1221°de Sirderya’y1 yiizen bir kdpriiden gegerek Cingiz Han’in egemenligi altindaki
Maveraiinnehir’e giren Cang-guen, on ay siiren bir yolculuktan sonra Semerkant’a varir. Bu
sirada sehir, niifusunun dortte iiclinii kaybetmis fakat hayat her seye ragmen devam etmek-
tedir. Unlii rahip, Semerkant’ta miiezzinin ¢agrisi iizerine namaz kilmak igin birlikte camiye
giden kadinlarla erkekleri dikkatle izlemistir. Cang-¢uen’in bu gdzlemi, Roux’nun ifadesiyle
“Islam 1 uzun zamandan beri var olmayan ozgiirliik¢iiliigiinii ya da Tiirk toplumlarinda ka-
din ve erkeklerin goreli, ancak eskiden beri siiregelen esitligine duyulan saglam bir baglilig
gosteriyordu” (Roux, 2001: 219).

Taoist rahibin yaptigt bu gozlem, 12. yiizyilda yasadigi kabul edilen Ahmet Yesevi’'nin
dergahinda kadinlarla erkeklerin birlikte zikrettiklerine dair kaydi akla getirmektedir. Yazili
kayitlar bu durumun her ne kadar bir iftiradan ibaret oldugunu ve yapilan teftis sonrasinda
boyle bir durumun yasanmadiginin tespit edildigini ifade etseler de (Kopriilii, 2003: 62-63)
Oziinde batini bir karaktere sahip olan Yeseviligin (Kopriili, 1941) Anadolu’daki uzantisi
olan Kizilbaslar (sonraki adlandirmayla Aleviler) ile Tiirkistan’daki devamcilari olan Lagiler
(Yaman, 2004) ve Sacli Isanlar (Yaman, 2005) arasindaki kadinl erkekli ibadet ya da zikir ol-
gusu, bu durumun bir iftiradan ibaret olmadigini, Yesevi’nin dergahinda kadinlarla erkeklerin
birlikte herhangi bir sorun yagsamadan zikir yapabildiklerini teyit etmektedir.
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15. yiizyildan itibaren Islam’in iyiden iyiye kok salmasiyla birlikte Tiirk kadiminin
konumu daha belirgin bir sekilde gerilemeye baglamistir. Giderek erkek diinyasinin, bas-
ka bir deyisle devletin ve sosyal hayatin digina itilmeye baslayan kadinin, Timurlular ve
Babiirliiler doneminde etkin konumunu, eskisi gibi olmasa da halen korudugunu sdyleye-
bilirim. Ornegin Babiir’iin biiyiikannesi gercek bir otoriteye sahip olmus, belirli bir siire
neredeyse naibe olarak hiikiim slirmiistiir. Konseye katilmis, neredeyse biitiin kararlar onun
onay1 aliarak verilmistir. Kendi inisiyatifini kullanarak torunu Babiir’e karsi diizenlenen
bir komployu bozan bu kudretli babaannenin benzerlerini, Kabil’de bu kez hiikiimdari de-
virmek i¢in diizenlenen bir komplonun basroliinii oynayan kadinlar olarak gérmekteyiz
(Roux, 2008: 70).

Yukaridaki kayitlar da gostermektedir ki Tiirkler arasinda kadinin statii kaybi, uzun bir
siirecin iiriinii olmustur. Islam’m Tiirk cografyasmnin énemli bir boliimiinde devletler eliyle
iyiden iyiye kok salmasi; 16. yiizyilda yasanan Osmanli Devleti, Safevi Devleti ve Memluk
Devleti arasinda yasanan iktidar savaslari, Osmanli Devleti’nin merkezi otoriteyi benimse-
mesi; zamanla biitiin Anadolu’ya egemen olan Osmanli Devleti’nin iskan politikalarini sis-
temli bir sekilde uygulamay1 siirdiirmesi, Osmanli iktidarinin Siinni Islam’1, Safevi iktidari-
nin ise Sii Islam’1 ana ideoloji haline getirmesi (baska bir deyisle, her iki tarafin da islam’1
siyasallastirmast), Osmanli Devleti’ni yonetenlerin Yavuz’dan itibaren halifeligi istlenmele-
ri, Anadolu’daki Kizilbas Tiirkmenlerin, kendisini Siinni olarak nitelendiren Osmanli Dev-
leti tarafindan baski ve kontrol altinda tutulmalari, Siinni Islam anlayisina dahil edilmeleri
gereken “marjinal” (Rafizi, Heteredoks) gruplara doniismeleri gibi gelismeler Anadolu, Iran,
Suriye, Misir, Kafkasya, Idil-Ural ve Tiirkistan sahalarinda 6nemli degisimlerin yasanmasina
neden olmustur. Bu degisimin yansimalarini, 15. ve 16. yilizyillarda yaziya gecirildigi kabul
edilen “Kitab-1 Dedem Korkut” yazmalarinda da gérmek miimkiindiir. Nitekim Dresden ve
Vatikan yazmalarinin mukaddime kisimlarinda yer alan ve Dedem Korkut’un agzindan ak-
tarillan kiyamete kadar siirecek olan hanlik, Kay1 ve Osman nesliyle ilgili s6zler, Osmanl
Devleti’nin 16. ylizyildan itibaren biitiin Anadolu cografyasina egemen olmaya baslamasinin
bir yansimasi olsa gerektir. Yasanan bu gelismeler, elbette toplum hayatin1 sadece politik
acidan degil ekonomik, sosyal ve kiiltiirel agilardan da koklii degisimlere ugratacak ve ortaya
“Dede Korkut” ile “ozan”1in dortlii kadin siniflandirmasi da gikacaktir. Mukaddime ya da gi-
ris kisminda Halife Omer’in adim zikretmeyen “Dede Korkut” ile “ozan”, deyim yerindeyse,
son bir gayretle gdgebe ve savasgt Tiirk toplumunun “iviiil tayagi/eviin tayagi” ve “ev yapan
sulp” olarak nitelendirdigi kadin tipini Islam’in kutsal kadinlar1 Ayise ve Fatima iizerinden
mesrulastirmaya ¢alismig fakat bir sonug¢ alamamustir.

Mukaddime kisminda ifadesini bulan kadin algisi, ana hatlartyla bu sekildedir. Peki,
Kaplan’in “asil Dede Korkut hikayeleri” dedigi diger anlatilarda nasil bir algi vardir? Bu an-
latilardaki kadinlarin konumlari ve rolleri nelerdir, neler kadinlart degerli, anlamli ve 6nemli
kilmaktadir, kadin algisinda anaerkil toplum diizeninin etkisi var midir, kadinlarin konum-
larinda bir gerileme ve rollerinde bir degisim varsa sebepleri nelerdir? Elbette bu sorulari,
kadin erkek iligkileri nasildir ve bu iligkileri neler belirlemektedir gibi baska sorularla ¢ogalt-
mak da miimkiindiir. Biitiin bu sorularin, cok ama ¢ok hacimli bir caligmay1 gerektirdiginin
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bilincindeyim. Bu nedenle bu sorulara, asagida Dirse Han’1n esi ve Boga¢ Han’1n ad1 zikre-
dilmeyen annesi, Selcen Hatun ve Bani Cigek’ten yola ¢ikarak cevap arayacagim.

2. Adsiz bir “ev tayag1”

“Dirse Han Oglu Boga¢ Han Boyunun ad1 zikredilmeyen hatunu ve annesi, her ne kadar
yazidan yabandan gelen bir konugu kocasi evde yok iken agirlamamis ise de tam anlamiyla
bir “ev tayagi”dir. O, anlatida her ne kadar kocasina sadik ve ogluna diiskiin bir anne olarak
one cikarilmigsa da ayn1 zamanda akli, sagduyuyu, iktidari, dengeyi ve uzlasiy1 temsil etmek-
tedir. O, oglu babanin elinde 6lmekten kurtaran, babayi evlat katili olmaktan alikoyan, kocay1
oldiirmek istedigi ogul eliyle tutsakliktan, belki de dldiiriilmekten kurtaran giiglii bir kadin-
dir. Akli, sagduyuyu, iktidari, dengeyi ve uzlasty1 temsil etmesine ve bunca seyi yaparak aile
ocaginin, hatta obanin devamini saglamasina ragmen adi higbir sekilde zikredilmeyen bu
“han kiz1”, Dirse Han’in basinin bahti, evinin tahti, selvi/tuba boylusu, kara saglisi, catma
kaslisi, kosa (gifte) badem sigmayan dar agizlisi, gliz elmasina benzer al yanaklisi, kadini,
diregi/ziregi, devleti/dolegidir.

Dirse Han’m hanimi ve Bogag’1n annesi olan bu han kizini, merkezinde yer aldig1 anlatry1
miistakil bir sekilde ele aldigimda, Dedem Korkut™un disi versiyonu olarak nitelendirebilirim.
Elbette bu disi “Dedem Korkutun etkinlik alani, biitiin bir Oguz toplumunu kapsamamaktadir.
0, aile ve boy c¢apinda bir “disi Dedem Korkut tur. Ailesinin ve mensubu oldugu boyun miis-
kiillerini ¢6zen; akli, sagduyusu ve sadakatiyle aile ve boy odakli kaosu kozmosa doniistiiren
giiclii bir kadindir. ilerleyen dénemlerde daha ¢ok “tanrisal” erkekte olduguna inamlan akil,
sagduyu, dirayet ve metanet ondadir. Oglu ve kizi olmadig1 i¢in Hanlar Hant Dirse Han’in
toyunda diisiik yogunluklu bir protokole maruz kalan, Bayimdir Han tarafindan ¢ocuksuzlugu
nedeniyle lanetlenmis birisi olarak nitelendirilen Dirse Han’in bu “eksiklik” ya da “kusur”’dan
kurtulmasim saglayan da bu isimsiz han kizidir. Isimsiz han kizi, bunu, Dirse Han’m Tanr1’nm
rizasini almasini da saglayarak yapmuistir. “Sorun”un kaynagini 6nce “Senden midiir benden
midiir, Tanirt 1a’ala bize bir batman ogul virmez nedendir” (Ergin, 2004: 80) diyerek olabil-
digince yumusak bir tislupla sorgulayan Dirse Han, daha sonra 6fkesine kapilarak esine agir
sozler sdylemistir (Ergin, 2004: 80). Dirse Han, karsisindaki her ne kadar bir han kiz1 olsa da
kendisini klasik erkek tavrini sergilemekten alikoyamamis, séyledigi agir s6zlerle sorunu kadi-
na mal etme egilimine girmistir. Iste tam bu noktada isimsiz han kiz1 akl1 ve inanciyla devreye
girerek kocasina “sorun”un ¢oziimiinii sunuvermistir: Kurbanlar kestir, biitiin Oguz beylerini
davet et, aclart doyur ¢iplaklart giydir, borglulart bor¢larindan kurtar, tepe gibi et yigdirip gol
gibi kimiza sagdir, ulu toy eyleyip hacet dile, agz1 dualilarin duasina sigin (Ergin, 2004: 80-81).

Tipki biitlin bir Oguz toplumunun miiskiillerini ¢6zen Dedem Korkut gibi, kendi ailesi-
nin ve boyunun bir miiskiiliinii ¢6zen isimsiz han kizi, asil varligini, kocasiyla oglu yapay
bir sekilde kars1 karsiya getirildiginde gostermektedir. Babasinin yerine tahta ¢ikan Bogag
Han’m kendilerini anmaz olugundan rahatsiz olarak hasetlenen kirk yigidin soyledigi yalan-
lara ve ¢evirdigi hilelere kanan akildan ve sagduyudan yoksun Dirse Han’in oglunu av baha-
nesiyle sirtindan oklayarak oldiirmeye tesebbiis etmesi, aile ve boy odakli biiyiik bir kaosa
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yol agar. Dirse Han, agz1 dualilarin duasi sayesinde kavustugu oglunu 6ldiirerek evlat katili
damgasini yemekten akli, sagduyuyu, sabr1 ve sadakati temsil eden han kizi ile kutsali temsil
eden Hizir’in devreye girmesiyle kurtulur. Ayn1 Dirse Han, kendisine ihanet eden adamlari
tarafindan baglanip kafire teslim edilmek istendiginde de han kiz1 sayesinde kurtulur. Bogag
Han, annesinin “Babarii saia kiydi-y-ise sen babana kryymagil” (Ergin, 2004: 91) s6zii lize-
rine harekete gecer ve kendisini 6ldiirmek isteyen babasini kirk namerdin elinden kurtarir.
Han kiz1, bu tutumuyla hem baba ile ogul arasindaki ¢atismay1 sonlandirmis hem de iktidarin
nimetlerinden yararlanmay1 siirdiirmek isteyen ve bunun icin de Boga¢c Han’1 kendi baba-
sina Oldiirterek Dirse Han’1 yeniden han yapmay1 amaglayan bir kesimi (baska bir deyisle
muhalefeti) etkisiz kilmistir. Dirse Han’in kirk yigidi, iktidar1 (ya da iktidarin nimetlerini)
yeniden ele almak istemis ve bu nedenle de dogrudan Boga¢ Han’1, dolayli bir sekilde de han
kizin1 hedefe oturtmustur. Bogag Han’1n 6liimi, sadece arzu edilen iktidar yapisinin yeniden
kurulmasini saglamayacak, ayni zamanda Dirse Han, Boga¢ Han, iktidar ve toplum iizerinde
oldukgea etkili olan han kizinin (bagka bir deyisle aklin, sagduyunun ve dengenin) niifuzunu
etkisiz hale getirecektir. Yonetimi yeniden devralacak olan Dirse Han, kirk yigit igin sézden
cikmayan, her zaman kontrol edilip yonlendirilebilen biridir. En yakin adamlarinin sézlerinin
dogrulugunu sorgulamamasi, bu durumun en giizel gostergesidir. Annesinin soziinii tutarak
babasini kurtarmas1 Boga¢ Han ile Dirse Han arasindaki statii ve rol farkliliklarin tersine ¢e-
virmis, Boga¢ Han’1 babaya, Dirse Han’1 ise oglu sayesinde yeniden diinyaya gelen bir ogula
doniistiirmiistiir. Statiisii ve rolii degismeyen tek kisi ise han kiz1 olmustur. Kanaatimce, Dirse
Han’m boyu han kizinin sahsinda hala anaerkil yapisini stirdiirmekteydi ve gocuksuzlugu
bahane eden Baymdir Han’in Dirse Han’a kars1 sergiledigi tavrin altinda da Dirse Han’in bu
diizene son vermesi gerektigi diislincesi yatmaktaydi. Diinyaya gelecek ve zamanla anneden
kopacak bir ogul, babanin iktidarini siirdiirecek, toplumsal yapiy1 biitiiniiyle ataerkil bir yapi-
ya doniistiirecek idi. Fakat ogul Boga¢’in anne ile olan baglari koparmamasi (Oguz nazarinda
belki de gercek anlamda erkek olamamasi); bu degisime katki sunabilecek bir tutum sergi-
lememesi ve akli, sagduyuyu, dengeyi, sevgiyi ve sefkati temsil eden annenin eril iktidara
oynayan kirk yigide (eril muhalefete) direnerek vazgegmemesi, en tepedeki “bir numara” ile
biitiiniiyle erkeklerden olusan muhalefetin isteginin ger¢eklesmesini engellemis, aksine han
kizinin ogul, koca ve toplum tizerindeki niifuzunu daha da arttirmistir.

3. Evlenecegi erkegi sinayan irade ve hiiner sahibi giiclii kadindan diz kirip otura-
rak kaderine razi olan kadina: Banu Cicek

“Kitab-1 Dedem Korkut”taki anaerkil diizenin izlerini yansitan isimlerden biri de Banu
Cicek’tir. Oglu olmayan Pay Piire Big i¢in Han Bayindir’in diizenledigi bir toy sirasinda el
kaldirilip Tanrt’ya niyaz edildigi sirada devreye girerek alkisi alkis, kargisi kargis olan Oguz
beylerinden kendisi i¢in Tanri’dan bir kiz ¢ocugu dilemelerini rica eden ve dogacak kizini1 Pay
Piire Big’in miistakbel oglu Bamsi1 Beyrek’le besik kertmesi yapan Pay Pigen Big’in kizi olan
Banu Cigek, ayn1 zamanda kitaptaki boylarin en sira dist tiplerinden olan Delii Kargar’in da
kardesidir. Adaklistyla mahiyetindeki kirk kiziyla gok ¢ayirin tistiine otag kurdurdugu bir giinde
tanisan Banu Cigek, besik kertmesiyle goriismek isteyen Bamsi1 Beyrek’e kendisini dadi olarak
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tanitir ve Banu Cigek’le goriisebilmesi i¢in kendisiyle at yaris1 yapmasi, ok atmasi ve giiresmesi
gerektigini, yendigi takdirde goriisebilecegini sdyler. At yarisi ile ok atmada galip gelen Bey-
rek, gilires sirasinda rakibinin hayli zorlu oldugunu gériir, yenildigi takdirde Kalin Oguz’a rezil
olacagimi diisiinerek kizin memesinden tutar. Beyrek, bundan gocunmasini ya da huylanmasimi
firsat bilerek kizi belinden kavrayip yere calar. Kiz kendisini tanittiginda da ti¢ opiip bir disler,
parmagindaki yiizigii ¢ikarip kizin parmagina takar. Boylece daha dogmadan besik kertmesi
yapilan Beyrek ile Banu Cicek kendi aralarinda nisanlanmis olurlar (Ergin, 2004: 122-124).6

Kendisini dadi olarak tanitan Banu Cicek’in adaklisiyla at yaristirmasi, ok atmasi ve
giiresmesi, Beyrek’in evlenmek istedigi ve kafasinda bigimlendirmis ya da netlestirmis ol-
dugu kadin profiline uygundur. Nitekim babasi, nasil bir es istedigini sordugunda Beyrek
su kriterleri ileri stirmiistiir: Yerimden kalkmadan kalkmali, ben ata binmeden binmeli, ben
diismanimin {istiine varmadan bana bag getirmeli (Ergin, 2004: 124). Beyrek, bu cevabiyla
hem kafasindaki ideal kadini/esi hem de bu ideal kadinda/este bulunmasi gereken 6zellikler
tizerinden Banu Cicek’i betimlemistir. Nitekim baba da bu cevaptan oglunun Banu Cigek’i
istedigini hemen anlamstir. Banu Cigcek’in adaklisini at yaristirarak, ok atarak ve giires tuta-
rak sinamasi, ¢ok daha eski dénemlerin, baska bir deyisle kadinla erkegin esit statiiyili paylas-
t1g1, kadinlarm da eslerini segebildikleri anaerkil donemin uygulamalarini ¢agrigtirmaktadir.”
Beyrek’in evlenmek istedigi kizda aradigi sartlarin benzerlerini, “Kitab-1 Dedem Korkut™un
bir diger kahraman1 Kan Turali’nin da dillendirdigi goriilmektedir ki bu konu iizerinde biraz
asagida duracagim. Burada Beyrek’in giires sirasinda sergiledigi tutumunu biraz yorumla-
mam gerektigini disiiniiyorum. Beyrek’in dadi sandig1 kizin memesini tutarak (Acaba gii-
restigi kisinin Banu Cigek oldugunu bilseydi bdyle bir sey yapar miyd: diye diisiinemeden
de edemiyorum), rakibine, her ne kadar “bir erkek gibi” miicadele ediyor olsa da sonugta bir
kadin oldugunu hissettirmek ya da “erkek gibi” davranan rakibini sonugta bir kadin olarak
gordiiglint bildirmek istedigini diisiintiyorum. Bir kadina basildig: takdirde Kalin Oguz’a
rezil olacagini diisiinen Beyrek, ¢areyi cinsel kimliklerin karsitligina bagvurmakta; kendisinin
bir erkek, rakibinin de bir kadin oldugunu hissettirmekte, cinsel kimlige saldirmakta ya da bu
kimligi istismar etmekte bulmustur. Kendisini dad1 olarak tanitan Banu Cigek, her ne kadar
bir “erkek gibi davranabilen / miicadele edebilen”, evlenmek istedigi erkegi “erkeksi” yon-
temlerde sinayabilen bir kadin olup bu 6zellikleriyle erkegin bilingaltindaki giiclii anne/kadin
algisina hitap ediyor olsa da Beyrek, bu giiglii kadinin direnisini erkeklik gururuna yedireme-
mis, kalin Oguz’a rezil olmay1 goze alamamustir. Bu rezil olmama diisiincesi, kalin Oguz’un
erkegin gii¢, otorite ve hiiner konusunda kadindan her zaman istiin olmasi gerektigini diisiin-
diiglinii gostermektedir. Banu Cigek’le Beyrek arasinda yasanan bu durum, Oguz erkeginin
ve dolayisiyla toplumunun giiglii, irade sahibi, 6zgiir kadindan vazge¢meye, kadini1 daha ¢ok
erkege tabi olan ve evinde dizini kirip oturan birisi olarak gérmeye basladigini gostermekte-
dir. Kadin, artik erkek karsisinda cinsel kimligi nedeniyle gocunmasi ya da utanmasi gereken
biridir. Kadin artik, kafire tutsak diisen erkeginin yolunu uzun yillar boyunca gozleyen, her ne
olursa olsun ondan vazgegmeyen, sonuna kadar sadik kalandir. O, evinde dizini kirip oturarak
kaderine razi olmali, gerektiginde Yalangi oglu Yaltacuk gibi birisiyle evlenmeye bile ses
cikarmamalidir. Kadin, tipki Selcen Hatun’un yaptig1 gibi, erkeginin haysiyetini gozetmeli,

662
ISSN 1300-7491 e-ISSN 2791-6057 https://www.folkloredebiyat.org




folklor/edebiyat yil (year):2023, cilt (vol.): 29, sayi (no.): 115- Mehmet Aca

onu onurlandirmak i¢in gerektiginde geri adim atabilmeli, erkegine erkek oldugunu hissetti-
rebilmeli, onu toplum i¢inde zor duruma diistirebilecek tutum ve davranislardan kagmmalidir.

Evlenecegi erkegi sinayan irade ve hiiner sahibi gii¢lii kadindan evinde diz kirip oturarak
kaderine razi olan bir kadina doniisen Banu Cigek’in, “Kitdb-1 Dedem Korkuttaki eril top-
lum yapisina gecis siirecinin dnemli bir gdstergesi oldugunu tekrar kaydettikten sonra ben-
zer bir siirecten gecen bagka bir kadin lizerinde daha durmak istiyorum. Bu kadin, Trabzon
(kitapta “Tirabuzan”) tekfurunun kizi, yani gayrimiislim kimligi tagtyan ve Oguz toplumuna
evlilik yoluyla disarinda katilan irade ve hiiner sahibi gii¢lii kadin Selcen Hatun’dur.

4. Trabzon tekfurunun sagina soluna cifte yay cekip attig1 oku yere diisiirmeyen
azim gorklii mahbup kizi: Sar1 Tonlu Selcen Hatun

Kaiili Koca oglu Kan Turali boyunun Kaiili Koca’si, 6lmeden 6nce oglu Kan Turali’y1
evlendirmek istediginde oglu, evlenmek istedigi kizda bulunmas1 gereken 6zellikleri soyle
siralar: Ben yerimden kalkmadan kalkmali, ben atima binmeden atina binmeli, ben diisman/
kafir iline varmadan varmali, bana diisman/kafir kellesi getirmeli. Kan Turali, cici bici bir
Tiirkmen kiz1 degil de kendisi gibi yigit/savase1 bir kadin ister (Ergin, 2004: 185).

Evlenecegi kadinda Bamsi1 Beyrek’le ayn1 6zellikleri arayan Kan Turali’nin betimledigi
kadin, Trabzon tekfurunun kizi sar1 tonlu Selcen Hatun’dur. Azim gorklii mahbup bir kiz olan
sar1 tonlu Selcen Hatun, hiiner sahibidir. Saga ve sola ayni anda cifte yayla ok atabilmekte,
att1ig1 ok yere diismemektedir. Selcen Hatun’un “ii¢ canavar kalifilig1 kaftan1” vardir. Babasi,
bu ii¢ canavari (kagan aslan, kara boga, kara bugra) kim yenerse ona kizin1 vermeyi vadet-
mistir. Kiza talip olup da {i¢ canavar1 yenemeyen otuz iki kafir beyinin oglunun bas1 kesilip
kale burcuna asilmistir. Yani, kiza talip olup sinavdan gegemeyenler canlarindan olmaktadir-
lar. Babasi sayesinde Selcen Hatun’dan ve {i¢ canavar1 yenme sartindan haberdar olan Kafili
Koca, Trabzon’a gider ve {i¢ canavari yenerek kendisine asik olan Selcen Hatun’u almaya
hak kazanir. Kizini veren tekfur, gerdek ¢adirt kurdurup kiziyla damadini gerdege sokmak
istediginde Kan Turali babasiyla kadin anasinin yiiziinii gérmeden gerdege girmeyecegini
sOyleyip sar1 tonlu Selcen Hatun’la birlikte Oguz’a gitmek i¢in yola koyulur. Déniis yolculu-
gu sirasinda bir yerde dinlenmek i¢in dururlar ve uykusu gelen Kan Turali derin bir uykuya
dalar. Fakat kiz kendisini sevenlerin arkalarina diisebileceklerini diisiinerek uyumaz, atina
binip nobet tutar. Kizin1 verdigine pisman olan tekfurun génderdigi alt1 yiiz kafir, bunlarin
bulundugu yere gelir. Gelenleri goren Selcen Hatun Kan Turali’y1 uyandirir, birlikte gelen-
leri karsilarlar. Bir siire sonra Selcen Hatun kafirin yenildigini diisiiniip elinde kanli kilictyla
mola yerine doner. Kan Turali’nin anasiyla babasi da bu sirada karsilamaya gelmislerdir.
Selcen Hatun, Kan Turali’nin donmedigini goriince yeniden savas meydanina gider. Kéfir,
bir derede Kan Turali’y1 sikistirmistir. Kan Turali’nin at1 varulmus, g6z kapagi yaralanmistir.
Selcen Hatun hemen saldirip kafirleri dagitir, kendisini tanimayan Kan Turali’ya kendisini
tanitarak atinin arkasina alir, tekrar yola koyulurlar (Ergin, 2004: 185-196).

Selcan Hatun, gercekten de Kan Turali’nin aradig: biitiin 6zelliklere sahip bir kadin
cikmistir. Aradigini bulan Kan Turali’nin memnun ve mutlu olmasi gerekir fakat Selcen
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Hatun’un kafirlerin sikistirip 6ldiirmek iizere olduklari Kan Turali’y1 son anda yetisip tek
basina kurtarmasi, memnuniyetin ve mutlulugun yerini 6fkeye birakmistir. Clinkii Selcen
Hatun’un atiin terkisinde Oguz’a donmekte olan Kan Turali’nin erkeklik gururu rencide
olmustur. Ya kendisi yerinden kalkmadan yerinden kalkip atina binerek kafirden bas getiren
Selcen Hatun, Oguz’da herkese Kan Turali’y1 kurtardigini anlatarak oviiniirse? Kan Turali,
diisiincesini kiza agar ve kendisini dldiirecegini soyler. Selcen Hatun, “Big yigit / Oginiir-
ise er Oginsiin aslandur / Oginmeklik ‘avratlara biihtandur / Oginmek-ile ‘avrat er olmaz /
Ala yorgan iginde seniifi-ile tolagsmadum / Tatlu damag tutuban sorusmadum / Al duvagum
altindan séylesmediim / Tiz sevdiifi tiz usanduin kavat oglh kavat / Kadir Allah biliir men safia
/ Minisem yaram kiyma maria” (Ergin, 2004: 197) diyerek Kan Turali’y1 bu diisiincesinden
vazgecirmeye ¢alisir. Selcen Hatun, kendi deyimiyle asag1 kulpa yapisir, yani alttan alarak
karsisindaki erkegin erkeklik gururunu oksar, kendisine karsi ziyadesiyle arzulu oldugunu
sOyler. Fakat Kan Turali, yine Selcen Hatun’un deyimiyle yukari kulpa yapismakta 1srar eder.
Bunun tizerine 6fkelenen Selcen Hatun, “mere kavat ogli ohuii-ile mi kilicuii-ile gel berii
soyleseliim” atyla yliksekge bir yere ¢ikar. Sadagindaki doksan okunu yere doker, temrenli
okla atmaya kiyamayip iki okunun temrenin ¢ikarip birini gezleyip digerini eline alir. Kan
Turali’ya okunu atmasini sdylediginde Oguz’un yiizii nikapli yigidi 6nceligi Selcen Hatun’a
verir. Selcen Hatun bir ok attiginda Kan Turali’nin bagindaki biitiin bitler ayagina iner. Du-
rumun ciddiyetini anlayan Kan Turali kosup gelerek Selcen Hatun’u kucaklar, ldiirmek gibi
bir diistincesinin olmadigini, sadece kendisini simnadigini soyler. Selcen Hatun da temrensiz
okla kendisini sinadigini, 6ldiirmeyi hi¢ diisiinmedigini sdyler. Kriz sonlaninca iragindan
yakinindan gelisip gizli yaka tutup yilisip (koklasip) tatli damak verip sorusup ak boz atlara
binip kosturup Kan Turali’nin babasinin yanina gelirler (Ergin, 2004: 197-198).

Erkeginden 6nce yerinden kalkip atina binen, kafir ilini basip bas getiren, biitiin bunlar
yetmezmis gibi bir de erkegini kafir elinde 6lmekten kurtaran kadin, Kan Turali’nin sahsinda
erkege agir gelmeye baglamistir. Kan Turali’nin sahsinda cici bici Tiirkmen kizlar1 istenmeye-
rek irade, cesaret, gii¢ ve hiiner sahibi kadinlar arzulanmis, fakat bir miiddet sonra bu tiir ka-
dinlarin altinda kalinacag, bu tiir kadnlar yiiziinden Oguz’da dile diisiilebilecegi diisiiniilerek
bundan vazgecilmek istenmistir. Bu tiir bir kadin kargisinda erkeklik gururu yerle bir olan Kan
Turali, ¢dzlimii vahsi ya da ilkel dogasinda bulmustur. Yani sorunu kadini dldiirerek kokiinden
¢ozmeyi diistinmiistiir. Fakat karsisindaki sagina soluna cifte yay ¢ekebilen ve attig1 oku yere
diistirmeyen kafir kizinin kendisini 6ldiirmesinin isten bile olmadigini anlayan Oguz yigidi, bir
sonraki ¢oziimii sirinlik yapmakta, “ben seni sinadim” demekte bulmustur. Evlenecek kizlari
icin vahsi hayvanlarin 6ldiiriilmesini sart kosan, talip olup da vahsi hayvanlart 6ldiiremeyen-
lerin kellelerini alan, talip olan erkekleri vahsi hayvanlara kars1 ¢irilgiplak bir sekilde stiren,
kizlar1 ok atmada ve yigitlikte mahir olan kafirin azim gorklii mahbup kiz1 Selcen Hatun’un,
kendisini 6ldiirmek isteyen Kan Turali’y1 bu diisiincesinden vazgecirmek icin soyledigi “Ogi-
niir-ise er éginsiin aslandur / Oginmeklik ‘avratlara biihtandur / Oginmek-ile ‘avrat er olmaz”
s0zii, erkegin rencide olan onurunu onarmaya yonelik olmakla birlikte erkege tabi olmay1 kabul
etmenin de bir ifadesidir. Kéfir beyinin kizi Selcen Hatun, vahsi hayvanlar 6ldiirerek kendisini
alan yigidin Miisliman Oguz’a mensup oldugunu, Miisliiman Oguz’un da kendisine 6zgii bir
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diigiinii, erkegin gururunu rencide ettiginde bunun biiyiik bir soruna yol agabilecegini biliyor
olsa gerektir. O, evlilik yoluyla dahil oldugu Oguz toplumunda artik saga sola gifte yay ¢ekebi-
len, att181 oku yere diigiirmeyen hiinerli bir kadin olamayacak, yigitlikte hi¢bir zaman erkeginin
iistiine ¢ikamayacaktir. Karadeniz’in Amazon kadini, artik Oguz’un azim gorklii mahbup bir
kadin1 olacaktir. O kadin artik hiineri, cesareti ve savasciligiyla degil, kocasina olan sadakati,
cocuklarina olan diiskiinliigii, fedakarligi, diirtistliigii ve namuslu olusuyla 6ne ¢ikacaktir.

Sonuc¢

H. Goettner-Abendroth’un anaerkillikle ilgili gortsleri, toplumun farkli kesimlerinden
kadmlarm aktif bir sekilde yer aldiklart “Kitdb-1 Dedem Korkut”u, hi¢ degilse baz1 boyla-
11, anaerkil toplum yapisi baglaminda da yorumlamay1 gerektirmistir. Boylardaki kadinlar
sadece iyi birer sevgili, es ve anne; sadik, namuslu ve gerektiginde sevdikleri i¢in her seyi
gbze alabilen yar1 savaset kadinlar olarak ele almak -elbette, kitaptaki kadin tipleri {izerine
yapilan ¢aligmalarin hepsi ayr1 bir deger tagimaktadir-, kitaptaki olaylarin merkezinde yer
alan Oguzlarin yasadiklar sosyal, ekonomik, kiiltiirel, siyasal ve inangsal degisim ve donii-
siimleri gormezden gelmek anlamia gelecektir. Bu degisim ve doniistimiin neden oldugu
zihniyet degisiminin izlerini, kitabin mukaddimesindeki dort kadin tipiyle ilgili anlatilardan
baslayarak gérmek miimkiindiir. Gocebe savascinin yerlesik hayata gegisi ve Islam’in iyiden
iyiye kok salmaya baslamasi, kadinin daha ¢ok ev ve ev isi odakli bir sekilde algilanmasina
yol agmis; gecmisin gerektiginde erkegin konumunu ve roliinii iislenebilen kadini, biitiin
Islam referansli uyarlama ¢abalarina ragmen gecmiste kalmistir.

Ekonomik, sosyal, kiiltiirel, siyasal ve inangsal degisim ve doniisiimlerin neden oldu-
gu zihniyet degisiminin yansimalarint sadece mukaddimedeki kadin tiplerinde aramak ya
da gormek de dogru degildir. Bu degisimi ve doniisiimle anaerkil toplum yapisinin izleri-
ni Kaplan’in “asil Dede Korkut hikayeleri” dedigi boylarda da gérmek miimkiindiir. Dirse
Han’mn hanimt1 han kizi, Banu Cicek ve Selcen Hatun’un aktif bir rol oynadigt boylar, gdcebe
savascidaki anaerkil yapinin ataerkil yapiya dogru evrimini carpici bir sekilde gézler 6niine
sermektedir. Bu anlatilarda bir yandan bir han akli, sagduyuyu, dengeyi temsil eden bir ka-
dinin aile ve toplum iizerindeki niifuzunu kirmaya zorlanirken diger yandan da kendileri gibi
yigit ve savagel kadinlarla evlenmek isteyen Oguz yigitleri, bundan pisman olup kafalarin-
daki yigit ve savasgt kadin algisint azim gorklii mahbup kadinlara doniistiirme cabast igine
girmektedirler. Artik yigit ve savasgt kadinlar evlerinde diz kirip adaklilart ya da eslerinin
yollarii1 gézlemelidirler, iyi ve sadik bir es ve anne olmalidirlar. Onlarin egemenlik alanlar1
artik evleridir. Boylardaki anlatimlardan anlasilmaktadir ki bu degisime kars1 direnebilen tek
kadin, Dirse Han’in hanim1 han kizidir. Ister bilingli bir tercihin, isterse bir tesadiifiin eseri
olsun, bu han kiz1 kadinla Dirse Han ve Boga¢ Han diger boylarda bir daha karsimiza ¢ika-
rilmazlar. Banu Cigek ile Selcen Hatun, bu degisim ve doniisiime ayak uydurabilmis, azim
gorklii mahbup kadin kimligini benimsemis kadinlardir. Selcen Hatun, bilindigi gibi Oguz
toplumuna evlilik yoluyla sonradan dahil olmus bir savag¢i/Amazon kadinidir. Kan Turalt
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ile evlenmis olmast, ayni zamanda kocasinin mensubu oldugu Oguz toplumunun inanglarini,
degerlerini, geleneklerini en 6nemlisi de zihniyetini benimsemesini gerektirmistir. Oldiiriil-
mek istenmesine ragmen sonuna kadar direnmekten kaginmis, uzlasmay1 ve uyum saglamayi
yeglemistir. Elbette bu teslim olusta ya da boyun egiste Kan Turali’ya kars1 beslenen sevgi
ve arzu da etkili olmustur. Banu Cigek ise Oguz i¢inde dogup biiylimiis bir kadindir. Bu
nedenledir ki Oguz toplumun deger yargilarini, inanglarini ve geleneklerini iyi bilmektedir.
Banu Cigek, Oguz toplumundaki degisim ve doniisiimiin neden oldugu zihniyet degisimini,
ozellikle de sosyal yapidaki hepten ataerkillige gecisi net bir sekilde izleyebilmis, sonucta da
evinde dizini kirip on alt1 yildir kéfir eline tutsak olan adaklisini beklemeye, hatta erkeklerin
verdigi bir kararla Yalang1 oglu Yaltacuk ile evlenmeye bile razi olmustur.

Notlar

1 Bachofen, bu kuramini 1861 tarihli Das Mutterrecht adli galigmasinda ileri siirmiistiir. Bachofen’in segme ya-
zilar1, once 1926’da Almanya’da Alfred Kroner Verlag tarafindan Mutterrecht un Urreligion adryla, daha sonra
ise 1968 yilinda Routledge ve Kegan Paul tarafindan Myth, Religion and Mother Right: Selected Writings
of J. J. Bachofen adiyla Londra’da yayimlanmistir. S6z konusu kitap, 1997°de Almanca aslindan gevrilerek
Tirkiye’de de yayimlanmistir (Bachofen, 1997).

2 Tirkgeye gevirisi i¢in bk. (Gottner-Abendroth, 2022).

3 Goettner-Abendroth’un anaerkillikle ilgili kapsamli degerlendirme ve yorumlart igin ayrica bk. (Goettner-
Abendroth, 2012).

4 Kitab-1 Dedem Korkut anlatilarindaki kadinlar, Tiirkiye’de bugiine kadar cesitli arastirmalarin konusu olagel-
mistir (Kaplan, 1951; Giinay, 1989; Ekici, 2000; Onciil, 2008 vd.). Fakat genellikle anne, kardes, es kimlikleriy-
le ve diirtistliik, sadakat, namusluluk, yigitlik, savaseilik gibi hasletleriyle ele alman kadin kahramanlara anaer-
killik baglaminda pek yaklagilmamustir. Burada, A. Kogak ile C. Mollaibrahimoglu’nun 2014 yilina sunduklari
ve heniiz yayimlanmamis olan bildirisini Kitdb-1 Dedem Korkut’taki kadn tipleri klasik yaklasimlarin diginda
ele almas1 bakimindan 6nemsedigimi 6zellikle belirtmek isterim. Kogak ile Mollaibrahimoglu “Dirse Han Oglu
Boga¢ Han Hikayesinde Denge Unsuru Olarak Adsiz Kadin Kahraman” (Kogak ve Mollaibrahimoglu, 2014)
adl1 heniiz yayimlanmamis olan bildirilerinde, Dirse Han’in hatununu disil anima figiirii olarak eril ilkeler ara-
sinda dengeleyici bir unsur olarak nitelendirmislerdir. Dirse Han’in hanimi, V. Askaroglu’nun “Dede Korkut
Hikayelerinden Dirse Han Oglu Bugag Han Anlatis1 Uzerine Simgesel / Arketipsel Bir Céziimleme” (2013) adli
caligmasinda ise “Yiice Ana” ve “Ideal Es/Kadin” arketipleri temelinde ele alinmugtir.

5 Tirklerle Mogollar arasindaki belli bagh benzerlik ve ortakliklar i¢in bk. (Togan, 1941; Roux, 2002).

6 Bamsi Beyrek boyunda iig tiirlii evlilik uygulamasiyla karsilasiriz. ilk uygulama, besik kertmedir. Anlatinin
ilerleyen kisimlarindan verilen s6ziin tutulmadig1 anlasilmaktadir. Besik kertmeyi daha sonra kizin erkegini
glic odakl1 bir sekilde sinamasi izlemistir. Bu sinama, kizlarin evlenecekleri erkekleri segebildikleri donemlerin
bir yansimasi olmalidir. Son uygulama ise kizin, kiz kardesini istemeye gelen yigitleri dldiiren agabeyi Delii
Kargar’dan istenmesi ve baslik 6denmesidir. Kiz1 istemeye Kalin Oguz beylerinin karari iizerine Dedem Korkut
gitmistir. Normalde Bams1 Beyrek’in ya kendiliginden ya da Kalin Oguz beylerinin tesvikiyle atlanip Delii
Kargar’la miicadele etmesi, kiz1 bileginin ve yiireginin giiciiyle deyim yerindeyse sokiip almasi ve 6ldiiriilen
yigitlerin 6cilinii almasi beklenir. Bu da onun kahramanlik 6zelliklerini Kan Turali ve Alip Manas gibi isimler
karsisinda tartigmali hale getirir. Yeri geldiginde “toren saklabani” roltinii de iistlenen Bamsi Beyrek’in “Kitab-1
Dede Korkuttaki konumu iizerine yaptigim bir degerlendirme i¢in bk. (Aca, 2022).

7  Bu tiir bir es segme uygulamasinin Tiirk destanlarindaki yansimalari i¢in bk. (Kidirbayeva ve Muratoy, 1995).
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