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Arastirma makalesi/Research article

Toplumsal Paradoksun Nesnesi Olarak
Klasik Tiirk Siirinde Sakal

The Beard as an Object of Social Paradox in
Classical Turkish Poetrys

0zge Ozbay Kara"

Oz

Anatomik ve fizyolojik yapisi, bu yapmin sundugu/sunamadig1 imkanlar ile sakal
insanin karakter ve statii olugturmasinda, cinsiyetin toplumsal yapisin1 kavramada
etkin bir var olug gostergesidir. Sakal ilk ¢aglardan itibaren fizyolojik bir unsur
olmanin dtesinde erillik gostergesi, imaj faktori, teolojik bir sembol, sinifsalligin
ifade bigimi yahut insana bilgelik, yaslilik gibi sifatlar addeden bir kavram olarak
kiiltiir tarihinin parcasi1 olmustur. Ustelik varlig1 kadar yoklugu da toplum icindeki
insani insa etmede paradoksal bicimde etkindir. Ornegin, kdselik erillik anlaminda
bir eksiklik olarak nitelenirken bazi tasavvufi ziimrelerde maddi alemden arinmay1
temsilen tras ritlieli uygulanir. Bu arastirmanin ¢ikis noktasi, klasik Tiirk edebiyati
metinleri i¢erisinde sakal birakma lizerine diisliriilen tarih manzumeleri sayisinin
¢oklugudur. Klasik Tiirk siirinde sairlerin dnemli gordiikleri hadiselere tarih diistir-
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me gelenegi ¢ergevesinde sakala atfedilen degerin uyandirdigi merakla yola ¢ikti-
gim bu ¢aligmada; dilde temsil ettigi degerlerden baglamak suretiyle cinsiyet, si-
yaset, din ve tasavvuf, smifsallik, estetik ve kiiltiir diizlemlerinde sakalin Osmanl
diinyasindaki yerini tespit etmeyi amacladim. Icerik analizi metoduyla klasik Tiirk
siiri metinleri ve arsiv belgelerinin tanikligindan istifade ederek sakalin gecmisten
giiniimiize kiiltiir tarihimizdeki seriivenini ortaya koymaya calistim.

Anahtar sozciikler: sakal, klasik Tiirk edebiyati, tarih diisiirme, kiiltiir tarihi,
paradoks

Abstract

The beard is an effective indicator of identity, status and understanding of social
gender roles. Its anatomical and physiological structure, and the possibilities
offered by this structure, enable the wearer to convey a sense of character and status.
The beard has been an integral part of cultural history, not only as a physiological
element, but also as a symbol of masculinity, an image factor, a religious symbol,
a form of class expression or qualities attributed to a person, such as wisdom and
old age. Moreover, its absence as well as its presence paradoxically construct
the human being in society. For example, while the beardness is characterised
as a deficiency of masculinity, some Sufi circles practice the ritual of shaving to
represent purification from the material world. With the curiosity aroused by the
value attributed to the beard within the context of the tradition of chronogram
for important events in classical Turkish poetry, I began this research. Starting
with its origin and the values it represents in our language, I aimed to explore the
place of the beard in the Ottoman world on the planes of gender, politics, religion,
mysticism, class, aesthetics and culture. In this stdy, starting from the curiosity
aroused by the value attributed to the beard in this study, I aim to identify the place
of the beard in the Ottoman world on the levels of gender, politics, religion and
mysticism, class, aesthetics and culture, starting from its origin and the values it
represents in our language. With the content analysis method, I tried to reveal the
adventure of the beard in our cultural history from past to present by making use of
the testimony of classical Turkish poetry texts and archival documents.

Keywords: beard, classical Turkish literature, chronogram, cultural history,
paradox

Extended summary

The beard, which is a manifestation of male physiology, has also become a symbol of
assuming the masculine gender role, observance of religious obligations, occupational and
class distinction, or carrying adjectives such as wisdom and old age, as well as protecting the
face from external impacts and threats since the early ages, thus gaining a cultural depth. In
society, the presence as well as the absence of a beard, which has different representations
in terms of colour, shape, density, aesthetic appeal and aesthetic quality, plays a significant
role in constructing the self, both in terms of his appearance and his role in society. What
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determines this construction process is that it is the transmitter of visual communication as
a part of mass applications beyond individual preferences. This cultural accumulation, of
which the beard is the carrier, has also found its counterpart in language and literature. The
starting point of this research is the quantity of beard chronograms in classical Turkish poetry.
When we look at the chronograms in the divans, we see that the poets set dates for various
events that they deemed important, such as the enthronement, birth, teething, weddings,
circumcision, deaths, tawjih and honouring, conquests and victories, the activities of the
ban, the first arrow, javelin or rifle shot, reciting the Qur’an and New Year’s congratulations.
In addition to these events that are considered important and worth remembering, the value
attributed to the beard as a sign of appointment, transition to adulthood, performance of
religious rituals or masculinity indicates that the beard contains many cultural elements in
the Ottoman period and classical Turkish poetry. The purpose of this study is to establish
the significance of the beard in the Ottoman cultural world on the planes of gender, politics,
religion, mysticism, class, aesthetics, and culture, by starting from its origin and the values it
represents in our language.

In the study conducted with the content analysis method; First of all, all words related
to beard were scanned through the Polish application, then all accessible divan editions,
including the National Thesis Center of the Council of Higher Education, were examined,
and edicts and documents related to beard were identified in the catalogs in the Ottoman
Archives of the State Archives of the Republic of Turkey. Dergipark, TR Index, Turkish
Articles Bibliography and Turkish History, Literature, Culture and Art History Articles
Database were searched, and it was seen that most of the sources reached were analyses on
the axis of language and history. In this article, beardedness or beardlessness is culturally
analyzed on the basis of language, dream, aesthetics, qualities attributed to appearance,
masculinity identity structuring, qualities associated with status, religion, and mysticism.
The aim of the study is to make a sociocultural evaluation based on the reasons for the
use of beards in classical Turkish poetry rather than determining their metaphorical value
and meaning relations. Therefore, in this study, the beard is handled as an indicator that
symbolizes the values that its physiological structure gains and loses to men, and the paradox
of the social roles it constructs with its presence and absence is revealed.

From ancient Turkish customs to the adoption of Islam and from then to the present day,
the practices and beliefs about the beard offer a cultural reserve. Its appearance, absence or
disappearance on the male body gives an idea about the roles that society assigns to men
based on their biology. Growing or cutting the beard is subjected to certain rituals in line with
certain times, places or principles, and this adds folkloric quality to its symbolic value. These
rituals constitute a contract of acceptance and participation of the man on the masculine,
religious, class and social plane.

In the classical Turkish poetry texts analyzed, the beard symbolizes concepts such as
masculinity, power, piety, experience, authority, freedom with its presence, while the values
represented by its absence vary according to whether it is a choice or a deprivation. Deprivation
disrupts the construction of masculine identity; choice implies image, purification or spiritual
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isolation. Growing a beard not only carries certain meanings on its own, but also provides
information about the religion, ideology, status, economy and class position of the individual
according to its shape. The blackness of the beard can identify a man as young, criminal or
non-Muslim, while the whiteness of the beard brings experience, dignity and old age. While
the beard is often considered to be in accordance with the male nature, it is sometimes seen
as an element that overshadows masculine beauty. These convictions are embedded in the
community, period and mentality of the person making the assessment. The diminishing
place given to him in contemporary Turkish poetry can be explained by the fact that the
cultural values he represents have been largely stripped of their role.

Giris

Tiirk kiiltiiriinde sakalin seriiveni takip edildiginde onun varlig1 ve yoklugunun yani sira
goriiniimii, bigimi ve rengi ile de erkegin kimlik inga etmesinde araci bir rol iistlendigi gorii-
liir. Sakal erkege sundugu yahut sunamadigi imkanlarla bir erillik gostergesi, makyaj ve imaj
unsuru, teolojik/ideolojik bir sembol, 6rfl deger tastyicisi, statii ve sinifsallik imgesi olarak
biinyesinde pek ¢ok temsil barindirir. Onu arkaik donemlerden itibaren kiiltiir tarihinin bir
simgesi yapan, bireysel tercihlerin 6tesinde kitlesel uygulamalarin bir pargasi ve sozsiiz gor-
sel iletigimin tanig1 olmasidir.

Bu ¢alismanin ¢ikis noktasini olusturan husus, klasik Tiirk siirinde disiiriilen lihye ta-
rihlerinin niceligidir. Taranan metinler arasinda en ¢ok lihye tarihi diisliren sairlerin yirmi
iic manzume ile Fenni Mustafa (61. 1158/145-46) ve on manzume ile SiirGri (61. 1229/1814)
oldugu tespit edilmistir. Ulasilabilen tiim lihye tarihleri incelendiginde erigkinlige ge¢is ma-
hiyetinde sakalin ¢ikisi, bir mansip tevcihiyle ve otoritenin buyruguyla sakal birakma, bir
devlet biiyiigiiniin veya dostun sakal birakisina tarih diisiirme gayesiyle kaleme alindiklari
goriiliir. Bu dikkatle yola ¢ikilan ¢alismada, klasik Tiirk siiri metinleri tanikliginda Tiirk kiil-
tiiriinde sakalin temsil ettigi degerler ve anlamlar biitiiniiniin tespit edilmesi amaglanmakta-
dir.

Makalede sakalin dildeki seyrinden baslanarak kendisine yiiklenen estetik standartlar
tartisilacak, eril kimlik insasindaki rolii tespit edilecek, statiiye atfettigi vasiflar degerlendi-
rilecek, dini ve tasavvufi muhitlerdeki temsilleri ortaya konulacak ve tiras edilmesinin ge-
rekgeleri lizerinde durulduktan sonra bu uygulamalarda simgeledigi paradoksal degerler tar-
tisilacaktir. Makalenin amact, klasik Tiirk siirinde sakalin mazmun degerini tespit etmekten
ziyade sosyolokiiltiirel bir okuma yapmaktir. Bundan hareketle sakal, fizyolojik yapisinin er-
kege kazandirdig1 ve kaybettirdigi degerleri ortaya koyan bir gosterge olarak ele aliacaktir.

Sakal dile diisiince

Yapilan etimolojik arastirmalar sakal sozciigliniin kokenine ve ilk kullanim alanlaria
dair veriler sunmaktadir. Mesut Sen, sakalin Tiirk¢e ¢ene anlamina gelen sakak sdzciiglinden
geldigini ve ilk izlerine Uygur metinlerinde rastlandigini sdyler (2004: 30). Stimeyra Alan ise
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sakal sdzcligliniin etimolojisi lizerine yapilan tespitleri tarihi Tiirk metinlerinin tanikligr ile
birlikte sunarak sozciiglin “bir nesnenin pargasi, asilan bir parga, tily”” anlamlarindaki sak-ga
al+1 ibaresinden geldigi goriisiinii destekler (2023). Klasik Tiirk edebiyati metinlerinde /ihye,
rig ve hatt sozciikleri ile de ifade edilen sakal etrafinda bir terminoloji olusmustur. Alay etme,
bryik altindan giilme anlaminda rs-hand (bk. Yilmaz, 2021); kaba sakal goriiniimiinii ifade
eden belme-riy ve hiliife; yeni tiiylenen, heniiz ¢ikan sakal i¢in kullanilan miizellef; sag1 sakali
agarmis kimseler i¢in dmize-miiy; yeni ¢ikmig gri, mavi ve yesile ¢alan sakal i¢in hatt-1 sebz
veya hatt-1 nev-hiz; sakali heniiz ¢ikmaya baglayan genc anlaminda hat-ber-dver; kose, sakali
cikmayan veya seyrek sakalli kimseleri kasteden kiisec/kiise/kdsec, teng-ris ve siindt/sindt,;
sakal taramaya yarayan sdane ve tarak; tirag etmekten sorumlu esnafi temsil eden periikdar ve
berber sozciikleri bu terminolojinin tirtinleridir.

Atasozii ve deyimlerde varlig1 ve rengi itibartyla zeka, vakar, bilgelik, tecriibe, itibar ve
glicli sembolize eden sakal; daginik ve kaba goriindiiglinde bakimsizlik, fukaralik ve peri-
sanlig1 olmamasi durumunda ise zayiflik ve acziyeti ifade etmektedir. Atasozlerinde sakalin
varligl ve yoklugu; insanin statiisiini, iliskileri ve iliski bigimlerindeki tercihlerini, mizah
anlayisim ortaya ¢ikarir. Insanin sakalla aliskanlik haline getirdigi mimiklerin tasvirini ige-
rir. Ornegin yasin gerektirdigi zeka ve olgunluga erisemeyen kimseler icin “Akil olmayinca
ne yapsin sakal?”’; sakalin kisiye itibar, bilgelik veya sayginlik kazandirmayacagina ithafen
ortaya konup mizah barindiran “Sakalda keramet olsa ke¢i seyhlik ederdi/Kegide de sakal
var” veya “Sakalla olsaydi kisi, keciye damgirlard: her igi” sozleri vardir. Deyimlerde ise
sakalin fizyolojik bir gosterge oldugu unutulmaz. Sakalin rengi, sekli vasitasiyla veya sakal
mimikleri kullanilarak glindelik yasamda, anlik durumlarin tespiti ve tasviri yapilir. Sakalini
uzatmak, sakalini tirag etmemek anlamina gelen “sakal birakmak”, yaslaninca eski kuvvet
ve itibarini yitirmek anlaminda “ak sakaldan yok sakala gelmek ”, bir seyin siiriincemede kal-
mas1 manasinda “sakalr bitmek” ifadeleri deyimlerin kalip anlam olusturmasinda bir nesne
yahut olgu olarak sakalin 6nemine isaret eder.

Klasik Tiirk siiri, sakalin literal anlami1 ve kalip yargilardaki roliinii belleginde tutarak
estetize eder. Kendi dogasina uygun igkinlikle tesbih, istiare ve kinayelerle sakalin etimolo-
jik varligini imler. Zati (61. 954/1547), kendisini sevgilinin hasret daginda gam bulutundan
diisen dert/eziyet karinin altindaki toprak olarak tasavvur ederek agaran sakalinin beyazligin
buna baglar.

Sac sakal agardi sanma kith-1 hecr-i yarda
Ebr-i gamdan berf-i mihnet yagd: ben hdk tistine (G. 1311/10) (Cavusoglu ve Tanyeri, 1987:
196)
Stinbiilzade Vehbi (61. 1224/1809) ise seyhin aksakalina bakmayarak diinya nimetleri ile
istigalini su misralarla elestirir:
Mey-i giil-giin icermis bir siyeh percemli dilberle
Ne dersin seyh efendiye utanmaz ak sakalindan (G. 205/6) (Yenikale, 2017: 446)

Sairler kimi zaman da sakal, lihye ve riy sozciiklerini kaleme aldiklar1 manzumelerin
muhtevasi ile iliskilendirmek suretiyle redif olarak tercih etmislerdir. Karamanli Nizdmi (61.
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874-878/1469-73)’nin divanindaki “Sakal ey vay sakal vdy sakal ey vay sakal” misrasinin
tekrarlandig1 miitekerrir murabbasi, Amasyali Nebzi (XVIII. yy.)’nin Ziihdi Efendi’nin Hz.
Muhammed’in slinnetini icra etmek iizere sakal birakmasini konu edinen /ihye redifli bir
tarih kitas1 ve Siyahizade Tab’1 Ali Efendi (61. 119-1204/1785-1789)’nin divaninda ibrahim
Efendi’nin mevkufat gérevine gelmesiyle sakal birakmasi tizerine diistiriilmiis 77y redifli tarih
manzumesi bu siirlere 6rnek teskil eder (Ipekten, 2020: 232-233; Okumus, 2007:217; Kaya,
2009: 175-176). Klasik Tiirk siirinde riy ve lihyeye ilaveten hatt sdzcligii de sakalin dil ve
anlam biitlinliigii icinde bir mazmun olarak kullanildig1 anahtar kelimelerdendir (bk. Sentiirk,
2022:263-279).

Divanlardaki lihye tarihleri incelendiginde bu metinlerin biiyiik bir kisminin dua ile ta-
mamlandig1 goriilmektedir. Bu dualarda “omrin fiiziin idiip hatini ide yiimnnak”, “hat-1 nev-
hizin etsin Hak miibarek hem ola miizdad”, “hattini Hilmi Beg’in Hak eyleye sa'd u sefid”,
“hattinun gorsiin tiiyince hayrini”, “ris-i piir-nurin sefid ide anun Rabb-i Rahim”, “validine
lihyesin gostere Mevla sefid” gibi ifadeler ile sakalin ¢ok, miibarek, mesut ve beyaz; maliki-
nin dmriiniin uzun ve ailesinin bu saadete tanik olmasi temenni edilmektedir (Tas, 2017: 241;

Kurtoglu, 2017: 250; Arslan, 2018: 98; Demirkazik, 2022: 444, 464, 490).

Arkaik ve klasik donemden bugiine dek sakalin dil igindeki konumu sosyolojik anlamina
gore degisimlere ugramistir. Buglin argoda yer bulan sakal; riigvet, bahsis veya siftah parasi
vermek anlaminda sakal atmak, uydurma, yalan s6z anlaminda asma sakal; erkeklik organi
anlaminda sakalli; birkag tiryakinin bulundugu yerde, ortaya esrar vb. ¢ikarmak, baskala-
rina esrar vb. uyusturucu ikram etmek anlaminda sakal yapmak gibi ifadelerle karsimiza
cikmaktadir (Aktung, 2014: 255). Bunlara ilaveten Tiirk sofra kiiltiiriinde de gerek bigimsel
benzerligi gerekse yerken gidanin sakal ile temasina istinaden adini sakaldan alan yemekler
vardir. I¢indeki eristelerin uzunlugu ve yerken sakala degmesi dolayistyla bu adi alan sakala
carpan/sarkan ¢orbasi, sekil benzerliginden otiirti sakalli pogaga, yerken kadayif pargalari-
nin sakala dokiilmesi nedeniyle sakal kaldiran tatlis: bunlara drnektir.

Sakalin semantik yolculugu, sosyolojik bir gosterge olarak kazanip kaybettigi anlamlara
gore siiregelmistir. Osmanli donemi ve klasik edebiyat metinleri bu siirecte sakali, anlam ve
islevini de ortaya koyan bir deger olarak yansitir.

Sakal diise girince

Mitoloji, din, tarih ve edebiyatta kehanet, haber, endise, mutluluk vb. motifi olarak ka-
bul goren riiya; psikolojinin bagimsiz bir bilim olarak kabul edildigi donemlerden itibaren
bilingaltinin uyarani olarak tanimlanmustir. Sakal, riiyalarda modernlesme donemlerine kadar
iktidar sahiplerinin de iradesini yonlendiren bir dinamik olarak yer edinmistir.

Klasik Tiirk edebiyatinda tabirname ve habname olarak adlandirilan metinler, uyku ve
rliiya odaginda kimlik kazanmig edebi tiirlerdir. Sakal bu metinlerde biiyiik dl¢iide kehanet
motifi olarak degerlendirilmistir. Ornegin, Ahmed-i Da’1 (61. 824/1421?)’nin Terciime-i
Kitabii t-Ta 'bir adli eserinin ‘Diigde sakal biyik gorse ani bildiiriir’ baslikli otuz tigiincii ba-
binda riiyada sakal ve biyik gormenin yorumlarina yer verilmektedir. Buna gore rityada kendi
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sakalin1 uzun gérmek mevki ve itibariin yiikselecegine; gobegine dek uzun sakal gérmek
sikint1 yasayacagina; sakalini makasla kesmek dostlarindan yardim isteyecegine; sakalini
boyamak boya tutarsa amelini gizlemeye, tutmazsa sirrinin ortaya ¢ikacagina; sakalinin yo-
lundugunu gérmek malini, kdse oldugunu gérmek itibarini kaybedecegine; kara sakalini kizil
gormek itibara, ak gérmek vakarinin artacagina fakat ululugunu kaybedecegine; sakalini bas-
kalarinin elinde gérmek malini onlara kaptiracagina; kendi sakalini kesmek haniminin vefat
edecegine; hastaliktan sakalinin dokiildiigiinii gormek 6liime yahut korku i¢inde kalacagina;
bagkasi sakalini tararken sakallarinin dokiildiigiinii gérmek bu kisiden hayir gorecegine; sa-
kalin stislendigini gormek hayra; sakalin koselerini uzun gérmek mevki ve saadetinin artaca-
§ina; sakali olmayan birinin kendini sakalli géormesi berekete ancak bu sakalin ak olmasi tasa
ve endiseye diisecegine delalettir (Cebi, 2021: 224-225). Bursali’ya gore ise sakal gérmek
zenginlik, seref ve izzete; sakali kesmek borgtan kurtulma, sifa bulma ve kederden azat ol-
mak seklinde yorumlanir (Bursali, 1993: 512). Klasik edebiyat metinlerinde sakal aitlik ve
sahip olma, kazanma ve kaybetme, iktidar gibi odaklarla yorumlanmistir. Dikkat edilirse bu
algmin ve anlam araliginin hemen biitiin klasik metinlerde devam ettirildigi goriiliir.

Sakali degirmende agartanlar: Thtiyar ve bilgeler

Tiirk 6rfiinde sakal ekseriyetle tecriibe, olgunluk, vakar ve sayginlik alameti olarak gé-
rilmigtiir. Osmanli déneminde sakal birakmak dini bir mesuliyet olarak addedildigi gibi
belli bir yasa ve olgunluga erismenin de gostergesi olmustur. Ozellikle ilmiye sinifinda iti-
bari temsil etmesinden 6tiirli sakal birakma tegvik edilmis, hatta zaman zaman simasint daha
olgun gostermek isteyenler tarafindan sakali agartmak icin 6dagaci tiitsiisiine bagvuruldugu
kaynaklarda aktarilmistir (Arisan ve Arisan-Giinay, 1995: 98).

Gelibolulu Ali (61. 1008/1600), sakalin agarmasimin kisiye vakar getirdigi inamisini ta-
biata uyumlu bir tasvirle anlatmistir: Koca kar1 sogugu zamani gelmis, yerlere kar yagmus,
felek ihtiyarinin sakali agarip vakar bulmustur.

Zaman-1 berd-i ‘aciiz oldi yagd yirlere kar
Agard pir-i sipihriin sakalt buld: vakar (G. 209/1) (Aksoyak, 2018: 606)

Hayrabolulu Hasib (61. 1199/1784-85) ise tarih manzumesinde sakal birakmanin kisiye

seref kazandirdigini soyler:
Mustafa Hdfiz Efendi-i ma ‘drif-perver
Zatina lihye-i pdkize ile virdi seref (G. 79/1) (Ekinci ve Donuk, 2015: 135)

Kesik Bas Destani’nda gegen bu beyitte ise aksakalin kiginin yiiziine mehasin ve nur

getirdigi inanigina yer verilmistir:
Ak sakalr var sanasin niir akar
Nura batar her ki yiizine bakar (Mes. 10) (Taskesenlioglu, 2020: 365)

Kimi zaman da aksakalli olmanin idealize edilen kimligi temsil etmedigine dikkat ge-
kilmektedir. Sabit (61. 1124/1712), seyhin ak sakali ile kendini ajite edip 6te yandan hileler
planladigini sdyler:
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Sakalum agina bak diyii aglar ammad kim
Ider o ris-i sefid ile seyh ddam sana (G. 3/2) (Karabey, 1991: 352)

Revani (6l. 930/1523-24), sofu olmasina ragmen kendisinden beklenen dindarlik ve ol-

gunluk yerine hala diinyevi zevkler pesinde kosanlar soyle elestirir:
‘Isk bazdrinda sifi can viriir her dil-bere
Sakali agarmis amma dahi oglan arturur (G. 111/3) (Avsar, 2017: 240)

Gortildigi tizere sakal, kisinin yiizline gilizellik ve nur getirdigi gibi karakter 6zellikleri
hakkinda da fikir vermektedir. Cogunlukla agirbaslilik, seref, itibar, miitedeyyinlik, olgun-
luk, kalp temizligi gibi olumlu vasiflar yiiklenen sakal, kimi zaman da kendisine atfedilen
degerleri karsilamamasi dolayisiyla manzumelere konu edilmistir.

Ak sakaldan yok sakala gelenler: itibarim yitirenler
Sakalin kisiye sayginlik, seref, bilgelik gibi vasiflar yiiklemesinin yaninda bazen de sek-
li veya rengi dolayisiyla yaslilik, itibarsizlik ve cehaletle iliskilendirildigi gortiliir. Sakalin
agarmasi yaslilik, yashlik ise itibar kaybi yahut 6lim ile bagdastirilir. Zati (61. 954/1547),
sakalin agarmasi ile 6liimiin adim adim yaklastigini ve ecelin ansizin kapiy1 calabilecegini
soyle dile getirir:
Géziin ag ey kara giinli agarubdur sakalun
Seni penbeyle bogar seb gibi subh-1 eceliin (G. 701/1) (Cavusoglu ve Tanyeri, 1987: 174)
Abdi’nin (XVI. yy.) Giil ii Nevriiz mesnevisinde yaslilik, dislerin dokiilmesi ve sakalin
agarmasi seklinde tasavvur edilir. Sakalin agarmastyla itibarin ve bilginin de kisiyi terk ettigi
disiiniilmektedir.

Dokiiliip dis agarmisdir sakalun
Cehdlet birle gitmis yal i baliin (Mes. 34/6) (ince, 2008:84)
Sakalin rengi, sekli ve hacmi de kisinin itibari ile iliskilendirilmektedir. Hayreti (Sl.

941/1535), sakalin seyrek olmasinin itibara halel getirdigine isaret eder. Sofunun cennet te-
mennisiyle ettigi dualarin kabul olmay1s1 s6ziim ona sakalinin seyrek olmasindandir:

Dudlar eyleyiip sik stk Hudddan cennet istersin

Soziin ge¢diydi olmasa sakalun sofiyd seyrek (G. 201/4) (Cavusoglu ve Tanyeri, 2023: 174)

Kendisine yiiklenen dini ve 6rfi degerler dolayisiyla sakal kesmek, manevi ve sosyal bir

ceza islevi de gérmektedir. Bu cezalar, suglularin yiizlerinin boyanmasi sa¢ ve sakallarinin
kesilmesi, hayvanlara bindirilerek dolastirilmalari, suglarinin miinadi tellaller vasitasiyla hal-
ka ilan edilmesi gibi muhtelif sekillerde uygulanmig veya infaz edilmistir (Arik, 1995: 47).
Bu uygulamalar, orfiin sakal iizerinden insa ettigi hukuksal yapilanmaya isaret eder.

Sakal yolu gozleyenler: Eril kimlik insasinda sakalin islevi

Erkeklerin testesteron hormonu salgilanmasinin goriiniir sonuglarindan biri olan sakal,
eril kimligin insasinda 6nemli rol oynar. Cilinkii viicuttaki testesteron sentezine verilen tepki,
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sakalin ortaya ¢ikisini, miktarini ve yogunlugunu belirlemektedir. Eril kimligin ingas1, Os-
manli toplumunda iki temel ritiiele baglanmaktadir: Bunlardan ilki siinnet edilme, ikincisi ise
sakal birakmadir. Ote yandan Osmanli hanedaninin siirekliligini saglayacak olan sehzadele-
rin siinnet merasimleri gosterisli diiglinler ile kutlanirken sakal birakmalarina miisaade edil-
memis, sakal birakmak ciilus ile iligkilendirilmis ve sultan i¢in tehdit olarak addedilmistir.
Tahta ¢ikan sehzade yasi miinasip ise irsal-i lihye veya tesrih-i lihye ad1 verilen bir merasimle
sakal birakmis, bu merasimin ise Hirka-1 Sa’adet Dairesi’nin 6niinde yapilmasina 6zen gos-
terilmistir (Bozkurt ve Yavas, 2020: 114).

Erkek belli bir yasa erigince toplumun kendisinden bekledigi eril kimlik insasini sakal
birakarak devam ettirir. Sakal birakmanin Tiirk toplumunda hem giicii ve maskiileniteyi (eril-
ligi) temsil eden erkek makyaj1 olusu hem de siinneti icra ederek dini yiikiimliiliiklerin yerine
getirilisi bakimindan degeri vardir. Sermed Feyzullah (61. 1202/1787) yas1 gelen erkekten bu
vazifenin beklendigini anlatir:

Kemdle irdiginde sinni itdi lihyesin irsdl
Miizeyyen kildi riiyin siinnet-i pdk-i habibulldh (Tar. 45/2) (Ergiin, 2004: 92)

Bir gencin eriskinlige gegisini gosteren irsal-i lihye gelisigiizel icra edilmez, bir ritiiele
tabi tutulur. Bu ritiiel igin belirli bir zaman ve mekan segilir, dua okunarak sakal berber tara-
findan diizeltilir, akabinde ¢eneye zemzem suyu siiriiliir, yere diisen killar atilmay1p gomiiliir.
Ritiielin tamamlanmast i¢in biiytiklerin eli opiiliip hayir dualari alinarak etrafa bahsis ve sa-
kal birakan gence hediyeler takdim edilir. Geng sakal birakmasini takip eden ilk Cuma Eylip
Sultan Tirbesi’ni ziyaret eder, fukaraya sadaka verir (Arisan ve Arisan-Giinay, 1995: 99).

Osmanli toplumunda sosyal hayatin homojen bir
yapi teskil etmesi ve kadinlarin daha ¢ok i¢ mekanda
yer edinmesi, cinsiyetler arasinda zuhur etmesi bek-
lenen miinasebetin yoniini degistirerek erkekler ara-
sinda yogun iletisimi zorunlu kilmistir. Bu noktada,
sakal1 cikmayan veya kesilen erkekler, sosyal hayatta
saki, kocek, zenne figiirleri ile kadinin yerini almis-
tir. Sakiler sakalsiz, giizel ve igki servisinden mesul
kimseler olarak yer bulurken zenne ve kogekler sag-
larinin uzunlugu, tiiysiiz oluslar, viicutlarinin kadina
0zgii goriilen esnek ve estetik figiirleri sergilemesiyle
eglence hayatinin aramilan yiizleri olmuslardir. Oz-
gen Felek, kiyafetnamelerde 6zellikle erkek bedeni-
ne odaklanildigini, aslinda sakalin kadin erkek ayri-
mindan ziyade kiiltiirel estetige gore idealize edilmis
erkek tipolojisini ifade ettigini soyler (Felek, 2019:
254). Kimi zaman sakalsiz bu erkekler homofobiye L
uzanan bir erillik algisiyla degerlendirilmis ve erke-  Resim 1. Stir-1 hiimaytinda raks eden
ge yakisanin sakal oldugu vurgulanmustir. cengiler (Doganay; 2017: 65)
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Rumelili Za’if1 (61. 964/1557 sonrast), maskiilenitenin 6nemli bir unsuru olarak tanimla-

dig1 sakalm nasil sekillendirilmesi gerektigini de ifade eder:
Sakal olur yarasug: ger eriin
Bir dutamdan ziyddesin gideriin (Mif. 12) (Akarsu, 2011)

Gelibolulu Ali (61. 1008/1600), delikanlinin sakal birakmastyla artik yigit vasfi kazan-

digina isaret eder:
Yigit oldum diyii hattin kodi gégsin gerdi
Nev-cevdanum bana ya 'ni ki sakal gésterdi (Mat. 39) (Aksoyak, 2018: 1385)

Sakalin Allah’mn erkege bahsettigi bir ikram oldugu diisiiniilmektedir. Sar1 Miiderris ola-
rak bilinen Seyh Sinan (6. 880/1475 sonrasi) su beytinde Allah’m Hz. Isa’y1 besikte heniiz
koseyken konusturmasinda sasilacak bir sey olmadigini, sakali da erkege liitfedenin Allah
oldugunu ve o istemezse kaba sakali olanin da kdse ile ayni kaderi paylasacagina isaret eder.

Mehdde Mesihi soyleden soyletse tan mi kdseci
Hakdan ‘atd olmaz ise nidi-virtir kaba sakal (G. 179/5) (Sessiz, 2014: 309)

Ancak Allah’1n sakal nimetini kime bahsedecegi mechuldiir. Bu liituftan nasibini alama-
yan koseler, klasik Tiirk edebiyati metinlerinde kiise, kiisec, kosec, sindt sozciikleriyle ifade
edilmektedir. Eril kimlik perspektifinden sakalin peyda olup kesilmesi ile hi¢ var olmamasi
arasinda 6nemli bir fark vardir. Koselik, gergeklestirilemeyen maskiiletine sebebiyle acziyet
ve noksanlik olarak addedilmistir. Osman Nevres (61. 1293/1876)’in misralarinda kdseligin
hastalik gibi ¢are bulunmasi gereken bir illet olduguna inanildig1 gortilmektedir:

Tutalim ¢esme-i hayvan imis ab-1 Dicle
‘Illet-i tehlike-i kiisecine cdre nedir (G. 41/3) (Kaya, 2020: 205)

Asik Celebi (1. 979/1572), Mesa ‘irii s-Su ‘ard’sinda Me*ali’nin biyografisini anlatirken
onun kdseliginden de soz etmis, erilliginin kadinlar tarafindan sorgulandigini sdyleyerek il-
miye mensubu bir sair olmasina karsin kdseligi hasebiyle kendisine miderrislik verilmedi-
gini aktarmistir:

Me*aliyi goriip didi kartlar
Abu bizden dahi kazi olurmus

Denedi tali'-i nahsin Me*ali
Dahi mansib diyii agzini agmaz
Ne yiiz ile dilesiin mansibi ol

Ki seyrekdiir sakali sozi gegmez (Kilig, 2018: 326)

Fizyolojik bir eksiklik olarak goriilen koseligin paradoksal bi¢cimde kisinin karakter
ozelliklerine dair olumlu izlenimler verdigi goriilmektedir. Tezkire miiellifleri, sairlerin fi-
ziksel ozelliklerden s6z ederken sakallarinin olup olmayisina da yer vermis ve bununla kisi-
nin vasiflar1 arasinda bir miinasebet kurulmuslardir. Megdirii 's-Su’ara’da Me’ali ve Zari’nin
biyografileri verilitken “Kendi keyyis u kiisec idi, kiisecligi kiyasetine daldiir” ifadeleriyle
koseligin feraset ve zekaya isaret ettigi vurgulanmistir (Kilig, 2018: 248, 322). Bu degerlen-
dirmeler biiyiik olasilikla firaset ve kiyafet ilimlerinden ortaya ¢ikmistir.

1150
ISSN 1300-7491 e-ISSN 2791-6057 https://www.folkloredebiyat.org




folklor/edebiyat yil (year):2024, cilt (vol.): 30, sayi (no.): 120- Ozge Ozbay Kara

Osmanlt doneminde kisinin fiziksel 6zelliklerinin karakterini yansitmasi diigiincesin-
den peyda olan kiyafetnameler siyaset, hukuk, tip, memur alimi, kéle ve cariye seg¢imi gibi
pratiklerde kullanilmis, firaset ilminin getirdigi bu degerlendirmeler karar asamalarinda be-
lirleyici olmustur (Sarigigek, 2014). Bu eserlerde sakal ile ilgili de malumatlar bulunmak-
tadir. Aksemseddinzdde Hamdullah Hamdi (61. 909/1503), Kiyafetname’sinin Sifat-1 Lihye
baslig: altinda sakal sekillerinden hareketle yaptig1 karakter tahlillerinde sakalin uzunlugu-
nun ahmakliga, giir ve kalinliginin sakillige, yuvarlak ve giirligiiniin agirbasliliga, koseligin
hilekarliga, seyrek olusunun ve inceliginin anlayisa delalet ettigini soyler (Celebioglu, 1979:
329). Giliniimiizde sakala atfedilen degerler degismis olsa da sakalin eril diinyada sembolik
varligimi korudugu, estetik sektorii icerisindeki varligindan da anlasilmaktadir. Sakal ekimi
uygulamalarina olan ragbetin kadim patriyarkal, geleneksel veya hiyerarsik gerekgelerle ol-
masa da erkege bicilen estetik standartlar dolayisiyla arttig1 sdylenebilir.

Erkegin makyaji olarak sakal yahut sakalsizhk
Sakal, kimi zaman bir giizellik unsuru olarak goriiliirken kimi zaman da giizelligi golge-
leyen dahasi ¢irkinlestiren bir faktor olarak degerlendirilmistir. Dolayisiyla sakalin erkekligin
sanin1 ve heybetini artiran bir makyaj olmasinin yani sira tirasin erkegin giizelligini ortaya
¢ikardigina dair goriisler de mevcuttur. Diirri Ahmed (61. 1135/1722), sair dostu Behceti’nin
sakal birakmasina tarih distiriirken sakalin Behceti’nin yiiziine giizellik kattigin1 soyler:
Bdreka’llah nev hat-1 zibende kim
Virdi hiisn-i Behceti’ye zineti (Tar. 61/1) (Vural, 2020: 216)

Sakal, gerekli 6zen ve bakimin gosterilmesi, hijyenin saglanmasi kosuluyla bir giizellik
unsuru olabilir; 6zensiz uzatma var olan giizelligi de ortadan kaldiracaktir. Handan mahlasl
sairin (01. 830/1426-27) sa¢inin ve sakalinin karsilikligindan 6tiiri Sah Handan-1 Jilide-may
olarak tanindigr aktarilmaktadir (Kadioglu, 2018: 352). Hatif (61. 1239/1823) ise Sehzade
Sultan Mahmut’un tiragina disiirdiigii tarih kitasinda yukaridaki goriislerin aksine tiras yiize
giizellik getiren bir eylem olarak addetmistir. Ayin yiizeyindeki siyah noktalarin temizlenme-
si ile mutluluk gilinesinin yiizii hayalin 15181 ile giiliimser:

Siyahi-i giilef yikandir mahin ¢arh-1 garrada
Yiizi hursid-i sevkin giildi envar-1 tecelliden (Kt. 2/5) (Onal, 2010: 165)

Ahmed Pasa’nin (61. 902/1497) Der-Tirasiden-i Hatt-1 Mahbuib baglikli manzumesinde
(G. 9) sakal tiragini anlatirken sakali karanlik, karga, Firavun, kiifiir gibi benzetmelerle yiiziin
giizelligini golgeleyen bir unsur olarak betimlemistir (Tarlan, 1966: 128-129). Dolayisiyla
sakal varligiyla da yokluguyla da giizellik unsurlari arasinda yerini almaktadir.

Klasik Tiirk edebiyati metinlerinde sakal yeni ¢ikmakta ise gri, yesil gibi renklerde; eris-
kin erkek sakali siyah, ihtiyarlik ve bilgelik alameti olarak ise beyaz renk ile tasvir edilir.
Sakalin gerektigi zaman ¢ikmayis1 gibi gereginden dnce agarmasi da erkekler icin estetik
kaygilar yaratmis, kina veya boya ile sakalin renklendirilmesi yoluna gidilmistir. Topgiil, Hz.
Muhammed’in siinnetine dair rivayetleri inceledigi calismasinda siyah renk haricinde sakal
boyamanin stinnet ve miistehap addedildigini ve bazi kesimlerce dindarlik gdstergesi olarak
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benimsendigini ileri stirer (2018: 112). Dini kaidelerin siyah renk haricinde sakal boyamaya
muhalefet etmeyisi, renginden rahatsizlik duyan erkekler i¢in bir ¢ikis noktast olmustur.

Tezkire miiellifleri ekseriyetle biyografilerine yer verdikleri sair ve miinsilerin fiziksel
ozelliklerinden s6z ederken sakalinin varligina, sekline, rengine ve hacmine dair bilgiler
vermeye 6zen gostermistir. Sadece bu bilgi dahi toplumdaki idealize erkek tipolojisinin sa-
kal ile ilintisine taniklik eder. Sairin dogup yasadig yer, egitimi, gorevleri kadar fizyolojik
ozellikleri arasinda sakalinin olup olmayisi ve hatta buna dair anekdotlar anlatilmaktadir.
15. ylizyil sairlerinden Cakeri’nin (61. 900/1495 sonrasi) sakali ¢ektigi {iziintiiden miitevellit
geng yasta agarmig olup sairin sakalin1 boyadigini géren Sultan Bayezid kendisine neden
suclular gibi aksakalini karaya boyayip yiiziinii karanliga biiriidiiglinii sorar. Sair de niikteli
bir Gislupla beyazin aydinlik oldugunu ancak yasini oldugundan biiyiik géstermek hususunda
yalan sOyledigini, kendisinin de intikam olarak sakalini suglular gibi teshir ettigi yanitini
verir (Canim, 2018: 166-167). Bu anekdot; sakalin estetik kaygilar ile boyandigi, aksakalin
yaslilikla 6zdeslestirildigi ve suclularin sakalinin karaya boyanarak teshir edildigi bilgilerini
bir ¢irpida sunmaktadir. Nami Mehmed Efendi (61. 1012/1604) de aymi gerekge ile sakalin
siyaha boyar, yarenlerine ak sakaliyla kalsa kendisini aralarina almayacaklarindan dem vu-
rur (Sungurhan, 2017: 834). Sair, akranlarindan yash goriinmesinin sosyal konumuna halel
getireceginden ¢ekinmistir. Bu isimler diginda Ruscuklu Fazli (61. 1327/1909), Ascibasizade
Meyli (6l. 1120-22/1708-11) gibi isimlerin de sakalin1 boyadiklar1 kaynaklarda zikredilmek-
tedir. Kisisel tercihlerin sahislarin lakap ve linvanlarina da yansidigi goriilmektedir. Fatih
Sultan Mehmet’in hocas1 Abdiilkadir Hamidi’nin sakalina kina yakmas1 hasebiyle onun so-
yundan gelenler Kinalizadeler (Hinnavizade) olarak taninmistir (Aksoy, 2022: 416).

15. asir sairlerinden Ahmed Pasa’nin (61. 902/1497) sakallarini yolmast {izerine Fatih
Sultan Mehmet kendisini bu aliskanliktan vazgegirmek i¢in birkag giin ellerinin baglanma-
sin1 buyurmus, elleri bagliyken ona neden yoneticilikten kagindigini sormus ve “Sakalima
icrd-yi1 hiikiimetimi emr ederseniz kulunuzu yeni basdan ¢erag ii ihyd buyurursunuz” cevabi-
n1 almistir (Kutlar-Oguz, 2012: 454). Sakalin tahrif edilmesi hos karsilanmadigindan sultan,
saire yaptirim uygulamak durumunda kalmistir.

Sakalin goriiniimiiniin yani sira hijyeni ve bakimi1 da 6nem arz etmektedir. Temizlenme-
si, yikanmasi, kokusu ve taranmasi noktasinda da bazi adetler uygulanmaktadir. Seref Hanim
(6l. 1277/1861) sakalin zemzem suyu ile yikandigini soyler:

Kildy icra siinneti farzi dah itsin edd
Yikasin zemzemle hatt-1 vechin ol zdt-1 resid (Tar. 26/3) (Arslan, 2018: 69)

Sakalin bakimli gériinmesi ve hijyeni i¢in taranmasi da énem arz etmektedir. Bu islev
icin tasarlanmis kisa disli sakal taraklart mevcuttur. Hac ve umre doniisii kutsal ziyaretgahdan
hediye getirmek adettendir. Emri (61. 983/1575), “Ey sevgili, karanfil yapragi beninde kil go-
riip sakal sanarak ona sakal taragi getirdi.” diyerek sakalin giizel kokmasi ve giirlesmesi
icin karanfil siirme ve sakal taragi ile tarama uygulamasina géndermede bulunmaktadir:

Beniinde miiy goriip ani hat sanup cdna
Getiirdi berg-i karanfiil sakal taragi ana (Emri, G. 29/1) (Sarag, t.y.: 27)
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Hz. Muhammed’in de sakalinin bakimina ve temizligine dikkat etmesi hasebiyle sakal ba-
kimz i¢in yapilan uygulamalar siinnet addedilmistir. Kolay taranmast i¢in giil suyu siiriildiigi,
cesitli 1triyat ve yaglar ile gilizel kokmasina 6zen gosterildigi bilinmektedir. Ayvansarayi Afif
(6l. 1226/1811-12) Ali Aga’nin gerag ilizerine sakal birakmasi vesilesiyle diislirdiigii tarihinde
giil suyunun sakalin taranmasini kolaylastirdigini ve ona giizel kokular verdigini sdyler:

Hosa nev lihye kim sevkile ‘anber-diid-1 ah-dlid
Giil-ab ile tarandikca sulanur agzi seb-biiyun (Tar. 34/5) (Kaya-Yigit, 2018: 69)

Sakalin varlig, kisiye onu saglikli ve hijyenik bir sekilde muhafaza etme yiikiimliligii
vermektedir.

Sakal olup sézii gecenler: Iktidar ve itibar sahipleri

Patrimonyal bir devlet olan Osmanli’da iktidarin en belirgin gostergelerinden biri olan
sakal, hiyerarsik zeminde de otoriteyi ve siyasi erki temsil eden bir unsur olmustur. Padisah
tasvirlerine bakildiginda istisnai olarak ti¢ii disinda tiim hiikiimdarlarin sakalli resmedildigi
goriiliir. Bu tasvirler sadece dini, milli yahut 6rfi bir sembol degil giig, hiirriyet ve maskiile-
nite ikonografisidir. Otoriteye sadakat ve liyakat gostergesi olarak sehzadelerin sakal birak-
masina miisaade edilmemis; iktidarda degilken sakal birakmak itaatsizlik yahut bagkaldir
gibi addedilmistir. Sehzade ciilus ettiginde ise yasi miinasip ise ilk icraati sakal birakmak
olmustur. Haci Mehmed Sehri (61. 1195/1781 sonrasi), bu gelenegin icrasint I. Mahmut’un
tahta ¢ikigini takiben sakal birakmasina tarih diistiriirken soyle anlatir:

Tahta iclds-1 hiimayunda kanin olmis
Cekiliir hiisn berdtina o hatt sahane (Tar. 22/3) (Inan, 2022: 255)

Ceyb-i Hiimayun defterinde III. Selim’in ciilusunu takiben sakal biraktig1 ve bu kutlu
hadise tlizerine ihsanlarda bulundugu kaydedilmistir (TS.MA.d / 116). Bu inam ve bahsisler
hem tahta ¢ikist hem de sakal birakisi nedeniyle dagitilmistir.

Osmanli hiyerarsisinde sakal birakmanin bir adabi oldugu goriilmektedir. IV. Mehmet devri-
nin 6nemli sahsiyetlerinden ve ayn1 zamanda bir miihtedi olan Ali Ufki Bey (61. 1086/1675?), sa-
rayda ne denli yasl olursa olsun hi¢ kimsenin sakal uzatma 6zgiirliigiine sahip olmadigini, sakalin
hiirliigii sembolize ettigini ifade eder (Yerasimos ve Berthier, 2012: 47). Ayn1 dénemlerde Ingiliz
seyyah Covel (6l. 1135/1722), izlenimlerini aktarirken vezirin sik bir sakali oldugunu ancak hii-
kiimdarm sakalindan daha kisa tutmaya 6zen gosterdigini ifade eder (2017: 135). Devlet gorevin-
de bulunan veya gerag edilen kimsenin hiikiimdarin hatt-1 hiimayunu yahut tensibi olmadan sakal
birakmasma miisaade edilmez. Nabi (61. 1124/1712), IV. Mehmet’in damadi ve mahmisi olan
Musahip Mustafa Paga’nin vezaret tevcihinin ardindan hatt-1 hiimayun ile sakal birakmasina izin
verilmesi lizerine tarih kitasi yazar ve sakal birakmanin siinnet olusuna da deginir:

Koyup izn-i hiimdyin ile hatt-1 ‘dlem-drasin
Serdy-1 din-i pakim siinnet iizre eyledi biinydd (Tar. 2/2) (Bilkan, 2011: 180)

Osmanli’da bir mansip elde eden devlet erbabi kendisine tevcih edilen mevkinin itibarimni
ve serefini korumak igin sakal birakmay1 bir mesuliyet addetmistir. Ancak sakal, toplumun her
ferdine taninan bir hiirriyet olmadig1 gibi gelisigilizel bir sekilde de birakilamaz. Bunun ger-
¢eklesmesi igin bir merasim tertip edilir ve bu kadim merasimin isleyisi su sekilde gerceklesir:
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Sakal merasimle birakilir, dualar ziyafetler tertip edilirdi. Hele devlet dairelerinde,
seyhiilislam kapisinda memuriyeti yiiksek dereceyi bulanlar, ihraz ettikleri makamin
serefini, haysiyetini muhafaza etmek i¢in mutlaka sakal koyvermek mecburiyetini his-
sederlerdi. Boyle mevkide bulunanlar i¢in sakal birakmak dini bir vecibe, feragat ve
ihmali gayr-i caiz bir igtimai adetti. (Pakalin, 1993: 81)

Dil, din, tasavvuf, maskiilenite, estetik gibi diger
alanlarda oldugu gibi mesleki statii noktasinda da sa-
kal teamiilleri bir paradoks i¢indedir. Sakal, ilmiyede
meslegin itibarin1t muhafaza eden bir yiikiimliiliikken
askeriyede istisnai durumlar haricinde menedilmistir.
Yenigerilerin sakal birakmamasi bir yasaya baglanmis
olup sadece subay ve emeklilere bu konuda miisaade
edilmis, sakal birakanlar da onun hijyen ve bakimina
thtimam gostermistir (Mahmud Sevket, 1983: 17). Do-
layisiyla ilmiye i¢in statii belirleyici bir iglev goren sa-

kal, askeriyede sinifsalligi ortadan kaldiran ve ayniyyeti
saglayan bir unsur olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu da
bize ziimrelerin kendi imajlarmi yaratmak ve temsil et-
mek adina estetik standartlar gozettigini gostermektedir.
Giiniimiizde de askeriyede sakal tirasi olma zorunlulugu

R . " bu standartlarin teamiile doniistiigiinii gosterir.
Resim 2. Ilmiyede sakal teamiilleri (URL 1)

[lmiye smifi, devletin {i¢ dnemli mekanizmasinin
isleyisinden sorumludur: Egitim, adalet ve diyanet. Murat Celik, ulemanin otoritesi ile sakal
birakmalari arasindaki iliskiyi irdeledigi makalesinde, talebe ve miiderrislerin sakal birakma
mecburiyetini, ulema defterlerinde 6grencilerin fiziksel 6zelliklerinden bahsederken sakal
durumlarmin beyan edildigini, sarik ve clibbe gibi sakalin da bu ziimrenin bir sembolii ol-
dugunu beyan eder (Celik, 2022: 182). ilmiye smifinin fetva makamim da temsil etmesi
onlara mesleki statiilerinin goriiniisleri ile 6rtiismesi mesuliyetini yiiklemektedir. Bu nedenle
ulemanin sakalli olmasi, kendisinden baslamak iizere Islamiyet’in vecibelerini yerine geti-
ren ve imajiyla topluma emsal teskil eden bir ziimre olmasinin yansimasidir. Bu ziimrenin
en list mercisinde bulunan seyhiilislamlarin sakalli olmas1 beklenmekte hatta itibar, tecriibe
ve bilgeligi biinyesinde biitiinlestirmek {izere ak sakalli olmalarinin makbul goriildiigi bi-
linmektedir. Imam ve 6gretmenlerin gene altinda en ¢ok ii¢ parmak uzunlugunda dairesel
bir sakal birakmasi, 6grencilerin ise miizellef ad1 verilen yeni ¢ikmakta olan sakal formunu
uygulamasi miinasip goriilmiistiir (Perk, 2017: 13).

Siirar (61. 1229/1814), Yusuf Agazade Sadik Bey’in sakal birakmasina diisiirdiigii tarih-
te bu hadisenin miiderrislik vesilesiyle olusuna isaret eder:

Cendb-1 Yusuf Aga zadediir simdi hat-aver kim
Tarik-i ‘ilme kilmis Hak miiderrislikle zib-efza (Tar. 109/1) (Glizeller, 2007: 103)

Sarik ve ciibbe, ilmiye sinifinin itibarmni temsil eden basat sembollerdir. Sakal da bu itibarin
tamamlayici gostergesi olmustur. 16. ylizy1l sairi Mostarlt Hasan Ziyai (61. 992/1584), miiderris-
ligin sakal ve sarik ile olmadiginin, cehaletten uzak durup galismak lazim geldiginin altini gizer:
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Dila kesb-i kemal it farig ol “orf Ui izafetden

Ki da’i’l-cehli da un muhlikiin ve’l- ilmii kessdfi

Miiderrislik olaydi ger sakal u taylasan ile

Kegi ldzim gelirdi kim diye tefsir-i Kegsafi (Kt. 56) (Giirgendereli, 2017: 241)

Ancak 16. asirdan itibaren ilmiye siifinda yozlagsma ve dejenerasyon (bozunum) bas
gostermis; 17. asirda liyakatsizlik, riigvet, niifuzun suistimali, besik ulemalig1, miifredatin
degismesi, miiderrislerin niteligi gibi gerekgelerle had sathaya ulasmistir (Zilfi, 2008). 18.
asirda Sultan III. Ahmet ilmiye sinifinin yasadigi itibar kaybini sembolik olarak degistire-
bilmek adina bir hatt-1 hitmayun buyurmus, ulemanin “irzin1 styanet eylemek” iizere onlarin
hizmetinde bulunanlarin da sakalsiz ve tirassiz olmasini menetmistir:

Sen ki kaymakamsin miifti efendi daimiz ile sdyleyesin climleye tenbih eylesiin ulema
taifesi gerek hanelerinde ve gerek atlar1 yaninca sakalsiz ve tirag hizmetkar istithdam
itmestinler sakalli hizmetkar kullansunlar uleméanin 1rzini styanet eylemek din i devle-
time lazimdir. (Sekmen, 2019: 50)

Ozlem Diizlii, Seyyid Vehbi Divani’nda yer alan Tarih-i Irsdl-i Lihye Huddam-1 ‘Ulema
Ba-Hatt-1 Hiimayiin” baglikli tarih manzumesi tizerine kaleme aldigi bir makalesinde, bu
manzumeden yola ¢ikarak ulema ¢ocuklarinin sakal birakmas1 hakkinda sultanin ferman bu-
yurdugu seklinde bir sonuca varmistir (2020). Ancak hatt-1 hilmayun esasen ulemanin sakal-
siz hizmetkdr bulundurmamas tzerinedir. Bu ferman, sakalin smifsal bir ayrimin simgesi
oldugunu bir kez daha gostermektedir. Hizmetkar ve kdleler, otorite buyurmadikg¢a sakal
birakma hiirriyetine sahip degildir. Dolayisiyla sakalin 6zgiirlik ve esaret baglaminda da
ayristirict bir iglevi bulunmaktadir.

Osmanli doneminde ilmiye simifinda kurumsalligt sembolize eden sakal, Cumhuriyet do-
neminde zittina doniismiig; 2022 yilina dek devlet kurumlarinda sakal tirast zorunlu hale ge-
tirilmis ve kurumsalligin c¢ehresi degismistir. Bugiine gelene kadar kurumsallasmanimn imaja
dayali goriintiisii olan sakalin simdilerdeki varlig1 yahut yoklugu bireysellesmenin getirdigi
6znel tavrin bir parcast olmustur. Islamiyet 6ncesi ve sonrast Tiirk geleneklerinde sakal Tiirk-
ler icin seref ve haysiyetin de simgesi olmustur. 17. asirda Istanbul’da bulunan Thévenot (1.
1078/1667), seyahatnamesinde Tiirklerin saglarini kazittiklarini, seytanin saca yuva yapacagina
inandiklarini, sarayda gorev alanlarin disinda herkesin sakal ve bryik uzatabildigini, sarayda ise
sadece hiikiimdar ve bostancibasinin sakal birakabildigini, sakala itibarin biiyiik oldugunu, sa-
kal ¢ekmenin biiyiik hakaret oldugunu, sakal tizerine yemin edildigini ve 6pme gerekcesi digin-
da sakali tutmanin hos karsilanmadigini aktarir (2014: 64). Atfedilen bu anlam ve degerler onun
toplum nezdinde itibarini teskil eder. Tanzimat doneminin 6nemli sahsiyetlerinden biri olan
Ibrahim Sinasi sakalin1 kestigi icin azledilmis, Abdiilhamit’in adliye nazir1 Abdurrahman Pasa
sakalsizlara memuriyet vermemistir (Pakalin, 1993: 81). Sinasi’nin daha sonra saglik nedenleri
ile kestigi anlasilinca gorevine iade edildigi arsiv belgelerinde kayithidir (A.MKT.MVL/87-67).

Tiirk 6rfiinde en giiclii yeminlerden biri sakal {izerine ant igmek oldugu gibi temsil ettigi
degerlerin tahrif edilmesi dolayisiyla sakala yapilan hakaret ve saygisizlik da cezalandiril-
masi1 gereken bir eylem olarak goriilmektedir. Sakalin kesilmesi, kanunnamelerde bir ceza
maddesi olarak yer almakta ve itibarin yok edilmesi yoluyla alternatif bir 6liim cezasi olarak
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karsimiza ¢ikmaktadir (Bozok, 2023: 288). Sakalin yolunmasinin en agir cezai yaptirim-
lardan biri olduguna isaret eden Hisali (61. 1061-62/1651-52), sevgilinin yanagindaki taze
ayva tliylerine 6ykiindiigii i¢in sekil itibariyla sakala benzetilen ¢imenin tel tel yolunmakla
cezalandirilmasi gerektigini ifade etmistir:

Hatt-1 sebz-i ruhuna éykiniip itmis taklid

Sakalin tel tel idiip yolmalu imis ¢emeniin (G. 259/3) (Ercan, 2008)

Uygulanan cezalar fiziki olabildigi gibi suglularin sakalinin siyaha boyanmasi gibi teshir
yahut sosyal tecrit mahiyetinde manevi yaptirimlar seklinde de olabilir. Osmanli arsivlerinde
Avlonya’da halka eziyet ederek onlarin sakallarini kesenlerin sikdyet edilmesi iizerine bunu
yapanlarin hapse mahkiim edildigine dair bir belge tespit edilmistir (A.DVNSMHM.d 46/491).

Ummetin sakah

Milli ve 6rfi dayanaklari da olmakla beraber Islamiyet’in kabulii ile sakal birakmak dinin
siar1 ve Hz. Muhammed’in siinneti olarak miitedeyyin kesimin vazgecilmezi olmustur. Sakal
sOzcligii, Kuran-1 Kerim’de emir ve hiikmiine dair bir ibare bulunmamakla beraber Taha suresi-
nin 94. ayetinde gecmektedir. Hadis kitaplarinda Buhari’nin Libas, Miislim’in Taharet bahisle-
rinde ise sakal birakmanin fitrata uygunlugu, gayrimiislimlerden ayrismay1 saglayisi, siyah ren-
ge boyamanin menedildigi, avugla tutuldugunda arta kalan kisminin kesildigine dair bilgiler de
verilir (Yalgin, 2009: 1). Fakihler de bu bilgi ve pratiklerden yola ¢ikarak karsi cinsten goriiniis
itibarryla farkli gériinmek, Allah’in yarattig1 surete miidahale etmemek gibi gerekgelerle hii-
kiim vermisler; goriislerini sakal birakmanin dini bir vecibe oldugu, Islam’n siarlarmdan birini
teskil ettigi, hiikkmiin emir kipiyle bildirildigi gibi hususlara dayandirmiglardir (Baysa, 2017).
Mezkir gerekgelere istinaden sakal birakmanin sevap oldugu diistincesi klasik Tiirk edebiya-
t1 metinlerinde de yer bulmustur. Klasik Tiirk siirinde sakal birakma; sevap, giizellik, fitrata
uygunluk degerlendirmeleriyle estetize edilmistir. Ornegin Siikkeri (61. 1097/1686), Allah’in
bahsettigi fitrata ve giizellige atifta bulunarak sakalin erkegin yiiziinii siisledigini soyler:

Sakalunla seni zeyn itdi Hudd

Lutf-1 Mevlaya gel ikrar eyle (Tar. 8/2) (Erol, 1994: 262)

Dini kaynak ve otoritelerin sakala atfettigi anlam zaman zaman batila varan bir anlayisin
pargasi olarak pratige dokiilmiistiir. Osmanli doneminde 6nemli bir eylemin gergeklestirilme-
sinden 6nce en uygun zamanin belirlenip hayirla sonuglanmasi i¢in miineccimbastya danisil-
mast adettendir. Seref Hanim (61. 1277/1861)’1n Nebil Efendi i¢in diisiirdligii tarihinde siinnet
kabul edilen irsal-i lihye i¢in miineccimbasina esref saatinin danisildig: bilgisi verilmektedir:

Seref sd ‘atde mahdim-1 miineccim bast yiimn ile

Miibdrek-bdd bu yil siinnet icra itdi ol dgah (Tar. 74/1) (Arslan, 2018: 98)
Rehayi (61. 1109-10/1698) nin

Receb ayinun evvel cum ‘asinda

Iriipdiir siinnet-i Mahmiida ikbal (Tar. 3/4, s. 128) (Yerdemir, 2007: 128)
Siirarf (61. 1229/1814)’nin

Mu’ammer ola ‘Ismet Beg Efendi-zdde kim kild
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Seb-i Mi’vicda irsdl-i lihye siinnetin ihyd (Tar. 107/1) (Giizeller, 2007: 103)

beytinde goriildiigii gibi sakala atfedilen bu dneme binaen birtakim teamiiller olusmus,
ugur getirecegi diislincesiyle dini ve miibarek giinler bu ritiiellerin uygulanmast i¢in 6zellikle
tercih edilmistir. Mevlid, Mira¢ ve Berat geceleri, Recep aymin ilk cumasi, Ramazan ve
Saban aylari, Kurban Bayrami, cuma giinleri bu kutlu zamanlardandir. Abdiilaziz Bey, bu
mukaddes giinlerde ve dualar esliginde sakal birakma ritiielinin sonrasinda gencin siinneti
icra edildigi i¢in ailesi ve yakinlari tarafindan tebrik edildigini, ¢evresinden gelen hediyeleri
kabul ettigini ve iki {i¢ glin boyunca imkanlar1 elverdigi miiddetge sadaka dagittigini aktar-
maktadir (Arisan ve Arisan-Giinay, 2002: 98-99). 19. asir sairlerinden Sakir Mehmed (61.
1252/1836) de II1. Selim’in sakal birakmasina diisiirdiigii tarih manzumesinde sultanin sakal
birakmasinin ardindan bahsisler dagittigina isaret etmektedir:

Simdi ez-ciimle idiip ris-i serifin irsal
Eyledi bay u gedaya hele hep bezl-i nukiid (Tar. 42/15-16) (Yanbal, 2009: 595)

Hz. Muhammed ve sahabelerine ait esyalari, sinirlari iginde bulundurmak devletler i¢in siyasi
bir erk alameti olarak goriilmiistiir. Hz. Muhammed’in hirkasi, tiras olurken kesilen sa¢ ve sakalin-
dan numuneler gibi kutsiyet atfedilen bu esyalarin muhafazasina ihtimam gosterilmis, bunlar dev-
let erkan1 tarafindan cami, mescit, tekke, dergah, tiirbe gibi ibadetgahlara vakfedilmis yahut bazi
6nemli sahsiyetlerin konaklarinda muhafaza edilmistir (Cevrimli, 2019: 188). Bozkurt, Tiirkiye’de
422 tanesi Istanbul’da olmak iizere 1818 lihye-i serif bulundugunu bildirmektedir (2009: 3).
Lihye-i serif, lihye-i saadet, sakal-1 serif, lihye-i nebeviyye, lihye-i miibareke-i peygamberi veya
miiy-1 miibdreke adiyla camilerde bulundurulan mukaddes emanetler miibarek giinlerde halkin zi-
yaretine agilmistir. Hac farizasmni ifa ederken ihrama giren kisi de tirag olmayi birakir ve ibadetini
tamamlay1ip haci invanini aldiktan sonra sakal birakmaya ihtimam gosterir. Bu baglamda sakal,
armma ve yeniden baslangici sembolize eden bir gegis ritiieli olarak yorumlanabilir.

Ramazan ayinin on besinden sonraki gecelerde ve diger miibarek gecelerde sakal-1 serif
bohgalar ziyaretgilerin hep birlikte okudugu tekbir ve salat-1 iimmiye esliginde agilir,
mahfazalar cemaatin yogunluk derecesine gore ya 6niinden gegerken salavat getirilerek
ya da Opiilerek tazim edilir. Sakal-1 seriflerin ramazan gecelerinde camiler arasinda do-
lastirilmasi da adettir. (Bozkurt, 2009: 3)

Sakir Mehmed (61. 1252/1836) mezkir adet {izere lihye-i serifin mescitte muhafazasini
ve cemaatin ziyaretine sunulmasini su misralarla anlatir:
Alup vaz" eyledi bu mescide ziivvar igiin lillah

Goriince lihyeteynin mazhar-i esrar-1 levidkin

Didim ehl-i dile tdrth-i tamnun Sdkird ben de
Ziydret kil habibii’l-kibriyanin lihye-i pakin (Tar. 75/3,8) (Yanbal, 2009: 628)

Seyhinin sakal altina girenler: Sufizmde sakal

Sakal, dini veya toplumsal gerekgelerle immet igin vazgegilmez kilinmissa da bazi muta-
savvif ziimrelerde siinnet akaidinin uygulandigi, bazilarinda sakalin arinilmasi lazim gelen diin-
yevi bir unsur olarak addedildigi, bazilarinda ise intisap merasiminin bir pargasi olarak sembolik
bir kesim yapildig1 goriilmektedir. Mevlevi usul ve erkanma gore tarikata intisap eden miiri-
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din sag, biyik, sakal, kasindan ya da iki kaginin ortasindan birkag kil kesildigi ve bu merasimin
Kalenderilerden sirayet ettigi, Siihrevi ve Bektasilere de buradan gectigi aktariimaktadir (G6lpi-
narli, 2006: 178-179). Kalenderiler isi daha da ileri gotiirerek diinyanin geciciligini vurgulamak
ve kendilerini bu alemin tiim varliklarindan arindirmak amactyla viicutlarindaki sag, sakal, kas ve
biyiklarini tirag etmis, bu uygulama ¢ehdr-darb veya ¢dr-darb admi almis, bu ritiiel dolayisiyla
Cavlaki olarak anilmiglardir. Ancak kendi i¢inde de kollara ayrilan bu ziimrede ¢ehar-darbin her
zaman dort bolgenin de tirag edilmesini kapsamadigi, Haydarilerin biyiklarini kesmedikleri ve
baslarinda bir tutam sag biraktiklari, terk ii tecrid ile her tiirlii alakadan miicerret olmanin sembo-
lize edildigi, bu nedenle bu ziimrelerin seriata ve siinnete aykir1 davrandiklar iddia edilerek agir
elestirilere maruz kaldiklar1 bilinmektedir (Ocak, 1999: 161-165). Bektasiler, Ahmet Yesevi’den
itibaren tirag erkanini merasimin muhtevasina gore uygulamslardir. Bekar salikin ikrari sag, sa-
kal ve biyigin kesilmesiyle gergeklestirilirken halifelik merasiminde bunlara kas ve kirpikler de
eklenerek ¢ehar-darb uygulanmaktadir (Noyan, 2010). Naksibendiler ise aksine stinnet akaidini
stirdlirmiis ve sakal birakmay1 prensip edinmislerdir. Sakal birakma ve kesme noktasinda tari-
katlarin farkl: usulleri benimsemesi tarikatlarm birlestigi yahut ayristig1 noktalara da isaret eder.
Kimi tarikatlar dinin emir ve hiikiimlerini fikih gergevesinde benimserken kimileri 6te diinya mef-
humunu esas alarak kendilerini diinyaya ait her tiirlii unsurdan soyutlamay1 benimsemislerdir.
Hurdfilikte ise biitiin dini hiikiimlerin insan yiiziindeki hatlarda tecelli ettigi inanis1 vardir. Buna
gore insan yiizli yediser hattan olusan kas, sa¢ ve kirpiklerin meydana getirdigi hutiit-1 immiyye
ile erkegin ergenlik ¢aginda ytiziinde beliren iki tarafli sakal, burun, bryik ve alt dudaktaki enfeka
killarinm olusturdugu huttit-1 ebiyyeden miitesekkildir. Bu hatlar, bunlarla iliskilendirilen harfler
ve bunlarimn say1 degerleri yirmi sekiz ve otuz iki sayilarina tatbik edilerek insan yiizii ile kelime-i
ilahi arasinda baglant: kurulurur (Aksu, 1995: 278).

Asik Pasa (61. 733/1332), Fakr-ndme 'sinde tasavvuf yolunda seyr-i siiluk eden saliki kah
kohne giysilerle diinyay1 dolasan kah sagini sakalini kesen bir sufi olarak tanimlar:
Kimi bir kohne geyiir gezer cihan
Kimisi sac ii sakal kilmis nihan (Mes. 140) (Levend, 1953: 234)
Ancak sufi i¢in sakalint uzatmak yahut tirag etmek mizag ve davranigla desteklenmedi-
ginde amaca hizmet etmemektedir. Bosnali Sabit (61. 1124/1712), seyhin yasliligindan dem
vurarak Ote yandan hile ve riyakarlik yaptigini soyle anlatir:

Sakalum agina bak diyii aglar amma kim
Ider o ris-i sefid ile seyh dam sana (G. 3/2) (Karacan, 1991)

Klasik Tiirk siirinin sufiyane tavrini insa eden dinamiklerden biri, bir ilahi felsefeye inti-
sap etme, tarik belirlemedir. Sakalin varlig1 ya da yoklugu, bu benimsenen anlayisin goriiniir
yanlarindan biridir. Bu bakimdan sufizm, erkeklik algisini ardinda barindirarak sakalin anla-
mint daha soyut bir diizleme ¢ekmistir.

Sakala inen darbe: Tiras

Sakaln kiiltiirel hacmi, varliginin yani sira kesilmesi ve tiraglanmasi ile de biitiinlesik
degerlendirilmelidir. Nasil sakalin ¢gitkmamasi erillik insasi bakimindan bir anlam ifade edi-
yorsa, var olan sakalin tercihi veya zorunlu olarak tiras edilmesi de farkli anlamlar barindir-
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maktadir. Tirag, giniimiizde estetik imaj olusturmaya ve moday1 takip etmeye imkan tanirken
6te yandan saglik ve hijyenin korunmasi, dini emirlere riayet etme, tasavvuf yolculugunda
arinma yahut sosyo-politik durusun bir temsili olarak da karsimiza ¢ikmaktadir.

Yukaridaki bagliklarda agikladigim iizere sakal din, otorite, statii ve toplumsal norm-
lara riayetin gostergesi oldugu icin tiras ilkin aykir1 bir tutum olarak goriilmiistiir. Istisnai
durumlar haricinde sakalin kesilmesi miinasip bulunmamuistir. Bu istisnalar, ¢ogunlukla sufi
ritiielleri ile uygulanan cezai yaptirimlarda goriilmektedir. Yiiksel, tarikatlara giriste veya hac
ibadetinin bitiminde miritlere ve hacilara uygulanan goniillii dini amagl tiras ile mahkum-
lara, kolelere, esirlere uygulanan cebri tiras arasinda onur kirmak, gurur ve bencilligi tor-
ptilemek gibi bir iligki olduguna dikkat ¢eker (2018: 86). Sahidi’ye (61. 957/1550) atfedilen
Farsca Tirdas-ndme mesnevisinde ise tirag edilen bolgenin sufi diinyasinda temsil ettigi deger-
ler soyle agiklanmustir: “Tiwras, dort vurustur: Birincisi sakal, sonra biyik, sonra bas, sonra
da kas. Her birisinin bir manasi var. Sakal tirasi, diinya sevgisini terk etmiye, bryigi tiras
etmek, benlikten ge¢miye, kasi tiras etmek, Tanri sevgisinden baska biitiin sevgileri goniilden
¢ctkarmiya, sa¢ tirasi da erler oniinde ayak topragi olmiya isarettir” (Golpinarli, 2006: 182).
Riistihi (61. 1041/1631) bu ritiielin sabah, kusluk, yatsi ve gece namazlarindan sonra {i¢ biner
kez Allah adin1 anmak ile tamamlanmasi1 gerektigini soyler (Golpinarli, 2006: 184). Haydari
ve Camiler ise sa¢ ve sakallarini kesmelerine ragmen biyiklarina dokunmazlar (Karamustafa:
2007: 29). Sufilerin sakal ile miinasebetinin anlatildig1 béliimde zikredildigi {lizere tarikata
intisap veya miirside biat merasimlerinde sakalin kesilmesi bir ritiiel mahiyetindedir.

Sakal birakmada oldugu gibi tiras icin de miinasip goriilen veya menedilen zamanlar

vardir. Vahy1 (6l. 1130/1718), Muharrem ayinda sakal tiraginin haram addedildigini hatirlatir:
Muharrem igre tirds-1 hatin hardam idiip
Sahife-i dile yazdi hat-1 pesimani (Tar. 18/4) (Tas, 2017: 245)

Caferilerde ise 6liimiin ardindan kirk giin siiren yas ve matem siirecinde sakalin kesilme-
digi bilinmektedir (Ataibis, 2019: 61).

Nebzi (6l. 1176/1762 sonrasi) ise sakalin1 kesmesi dolayistyla duydugu pismanlig: dile
getirerek sakal birakigina tarih diislirmiistiir. Bu tarih kasidesinde, bir zamanlar peygambe-
rin siinnetine riayet etmeyip cahilce sakalin1 kestigini, aksi takdirde insanlarin sakalli halini
goriip kendisini elestirecegini diisiindiigiinii ancak simdi Allah’in bu diistinceleri gonliinden
uzaklagtirdigini ve sakalin erkekligin sanindan oldugunu anlayarak sakal biraktigini anlatir:

Cahili gayretle her dem kat " iderdim miilarim

Eylemezdim ol Resiiliin siinnetiyle istindn

Havfidiip tu yiizine olmus senin dirler diyii

Kesdirirdim sa‘rimi simgsir ile ben her zamédn

Simdi amma diis olup tevfik-i Rabbani bana

Ol fesad-endiseler diir oldi dilden bi-giiman

Ceng iderken mity-1 rityumla kesiip basin kamu

Dest-i berberde miibariz gibi ol tig-i biiran ... (K.11/4-7) (Okumus, 2007: 193)

Osmanli’da tirasin icracisi berberler ve pertkarlardir. Berberler bugiinkii mesuliyet alan-
larindan ¢ok daha genis bir kapsamda hizmet vermektedir. Kan almadan disgilige, siinnetten
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hacamat ve siiliik tedavisine pek ¢ok uygulama ile birtakim hastaliklara miidahale etme pra-
tikleri de bulunmaktadir. Pertikarlar ise daha ziyade alafranga berberlik olarak tanimlanmak-
ta, berberlerin mesul oldugu diger gorevlerle istigal etmek yerine sadece sa¢ kesimi, tiras,
peruk yapimi ve satimindan sorumludurlar (Giindogdu vd., 2011: 278). Thévenot, seyahat-
namesinde Tiirklerin hamam kiiltiiriinden bahsederken tirasin burada gergeklestiginden séz
eder (2014: 66). Hamamda tirag, masaj ve yikama i¢in ayr1 gorevliler bulunmaktadir (And,
2019: 218). Tirk masallarinin girisinde yer alan tekerlemelerde gegen “evvel zaman iginde
kalbur saman iginde develer tellal iken pireler berber iken anam beni besiginde tingir mingir
sallar iken...” tellal ve berber ifadelerinin birlikte kullanilmasi da kuvvetle muhtemel hamam
kiiltiirtiniin Griiniidiir. Klasik Tiirk edebiyatinin en ¢ok siir yazan sultan sairlerinden Muhibbi
(6l. 974/1566), o donemde tirasin hamamda gergeklestigini su misralarla dile getirir:

Hammdma giriip ydar eger gelse tirasa

Ben olsam ana kaski berber dahi naziik (G. 1897/4) (Yavuz-Yavuz, 2016: 996)

Nabi (6l. 1124/1712), sakalin baska bir berberin eline teslim edilmesinin uygun bulun-
madigini, bunun berberler nezdinde ay1p karsilandigini soyler:
Egerci ‘aybdur teslimi dest-i digere rigin
Bu ma’nd na-miisellemdiir veli berber husiisinda (G. 774/3) (Bilkan, 2011: 1041)
Tirag bahsini konu edinen siirler klasik Tiirk siirinde berberndme/tirasname tiiri
adi altinda toplanmustir. Sabit (61. 1124/1712) ve Mehmed Belig’in (61. 1174/1760-61)
Berberndmeleri bu tiirde kaleme alinmis eserlere drnek gosterilebilir. Osmanli toplumunda
ve klasik siirde sakalin tirag edilmesi, bir yaniyla temizligin ve arinmanin diger yaniyla mas-
kiilen kimlikten uzaklagsmanin gdstergesi olmustur.

Sonu¢

Varlig1, yoklugu, yokken peyda olmasi, varken terk edilmesi ile goriintimiiniin ardinda pa-
radoksal bir kiiltiir rezervi bahseden sakal, Tiirkler icin Islamiyet 6ncesinden giiniimiize dek
farkli gerekgelerle kendine yer edinmistir. Dilden baslamak {izere toplumsal cinsiyet rollerinde,
imajda, siyasette, dinde, tasavvufta bu ztlik {izerinden farkli kimlikler insa etmistir. ihtiyarlik-
tan bilgelige, zekadan otoriteye, alaydan tehdide, mizahtan argoya varan bu paradoksal goster-
geler, sakalin tasidig1 degerlerin ingasinda klasik Tiirk edebiyati belleginde de varlik bulmustur.

Varligiyla erillik, gii¢, dindarlik, tecriibe, otorite, dzgiirliik gibi kavramlart sembolize
eden sakalin yoklugunun temsil ettigi degerler, bunun bir tercih mi yoksunluk mu olusuna
gore degisir. Yoksunluk ise eril kimligin insasin1 sekteye ugratir; tercih ise imaj, arinma yahut
manevi tecridi ifade eder. Sakal varligi ve yoklugu kadar sekli, rengi, yogunlugu ve estetigi
ile de sembolik degerler kazanir. Sekli itibartyla dindarlik, ideoloji ve statii alameti oldugu
gibi estetigiyle de sefalet, refah ve smifsalligin goriingilisiidiir. Siyah olusu kisiyi gayrimiis-
lim yahut suclu ilan ederken beyazlig1 yaslilik, itibar veya aidiyet gostergesidir. Cogunlukla
erkegin fitratina uygun olup ona giizellik katan bir unsur olarak nitelendirilirken kimi zaman
da tiragn eril giizelligi ortaya ¢ikardigi lizerinde durulmustur. Bu kanaatler, degerlendirmeyi
yapan kisinin i¢inde bulundugu ziimre, dénem ve zihniyet ile baglantilidir.
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Sakalin 6rfi, dini degerler ve erkeklik rolleri bakimindan tasidigi baskin rol biiyiik 61-
clide giice, saygmliga, giizellige isaret eder. Bununla birlikte din, 6rf ve erkekligin kendi
sistematigi i¢inde ortiilii ikilemler barindiran bir nesne oldugu da g6z ardi edilemez. Sakal
bu belirleyici dinamiklerin i¢cinde barindirdig1 biitiin imaj celigkilerini ortaya ¢ikarir. Sakalin
Osmanli toplumunda kabul gérme ve klasik Tiirk siirine yansima bi¢imlerine dair genelleme
yapmanin da oniinii agar. Her siirsel ve toplumsal deger, iliskilerin dogasina uygun celigki-
lerle bir biitiin olusturur. Bu biitiin toplumlarda norm, adet, 6rf; siirde tema, imge, mazmun
olarak belirir. Giiniimiiz Tirk siirinde edindigi yerin azalmasi, sakalin kiiltiirel degerlerin
tastyicist ve aktaricist olma roliinden biiyiik oranda styrilmasiyla iligkilidir. Metroseksiiel
imajn, beden 6zgiirliigiiniin ve kurmaca bedenler olusturmanin pargasi olarak yer bulan sa-
kal, biiyiik 6l¢iide imaj ve erkeklik rollerinin konumlandirdigi bir nesnedir.

Temsil ettigi degerlerin icrasi noktasinda sembolik ve folklorik bir gosterge olarak olarak
karsimiza ¢ikan sakalin belirmesi veya kesilmesi bazi ritiiellere tabidir. Bu ritiieller, erkegin
eril, dini, sinifsal, toplumsal diizlemde kabul ve istirakinin akdi mahiyetindedir. Sakalin bu sos-
yo-kiiltiirel temsillerinin izlerini klasik Tiirk edebiyati metinlerinden takip etmek miimkiindiir.
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