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FILiSTIN’DE GUNLUK HAYAT VE KULTUR

F. Betiil Uyimez"*

Filistin’in liman kentini basligina tasimasi sebebiyle dikkatleri ¢ceken bir eser-

dir. Giiniimiizde artik Israil’in baskenti Tel Aviv’in bir dis mahallesi haline
gelen Yafa, 1947°de Filistin’in en genis sehri, onemli bir limani, hem {ilkedeki Arap
ticaretinin ve endiistrisinin hem de politik, sosyal ve kiiltiirel yagamin merkezidir (Radai,
2011: 24). 17. yiizyilda kii¢iik bir balik¢1 kentiyken, 19. yiizy1lda Osmanli idaresindeki
Yafa’nin Bat1 modernlesmesinin etkisiyle Filistin’in en 6nemli limani haline geldigi go-
riiliir. I. Diinya Savasi’min akabinde, 1920 yilinda Filistin’in Ingiliz mandas1 altina gir-
mesinden sonra Hayfa’da modern limanin agilis1 ve Tel Aviv’in hizla biiyiimesi Yafa’'nin
oncili konumunu ikinci plana itmistir (Golan, 2012: 998). Diinyaca meshur Yafa portaka-
linin anavatani olan bu topraklarda, Nekbe’den* yani 1948 yilinda israil Devleti kurul-

Yﬁz Sabah Kahvesi Hazirliyor (Ydfa Tu’iddu Kahvata'’s-Sabdh) romani

* Yrd.Dog.Dr. Eskisehir Osmangazi Universitesi Fen Edebiyat Fakiiltesi Karsilastirmali Edebiyat Boliimii Ogretim
Uyesi.

**1948’de yasanan ve Israil’in kurulmasiyla sonuclanan savasa Filistinliler en-Nekbe (Felaket) adin1 verirler. Savag
sonunda Britanya Mandasi altindaki Filistin’in %78’ini olusturan bir alan Israil Devletinin egemenliginde kalmus,
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madan 6nce yasanan hareketli ekonomik ve sosyal hayat, Enver Himid’in romaninda bir
ask Oykiisii cercevesinde kiiltiirel ve folklorik ayrintilara vurgu yapilarak gozler dniine
serilir.

1957 yilinda, Filistin Anebta’da diinyaya gelen Enver Hamid, roman yazari, sair ve
elestirmen kimlikleri tasiyan bir edebiyat¢idir. Hamid, 2004’den beri BBC Arapga ser-
visinde ¢aligmaktadir. Londra’ya yerlesmeden 6nce uzun yillar Macaristan’da yasayan
yazar, eserlerini Arapganin yani sira Macarca ve Ingilizce olarak da kaleme almaktadir
(West, 2011: 36-37). Yazmaya ¢ocuk denecek yasta baglayan Hamid’in ilk dykiileri ve
siirleri 1970’lerin baslarindan itibaren e/-Kuds, el-Fecr gibi Filistin’in giinliik gazetele-
rinde yayimlanir. 2012 yilinda yayimlanan Yafa Sabah Kahvesi Hazirliyor (Yafa Tu iddu
Kahvata s-Sabah) adli romantyla 2013 yilinda Uluslararast Arap Kurgu Odiilii'ne (el-
Caizetu’l-Alemiyye li’r-Rivéyeti’l-Arabiyye/International Prize for Arabic Fiction-
IPAF) aday gosterilmistir (www.arabicfiction.org). Acinin Taslar: (Hicdratu’l-Elem) adl1
roman1 2004’ te Macarca, Sehrazad Anebta’da Uziim Topluyor (Sehrazad Taktifu’I- ‘Ineb
fi ‘Anebtd) romani 2008°de ve Cusiir va Surith va Tuyiir Ld Tuhallik (Kopriiler, Genglik
ve U¢mayan Kuglar) romani ise 2010°da Arapga olarak yayimlanir (Eyytb, 2012: 171-
172). 1lk romanlarin1 Macarca kaleme alan yazar, eserlerinin gevirilerini de genellikle
kendisi yapmaktadir. Ceviriyi, yalnizca ceviri degil yeniden yapilandirma olarak goren
Enver Hamid, Macarcadan Arapgaya bir eserini ¢evirirken onun esdegerini bulmaktan
Otesini yaptigini ifade eder (West, 2011: 41) ve okuyucularin baz1 seyleri daha kolay al-
gilayabilmeleri adina bazi noktalar1 degistirdigini belirtir (http://arablit.wordpress.com).

Enver Hamid aslen Yafali olmamasina ragmen romaninin baghginda Yafa’y1 kullanan
ilk Filistinli roman yazaridir (Eyytb, 2012: 171). Gergi Barbara McKean Parmanter’e
gore Yafa, 6nemli bir liman kenti olmasi nedeniyle, 1948 sonrasi Filistin siir ve nes-
rinde Kudiis de dahil olmak tizere diger Filistin kasaba ve kdylerine kiyasla daha fazla
ele alinmustir (Akt. Semmerlin, 2004: 183). Ancak yine de Yafa’nin bir roman baslig1
seklinde ortaya ¢ikmasi, zengin bir kiiltiirel miras tagiyan bu eski Filistin liman kentinin
yeniden giindeme taginmasi baglaminda énemli bir gelismedir. Filistinlilerin Yafa’y1 ye-
niden canlandirma gayretleri onlarin kaybettikleri topraklara dair bir nevi agitlar1 olarak
da nitelendirilmistir (Semmerlin, 2004: 183).

Arapca kaleme aldig1 Yafa Sabah Kahvesi Hazirlyyor romanini yazmak i¢in {i¢ y1l
boyunca incelemeler yaptigini, Yafa’da, Urdiin ve baska iilkelerde, 1930 ve 1940’larda
Yafa’da yasamis kisileri bulup onlarla goriismeler gergeklestirdigini ifade eden Enver
Hamid, sabah kahvesini hazirlayan Yafa imgesiyle, giiniimiizde Filistinlilerin hatirala-
rinda kalan, hayallerinde adeta uyuyan Yafa’y1 uyandirmak ve yeniden yasatmak iste-
digini belirtir (www.youtube.com). Filmlerde, Filistinli yazarlarin da eserleriyle katki
sagladiklar1 edebiyatta, diinyaya iilkelerinden kagan miilteci, kurban ya da kahraman
imgeleriyle resmedilen Filistinlileri farkli bir sekilde gdstermek isteyen Enver Hamid,
1948 oncesi giinliik hayat1 ele alarak (http://arablit.wordpress.com), Filistinlileri aligi-
lagelmisin disinda bir atmosferde okuyucularina sunar. Himid’in alternatif anlatiminda
Filistinliler televizyonda gérmeye alisgkin oldugumuz siddet sahneleri iginde degil, dii-

geri kalan kisimlar ise Misir ve Urdun arasinda paylagilmistir. Yaklagik 750.000 Filistinli Arap, savas nedeniyle
milteci olmus, bolge ulkelerine ve dinyanin ¢esitli yerlerine dagilmistir (Kelesoglu, 2014: 2).
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glinleri, bayramlari, yemekleri, gezmeleri, adetleri, gelenekleri ve renkli kiiltiirleriyle
kargimiza ¢ikarlar.

Yazar, kitabin basinda “hikayenin hikayesi” basligin1 tasiyan boliimde, romani yaz-
maya nasil karar verdigini, romana nasil hazirlandigin1 anlatict Munir karakterinin ag-
zindan ortaya koyarak, postmodern bir yaklasimla iist kurmaca teknigi kullanir. Tkinci
boliimde, kendisini romaninin kahramanlarina gotiiren Beha karakteri ile tanisma 6yKkii-
siine yer veren anlatici, bir sonraki boliimde Beha ile nasil bulustugunu ve dedesi Fuad’in
glinliiglinii ondan nasil aldigini anlatir. Anlatici, Fuadd’in yasadigi ask hikayesinin pesine
diismesiyle birlikte okuyucular: romaninin atmosferi igerisine ¢ceker. 1940’larda Yafa’da
zengin bir toprak agasi olan ve Bey olarak anilan Ebi Selim’in oglu Fuad ve onlarin
narenciye bahgelerinde bekgilik yapan Ebii Ibrahim’in kiz1 Behiyye’nin imkansiz asklar1
cergevesinde Filistin’deki glinliik yasami1 okuyucularla bulusturur.

Bu calismada, Yafa Sabah Kahvesi Hazirliyor romaninda Filistin kiiltliriine dair or-
taya konan malzeme, 6zellikle yemekler, kiyafetler, eglenceler, diiglin ve bayramlarda
yapilan faaliyetler baglaminda ele alinip sosyolojik elestiri ¢cergevesinde (Bkz. Moran,
1999: 83-86) degerlendirilecektir.

Enver Hamid, Filistinlilerin yasamlarini iki agidan, iki farkl aile tizerinden 6rnekler
vererek ortaya koymaya calisir. Bu aileler Filistin’deki iki farkli toplumsal sinifin ya-
sam pratiklerini sergilerler. Ebd Ibrahim’in ailesi kdylii ve cifti aileleri temsil ederken,
Bey’in ailesi Filistin burjuvazisini drnekler. Boylece, ayn1 geleneklerin farkli toplumsal
yapilarda nasil yorumlanip yasandigini, Filistin toplumundaki cesitliligi romanda gor-
mek miimkiin olur.

Akdeniz mutfaginin zenginligini i¢inde barindiran Filistin yemeklerinden birgogu
romanin farkli boliimlerinde okuyucuya tanitilir. Bey’in evindeki genis mutfak, Eba
Ibrahim’in evindeki firmin 6nii, kadinlarin toplanip bir arada yemekler pisirdikleri ve
zamanlarinin ¢cogunu gegirdikleri mekanlar olarak karsimiza ¢ikar. Bey’in iki katli evin-
de alt katta biiyiik bir mutfak ve salon vardir. Mutfagin yaninda bulunan biiyiik kilerde
zeytinyagi kiipleri, saklanmak i¢in kaynatilarak hazirlanmis beyaz peynirlerin kondugu
bliylik kavanozlar, seker ve piring ¢uvallari ve patates, sogan, bulgur, bugday stoklar1 yer
alir (Hamid, 2012: 65)".

Romanda Filistin mutfagina dair 6ncelikle evde pisirilen ekmekler ve kahvaltilar
anlatilir. Ebfi Ibrahim, daha ailesi uyanmadan once, giines heniiz dogarken yogurt ve
zeytinyagindan olusan miitevazi kahvaltisini tek basina yapar. Ailesiyle birlikte Bey’e
ait narenciye bahgelerinin en ucunda bir evde oturan Ebii Ibrahim, Bey’in bahge ve tar-
lalarinin bekgiligini yapmakta, ayn1 zamanda turunggilleri toplamaya gelen is¢ilere ve
toplanan mahsulii sevk eden kamyonlara da yol gostermekte, baslarinda durup ¢alisanla-
r1 yonlendirmektedir (s.49). Ebt Ibrahim’in esi Umm Ibrahim, o giin evde firmn basinda,
hem kendileri hem de Bey’in ailesi ve misafirleri i¢in ekmek pisirir. Yuvarlak diskler
seklinde agt1g1 hamurlardan lavas ekmekleri yapar. Umm Ibrahim’in firinin éniinde bag-
dag kurmus halde 6niindeki hamur tablasina un serperek hamur agmasi, sonra genis dik-
dortgen bir tahta kiirekle bu hamurlari firina siirmesi Tiirk okura Anadolu kadinini ha-
tirlatir (s.51). Romanda kahvaltiya dair sunulan bu sahneden, kdy kahvaltilarinda lavas

*Calismanin devaminda, Enver Hadmid’in romanina, sadece sayfa numaralari verilerek gonderme yapilacaktir.
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ekmeklerinin yan sira “Kudthu’l-Beyd” adli yumurtali ekmeklerin de yapilip yendigi
ogrenilir. Bu ekmekler pisirilmeden 6nce kenarlari kivrilip iclerine yumurta kirilir ve
iizerine biraz tuz serpilip firina verilir. Yaninda da zeytinyagli yogurt ve ¢ay ile kahvalti
yapilir. Tabaklar biiyiik¢e bir siniye konulur. Bu sini sar1 saman renginde hasirdan 6riil-
miistiir, lizerinde renkli slislemeler bulunur ve yuvarlak sekillidir. Bu siniler, Yafa’ya
komsu Cerise’nin koyliileri tarafindan yapilmaktadir (s.52-53).

Ozellikle tatil giinii olan cumalari, misafirlerin de katildig1 Bey’in evindeki kahval-
tilar zengin igeriklidir. Uzeri zeytinyaginda kizarmus et pargalariyla taglandirilmis (buna
‘re’su’l-usfiir’ yani serce basi denir) ve ¢am fistiklariyla stislenmis humus, beyaz peynir
ve taze ‘lebene’ (siizme yogurt) ile cay, kahvalti meniisiinde yer alan yiyeceklerdir (s.62).

Bayram kahvaltilarinda, toplumun zengin olmayan kesiminin de sofralarinda ¢esitli-
lik oldugu goriiliir. Ebl Ibrahim’in agabeyi Ebd Tarik’n evinde yapilan bayram kahval-
tisinda sofrada lebene, humus, yumurta gibi geleneksel tabaklarin yani sira bayrama 6zel
kuzu cigeri, zeytinyaginda kavrulmus kusbast koyun eti de yer almaktadir (s.120-121).
Romanda, Filistin kahvaltilarinda mutlaka zeytinyagi ve zeytinyaginda pismis yiyecek-
ler bulundugundan bahsedilmesine ragmen, kahvaltilarda zeytin yendigine dair bir bilgi
verilmemesi dikkat ¢ekici bir ayritidir.

Romandan, bolgeye, tatli ve sekerlemelerin Sam ve Halep’ten geldigi, ¢ok sevilen
‘Luzina’ adl1 Halep tatlisiin, sekerli badem hamurunun i¢ine samfistig1 konularak ya-
pildig1 6grenilir (s.60). Ramazan ayinda ve bayramlarda ise 6zel tatlilar yenir. ‘Katayif””
ve ‘Avamat’ (lokma) Ramazanin meshur tatlilaridir (s.99). Bayramlarda yenen tatlilarin
hazirlanigi romanda detayli bir sekilde anlatilir. Enver Hamid’in iki farkli sahnede tasvir
ettigi bu bayram telasi, ister zengin, ister fakir olsun, ramazanin son giinlerinde Filistin
evlerinde tath bir telag yasandigini, kadinlarin bir araya gelerek farkli gesitlerde tatli-
lar yaptigini gosterir. ‘Ka’ku’l-‘1d’ (bayram tatlis1) ve ‘ma’mil’ ad1 verilen bu tatlilarin
fistikli, bademli, cevizli ve hurmali gesitleriyle ¢ok miktarlarda yapildig: anlagilir.™ Ha-
zirlanan kurabiye tarzindaki bu bayram tatlilar1 tepsilere dizilip dinlendirilir, firinda pi-
sirilip eve getirildikten sonra iizerine pudra sekeri serpilir ve kakuleli kahvelerin yanin-
da tadina bakildiktan sonra misafirlere sunulmak tizere kutulara kaldirilir (s.103-105).
Romanda, Ebl Selim’in evindeki tathlarin farkl farkli ¢esitlerde yapildig: belirtilirken,
Eb{ Ibrahim’in evinde tathilarin sadece hurma ve bademli olmasi, samfistiginin pahali
oldugunun belirtilmesi, Filistin’de bayram tatlilarinin ailelerin maddi durumlarina gére
cesitlendiginin de gostergesidir.

Yafa Sabah Kahvesi Hazirlryor romaninda, ramazan ve bayramin anlatildigi ayri ayri
boliimler yer alir. Ramazan gelmeden 6nce yapilan hazirliklar, aligverisler, ditkkanlarin
ve evlerin pencerelerinin renkli fenerlerle slislenmesi yilin bu ayina Filistinlilerin gdster-
digi 6nemi vurgular. Yafa’nin iinlii ¢arsilar1 Stiku’l-Belabise ve Stikli’l-Mensiyye olagan-
dis1 bir hareketlilige sahne olur. Diikkanlar ramazana has bazi mallarla dolar. Suriye’den
gelen kuru kayist ve ceviz, Tirkiye’den gelen findik ve incir kurusu, Gazze’den ve

* Tirkiye’deki kadayiflardan farklidir. Ramazanlarda genellikle ¢arsilarda da pisirilen el ayasi biiytikliigiindeki
yuvarlak hamurlarin (pankek) iglerine ceviz veya tuzsuz peynir konularak yarim ay seklinde kapatildiktan sonra
pisirilip serbetlenmesi ile yapilan tathdir.

**Romanda ‘ma’mil bi’t-temr’ yani hurmali ma’milden bahsedilmekle birlikte gliniimiiz Filistin mutfaginda
‘ma’mal’ adli tatli genellikle ceviz veya fistikli olur. ‘Kaku’l-id” ise daha ziyade hurmayla yapilir.
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Eriha’dan gelen hurmalar miisterilere sunulur (s.98). Evlerde iftarlara 6zel meniiler ha-
zirlanir. Ezandan sonra demirhindi ve meyankdkii serbetleri arkasindan sehriyeli tavuk
suyu veya mercimek ¢orbalari igilir. Sonra da humus, ful, salatalik ve salgam tursusu
gibi basglangi¢ yemekleri yenir ve ana yemege gegcilir (s.98-99). Sahurda ise beyaz pey-
nir, tahin helvasi, etli humus ve diger aperitifler yenilir (s.101).

Verilen detaylardan Filistin’de renkli bir ramazan iklimi yagandig1 anlagilir. Boyle
oldugu halde ramazanin anlatildig1 98. sayfaya, bir baska ifadeyle romanin neredeyse
yarisina gelinceye kadar Yafa’da dini hayata dair en ufak bir gosterge yer almaz. Bu
durum, Yafa’daki giinliik hayati yansitma ¢abasindaki romanin bir eksigi olarak gorii-
lebilir. Bayram namazi, EbG Ibrahim’in Hasan Bek Mescidi’nde kildig1 sabah namazi
gibi sahneler ise romanda gece hayatinin anlatildigi boliimlerle kiyaslandiginda oldukga
zay1f kalir.

Romanin sayfalar arasinda ‘kubbe’ (i¢li kofte), ‘manakis’ (kekikli pide), ‘musah-
han’*, ‘siniyye’ (tepsi) gibi geleneksel yemekler dikkatimizi ¢eker. Eserin boliimlerinden
ikisi ‘Kubbe bi’l-leben’ (yogurtlu i¢li kofte) basligini tagir. Filistin’de sevilen bir ye-
mek oldugu anlagilan kubbe bi’l-leben’in nasil yapiligi da eserde anlatilir (s.168-169).
Manakis’in, lizerine zeytinyagl kekik siirilmiis bir ¢esit pide oldugu anlasilir (s.172-
173). Romanda sevilen ve istah agici bir yemek oldugu anlasilan musahhanin tarifi ve-
rilmemis. Ancak siniyye yemegi i¢in tavuk ve tavsan kesildigi, pargalanan etlerin bir
tepsiye patates, sogan ve domates ile birlikte konulup, tuz, baharat, su ve zeytinyagi
eklenerek firinda pisirildigi anlatilir (s.188).

Eserden, Filistin’de diigiin yemeklerine de 6zel bir 6nem verildigi anlasilir. EbQ
Ibrahim’in yegeninin Beyt Decen’de yapilan diigiiniinde, kadinlar bir araya gelip misa-
firlere pilav ve et pisirirler. Yogurtla pisirilen ve ‘ma’k(id’ ad1 verilen karisim, pilava sos
olarak kullanilir. Yemekler hazir olunca, geng kizlar ‘Sidir’ ad1 verilen biiylik tepsilere,
once pilavi sonra ma’kid adli yogurtlu karigimi, {izerine de et parcalarini koyar, cam
fistig1 ve bademle siisleyip servise hazirlarlar. Daha sonra geng erkekler gelip bu tepsileri
misafirlere sunarlar. Bu davet esnasinda zaman zaman kadinlarin méanileri (ehazic) ve
zilgitlart (zegaridleri) duyulur (s.90-91).

Ayrica romanda, Yafa’dan Taberiyye’ye giiniibirlik geziler diizenlendigi, sifali Tiirk
hamamlarinda yikanildigi, bu yolculuklara ¢ikarken evde hazirlanan ‘sanbilisek’ ad1 ve-
rilen sogan, et ve cam fistig1 ile iclenmis hamur islerinin ve kubbelerin yolluk olarak
alindig belirtilir.

Romanda yerel i¢ecek olarak ¢ay, demirhindi ve meyankokii disinda portakal suyun-
dan bahsedilirken, Eba Selim ve arkadaglariin evde ve gece eglencelerinde sik sik viski
ve sarap ictikleri goriiliir.

Geleneksel giyim tarzina dair romanda bir¢ok isaret yer alir. Ebd Ibrahim’in evden
¢ikmadan bagina ‘kifiyye’(kefiye) alip, iistiine “1kal’ adli bagi gegirdigi goriliir (s.50).
Ebi Ibrahim’in agabeyi Ebd Tarik’in, oglunun diigiiniinde giydigi geleneksel kiyafet ro-
manda 6zellikle vurgulanir. Zira islemeli bir ‘kunbaz’ giymis ve tizerine ipekli kumastan
yazlik bir ‘abaye’ almigtir (s.90). Kunbaz, Filistinli erkeklerin giydigi geleneksel uzun

* Zeytinyaginda kavrulan sogana sumak eklenerek hazirlanan sosun, lavas ekmegi ve tavuk parcalarina siiriiliip
firinda pisirilmesiyle hazirlanir.
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kiyafettir. Ancak geleneksel kiyafetleri daha ¢ok koyliiler ve kirsalda yasayanlar giy-
mektedir. Koylii kadinlar geleneksel isli elbiseler giyer, erkekleri kunbaz giyip kifiyye
takar, iizerine 1kal baglarlar. Sehirliler ise Avrupalilar gibi giyinmektedir. Sehirli erkek-
lerin ¢ogu basina bir sey almazken, bazilar1 kirmizi fes takarlar (s.142).

Enver Hamid, romaninda Yafa halkinin giinliik hayatindaki dini ibadet ritiiellerine
pek yer vermemekle birlikte ramazan, bayram gibi bazi dini gilinlerde ya da haci gegirme
gibi etkinliklerde yapilanlari, kiiltiirel boyutuyla aktarmaya 6zen gosterir. Bayram giinle-
ri; ailelerin, dostlarm bir araya geldikleri 6zel giinlerdir. Ebti ibrahim de ailesiyle birlikte
Beyt Decen’deki agabeyi Ebl Tarik’in evine gider. Diger kardesleri de bazi bayramlarda
onlara katilir. Bayram sabahi erkekler erken kalkar ve kdy camisine giderler. Namaz-
dan ¢ikanlar caminin 6niinde karsilikli iki sira seklinde dizilir, birbirleriyle musafaha
edip bayramlasirlar, igerideki herkes ¢ikip selamlasma sona erdiginde mezarliga dogru
yonelirler. Tekbir getirerek, tehlillerle” kabirleri ziyaret eder, evlerine donerler (s.119).
Yafa’da Ebl Selim (Bey) ve oglu Selim de bayram namazi kilmak {izere camiye giderler.
Ebi Selim’in dindar olmamasina ragmen toplumsal bir merasim olarak kabul ettigi bay-
ram namazina istirak etmeye 6zen gosterdigi belirtilir (s.120). Biitiin erkeklerin bayram
namazina gitmeye ¢alismasi, bayram oncesi evlerde tatlilar yapilmasi, bayram 6ncesi
gec saatlere kadar agik olan magazalardan ¢ocuklara yeni giysiler alinmasi (s.106) gibi
ayrmtilar Tiirkiye ile benzerlik gostermektedir.

Ebi Selim’in evini, bayramlarda Miisliimanlarin yani sira Hiristiyan ve Yahudi ortak
ve arkadaslarinin ziyaret etmeleri, Noel zamani Ebii Selim ile ailesinin hediyeler alarak
Hiristiyan dostlar1 Ebi ilyas’1 kutlamaya gitmeleri (s.159-160); Yafa toplumunda 1948
oncesinde farkli din mensuplari arasinda is iliskilerinin yaninda toplumsal iliskilerin de
var oldugunu gosterir. Noel zamaninda Hiristiyan Ebi Ilyas’in evinde kagit ve tahtadan
siislerle donatilmas, 1s1klandirilmis bir aga¢ bulundugu, Noel agacindaki tahta siisleme-
leri Yafali, Kudiis veya Beytiillahimli ustalarin yaptig1 ifade edilir (s.159). Bu ayrintidan
Filistin toplumunda, Hiristiyan Araplari Miisliimanlar gibi dini 6zgiirliige sahip olduk-
lar1 anlasilir.

Bayramlarin yani sira, haci geg¢irme merasimlerinin de Filistin toplumunda 6nemli
bir yeri oldugu romanda vurgulanir. Nitekim, Ebl Tarik ve esi kutsal beldelere hacca
gitmeye hazirlandiklarinda Ebt Ibrahim ve ailesi onlar1 gegirmek igin Beyt Decen’e
giderler. Ebt Tarik’in evinde kadinlar salonda, erkekler divanda toplanirlar. Hacilar1 ge-
girirken, Filistin konugma dilinde,™ Allah’tan onlar1 bu uzun ve mesakkatli yolculuktan
sag salim dondiirmesini dileyen ‘tahnin’ ad1 verilen 6zel maniler sdylenmektedir:

Hacimiz denize indi elinde tas ile

Ya Rab dondiir onu ailesine selamet ile

Hacimiz denize indi elinde ¢orba ile

Ya Rab dondiir onu gurbetten selamet ile

Diz tedarikleri, ey hacilar yolu, diz tedarikleri

Hacca gitsin ve donsiin, golgele yolcuyu, hacca gitsin ve donsiin

Diz giil agaclarini, ey hacilar yolu, diz giil aga¢larin

*La ilahe illallah diyerek.
**Romandaki diyaloglar ve maniler Filistin konusma dilinde yazilmistir.
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Sicaktan ve soguktan golgele yolcuyu, sicaktan ve soguktan
Ey yilan derisi, ey bu hacinin ayakkabisi, ey yilan derisi
Gidis gelisi, Allah’a emanet, gidis gelisi

Ey sirtlan derisi, ey bu hacinin ayakkabisi, ey sirtlan derisi
Gidis doniisii, Allah’a emanet, gidis dontisii (s.153-154).

Eserde, Behiyye nin kuzeni Tarik’1n, Beyt Decen’de yapilan diigiinii anlatilirken ge-
leneksel Filistin diigiinii drneklenir. Eb Ibrahim ve ailesi Yafa’dan Beyt Decen’e atli bir
arabayla giderler. Yanlarinda hediye olarak, kesilip par¢calanmig kuzu gotiirtirler. Ayrica
diigiin hediyesi olarak ailenin kadinlari geline, erkekleri de damada nakit para verecektir
(s.87). Diigiin evinde yenilen yemekten sonra erkekler evin dniindeki alana ¢ikip ‘debke’
icin halka olustururlar. Debke, ayaklar yere vurularak halay cekmektir. Bu sirada kadin-
lar da evde Tarik damat tirag1 olurken maniler sdylemektedir:

Haydi ey celebi, Allah i¢in

Usturani bile, elin hafif ola

Damadin canini acitma, giizel yap, yoksa beddua ederim sana

Tiras et ey berber, altin usturayla tiras et (s.92)

Damadin tirasi bittikten sonra baska maniler okunur:
Verin su damadi bize giizelligini gorelim

Benlerinin maviliginden boynunun beyazini gorelim
Sansli damat kiz kardesleri ne ¢cok

Amca kizlar1 ne ¢ok, hanim akrabalari ne ¢ok

Onun i¢in diigiiniine geldiler, yabancilara hacet yok (s.93).

Daha sonra damat banyoya gotiiriilii. Amca ogullar1 da bu merasime katilir. Biri
sirtin1 keselerken bir digeri iizerine sicak sular doker. Bu sirada da maniler sdylenir.
Kadinlar ise disarida zilgit ¢ekerler. Damat banyodan ¢ikip giyinince, ailenin erkekleri
tarafindan siislenmis bir ata bindirilir, sarkilar ve maniler esliginde beldenin sokaklarin-
da dolastirilir.

Evinde yikanip giyinmis olan gelini, damadin ailesinden gelenler alir ve damadn evi-
ne gotiiriirler. Romanda Ebl Tarik’in oglunun diiglinii i¢in Yafa’dan araba kiralayip siis-
lettigi ancak bu durumun istisna oldugu, genelde gelinlerin doru atlarin ¢ektigi stislenmis
arabalarla damadin evine getirildigi belirtilir. Gelin arabadan zilgitlar esliginde inerken,
damadin annesinin ve kiz kardeslerinin sdyledigi manilere alkislarla tempo tutulur:

Hasirin iistline bini, yiizii sayip getireyim seni evime ey prenses

Bes yiizii iki yiiz ile say1p getireyim seni evime ey gozleri siirmeli

Ey kinayla kinali, kina gémlegindir, bu gece bizde kal yarin giiveyinde

Ey kinayla kinali, kina elbisendir, bu gece bizde uyu yarin kaymvalidende (s.96)."

Enver Hamid’in canli bir sekilde tasvir ettigi bu diigiine bir dansoz de gelir. Ancak

*Hamid, son iki dizeyi, gelin damadin evine girerken okunan maniyle birlikte veriyor fakat icerikten bu dizelerin
diigiin 6ncesi kina gecesinde sdylendigi anlasiliyor.
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yaslilarin tepkisinden diiglinlerde dans6z oynatmanin Filistin toplumunda makbul olma-
dig1 anlagilir. Yazar romanda Yafa’daki gece hayati ve eglencelere énemli yer ayirir. i¢-
kili gece kuliiplerinden ve konserlerden de bahseder. ‘Hamra’ sinemasinda konser veren
tinlii Misirli sarkict Muhammed Abdulvehhab’ izlemek i¢in Yafa’nin kalburiistii aileleri
epey zaman Oncesinden biletlerini alirlar. EbG Selim’in beraber i yaptig1 arkadaslart
Hiristiyan Eb Ilyas ve Yahudi Ishak Efendi bu konserlere aileleri ile gitseler de Ebf Se-
lim kendi karisi ile gitmeyi istemez (s.70-71). Bu durum ve romandaki baska ayrimntilar,
Miisliiman kadinlarm o yillarda Yafa toplumunda Yahudi ve Hiristiyan kadinlara nazaran
daha kapal1 bir hayat yasadiklarmi gostermek adina kurgulanmustir.

Farkli din mensuplar1 arasindaki sosyal iliskileri kabul eden Filistin toplumu, ayni
dine mensup ancak farkli simiflardan gelen iki gencin birbirine kavusmasina izin ver-
mez. Romanin sonuna gelindiginde, Eba Selim’in oglu Fuad ve Eba Ibrahim’in kiz1
Behiyye arasindaki askin imkansizlig: trajik bir bigimde ortaya konulur. Bey’in oglu
olan Fuad’in, topraklarinda calisan bir adamin kiziyla evlenmesi asla kabul edilemez
bir olaydir. Caresizlik i¢inde kivranan Fudd’a, agabeyi Selim’in zorla kolundan tutup
getirdigi gozyaslar icindeki Behiyye’yi gosterek: “Sakin ol, neyin var? Onu mu istedin?
Sana getirdim iste. Al onu. Biitiin gece senin olsun. Ona istedigini yap”(s.197) demesi,
romanda toplumsal bir olgunun gostergesi olarak sunulur.

Ben, kadri kiymeti yiice Eba Selim’in oglu, bagimizin bekgisinin kizi kalbimi mi

cald1?! Keske is bu noktada kalsa, ¢linkii ailenin orfii, hatta tabakanin orfii, ¢ift-

cilerin kadinlariyla iligki kurmay1 yasaklamaz. Ama bu iligkilere farkli bir kanun
hiikmeder. Despotizm ve zorbalik kanunu, ailedeki biitiin erkeklere istedigi ¢iftci
kadini kocasinin yatagindan bile olsa ¢ekip alma hakkini verir, kimse de buna kars1

¢tkamaz (s.195).

Romanin kahramani, bu sozleriyle Yafa’da toprak agasinin, topraklarinda calisan
kadinlardan istedigiyle birlikte olma hakki tasidigini ifade eder. Bu durumun sorumlusu
olarak gordiigii Osmanli Devleti’ni suglamaktan da kendisini alamaz. Fuad karakteri
“Eger Osmanl1 Imparatorlugu’nun kurucusu uykusunda o garip agac hakkinda o yiki-
c1 riiyayr gormeseydi, halklarin, bireylerin ve hatta belki benim de sonum degisirdi”
(s.193) diyerek iginde bulundugu konumun sebebi olarak Osmanlilar1 gosterir. Osman
Gazi’nin, Seyh Edebali’nin ocaginda gordiigl riiyay1” nakleden yazar, bu riiyadan hare-
ketle Ortadogu’ya hitkkmeden Osmanlilarin, adeta bu bolgedeki her tiirlii olumsuzluktan
sorumlu oldugunu ima eder. Nitekim Fuad i¢ konugmasinda soyle sdylemektedir:

* Osman Gazi miibarek giinlerde Seyh Edebali’nin zaviyesine gider, dini ve idari konularda onun goriislerine da-
nigirdi. Osman Gazi bir gece Edebali’nin zaviyesinde kalmis, o gece riiyasinda seyhin koynundan dogan bir aym
kendi gogsiine girdigini, bu ayim girmesi ile gdbeginden bir agacin ¢iktigini, bu agacin golgesinin diinyaya yayildigi,
agacin golgesinin altindan daglar yiikseldigi ve her dagin altindan sular ¢iktig1, bu sulardan kimilerinin igtigi, kimi-
lerinin de bahgeler sulayip ¢esmeler akittigini goriir. Osman Gazi riiyay1 Seyh Edebali’ye anlatinca, Seyh, Allah’in
ona ve nesline padisahlik verdigini miijdeler ve kizinin da onun esi olacagini bildirir (Asik Pasazade, 2013: 57-58;
Sahin, 1994: 393).

Ancak Enver Hamid’in naklettigi riiya, yukarida alintilanan rityadan bazi farklar tagir. Hamid’in rivayetine gore,
Osman Gazi zaman zaman salih bir adami ziyaret etmektedir. Bu ziyaretlerden birinde adamin kizin1 goriir, ondan
etkilenir ve kiz ile evlenmek iizere onu babasindan ister. Salih adam &nce razi olmaz, sonra Osman Gazi gérdigii
riiyay1 anlatinca kizini onunla evlendirmeye razi olur. Hamid’in aktardigi riiya biraz daha gorseldir, rityada goriilen
agac Kafkas, Toros ve Atlas daglarin1 golgeler, koklerinden Dicle, Nil ve Firat nehirleri ¢ikar. Agacin yapraklar:
kiliglar seklindedir, riizgar onlar1 Kostantiniyye sehrine dogru ¢evirir (bkz. Hamid, 2012: 193-194).
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Ey acinas1 dogu, helak olasin! Bir adamin sagma sapan riiyast, yiiz yillardir senin

halklarmin kaderini mi belirliyor?! Avrupa asirlardir feodaliteden vazgecti ama

biz hala onun bereketlerinden faydalaniyoruz ve lanetlerini tecriibe ediyoruz...

Behiyye! Tarih uzun yillar 6nce bize hiikmetmis. Deli rityalarimizi gommekten

baska bir se¢cenegimiz yok! (s.194)

Yazarin, romanin sonunda kahramanina, sevdigi kiza kavusmasini engelleyen bu
zorba feodal sistemin®, Avrupa’da asirlardir kalktigini ancak Ortadogu’da hala var oldu-
gunu ve Osmanlilarin hakimiyetinden kaynaklandigini séyletmesi son derece olumsuz
bir Osmanli dolayisiyla Tiirk imgesi olusturmaya yoneliktir. Oysaki bahsedilen feodal
sisteminin ve kadinlarin kullanilmasinin (ilk gece hakki)™ Bati kokenli oldugu bilinirken
ve Osmanli Devleti’nin bdyle bir sistemi kabullenmesi ve desteklemesi séz konusu de-
gilken, Osmanli’daki timar sisteminin, feodal sistemden farkliligi ortadayken™" yazarin
Filistin toplumundaki bu sinifsal ayrimin sorumlusu olarak Osmanli’y1 isaret etmesi dii-
stindiirictidiir. Arap okurlara bir zamanlar Yafa’daki giinliik yasamu, kiiltlir ve gelenek-
leri tanitmay1 hedefleyen bir romanin birdenbire tahrif edilmis bir Osmanli/Tiirk imgesi
sunmasi tesadiif degildir. Romanm konusunun gegtigi 1940’11 yillarda Filistin, Ingiliz
mandasinda olmasina ragmen, eserdeki Ingiliz karakterlere degil, Osmanl Devleti’nin
kurucusu Osman Gazi’'nin gordiigii riiya tizerinden Tiirklere yonelik bu olumsuz yak-
lagimin Arap okurlarda olusturacag: algiy1 tahmin etmek miimkiindiir. Ote yandan, bu
romanin 2013 yilinda Uluslararas1 Arap Kurgu Odiilii’ne (IPAF) aday gosterildigi ve bu
ylizden oldukc¢a genis bir okur kitlesiyle bulustugu unutulmamalidir. Bu tarz eserlerle
karsilasan Arap okurlarin Tiirk halkina sempati besleyip yakinlagsmasi beklenemez.

Yafa Sabah Kahvesi Hazirlryor romani bir taraftan Yafa’yi, Yafa’daki yasamin renk-
lerini ortaya koyarken 6te yandan da kaybedilen Yafa i¢in agit yakar gibidir. 2000’11
yillarda Urdiin’de denizden uzak bir sehirde yasayan Behiyye nin, geng kizliginda da
vurgulanan deniz sevgisi, yasliligina damga vurur. Artik seksenlerinde yaslt bir kadin
olan Behiyye’nin, her yani i¢inde deniz sularinin ya da mavi sularin bulundugu plas-
tik kutular ve sigelerle dolu, mavi boyali duvarlari tizerine balik¢1 kayiklar1 ve beyaz
gemiler resmedilmis, pencerelerine balik¢1 aglarindan tiiller yapilmis bir odada tasvir

* Avrupa’daki bu feodal sistemi anlatirken Sever Tanilli sdyle yazar: “IX. Yiizyil Fransa’sinda serf denen dyleleri
vardir ki, doguslarindan basliyarak baskasina aittirler ve efendileri, onlar tizerinde her tiirlii hakka sahip oldugunu il-
eri siirebilmektedir; geri kalanlar, iizerinde oturduklari topraklar hangi sato sahibinin ise, onun egemenligi altindadur.
Efendilerine kars1 ‘adet’ denen, -kimi zaman ‘armagan’ adi da verilen- ¢esitli hizmetlerle yiikiimliidiirler” (Tanilli,
1995:298).

**Batida feodalizm doneminde “Roman Hukuku’nda da yer alan jus primae noctis (ilk gece hakki) hala gecerliydi.
Topraklarinda yasayan bir serfin kizi evleneceginde, kizin bekareti senydre aitti... senyor topraklarinda yasayan
erkek serfleri ekonomik bakimdan somiiriirken, kadin serfleri hem ekonomik, hem de cinsel bakimdan somiirmek-
teydi” (Tayang-Tayang, 1981: 58).

***Hilmi Yavuz, feodal toplum yapisinin temelinin 6zel miilkiyete dayali ‘malikane sistemi’ oldugunu, Osmanli to-
plumundaki ‘timar sisteminde’ ise, toprak iizerinde 6zel miilkiyetten sz edilemeyecegini ifade eder. Omer Liitfi
Barkan’dan alintilayarak, 6zel miilkiyete dayanmayan yapiya ‘feodal yap1’ denmesinin miimkiin olmadigini be-
lirten Yavuz, bu anlamda Osmanli toplum yapisinin Bati’da bir benzeri olmadigini, benzerlikler varsa dahi bunlarin
yiizeysel oldugunu sdyler (Yavuz, 2013: 152-155); Sen ve Tirkmenoglu da bu konudaki makalelerinde benzer
sekilde, Osmanl devletindeki toprak yonetim sisteminin, batidaki feodal yapidan tarihi, hukuki, iktisadi ve toplum-
sal bakimlardan bariz bir sekilde farkli oldugunu ifade ederek, Osmanli timar sisteminin ¢ok kuvvetli, merkezi
bir devlet tarafindan idare edilen ve soy aristokrasisine dayanmayan daha ¢ok bir vergi toplama sistemi oldugunu
belirtirler (Sen-Tiirkmenoglu, 2012: 203).
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edilmesi (s. 36) kaybedilmis topraklara, Yafa’ya ve Yafa’nin denizine duyulan 6zlemin
yansitildig1 carpici bir agit sahnesi olusturur.

Sonugta Yafa Sabah Kahvesi Hazirlyyor, eski Yafa’y1 Arap okurlariyla bulusturma-
ya calisan tarihi bir roman olmasi sebebiyle ilgi ¢ekicidir. Filistin halkinin, kaybedilen
gecmise duyulan 6zlemini yansitmasi, koklii kiiltiir ve geleneklerini hatirlatip yasatmaya
caligmasi baglaminda degerlidir. Ote yandan yiizyillar boyunca hikimiyetinde yasadik-
lar1 devlete yonelik olumsuz bir bakis acis1 gelistirip sergilemesi ile de dikkat ¢ekici ve
diistindiiriictidiir.
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BiR ZAMANLAR YAFA: ENVER HAMID’IN YAFA SABAH KAHVESI HAZIRLI-
YOR ROMANINDA FiLiSTiN’DE GUNLUK HAYAT VE KULTUR

Ozet

Filistin kokenli roman yazari, sair ve edebiyat elestirmeni Enver Hamid, 2012 yilinda
yayimlanan ve 2013 yilinda Uluslararast Arap Kurgu Odiilii’ne aday gésterilen Yafa Sabah
Kahvesi Hazirliyor adli romaninda, Filistinlilerin 1948’de yasanan Nekbe (Felaket) 6ncesin-
deki giinliik yasamlarini okurlarina sunmay1 hedefler. Egitim i¢in gittigi Macaristan’da uzun
yillar yasadiktan sonra 2004 yilinda Londra’ya yerlesen Hamid, halen Londra’da yagamakta
ve BBC Arapca servisinde ¢aligmaktadir.

Enver Hamid, 1940’11 yillarda Yafa’da yasayan ve farkli sosyal siniflardan gelen Fi-
listinli iki gencin aski ¢ergevesinde kurguladigi bu romanda, kaybedilen vatandaki gegmisi ve
anilar1 yeniden canlandirmay1 amaglar. Yazar, ad: siirekli siddetle yan yana anilan, medyada
ve edebiyatta hep sorunlari ve ¢ektigi acilarla sergilenen Filistin halkinin yasam kiiltiiriind,
gelenek ve gdreneklerini ortaya koymaya calisir. Romanda, Yafalilarin yeme i¢cme kiiltiiri,
gezileri, diigiin ve eglenceleri, Ramazan ve bayram giinleri, kadinlari, erkekleri, zenginleri,
fakirleri, Miisliiman, Hristiyan ve Yahudilerden olugsan roman karakterleri ile canli bir sekilde
tasvir edilir. Ancak eserin sonunda, Filistin’deki toplumsal yapinin olumsuzluklar ilging bir
sekilde Osman Gazi’'nin riiyast ile iligkilendirilip Osmanlilarin hakimiyetine baglanir.

Bu makalede, 1948 yilinda Israil devleti kurulmadan énce (Nekbe dncesi) Yafa ve
Beyt Decen’de yasayan Filistin halkinin giinliik yasami, geleneksel kiiltiirii ve Osmanli algi-
s1, Yafa Sabah Kahvesi Hazirliyor romaninda ortaya konan veriler dogrultusunda ele alinip
sosyolojik ve tarihsel elestirinin 15181nda incelenecektir.

Anahtar Kelimeler: Filistin, Yafa, Beyt Decen, Filistin Mutfagi, Osman Gazi.

ONCE UPON A TiME JAFFA: DAILY LiFE AND CULTURE OF PALESTINE
iN ANWAR HAMED’S NOVEL JAFFA PREPARES MORNING COFFEE

Abstract

In his novel Jaffa Prepares Morning Coffee which was published in 2012 and nominated
for The International Prize for Arabic Fiction (IPAF) in 2013, Palestinian novelist, poet and
critic Anwar Hamed aims to show Palestinians’ daily life before the Nakba (the Catastrophe
for Palestinians) in 1948. After living long years in Hungary where he had gone for educati-
on, he moved to London in 2014, since then, he has been living there and working for BBC
Arabic service.

Through a love story between two young Palestinians come from different social
status in Jaffa in the 1940s, Anwar Hamed purposes to revive the past and the memories of
the lost homeland. He presents culture and traditions of Palestine, away from the image that
has been portrayed to the world in the literature and the media. In the novel, food culture,
travels, weddings, entertainments, religious days and holidays, women, men, rich and poor
people, Muslims, Christians and Jews are described vividly. But at the end of the novel,
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Hamed strangely connects the negative sides of the Palestinian social structure to Osman
Ghazi’s dream and thus Ottomans’s rule in the Middle East.

This paper will focus on Palestinian people’s daily life and traditional culture in
Jaffa and Beit Dajan before the establishment of the state of Isracl in 1948 (before Nakba)
and the Ottoman perception in that area; then these data will be examined through the soci-
ological and the historical perspective as it is displayed in the novel of Anwar Hamed, Jaffa
Prepares Morning Coffee.

Keywords: Palestine, Jaffa, Beit Dajan, Palestinian Cuisine, Osman Ghazi.

118



