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Oz

Gokyiizii, insan muhayyilesinde tanrinin yahut tanrilarin ikametgéahi olarak tasav-
vur edilmis, kozmik/ilahi bilginin kaynag1 daima gokyiiziinde aranmistir. Bundan
dolay1 goge yiikselme motifi, dini anlatilarda en ¢ok karsilagilan motiflerden biri
héline gelmistir. Bu durumun Islam dinindeki tezahiirii ise mirag hadisesidir. Mu-
cizevi bir hadise olan mirag, salt bir dini anlat1 olarak kalmamus; Islam edebiyat ve
sanatlarini da derinden etkilemistir. Ayn1 zamanda mirag¢ hadisesinin farkli ¢evre-
lerde, bilhassa sufi ziimreler tarafindan yeniden yorumlandigi goriilmektedir. Bu-
nunla beraber, Alevi-Bektasi geleneginin de miraci farkli bir bi¢imde, miraglama
adiyla yeniden ele aldig1 gézlemlenmektedir. Bu ¢alismanin konusunu, Kur’an ve
hadis kaynakli mira¢ anlatisiyla Alevi-Bektasi gelenegindeki mira¢lamalarin mu-
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kayesesi olusturmaktadir. Calismada, Halil Ibrahim Sahin’in Balikesir Cepnilerin-
den derledigi, gelenekte Sah Ismail’e ait oldugu diisiiniilen miraglama metni esas
almmigtir. Zikredilen iki anlati mukayese edilirken metinlerarasi bir perspektiften
faydalanilmig, bilhassa Gérard Genette’in “Palempsest” yaklagimi kullanilmistir.
Esasinda modern edebiyata dayali bir yaklagim olarak yirminci yiizyilda ortaya
¢ikan metinlerarasilik, ilerleyen yillarda folklor iiriinlerinin incelenmesi i¢in de
kullanilan yontemlerden bir haline gelmistir. Bu yontemin kullanilmasi, ele alinan
anlatidaki bigimsel ve anlamsal doniisiimlerin yani1 sira islevsel doniisiimlerin de
tespit edilmesine imkan vermektedir. Bu ¢alismadaki islevsel dontisiimler, genel
olarak Karl Mannheim’in “mesrulagtirma” kavrami etrafinda analiz edilmistir. So-
nug olarak kosuklastirma, vezin-doniisiimii, indirgeme, genisletme, dykiisel do-
niigiimlerin gerceklestigi tespit edilmistir. Bu durum, sozlii folklor iiriinlerinin de
metinlerarast bir siirece katildiklarini, hatta bu siire¢te ana metin olarak konumla-
nabildiklerini gostermektedir. Islevsel déniisiimler hususunda ise ibadetin/ritiielin
kokeninin ayni kaldig1 ancak miraglamanin daha ¢ok mesrulagtirma yoniiyle 6n
plana ¢iktig1 saptanmistir. Bu anlatiyla birlikte, Alevi-Bektasi inancinin kutsal sa-
hislart hakim séylemin i¢inden gegirilmis; onlarin mesruiyet zeminleri olusturul-
mus, etki alanlari genisletilmek istenmistir. Muhtelif anlatilarda Mevlana, Ahmet
Yesevi, Veysel Karani gibi mutasavviflarin yahut Satuk Bugra Han gibi tarihi sah-
siyetlerin de mirag¢ hadisesinin igine dahil edilmesi, bu durumu kanitlar niteliktedir.

Anahtar sozciikler: anlati, mirag, mira¢lama, metinlerarasilik, mesrulastirma

Abstract

Throughout human imagination, the sky has been conceived as the dwelling place
of God or gods, and the source of cosmic or divine knowledge has consistently been
sought in the heavens. Consequently, the motif of ascension to the sky has become
one of the most frequently encountered themes in religious narratives. In Islam,
this motif finds its most significant expression in the mi raj event. As a miraculous
occurrence, the mi raj isnot merely areligious narrative; it has profoundly influenced
Islamic literature and the arts. Furthermore, the mi raj has been reinterpreted in
different contexts, particularly within Sufi communities. Similarly, the Alevi-
Bektashi tradition has reexamined the mi raj in a distinct manner, referring to it
as miraglama. This study presents a comparative analysis of the mi raj narrative
based on Qur’anic and hadith sources and its adaptation within the Alevi-Bektashi
tradition. The analysis draws on a miraclama text compiled by Halil Ibrahim Sahin
from the Cepni community of Balikesir, traditionally attributed to Shah Ismail. The
comparison is conducted from an intertextual perspective, primarily employing
Gérard Genette’s concept of the “palimpsest.” Although intertextuality originally
emerged in the twentieth century as a method rooted in modern literary theory, it
has since been adapted for the study of folklore. The application of this approach
enables the identification not only of formal and semantic transformations within
the narratives but also of functional transformations. In this study, functional
transformations are analyzed within the framework of Karl Mannheim’s concept
of “legitimization.” The findings reveal various transformations, including
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versification, metrical modification, reduction, expansion, and narrative alteration.
These results suggest that oral folklore products also participate in intertextual
processes and may even assume the role of a primary text within this framework.
Regarding functional transformations, it has been determined that while the essence
of worship and ritual remains unchanged, mira¢lama primarily serves as a tool of
legitimization. Through these narratives, sacred figures of Alevi-Bektashi belief
are articulated within the dominant discourse, thereby establishing their legitimacy
and expanding their sphere of influence. The inclusion of mystics such as Mevlana,
Ahmet Yesevi, and Veysel Karani, as well as historical figures such as Satuk Bugra
Khan, in various mi raj narratives provides further evidence of this phenomenon.

Keywords: narrative, mi’raj, miraglama, intertextuality, legitimization

Extended summary

The sky has always held a special place in human thought. From archaic times to the
modern era, it has been conceived as the dwelling place of God or the gods; in other words,
the source of all divine or transcendent elements has consistently been sought in the heavens.
Within this context, the motif of ascension to the sky has become one of the most frequently
employed themes in religious narratives. The manifestation of this motif in Islam is referred
to as the Mi’raj. As a term, Mi’raj denotes the Prophet Muhammad’s journey from al-Masjid
al-Haram to al-Masjid al-Agsa and from there to the heavens, culminating in his audience
with God. It is noted by scholars that this event, mentioned in the Qur’anic chapters of al-
Isra and al-Najm, has acquired its final form as known among Muslim communities through
additions drawn from hadith sources considered to be authentic.

Such a miraculous event has not been confined solely to a religious narrative; over time,
it has also profoundly influenced Islamic literature and various branches of art. Furthermore,
the Mi’raj has been reinterpreted by different circles, particularly within the Sufi tradition. In
this regard, it can be observed that an alternative interpretation of the Mi’raj narrative exists
within the Alevi-Bektashi tradition. According to this tradition’s perception of the Mi’raj, the
central figure of the event is not the Prophet Muhammad, but Ali ibn Abi Talib. During the
ascension journey, Ali appears in the form of a lion, confronting and frightening the Prophet.
The Prophet then calms the lion by placing his prophetic ring into its mouth and continues on
his path. Upon returning from the Mi’raj, the Prophet Muhammad and Ali meet once again
in a gathering known as the “Kirklar Meclisi”. In this assembly, the Prophet is introduced to
the “Kurklar”, but at first does not recognize Ali among them. As the ritual proceeds, a single
grape brought by Salman al-Farisi is transformed into a sweet drink and shared among the
group. This act initiates the performance of the “semah”, a ritual dance, in which the Prophet
also participates. At the conclusion of the ritual, when the Prophet inquires about the identity
of their guide, the members of the assembly reply that their spiritual leader (pir) is Shah-i
Mardan Ali and their guide is Gabriel. Ultimately, the Prophet realizes that Ali had been
present all along, as he sees the same ring -previously placed into the lion’s mouth- now
adorning Ali’s finger.
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As observed in the aforementioned passages, the Alevi-Bektashi tradition integrates the
narratives of the Mi’raj and the “Kirklar Meclisi”, treating them as a unified whole. In the
subsequent stage, it is noted that this event has been transformed over time within the Alevi-
Bektashi oral tradition into a poetic form. Performed melodically with the accompaniment of
the “saz” (a traditional stringed instrument), this genre is known as “miraglama”. According
to some scholars, these miraglamas are considered one of the foundational elements of Alevi-
Bektashi belief. Despite their significance, it appears that the Alevi-Bektashi conception of the
Mi’raj -and by extension, the miraglamas- has not been subjected to comprehensive scholarly
analysis. This study, therefore, aims to compare the Mi’raj narrative rooted in the Qur ‘an and
hadith with the mirag¢lama tradition found within Alevi-Bektashi belief. Such a comparative
approach makes it possible to identify the points at which the Alevi-Bektashi understanding
of the Mi’raj diverges from the Qur ‘anic and hadith-based conception. Moreover, it enables
an exploration of how, why, and for what purpose this narrative has been transformed in terms
of form, meaning, and function within the Alevi-Bektashi context. In this study, the analysis
is based on a miraglama text collected by Halil ibrahim Sahin from the Cepni community of
Balikesir, which is traditionally attributed to Shah Ismail.

In carrying out the comparative analysis, the theoretical framework of intertextuality
has been employed, drawing particularly on Gérard Genette’s concept of the “palimpsest”.
Emerging in the 20th century as a literary theory grounded in modern literature, intertextuality
has, over time, also been applied to the study of folklore. When considered holistically,
the perspectives within intertextual theory -especially Genette’s palimpsestual approach-
offer one of the most effective methods for analyzing all literary productions in general
and folklore texts in particular. The application of this method in the comparative analysis
allows for the identification not only of formal and semantic transformations within the
narrative in question but also of functional transformations. These functional transformations
in the miraglama are analyzed primarily through the lens of Karl Mannheim’s concept of
“legitimization”. This concept, which can be summarized as the introduction of novel ideas
to society within the framework of the prevailing discourse, often finds its expression through
religious rhetoric. However, some scholars argue that the dominant discourse serves merely
as a vehicle. What truly matters is the increased acceptability of the new ideas transmitted
through this discourse. Consequently, it is possible for any form of discourse considered
valuable by society -not just religious discourse- to function as a tool of legitimization.

A comparative analysis of the two narratives, within the framework of the aforementioned
approach, reveals the presence of poeticization, metrical transformation, reduction, expansion,
and narrative transformation. The occurrence of poeticization -a relatively rare transformation-
grants the miraglama a unique position within this context. Moreover, all these transformations
demonstrate that oral folklore products, contrary to common assumptions, actively participate
in intertextual processes and, in some cases, even assume the role of the primary text.

Regarding functional transformations, it has been determined that while the Mi’raj
conveys the origin of ritual prayer (namaz) and the miraglama conveys the origin of the
ritual dance (semah), the function of signifying the origin of worship or ritual remains
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unchanged. Nonetheless, in this context, it has been observed that the mi ‘raclama is especially
foregrounded in terms of its legitimizing function. The Mi’raj narrative, rooted in the Qur’an
and hadith, is reinterpreted so that sacred figures of the Alevi-Bektashi belief system are
embedded within the dominant discourse; in doing so, their influence is expanded and they
are placed upon a legitimate foundation. In this retelling, the Prophet Muhammad and Ali are
presented as equal figures, and in some instances, the superiority of Ali is even emphasized.
Several examples provided in this study support this interpretation: the concept of Nur-i
Muhammad-Al (the Light of Muhammad and Ali), the event of Ghadir Khumm, the poetry of
Alevi-Bektashi troubadours (ozans), an alternate version of the miraglama cited in the study,
and, additionally, the recognition of the Buyruk texts as a second sacred scripture parallel to
the Qur’an among Alevi-Bektashi communities. The existence of mevlids composed for Ali
and Fatima in a manner similar to those written about the Prophet Muhammad’s birth further
corroborates this view. At this point, it should also be emphasized that legitimization operates
in a dual manner; at times, Sunni Islam likewise appropriates and transforms discourses
originating from heterodox traditions for its own purposes.

In conclusion, the Alevi-Bektashi reinterpretation of the mi’raj narrative reflects the
historical processes in which tradition was marginalized and excluded within both the
dominant discourse and social practice. By reworking their sacred figures through the
framework of the prevailing discourse, the Alevi-Bektashi tradition seeks to provide them
with a legitimate foundation. At the same time, the very choice of an ascension to the sky
motif as the vehicle of this legitimization can be understood as a reflection of humanity’s
ancient conceptions of the sky. The sky, as the dwelling place of the divine, is a sacred realm;
whoever ascends to it returns in a more sanctified state. Thus, the incorporation of revered
figures into the mi’raj narrative serves the purpose of exalting them and expanding their
spiritual authority. Indeed, the existence of similar narratives concerning various figures,
such as mystics like Mevlana, Ahmet Yesevi and Veysel Karani, or historical personalities
like Satuk Bugra Khan, further substantiates this view.

Giris

Gokyiizii, insan muhayyilesinde tanrinin yahut tanrilarin ikametgahi olarak tasavvur
edilmis, kozmik/ilahi bilginin kaynagi daima gokyiiziinde aranmistir. Mircea Eliade, hemen
hemen biitiin din ve inang sistemlerinde evreni yaratan ve topragi bereketlendiren goksel bir
varligin mevcudiyetinden s6z etmektedir (Eliade, 2003: 61). Durum bdyleyken, gége yiik-
selme motifi de dini anlatilarda ve ritliellerde en sik karsilasilan motiflerden bir tanesi haline
gelmistir zira asil hakikatin ve gercek bilginin bulundugu fizik 6tesi alemle iliski kurmak,
inanan insanlar i¢in ziyadesiyle 6nemsenen bir olguya doniismiistiir (Bozkurt, 2021: 358).

Bu baglamda diisiiniildiigiinde, Islamiyet’te de “mira¢ hadisesi” olarak adlandirilan
bir goge ylikselme anlatisinin bulundugu goériilmektedir. “Yukar1 ¢ikmak, yiikselmek™ an-
laminda Arapga (ur@ic) kokiinden tlireyen mirag, “yukari ¢ikma araci, merdiven” gibi an-
lamlar1 biinyesinde ihtiva eden bir kelimedir. Terim olarak ise Hz. Muhammed’in Mescid-i
Haram’dan Mescid-i Aksa’ya, buradan da gokyiiziine yiikselerek Allah katina yaptigi yol-
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culugu ifade etmektedir. Kaynaklarda Mescid-i Haram’dan Mescid-i Aksa’ya gidisin “isra”,
buradan gokyiiziine yiikselisin ise “mira¢” olarak adlandirilmasina ragmen Tiirk¢ede her iki
hadise de “mirag¢” ad1 altinda toplanmustir (Yavuz, 2020: 132). Esasinda Kur 'an-1 Kerim’de
Isra' ve Necm? surelerinde gegmekte olan bu hadisenin detaylar1, sahih olduklari diisiiniilen
Buhari ve Miislim’in rivayetleriyle tamamlanmakta; mezk{r hadise halk arasinda, hadislerde
detaylandirilmis nihai sekliyle bilinmektedir. Buna gore bir gece Hz. Muhammed, Kabe’de
(bir baska rivayete gére amcasmin kiz Ummii Hani’nin evinde) uykudayken Cebrail gelir.
Cebrail, Hz. Muhammed’in gogsiinii agip zemzemle yikadiktan sonra i¢ine iman ve hikmet
doldurup kapatir. Burak adli binege onu bindirip Mescid-i Aksa’ya gotiiriir. Hz. Muhammed,
burada iki rekat namaz kildiktan sonra digart ¢ikar, Cebrail ona biri siit digeri sarap dolu
iki kap gosterir ve birini se¢mesini ister. Hz. Muhammed siitii se¢ince Cebrail, onun fitrati
sectigini sdyler. Hemen ardindan kendisini goge yiikseltir. Hz. Muhammed, gogiin katlarinin
her birinde sirasiyla Hz. Adem, Hz. Isa, Hz. Yusuf, Hz. idris, Hz. Harun, Hz. Musa ve Hz.
Ibrahim’le goriisiir. Sidretii’l-miinteha’ olarak adlandirilan yere varildiginda yazici melekle-
rin kalem sesleri duyulur. Hemen ardindan Hz. Muhammed, Allah’in huzuruna ¢ikar. Burada
elli vakit namaz Misliimanlara farz kilinir. Dontiste Hz. Musa, elli vakit namazin immetine
agir gelecegini ifade ederek Hz. Muhammed’i uyarir ve Allah’tan bu emrin hafifletilmesini
istemesini salik verir. Namaz bes vakte indirilinceye dek Hz. Muhammed’in Allah ve Hz.
Musa ile iletisimi devam eder (Yavuz, 2020: 132).

Boylesi mucizevi bir hadise, Islam edebiyat ve sanatlarin1 da derinden etkilemis; ko-
nuyla ilgili “mi’raciyye” adi verilen bir¢ok eser meydana getirilmistir (Uzun, 2020: 135).
Yine mirag, farkli ¢evreler tarafindan yeniden yorumlanmis; s6z gelimi tasavvuf yoluna giren
kisiler i¢in tasavvufi merhaleleri asma ve olgunlagma, yani seyr-u siiluk olarak da telakki
edilmistir (Kalenderoglu ve Giiray, 2019: 164). Bununla beraber, Alevi-Bektasi geleneginin
de mirag¢ hadisesini farkli bir bicimde yeniden yorumladigi goriilmektedir. Riza Yildirim,
Alevi-Bektasi gelenegindeki mira¢ ve miracin devaminda gergeklestigi diistintilen Kirklar
Meclisi anlatisinin, mezklr gelenegin kurucu unsurlarindan biri oldugunu ifade etmekte-
dir (Yildirim, 2018: 143). Alevi-Bektasi gelenegindeki sozlii ve yazili kaynaklardan anla-
sildigima gore, mirag hadisesi genel hatlartyla su sekilde vuku bulmustur: Bir giin Cebrail,
Hz. Muhammed’e Allah’in davetini bildirir ve mira¢ yolculugu baslar. Yolculuk esnasinda
onlerine bir aslan ¢ikar ve kiikkremeye baslar. Hz. Muhammed ne yapacagini diistiniirken
yliziglinii aslanin agzina vermesi emredilir. Yiizigli aslanin agzina atinca aslan sakinlesir.
Hz. Muhammed yola devam eder, Allah katina ulasir. Burada, doksan bin sir sdylenir. Otuz
bini seriat, altmis bini Hz. Ali’de sir olur. Hz. Muhammed’e bal, siit ve elmadan olusan bir
yemek gelir. Allah, siite sevgiyi, bala aski, elmaya dostlugu bagislar ve insanlara génde-
rir. Mirag doniisiinde “Ashab-1 Suffa” denilen bir kubbe Hz. Muhammed’in ilgisini ¢eker.
Peygamber buraya yonelir ve kapiy1 ¢alar. Kim oldugu soruldugunda peygamber oldugunu
sOyler ancak igeri alinmaz. Kapidan geri donmeye karar veren peygamberi Allah geri ¢evi-
rir. Yeniden ayni diyalog gerceklesir ve peygamber “Sirru’l-kayyGm, hadimii’l fukarayim.
Bir yoksulum.” deyince igeri alinir. Selman-1 Farisi haricindeki otuz dokuz kisi igeridedir.
Hz. Muhammed, Hz. Ali’nin yanina oturur ancak onu taniyamaz. Buradaki topluluga kim
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olduklarini sorar. Kirklar olduklar1 cevabi alindiginda ise bir kisi eksik olduklarini, onun
nerede oldugunu 6grenmek ister. Kirklar, Selman-1 Farisi’nin tasraya gittigini, ancak yine de
aralarinda bulundugunu; Selman’1 zaten oradaymis gibi saymasini peygambere ifade ederler.
Hz. Muhammed, bunu kanitlamalarini istediginde ise Hz. Ali kolunu uzatir ve kirklardan
biri onun koluna bir ¢izik atar. O anda hepsinin kolu kanamaya baslar. Bir damla kan da
pencereden gelip meydana damlar ki bu da Selman’in kanidir. Selman déndiigiinde bir adet
liziim tanesini Hz. Muhammed’in 6niine koyar ve bunu oradaki topluluga paylastirmasini
ister. Hz. Muhammed, bunu nasil gergeklestirebilecegini diisiiniirken Allah, Cebrail’e cenne-
te gidip nurdan bir tabak alarak Hz. Muhammed’e iletmesini emreder. Cebrail tabag getirir
ve Hz. Muhammed’e serbet yapmasini sdyler. Peygamber, elindeki iiziim tanesini tabagin
icinde ezip serbet yapar ve kirklara verir. Serbetten mest olan kirklar semah donmeye bas-
lar, Hz. Muhammed de semaha katilir. Bu sirada Hz. Muhammed’in sarig1 basindan diiser.
Kirklar sarig1 yerden alip kirk parcaya boler ve her biri bir parcay: alir. Semah bitince Hz.
Muhammed, kirklara pirlerini ve rehberlerini sorar. Kirklar da pirlerinin Sah-1 Merdan Alj;
rehberlerinin Cebrail oldugunu bildirirler. Bunun iizerine Hz. Muhammed, Hz. Ali’nin orada
bulundugunu anlar; onu tanir. Miraca ¢ikarken aslanin agzina attig1 yiiziigii, Hz. Ali’nin par-
maginda gortir (Korkmaz, 2003: 296-298).

Mezkir hadise, Alevi-Bektasi sozlii geleneginde zaman igerisinde siir formatina sokul-
mus, boylece cem ayinlerinde asik, kamber ya da zakirlerin saz esliginde, ezgiyle soyledikle-
ri ve kendine has erkani olan, “miraglama’ ad1 verilen manzumeler ortaya ¢ikmistir. Konulari
itibariyle miraglamalarin, miistakil bir nazim tiiriinii temsil ettigini s6ylemek miimkiindiir
(Sahin, 2015: 105). Kosma kafiye orgiisii kullanilarak olusturulan miraglamalarda, genellikle
hece dlgiisiiniin sekizli veya on birli kaliplar1 kullamlmaktadir (Avsar, 2024: 87). Onceki
yillarda miraglama tiirli tizerine yapilan arastirmalara gore, Tiirkiye’deki cem torenlerinde
cogunlukla Sah Ismail Hatayi’nin, Feyzullah Celebi’nin ve Hamdullah Celebi’nin miragla-
malart icra edilmekte; miraglama tiirtindeki eserlerin ¢ok ¢esitlilik gostermedigi goriilmekte-
dir (Sahin, 2015: 103).

Bu makalede, mezkiir satirlarda deginilen Kur’an ve hadis kaynakli mirag anlatisi ile Ale-
vi-Bektasi gelenegindeki miraglamalar mukayese edilecektir. Bu mukayese edimi
gerceklestirilirken metinlerarast bir perspektiften, bilhassa Gérard Genette’in “palempsest”
yaklagimindan faydalanilacaktir. “Kabaca iki ya da daha ¢ok metin arasinda bir aligveris,
bir tiir konugsma ya da sdylesim bi¢imi olarak™ tanimlanabilecek olan metinlerarasilik,
esasinda modern ve yazili edebiyat {izerine bina edilmis bir kuramdir (Aktulum, 2000: 17).
Bununla beraber, yirminci ylizyilda ortaya ¢ikan bu yaklasim, bir siire sonra folklor
iiriinlerine de tatbik edilmeye baslanmistir. Zaman igerisinde, “folklorik bir metin de i¢inde
olmak tizere her yazinsal metnin yazinsalliginin temel bir Ol¢iitiinlin metinlerarasilik”
oldugu anlayis1 arastirmacilarin temel prensiplerinden biri haline gelmistir (Aktulum,
2022a: 135). Folklor alaninda uzmanlasmis ve kimilerine gore bir otorite haline gelmis bazi
arastirmacilar da metinlerarasi bir perspektifin 6nemine vurgu yaparlar. S6z gelimi
Jakobson, alintiyr ve yeniden yazmayi modern folklor arastirmalarmin baskin g¢ikan bir
egilimi olarak nitelendirmekte; modern folklorun artik koken sorunlariyla ugrasmaktan
ziyade alintilama ve alintilanan malzemeyi doniigtiirme isiyle ugrastigini belirtmektedir.
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(Jakobson’dan akt. Aktulum, 2022b: 14-15). Performans I'eor1 nin en onemli temsilcilerinden
biri olan Richard Bauman’in “metinlerarasilik sozlii siir alaninda belirleyici bir odak olagel-
mistir” (Bauman, 2015: 262) seklindeki ifadesi ve Lutz Rohrich’in geleneksel anlatilara
stirekli yeni anlamlar yiiklendigi minvalindeki diistincesi de (Rohrich, 1998: 97-98) folklorik
olanin metinlerarasilik ekseninde tanmimlanmasimnin ve incelenmesinin  gerekliligini
vurgulamaktadir.

Kubilay Aktulum’un muhtelif eserlerinde israrla {izerinde durdugu gibi metinlerarasi
stiregler folklorik yapitlart siradanlagma, basmakaliplasma ve duraganlasma gibi
tehlikelerden korumakta; onlara devingen ve siirdiiriilebilir bir nitelik kazandirmaktadir.
Bundan dolay1 folklor aragtirmalarinda metinlerarast yaklagim 6n plana alimmalidir
(Aktulum, 2022a: 11). Ilaveten, mukayeseli bir inceleme esnasinda metinlerarasi bir
yaklagim tercih edilmesinin miispet manada kazanimlarini, Kubilay Aktulum’un
metinlerarasilik  yontemi ve mukayeseli metin ¢oziimlemesi arasindaki niianslari
somutlastirdigi su satirlarda bulmak miimkiindiir:

Ayrica, metinlerarasinda, karsilagtirmali yazinsal elestiride oldugu gibi farkli ekinlere
(ya da yazarlara) ait yapitlari, igerik bakimimdan benzestikleri i¢in karsi karsiya koyarak,
aralarindaki benzerliklere ve ayrimlara dayanarak yorumlamak degil, eski, 6nceki bir
yapittan gelen bir unsurun ugradigi “baglam degistirme” sonucunda yeni metinde ele
aldig1 -yazarca verilen- anlami arastirip bulmak s6z konusudur. (Aktulum, 2000: 258)

Gortldigi tizere metinlerarasi bir yaklagim, bir yapitin yeni baglaminda kazandig1 yeni
anlamlara ve islevlere odaklanmaktadir. Kazanilan bu yeni anlamlar ve iglevler, yazar/
anlatici tarafindan yapita bilingli olarak kazandirilir. Nitekim bu ¢alismada da esas olarak
miraglamalarin belli basli amaglar etrafinda yeni anlamlar ve islevler yiiklenerck ortaya
konuldugu; bilhassa Karl Mannheim’m “mesrulagtirma” kavrami kullanilarak aciklanmaya
calisilacaktir. Calismada, Halil Tbrahim Sahin tarafindan Balikesir Cepnilerinden derlenen
ve Sah Ismail’e ait oldugu diisiiniilen su miraclama metni esas alinacaktir:

Geldi Cebrail ¢agirdi

Hak Muhammet Mustafa’ya
Hak seni Mirag’a okudu
Davetine Kadir Huda’ya

Evvel emanet budur ki
Bir piri rehber tutasin
Daima erkana yatip
Tarik-i miistakime

Muhammet siikuta vardi
Vardi Hakk’1 zikreyledi

Simdi senden el tutayim
Hak buyurdu vedduha
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Muhammet’in belin bagladi
Anda ahir Cebrail

Iki goniil bir oluben

Hep yiiridiiler dergaha

Vard1 dergah kapisina
Gordii bir aslan yatar
Aslan anda hamle kild1
Basa koptu bir fena

Buyurdu sirr-1 kainat
Korkma Habibim dedi
Hatemi agzina ver ki
Aslan ister nisane

Hatemi att1 agzina
Aslan oldu anda sakin
Muhammet’e yol verdi
Aslan gitti nihaneye

Vardi Hakk’1 tavaf etti
Evveli bunu sdyledi
Ne heybetli senin sirin
Hayli cevreyledi bize

Gordi bir bigare dervis
Hemen yutmak diledi
Ali bile olaydi
Dayanaydim ol Sahima.

Gel benim sirr-1 devletim
Sana tabidir Habibim
Egiliben secde kildi
Esigi kiblegahina

Kudretten bir hon geldi
Siit elmayi baldan aldi
Elmayi ¢ar pare boldi
Los eyledi azematullaha

Doksan bin kelam danisti
Iki goniil dost dostuna
Tevhidi armagan verdi
Ehl-i miimin kullarina
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Muhammet Ayaga durdu
Ummetini diledi
Ciimlesine rahmet olsun
Dedi anda Kibriya

Egiliben secde kild1
Hosga kal sultanim dedi
Koyup evine giderken
Yolun ugratt1 kirklara

Vard: kirklar makamina
Oturuban oldu sakin
Ciimlesi secde kildi
Hazret-i Emrullaha

Muhammet secdeye koydu yiiziin
Hakk’a teslim etti 6ziin

Cebrail getirdi iiziim

Hasan Hiiseyin ol saha

Selman anda hazir idi
Seydullahini diledi
Bir {iziim tanesi koydu
Selman’in keskiiliine

Kudretten bir el geldi
Ezdi engiir eyledi
Hatemi elde gordi
Ugradi bir miiskiil hale

O serbetten biri igti

Ciimlesi oldu hayran

Miimin Mislim tiryan biiryan
Hepsi bir girdi semaha

Ciimlesi de el girpiban
Dediler ki Allah Allah
Muhammet bile girdi
Kirklar ile semaha

Muhammet’im cosa geldi
Tac1 bagindan diisti
Kemeri kirk pare oldu
Hepsini sard1 kirklara
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Muhammet evine gitti
Ali Hakki tavaf etti
Hatemi 6niine koydu
Dedi sah-1 Murtaza

Ey Hatayi’m vakif oldum

Ben bu sirrin 6tesine

Hakk’1 inandiramadim

Ozii ¢iiriik ervaha (Sahin, 2015: 109-110)

1. Metinlerarasihigin folklorik yapitlara uygulanabilirligi ve Gérard Genette’in
“Palempsest” yaklasimi iizerine

Zikredilen satirlarda goriildiigii izere metinlerarast siirecin dikkate alinmasi ve folklorik ya-
pitlarin bu yontemle incelenmesi son derece gerekli bir husustur. Durum bdyleyken, folklor iirtin-
lerinin metinlerarasi bir bakis agistyla ele alinmalar1 noktasinda hala belli baslt problemlerin var
oldugu goriilmektedir. Nitekim ilk problem, “metin” kelimesinin anlam alantyla ilgilidir. Kubilay
Aktulum, Metinleraras: lliskiler adli eserinde, metin terimini yazili metin anlaminda kullanmak-
ta; bu terimi kullanilirken bir yazar tarafindan kaleme alimig metinleri kastetmektedir (Aktulum,
2000). Yine Aktulum bu anlayisin bir uzantisi olarak, bu defa Folklor ve Metinlerarasilik’ta, folk-
lorik triinlerin metinlerarast bir iligkiyi baslatmalarinin en temel sartinin yaziya gecirilmeleri
oldu-gunu ifade etmektedir (Aktulum, 2022a). Folklorun mahiyetiyle ilgili 6zelliklerin basinda
“s0zIii olma” hususunun geldigi (Yildirim, 1985) g6z oniine alindiginda mezkiir anlayisin,
folklorun biiylik ¢ogunlugunu 1skaladigim sdylemek mimkiindiir. Yine aymi anlayzs,
metinlerarasi bir perspektifte folklor tiriinlerini salt bir “alt-metin”, yani gonderme yapilan metin
niteligi ile ele almakta; sozIii bir folklorik yapitin bir “ana-metin” olabilecegini gdz Oniinde
bulundurmamaktadir.

Ancak “metin” teriminin ele almisma bakildiginda, bilhassa yirmi birinci yiizyilda yeni
yaklagimlarim ortaya ¢iktig1 goriilmektedir. Ornegin Dursun Yildirim, metin kelimesine sozliikte
yer alan “basilmis veya elle yazilmis yazi, yazi pargast, tekst” (Ayverdi, 2010: 811) bigimindeki
anlamdan farkli bir anlam yiiklemektedir: “Malzemesi ne olur ise olsun, yaraticisi kim olur ise
olsun, insanin gevresi i¢inde gordiigii, algiladigi, bicim ve anlam yiikledigi ne varsa, onlar
kendisi i¢in anlasilir ve ifade edilebilir bir anlatima kavusturmus ise, biitiin bunlarin her biri bir
zihni yaraticilik iginde bir ‘metin’ bi¢imi ve igerigi kazanmig olur” (Yildirim, 2000: 37). Diger
yandan Susan Stewart, smuirlari, igerikleri ve sonuglar1 baglaminda gelenegin ve yorumlamanin
konusu olduklart i¢in sosyal olaylara metinsel (textual) olarak bakilabilecegini 6ne siirmektedir
(Stewart, 1978: 13). Sozli kiiltiirle ilgili kiilt eserlerden biri olan Sozlii ve Yazili Kiiltiir: Soziin
Teknolojilesmesi'nde ise Walter J. Ong, metin kelimesinin Ingilizce karsihig olan “text’in
kokiiniin “dokumak™ fillinden kaynaklandigini; dolayisiyla etimolojik olarak kokii alfabe harfi
(litera) olan “yazin” (literature) kavramina nispetle, metnin sozlii anlatima daha uygun oldugunu
belirtmektedir (Ong, 2020: 26).

Yeliz Ozay, genel olarak bu sorunsali ele aldig1 bir makalesinde (Ozay, 2007), sdzlii
yapitlarin metinlerarasilik yaklasiminda bir alt-metin (génderme yapilan metin) olmak yeri-
ne ana-metin (génderme yapan metin) olup olamayacagini sorgulamaktadir. En nihayetinde
hem soyleyen hem de yazan bir sairin yahut yazarin, kaginilmaz olarak kendilerinden 6nce
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sOylenen ya da yazilan seylerden etkilenecegini, ister istemez dnceki metinlerle kendi metin-
leri arasinda bir iliski gelistireceklerini ifade etmektedir. Bir metni “yazan” ya da “sdyleyen”
kisinin, “6nceden yazilanlarla” yahut “soylenenlerle” bir iligki i¢cinde oldugunu; tam da bu
noktada yazili ve sozlii edebiyatin paralel bir anlayisa sahip olabilecegini imlemektedir. Do-
layisiyla sozlii bir folklorik iiriin, alt-metin olabildigi gibi ana-metin de olabilmektedir.

Bu agamada, yaklagimin uygulanabilirligi noktasinda Gérard Genette’in “palempsest” *
yaklagimi devreye girmektedir. Gérard Genette, eski bir eserin yeni bir esere, yeni bir islev-
le katilmasi olarak gordiigli metinlerarasiligi “palempsest” kavramiyla agiklamaya calisir.
Latince “palimpsestus” kelimesinden gelen kavram, esasinda iizerindeki yazilar silindikten
veya birisi tarafindan silinmeye ¢alisildiktan sonra olusan bosluklara yeni yazilar yazilan
parsomen anlamina gelmektedir. Bilhassa yedinci yiizyildan on ikinci yiizyila kadar kul-
lanilan, ekonomik sebeplerden otiirii klasik metinler kazinarak yerine Tanribilim ile ilgili
metinler yazilan parsdmenler, Genette ve Borges’in de vurguladigi gibi baska metinlerden
izler tasimakta, bu baglamda metinlerarasiligi imlemektedir (Aktulum, 2000: 81-90). Bu-
nunla beraber Genette, kuram i¢in metinlerarasilik adint kullanmamis; metinsel-askinlik
(transtextualité) seklindeki kullanimi daha uygun gormiistiir. Ona gore metinlerarasilik
(intertextualité), saptamis oldugu bes tip metinsel-askinlik tiirtinden biridir. Metinlerarasilik
disinda, ana-metinsellik (hypertextualité), yan-metinsellik (paratextualité), tist-metinsellik
(architextualité) ve yorumsal list-metin (métatextualité¢) olmak lizere dort tip metinsel-agkin-
lik tiirti bulunmaktadir (Aktulum, 2000: 81-90).

Bu bes metinsel-askinlik tiirtinden biri olan ana-metinsellik, Genette’in Palimpsestes
adli eserinde en ¢cok dnemsedigi iligkidir. Genette, ana-metinsellik iliskisini, bir B metni-
ni (ana-metin), daha onceki bir A metnine (alt-metin) hi¢bir yorum yapmadan baglayan
her tiirlii iliski olarak aciklamaktadir. Kubilay Aktulum, Metinleraras: Iliskiler’in “Ana-
Metinlerin Ciddi Diizende Doniisiimii” adli boliimiinde, Genette’in ana-metinsellik do-
niistimlerini “bigimsel doniisiimler” ve “anlamsal/izleksel doniisiimler” olmak tlizere iki
gruba ayirmaktadir. Bigimsel doniisiimler, “ceviri”, “kosuklastirma”, “diiz yazilagtirma”,
“vezin-doniisimii” ve “bicem donilisiimii” olarak bes alt baslikta siniflandirilmigtir. Bigem
donisimi de kendi igerisinde “indirgeme” ve “genisletme” seklinde ikiye ayrilmaktadir
(Aktulum, 2000: 142-148).

Bir yapitin bigimsel doniisiimii, ister istemez anlamsal/izleksel doniigiimleri de berabe-
rinde getirmekte; bu doniisiimler ise Aktulum tarafindan (Aktulum, 2000) “Gykiisel donii-
siim” ve “pragmatik/edimsel” doniisiim” olarak iki grupta incelenmektedir. Oykiisel donii-
sim de kendi icerisinde, “eloykiisel doniisim” ve “bendykiisel doniisiim” bagliklart altin-
da iki grupta ele alinmaktadir. Bu kertede denilebilir ki gerek ziyadesiyle sistematik olusu
gerekse sinirlarinin iyi ¢izilmis olmasindan 6tiirii palempsest yaklasimi, 6zelde folklorik,
genelde biitiin yazinsal eserlerin kurduklari metinlerarasi iligkileri saptamaya yonelik en
etkili ve sistematik yontemlerden biridir (Ozay, 2009: 6). Bu calismada da Gérard Genette’in
palempsest yaklagiminin miraglamaya tatbik edilmesi, anlatidaki bigimsel, anlamsal ve en
onemlisi iglevsel doniigiimlerin agiga ¢ikarilmasina imkan verecektir.
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2. Miraclamalarda ana-metinsel doniisiimler

Bu boliimde, Kur’an ve hadis kaynakli mira¢ anlatis1 bir alt-metin, ¢alismaya drnek
teskil eden miraglama metni ise bir ana-metin olarak ele alinacak; mezkir kavramlar gerge-
vesinde miraglamalarin bigimsel ve anlamsal olarak nasil doniistiikleri sorgulanacaktir.

2.1. Bicimsel doniisiimler
Bigimsel doniisiimler, anlamla oynamaktan ziyade bigim lizerinde degisiklikler yapilma-
st anlamina gelir. Bigimsel dontisiimlerde, anlama rastlantisal olarak el atilmaktadir.

2.1.1. Ceviri
Bir dilden baska bir dile aktarma seklinde agiklanabilecek olan ¢eviri, bigimsel doniisimii
baslatan ilk unsurlardan biridir. Kubilay Aktulum, ¢eviri hususunda sunlar1 sdylemektedir:

Her yenidenyazma girisiminin sonu bir doniistiirme islemine ulastigindan sozii edilen
kesitlerde doniistiiriim oncelikle ¢eviri lizerinden gerceklesmektedir. Higbir ceviri gi-
risimi 6zglin metnin oldugu gibi aktarimi degildir, ¢eviride daha ¢ok cevrilen metinle
ceviren metin arasinda bir “denklik kurma” iliskisi sz konusudur, ikincisi birincisinin
yenidenyorumu, uyarlanmasi, bir baska deyisle yeniden-yazimidir. Ceviri sirasinda
kiiltiirel unsurlar ister istemez ¢evirilen metne katilir. Cevirisi yapilan metin 6zgiin me-
tinle baglantili, ancak “yeni” bir metindir. (Aktulum, 2022a: 187)

Kimi yapitlarda, yazarlarin baska yapitlardan kesitler alintiladig1; bu kesitlerin ya eserin
yazildig1 dile cevrildigi ya da kdken dilde oldugu gibi aktarildig: goriilmektedir. Tiim bu
sebeplerden dolay1 metinlerarasi bir analiz esnasinda, ¢evirinin aslina uygun olup olmadigi
yahut ¢eviri yapildiktan sonra ortaya ¢ikan bigemsel ve anlamsal doniigiimler incelenir (Ak-
tulum, 2000:142-143). Calismada ele alan iki anlati mukayese edildiginde, herhangi bir
ceviri isleminin yapilmadigi; dolayisiyla ¢eviriye dayanan bir doniisimiin mevcut olmadigi
goriilmektedir.

2.1.2. Kosuklastirma ve diiz yazilagtirma

Nesir seklinde kaleme alinmig bir yapitin, nazim olarak yeniden yazilmasi iglemine ko-
suklastirma ad1 verilir. Bu yontemin kokeni, Genette’e gore ¢ok eskilere, Ezop masallarini
dizeler halinde yazmaya c¢alisan Sokrates’e kadar gitmektedir (Aktulum, 2000: 142). Ancak
kosuklagtirmanin drnekleri pek fazla degildir. Diiz yazilastirma ise kosuklastirmanin tam ter-
si bir islemdir; yani nazim olarak yazilmis bir eseri nesir olarak yeniden yazmaya da kosuk-
lastirma denilmektedir (Aktulum, 2000: 142).

Kur’an ve hadis kaynakli mirag¢ anlatisinin mensur, miraglamalarin ise manzum oldugu
g6z oniine alindiginda; bu noktada bir kosuklastirma igleminin mevcut oldugunu sdylemek
miimkiindiir. Konulari itibariyle de miraglamalar bir nazim tiirlinii temsil etmektedir. Calis-
mada esas alian miraglama 6rnegi de sekil acisindan kosma kafiye 6rgiistine sahiptir. Yirmi
ii¢ dortliikten olusan ve Hatayi’ye ait olan bu miraglama, destan nazim bi¢imiyle sdylen-
mistir. Iddianin somutlastirilmasi agisindan ele alinan miraglama 6rneginden ii¢ dortliik su
sekilde drnek gosterilebilir:
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Muhammet secdeye koydu yiiziin
Hakk’a teslim etti 6ziin

Cebrail getirdi iiziim

Hasan Hiiseyin ol saha

Selman anda hazir idi
Seydullahini diledi
Bir {iziim tanesi koydu
Selman’n keskiiliine

Kudretten bir el geldi
Ezdi engiir eyledi
Hatemi elde gordi
Ugradi bir miigkiil hale (Sahin, 2015: 109)
Goriiliiyor ki miraglamalar, 6rnekleri ¢ok fazla olmadigi ifade edilen kosuklastirmanin
6zel bir 6rnegini olusturmaktadir.

2.1.3. Vezin-doniisiimii

Vezin-doniisiimii, bir vezinden baska bir vezne, s6z gelimi on hecelik bir dizeyi sekiz he-
celik bir dizeye indirgemek yahut tam tersini yapmak suretiyle ortaya konulan bir doniisiim
¢esididir. Ele alinan iki anlat1 incelendiginde nesir seklindeki alt-metnin herhangi bir vezine
tabi tutulmadig1; ancak ana-metin olarak esas alinan miraglama drneginde hece vezninin se-
kizli kalibinin kullanildig1 goriilmektedir:

Vardi Hakk’1 tavaf etti
Evveli bunu soyledi
Ne heybetli senin sirin
Hayli cevreyledi bize

Doksan bin kelam danigti

iki goniil dost dostuna

Tevhidi armagan verdi

Ehl-i miimin kullarina (Sahin, 2015: 109)

Bu durumda, serbest bir vezinden hece veznine gecisin oldugunu séylemek miimkiindiir.

2.1.4. Bicem déniisiimii: Indirgeme ve genisletme

Kubilay Aktulum bigem doniisiimiinii, indirgeme ve genisletme olarak iki basliga ayir-
maktadir. Aktulum’a gore “Bir metni indirgemek ya da genisletmek, boyle bir isleme girise-
rek uzun ya da kisa, ondan tiireyen yeni bir metin iiretmek demektir” (Aktulum, 2000: 144).
Dolayistyla bir ana-metin, alt-metinden belli baslt motifier ve epizotlar devre dis1 birakilarak
ortaya ¢ikariliyorsa; burada indirgeme s6z konusu olmaktadir. Ancak tam tersi bir iglem,
yani alt-metinde var olmayan bir motif veya epizotun ana-metinde mevcut olmasi, bu defa
genisletmenin varligini ortaya koymaktadir.
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Eldeki iki anlati mukayese edildiginde hem indirgeme hem genisletme yontemlerinin
kullanildig1 goriilmektedir. Buna gore indirgemenin uygulandigr unsurlar sunlardir: Hz.
Muhammed’in Mescid-i Haram’dan Mescid-i Aksa’ya gidisi, burada iki rekat namaz kilma-
s1, Cebrail’in Hz. Muhammed’e siit ve sarap dolu iki kap gosterip bunlardan birini segmesi-
ni istemesi, Hz. Muhammed’in Burak adli binege binip goge yiikselmesi, gogiin katlarinda
muhtelif peygamberlerle karsilasiimasi, elli vakit namazin Miisliimanlara farz kilinmasi, Hz.
Musa’yla istisare edilmesi ve namazin bes vakte indirilmesine kadar Hz. Muhammed’in Al-
lah ve Hz. Musa ile iletisiminin devam etmesi.

Genisletme yontemiyle birlikte anlatrya eklenen unsurlar ise sunlardir: Hz. Muhammed’in
mira¢ yolculugunda bir aslanla karsilasmasi, gelen emir iizerine aslani teskin etmek i¢in par-
magindaki yiiziigl aslanin agzina vermesi, doniis yolunda “Ashab-1 Suffa” adi verilen bir
kubbe gormesi ve oraya yonelmesi, kapiy1 ¢alip peygamber oldugunu sdylediginde igeri alin-
mamast, bir yoksul oldugunu belirtince iceri alinmast, igceride kirklarla tanismasi, Hz. Ali’nin
yanina oturmasina ragmen Hz. Muhammed’in onu taniyamamasi, Selman-1 Farisi’nin gelisi
ve bir adet iiziim tanesini Hz. Muhammed’e verip bunu o mecliste paylastirmasini istemesi,
peygamberin liziim tanesini ezip ortaya cikarttigi serbeti icen kirklarin semaha baslamasi,
semaha Hz. Muhammed’in de katilmasi, semah donerken Hz. Muhammed’in sariginin diis-
mesi, diisen sarig1 kirklarin kirk pargaya boliip aralarinda paylasmasi, Hz. Muhammed’in
miragta aslanin agzina verdigi yliziigli Hz. Ali’nin parmaginda gérmesi ve onu tanimasi.

Indirgeme ve genisletmelerde goze garpan ilk unsur, Hz. Muhammed’in bulundugu ya-
hut onun yasadigina inanilan olaylarin ¢cogunlugunun ¢ikarilmis olmasidir. Bunlar yerine Hz.
Ali’nin merkezde oldugu birtakim olaylarin anlatiya eklendigi goriilmektedir. Ayrica Alevi-
Bektasi gelenegi i¢in 6nemi biiyiik olan Kirklar Meclisi anlatis1 da mira¢ hadisesine eklem-
lenmistir. Boylelikle mirag ve Kirklar Meclisi anlatisinin, tek bir anlati sekline biirlindiigii
goriilmektedir.

2.2. Anlamsal/izleksel doniisiimler

Kubilay Aktulum’a gore, “bir yapit bicemsel olarak donistiiriilirken alt-metnin anlami1
da ister istemez su ya da bu bi¢cimde az ¢ok degisiklige ugrar” (Aktulum, 2000: 147). Calis-
mada ele alinan anlatida da alt-metindeki anlam biiyiik 6l¢iide degismistir.

2.2.1. Oykiisel déniisiim

Gérard Genette, “Oykii” terimine “tarihsel ve cografi g¢erceve” anlamini yiikler
(Genette’den akt. Aktulum, 2000: 147). Bu da demek olur ki bir eylem, bir 6ykii zamanin-
dan baska bir 6ykii zamanina ya da bir yerden baska bir yere aktarilirken eylemde meydana
gelen déniisiimler “Sykiisel doniisiim” olarak adlandirilir. Oykiisel doniisiimler iki sekilde
gergeklesebilir: 1k dykiisel doniisiim, “eldykiisel” doniisiimdiir. Buna gore bir metnin eyle-
miyle onun alt-metninin eylemi arasindaki izleksel benzesim ya da ayrim eldykiisel doniisii-
miin varhgim gostermektedir. Ikinci ykiisel doniisiim sekli ise “bendykiisel” déniisiimdiir.
Bendykiisel doniisiimde daha 6nceden yazilmis bir metne, bagka bir yazar tamamen kendi
izleksel anlamin1 vermektedir (Aktulum, 2000: 147-148).
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Calismada ele alinan alt-metin ve ana-metin mukayese edildiginde, eldykiisel bir do-
niisimden ziyade bendykiisel bir doniisiimiin var oldugu miisahede edilmektedir. $oyle ki,
miraglamalarda bir yazarin (miraglamalarin sézlii olusu goz 6niine alindiginda icracinin/an-
laticinin), dnceden yazilmig/sdylenmis bir metne tamamen kendi izleksel anlamini verdigi
goriilmektedir. Kur 'an ve hadis kaynakli mirag¢ anlatisinda, peygamberin Allah ile gériismesi
ve namazin Miisliimanlara farz kilinmasi merkeze alinir. Ancak mira¢lamalara bakildiginda,
merkezde Hz. Muhammed’den ziyade Hz. Ali bulunmaktadir. Yine bu anlatida namazin ko-
keni yerine, Alevi-Bektasi gelenegindeki semahin kdkenlerinin verilmesi; anlaticinin anlati-
ya tamamen kendi izleksel anlamin1 verdigini gostermektedir.

2.2.2. Pragmatik/edimsel doniisiim

Bigimsel doniistimlerin, anlamsal/izleksel doniisiimleri beraberinde getirdigi gibi, dy-
kiisel doniisiimler de pragmatik/edimsel doniisiimleri beraberinde getirmektedir. Pragmatik/
edimsel doniisiim, eylemin ve olayin akisinda ortaya ¢ikan doniisiimleri ifade etmektedir.
Eylemin ve olaym akisinda oldugu kadar ona desteklik yapan nesnelerin, araglarin degistiril-
mesi de pragmatik/edimsel doniisiimii imlemektedir (Aktulum, 2000: 147-148).

Durum boyleyken, miraglamalarda pragmatik/edimsel doniistimiin varlig1 kacinilmaz
hale gelmektedir. Gergekten de eylemin ve olayin akigi tamamen degismistir. Gokyliziine
yiikselis anindan itibaren baslayan dontisiim, yeryiiziine inig epizodunda da devam etmis,
kurguya bir de Kirklar Meclisi anlatis1 eklenmistir. Bununla beraber eylemin, olayin akisina
desteklik yapan nesnelerin, araglarin ve sahislarin da degistigi gozlemlenmektedir. S6z ge-
limi miraclamada Burak adli binekten bahsedilmemektedir. Ayrica Hz. Ali’nin ve kirklarin
anlatrya dahil edilmesi; hatta anlatinin tam merkezine oturtulmasi, olaya-eyleme desteklik

eden sahislarin da dontistiigiinii agikca gostermektedir.

3. Islevsel doniisiimler: Miraclamay1 “Mesrulastirma” kavrami ekseninde yeniden
diisiinmek

“Her folklorik iiriin metinlerarasi bir isleyiste 6nceki donemlere iliskin unsurlari yeni
anlam etkileri yaratmak adina, degisik iglevlerle yineler” (Aktulum, 2022a: 69). Kubilay
Aktulum’dan yapilan bu alinti géstermektedir ki metinlerarast yaklagimin en 6nemli 6zel-
liklerinden biri, bir metnin bigimsel ve anlamsal/izleksel doniistimleriyle birlikte yeni bir
baglamda kazanmis oldugu yeni islevi de géz 6nlinde bulundurmasidir.’> Mezkir alt-metin
ve ana-metin incelendiginde, ilk olarak temel islevin degismedigi goriiliir. iki anlati da iki
farkli inang sisteminin temel pratiklerinin yahut ritiiel ve uygulamalarmin kdkenine gon-
derme yapmaktadir. Kur’an ve hadis kaynakli mira¢ anlatisi, Miisliimanlar i¢in farz olan
namaz ibadetinin menseini agiklamaktadir. Miraglamalar ise Alevi-Bektasi inancindaki cem
ayinlerinin ve bu ayinlerde icra edilen semahin kokenini ac¢iklayan kutsal hikdye ya da mit
konumundadir (Sahin, 2015: 105).

Bununla beraber anlatidaki bigimsel ve anlamsal doniisiimler, okuyucuya/dinleyiciye/
izleyiciye bir baska islevin de mevcut oldugunu sezdirmektedir. Bu islevi, Karl Mannheim’in
mesrulastirma kavramiyla agiklamak mimkiindiir. Gokhan Tung’a gére bu kavram, “toplu-
ma kazandirilmasi istenen yeni fikirlerin o dénemde hakim olan séylemin i¢inden yapiliyor
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olusunu imler” (Tung, 2009: 20). Kemal Hagim Karpat, “The Stages of Ottoman History: A
Structural Comparative Approach” adli ¢alismasinda, Mannheim’in, yeni fikirlerin mesru-
lastirilmasinin hakim olan dini sdylemin i¢inden yapildigina dair fikirlerini agiklamak adina,
Namik Kemal’in dini s6ylemi kullanarak hiirriyet, adalet gibi kavramlari tanitmasini 6rnek
gostermektedir (Karpat, 1974: 79-99). Bu durum, zikredilen hakim séylemin ¢ogunlukla dini
soylem oldugunu gosterse de Gokhan Tung’a gore, sadece dini soylemin degil, biitiin hakim
sOylemlerin mesrulastirma araci olarak kullanilabilmesi miimkiindiir. Zira hakim sdylem bir
aragtir, dnemli olan hakim sdylemin i¢inden aktarilan yeni fikirlerin, diistincelerin kabul edi-
lebilirliklerinin artmasidir (Tung, 2009: 20).

Mesrulastirma ile ilgili bir diger 6nemli husus, Gokhan Tung¢’un mesrulastirma ile metin-
lerarasilik kavramlar1 arasinda kurdugu paralelliktir:

Olgiit olarak gelenegin ve yorumlamanin konusu olan unsurlara metin denilecekse, her
tirli hakim séylemin de -geleneksel olanla iliskili oldugu i¢in- metin olarak adlan-
dirtlabilecegini sdyleyebiliriz. Bu anlamda, metinlerarasilik kavramiyla mesrulastirma
kavrami arasinda bir benzerlik oldugu gériliir. S6z konusu benzerlik -sdylemin de me-
tin olarak yorumlanmasi durumunda- her iki kavramimn da en az iki metin arasindaki
aligverisi, sOylesimi icermesiyle belirir. Daha 6nce bahsedildigi gibi mesrulastirma
kavrami da, yeni diislincelere zemin hazirlamak igin 6nceki sdylem bi¢imlerinden ya-
rarlanir. Fakat iki kavramin ayrildigi nokta, daha 6nceki metinden ya da sdylemden
yararlanista ve bu yararlanigsa bakista yatar. Metinlerarasilik kavramini 6ne siirenler,
bilindigi gibi, her metnin kaginilmaz olarak kendinden 6nceki metinlerden yararlandi-
gin1 dile getirirler. Halbuki mesrulastirma kavrami, hdkim sdylemden bilingli olarak,
ideolojik bir yonsemeyle yararlanmayi ifade eder. Bu anlamda ikinci farkin da ortaya
ciktigmi goriiriiz. Bu fark, metinlerarasiligin daha ¢ok yazinsalligin bir 6l¢iitii olarak
degerlendirilmesine karsilik, mesrulastirmanin yazarin ideolojisiyle alakali olmasiyla
somutluk kazanir. (Tung, 2009: 20)

Ana hatlartyla bu sekilde aktarilabilecek olan mesrulastirma, miraglamanin da temel is-
levlerinden birini ortaya koymaktadir. Alevi-Bektasi inancina dair temel anlatilardan biri olan
miraglamalar, resmi yahut ortodoks addedilen Islam anlayisinin mirac anlatis1 doniistiiriile-
rek viicuda getirilmistir. Yani yeni sdylem, bir bakima hakim séylemin i¢inden gegirilmistir.
Boylelikle anlati, artik namazin degil cem téreninin ve semahin menseini agiklamaktadir. Di-
ger yandan dini lider olarak 6ne ¢ikarilan kisi de Hz. Muhammed degil, Hz. Ali olmaktadir.

Bu noktada Hz. Muhammed’in Alevi-Bektasi inanci igerisindeki yerine dikkat ¢ekmek
gerekmektedir. Bunu yaparken Hz. Muhammed ile Hz. Ali’nin mezkir inang sistemi bagla-
minda ele alimslarim mukayese etmek, daha saglikli sonuglar verecektir. Mehmet Naci Onal,
bu konuda, Alevi sozlii kiiltliriiniin Hz. Ali’yi yiicelttigini; bu yapilirken de kimi zaman Hz.
Muhammed ile Hz. Ali’yi esitleme veya denklestirme yoluna gidildigini ifade etmektedir
(Onal, 2021: 104). Bu durumu, Alevi-Bektasi inancindaki “nur-1 Muhammed-Ali” anlayisiyla
da 6rneklendirmek miimkiindiir. Riza Yildirim, bu anlayisin Otman Baba Veldyetndmesi’nde
nasil ele alindigini su satirlarla agiklamaktadir:

Buna gore gore Allah 6nce kendi nurundan Muhammed ve Ali’nin nurunu yaratmistir
ki bunlardan biri niibiivveti, digeri velayeti temsil eder. Adem’den Abdiilmiittalib’e ka-
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dar bu nur bir biitiin olarak gelip ondan sonra ikiye ayrilmis, niibiivvet nuru Abdullah
araciligr ile Muhammed’e, velayet nuru Ebu Télib araciligiyla Ali’ye ge¢mis ve onlarda
kemal derecesinde zuhir etmistir. Hz. Muhammed’le beraber niiblivvet devri kapanmis
ve velayet devri baglamistir ki bu devrin baginda Hz. Ali vardir. Niibiivvet ve velayet
oziinde bir nurdan geldigi i¢in velayeti inkar etmek tipki niibiivveti inkar etmek gibi
insan1 dinden ¢ikarmaktadir. (Yildirim, 2022: 221)

Hz. Muhammed ile Hz. Ali’nin kutsallig1 o denli birbirine sirayet etmistir ki Yusuf Ziya
Y oriikan, Tahtaci Alevi Tiirkmenlerinin, Hz. Muhammed ve Hz. Ali’yi tek bir kisi gibi algila-
diklarint; Hz. Ali’den ayr1 olarak Muhammed isminde birinin yasadigini dahi bilmediklerini
aktarmaktadir (Yoriikan, 2002: 116).

Ayni sekilde “Hz. Muhammed ilmin sehridir, Hz. Ali o sehrin kapisidir.” sdylemi ya-
hut Hz. Muhammed’in zahir ilminin; Hz. Ali’nin ise batin ilminin sahibi olmas1 diisiincesi,
mezk{r anlayigin bir tezahiirii olarak Alevi-Bektasi inancinin temel kodlarini olugturmak-
tadir. Bu konuyla ilgili olarak Hact Bektas Veli Veldyetnamesi’nde bir menkibe de mevcut-
tur. Menkibeye gore Haci Bektas Veli’nin egitimiyle ilgilenmesi icin bizzat Ahmet Yesevi
tarafindan gorevlendirilen Lokman-1 Parende, bir giin mektebe geldiginde Haci Bektas’in
saginda ve solunda oturarak ona Kur’an 6greten iki kisi goriir. Bu iki kisinin kim olduklarini
sordugunda ise su cevabi alir:

Benim sag tarafimda oturan gerceklerin ve resullerin efendisi ceddim hazret-i Mu-
hammed Mustafa’dir (SAV). Sol yanimda oturan velayet kutbu, alemlerin Rabb’inin
arslani, Kevser sunan, mii’minlerin emiri Aliyyii’l-Murtaza’dir. Kerremallahu veche.
Yiice keremlerinden gelip biri zahir, biri batin ilmini bana bildirip Kur’an’1 6gretiyor-
lar. (Duran, 2022: 75)

Hz. Muhammed ve Hz. Ali arasinda denklik kuran bir bagka anlati da Gadir-i Hum hadi-
sesi olarak bilinmektedir. Bu hadiseye gore, Hz. Muhammed’e, Allah’tan ona indirilen ayet-
leri teblig etmesi gerektigi, aksi takdirde Allah’in el¢iligini yapmamis olacagi minvalinde
bir ayet nazil olur. Bunun iizerine peygamber ashabini toplar, Hz. Ali’yi de bulundugu yere
cagirir. Burada, “Allah ve resulil size nefsinizden evladir; ben kimin efendisiysem Ali de
onun efendisidir.” der. Boylelikle Hz. Ali’yi kendi yerine atayarak imam tayin eder. Daha
sonra mezkir satirlarda ifade edilen, “Ben ilmin sehriyim, sen de o sehrin kapisisin.” clim-
lesini sarf eder. En sonunda kusagini agar; Hz. Muhammed ve Hz. Ali bir gdmlek igine girip
bir yakadan bag gosterir. Tam bu esnada Hz. Muhammed, Hz. Ali’ye soyle soyler: “Etin etim,
bedenin bedenim, kanin kanim, ruhun ruhumdur” (Giilten, 2023: 58-61).

Konuyla ilgili 6rnekleri gogaltmak miimkiindiir. Bununla beraber, bazi 6rneklerde Hz.
Ali’nin Hz. Muhammed’den iistiin mertebede gortildiigii de miisahede edilmektedir. S6z ge-
limi Pir Sultan Abdal’a ait oldugu diisiiniilen bir dortliikte:

Bin bir ad1 vardir bir ad1 Hizir

Her nerde ¢agirsan orada hazir

Ali padisahtir Muhammed vezir

Bu fermani yazan Ali degil mi? (Gtilten, 2023: 52)
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denilmektedir. Gortldiigii tizere, mezklr dortliikte Hz. Ali padisahken Hz. Muhammed
vezirdir. Hz. Ali’nin iistiinliigline dair farkli bir 6rnek, miraglamanin muhtelif bir varyantinda
goriilmektedir. Iréne Melikoff’un aktardigina gore, Hz. Muhammed Allah katina ulastiginda
perdenin arkasindan bir ses duyar ve bu ses ona Ali’nin sesini ¢cagristirir. Perdeyi aralar ve
Allah’1n tahtinda Ali’yi goriir.® Sayet annesinden dogdugunu gérmemis olsa ona Tanri diye-
cegini; ona ulastigini ancak onun sirrina erisemedigini sdyler (Melikoff, 2022b: 22-23).

Zikredilen bu durum, sadece Hz. Muhammed ve Hz. Ali ile ilgili anlatilarla sinirli de-
gildir. Alevi-Bektasi inancina ait pek ¢ok inanis, ritiiel, uygulama veya ortaya konulmus eser
ayni anlayisla meydana getirilmistir. S6z gelimi Riza Yildirim, Menakib-1 Evliya (Buyruk):
Tarihsel Arka Plan, Metin Analizi, Edisyon-Kritik Metin adiyla nesrettigi eserin (Yildirim,
2022) Alevi-Bektasi inanct miintesiplerince adeta Kur 'an-1 Kerim’e paralel ikinci bir kutsal
metin olarak telakki edildigini belirtmektedir. Yine Hz. Muhammed’in dogumunu anlatan,
Stileyman Celebi’nin Vesiletii n-Necat’1 dérnek alinarak yazilan mevlidlerin bir benzeri ola-
rak, Hz. Ali’nin ve Hz. Fatima’nin mucizevi dogumlarini anlatan mevlidler de ortaya ko-
nulmustur (Giilten, 2023: 34). Iki 6rnek de esasinda hakim sdylemin Alevi-Bektasi gelenegi
tarafindan ne denli kullanildigini géstermektedir.

Bu noktada mesrulagtirmanin tek tarafli olmadigini, ¢ift yonlii bir mahiyeti haiz oldugu-
nu belirtmekte yarar vardir. Siinni islam anlayis1 da etki alanini genisletmek adina ¢ogu za-
man mesrulastirma yontemini benimsemekte; bu amagla Islam heterodoksisine nispet edilen
sahis, kavram ve konulara bagvurmaktadir. Bu durumun en biiyiik tezahiirleri, Siinni tasavvuf
geleneginde goriilmektedir. Tasavvufun kurumlari olan tarikatlarin hemen hemen tamaminda
Hz. Ali’ye ve ehl-i beyte biiyiik bir hiirmet gosterilir. Durum béyleyken bazi Stinni mutasav-
viflarin eserlerinde goriilen Hz. Ali ve ehl-i beyt temasi, bu mutasavviflarin Alevi-Bektasi
olarak algilanmalarina dahi sebep olmustur. Bunun en ¢arpict drneklerinden birini Kadiri-
ye tarikatinin Esrefiye kolunun kurucusu Esrefoglu Rumi olusturmaktadir. Esrefoglu Rumi,
bilhassa Tarikatname adli eserinde, kendi tasavvufi diisiincelerini “mesrulastirmak” adina
Hz. Ali’ye ve ehl-i beyte dair sdylemleri o kadar fazla kullanmistir ki benimsedigi bu tutum
sebebiyle bazi gevrelerce Alevi-Bektasi olarak nitelendirilmistir (Ozkan, 2018: 83-93).

Buna benzer bir durumu, yani resmi dinin veya bu anlayisa mensup olanlari hetero-
doksiye nispet edilen sahis, kavram ve konulara bagvurmasi hususunu, mehdici (mesiyanik)
olma konusunda da miisahede etmek mimkiindiir. Mehdicilik, genel manada merkeze karsi
sosyal bir reaksiyonun tezahiiriidiir. Bu anlayigi benimseyen kitleler umumiyetle ezilmis,
baski altinda tutulmus yahut dislanmus kisilerden tesekkiil etmektedir. Iste bu kitlelerin ken-
dilerini i¢inde bulunduklar1 kétii vaziyetten kurtarmakla goérevlendirilmig, “ilahi” bir kur-
taric1 beklentisi icerisinde olmalarina mehdicilik denilmektedir. Ahmet Yasar Ocak’a gore
mehdicilik, senkretiklik (bagdastirmacilik) ve mistiklikle birlikte, heterodoks Islam’m iig
ana karakteristiginden birisidir (Ocak, 2020: 63-64). Bununla beraber Mogo! Anadolu sunda
Islam, Edebiyat ve Toplum adl eserinde A. C. S. Peacock, Siinni Islam’da da bir mehdi kit-
11g1 olmadigini sdyler; bu baglamda ilhanli Gazan Han, Sultan Giyaseddin Keyhiisrev, Bag-
dat’taki Islam halifesi yahut Osmanli devrinde Celebi Mehmet, Kanuni Sultan Siileyman gibi
tarihi sahsiyetlerin zaman zaman mehdi addedildiklerini belirtir (Peacock, 2023: 275-314).

371
ISSN 1300-7491 e-ISSN 2791-6057 https://www.folkloredebiyat.org




folklor/edebiyat yil (year): 2026, cilt (vol.): 32, sayi (no.): 126- Mehmet Devrez

Bu noktada, Siinni Islam anlayisinin veya bu anlayisa mensup olan sahsiyetlerin, genellikle
heterodoksiyle iliskilendirilen mehdiciligi zaman zaman, dini veya siyasi bir zeminde mes-
rulastirma amaciyla kullandiklari goriilmektedir.

Hiilasa, miraglamalar resmi Islam’mn hakim séylemi déniistiiriilerek ortaya ¢ikarilmis bir
anlat1 niteligindedir. Bu asamada, neden bilhassa mira¢ anlatisinin mesrulastirilmasina gereksi-
nim duyuldugu yahut bu mesrulastirmanin hangi kosullar altinda gergeklestigi sorunsali 6n pla-
na ¢ikmaktadir. Kanaatimizce bunun temelde iki sebebi vardir: Bu sebeplerden birincisi, “Ale-
viligin tarihsel siireglerde hakim sdylem igerisinde ve toplumsal pratikte dislanip, mesruiyeti-
nin sorgulanarak marjinallestirilmesi” (Giirtag ve Cakmak, 2020: 35) durumunun s6z konusu
olmasidir. Dolayisiyla mirag anlatisinin miraglamaya doniistimii, Alevi-Bektasi inancinin kendi
kutsallarini ve bu kutsallarin kdkenlerini hakim sdylemin i¢inden gegirerek kendisine mesru bir
zemin yaratma arzusunun tezahiiriidiir. Ikinci sebep ise esasinda insanoglunun gokyiiziine dair
tasavvurlarinin bir sonucudur. Tanr’nin mekan1 olan gokytizt, kutsal bir mekandir. Gokytizi,
insan muhayyilesine bu niteligiyle yerlesmis; insanoglu gokyiiziinii bu sekilde i¢sellestirmistir.
Bu durumda gokyiiziine yiikselmek de bu eylemi gerceklestiren sahsin etrafinin bir kutsallik
halesiyle gevrilmesine sebep olmaktadir. Yiiceltilmek, etki alani genisletilmek yahut mesru bir
zemine oturtulmak istenen sahsiyetlerin, miragla ilgili anlatilarmn igerisine dahil edilmesi bunu
destekler niteliktedir. “Hoca Ahmet Yesevi, Mevlana ve Veysel Karani gibi halk arasinda biiytlik
saygimlig1 bulunan mutasavvif sahsiyetlerin isimlerinin de mirag gecesi igerisinde zikredilme-
si; bir yandan s6z konusu isimlerin kudsiyetlerinin bu anlatilar vasitasiyla mesrulastirildigini,
diger yandan da s6z konusu hadisenin Tiirk toplumu arasinda ne derecede igsellestirildigini
gdstermesi bakimindan dnem tasimaktadir” (Urkmez, 2015: 232). Salt dini sahsiyetlerin degil,
sozgelimi Satuk Bugra Han gibi tarihi bir sahsiyetin de miragta atlilartyla beraber géziikmesi
(Onal, 2000: 93-94) ayn1 tasavvurun sonucuymus izlenimini vermektedir.

Sonuc ve degerlendirme

Metinlerarasilik, modern edebiyat ekseninde meydana ¢ikmis bir yaklasimdir. Bu yakla-
sim, ortaya koyulduktan bir siire sonra folklorik yapitlara da tatbik edilmeye baslanmis; hatta
metinlerarasilik, folklorik olmanin 6lgiitlerinden biri seklinde telakki edilmistir. Yaygin
kanaate gore metinlerarasi siire¢, folklor iriinlerini duraganlasma, basmakaliplasma ve
siradanlagma  gibi menfi durumlardan korumakta; onlara siireklilik ve devingenlik
kazandirmaktadir.

Bu calismada metinlerarasi bir perspektif esas alinarak Kur’an-1 Kerim ve hadis kay-
nakli mira¢ anlatisiyla Alevi-Bektasi gelenegindeki miraglamalar mukayese edilmistir. Bu
mukayeseyi, bir bakima resmi/ortodoks Islam ile heterodoks Islam’in mirag algilarmin mu-
kayesesi olarak diisinmek mimkiindiir. Calismada metinlerarasilik baglaminda, bilhassa
Gérard Genette’in ana-metinsellik yaklasimi kullanilmistir. Gegmis yillarda yapilan muhtelif
calismalar gerek sistematik olusu gerekse sinirlarinin iyi ¢izilmis olmasindan otiirii palemp-
sest yaklasiminin, 6zelde folklorik, genelde biitiin edebi yapitlarin kurduklari metinlerarasi
iliskileri saptamaya yonelik en etkili yontemlerden biri oldugunu gostermektedir. Mukayese
esnasinda Halil ibrahim Sahin’in Balikesir Cepnilerinden derledigi, gelenekte Sah Ismail’e
ait oldugu diisiiniilen miraglama metni esas alinmistir.
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Bu mukayese sonucunda, koguklagtirma, vezin-doniigiimii, indirgeme, genisletme, dykii-
sel doniisiim ve pragmatik/edimsel doniisiimlerin gergeklestirildigi tespit edilmistir. Ayrica
bu durum, sozlii folklor iiriinlerinin de sdylemlerarasi/metinlerarasi bir siirece katildiklarint;
hatta bunlarim birer ana-metin olabileceklerini de gostermesi acisindan ziyadesiyle
onemlidir. Diger yandan kosuklastirma gibi nadir rastlanan doniisiimlerin de yasanmis
olmast; ¢alismayi ilgi ¢ekici kilan noktalardan bir tanesi olmustur.

Mukayesede kullanilan metinlerarasi yaklasim, bigimsel ve anlamsal donisiimlerin
yant sira iglevsel doniisiimlerin de tespit edilebilmesini beraberinde getirmistir. Sonug
olarak, temel islevin ayn1 kaldigi saptanmis; yalnizca bu temel islevin nesneleri degismistir.
Alt-metin namaz ibadetinin menseini agiklarken ana-metin, cem toreninin ve semahin
menseini agiklar duruma getirilmistir. Diger yandan miraglamaya, mesrulagtirma kavrami
baglaminda yeni bir iglev yiiklendigi de goriilmektedir. Ana akim yahut resmi/ortodoks
Islam mensuplari tarafindan ana akimin disinda addedilen, heterodoks bir inang sistemi,
mirag¢ anlatisini doniistiirerek kendisine mesru bir zemin yaratmaya ¢aligmistir. Bu anlatiya
Alevi-Bektasi inancinin en 6nemli sahsiyeti olan Hz. Ali’nin dahil edilmesi, inan¢ 6nderi
baglaminda da bir mesrulastirma amacinin bulundugunu gostermektedir. Nitekim zikredilen
satirlarda verilen kimi 6rnekler de Alevi-Bektasi inancinin Hz. Muhammed ve Hz. Ali’yi
esit bir zemine yerlestirdigini, hatta kimi durumlarda Hz. Ali’yi daha da 6n plana aldigimi
ortaya koymaktadir.

Bu noktada, mesrulastirma kavraminin bilhassa dini anlayislar acisindan c¢ift yonli
oldugunu da vurgulamak gerekmektedir. Bir yandan Alevi-Bektasi gelenegi, Siinni
gelenege ait oldugu diisiiniilen sahis, kavram ve mevzulari kendi inang sistemine dahil edip
doniistiiriirken 6te yandan Siinni gelenek de benzer bir tutum sergilemektedir. Ozellikle
Stinni tasavvuf gelenegindeki Hz. Ali algis1 ve Siinni mutasavviflarin kendi tasavvufi
diisiincelerini aktarirken Hz. Ali’yi ele alig bicimleri, bunu kanitlar niteliktedir. Yine
heterodoksinin {i¢ ana bileseninden biri oldugu diisiiniilen mehdici tasavvurlara Siinni
Islam’da da sik sik bagvurulmasi, benzer bir durumu gostermektedir.

Son olarak, mesrulagtirma ediminin bilhassa goge ylikselme anlatis1 doniistiirtilerek
gerceklestirilmesi, bu durumu, insanoglunun gok ve tanri arasinda kurdugu iliski ile
aciklanmas1 gerektigini gostermektedir. Tanr1 goktedir, onunla iletisim kurmak isteyen
kisiler goge yiikselir. Goge yiikselme ve tanriyla kurulan iliski, dogal olarak ele alinan
sahsiyetin etki alanini da genisletmektedir. Mira¢ hadisesi ile ilgili anlatilara salt Hz.
Ali’nin degil, Mevlana, Ahmet Yesevi, Veysel Karani gibi mutasavviflarin, hatta Satuk
Bugra Han gibi tarihi figiirlerin de dahil edilmesi bu savi destekler niteliktedir.

Notlar

1 “Bir gece, kendisine bazi ayetlerimizi gosterelim diye kulunu Mescid-i Haram’dan ¢evresini miibarek kildigi-
miz Mescid-i Aksa’ya gotiiren Allah eksikliklerden miinezzehtir. O, gergekten her seyi isitmekte ve gormekte-
dir.” (isra, 15/1)

2 “$imdi siz siipheye diistip gordiikleri hakkinda onunla tartismaya mi kalkistyorsunuz? Andolsun ki onu (melegi)
inig esnasinda en sondaki sidretii’l-miintehanin yaninda bir daha gérdii. Ki onun yaninda huzur i¢inde kaliacak
cennet vardir. O an sidreyi biiriiyen biirimiistii. Goz ne kaydi ne de hedefinden sasti. Hi¢ kuskusuz o, rabbinin
ayetlerinden en biyligiinti gormiistii.” (Necm, 27/12-18)
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Sozliikte “Arabistan kirazi denilen gélgeli nebk agac1” anlamindaki “sidre” ile miinteha kelimesinden olusan
sidretii’l-miinteha terkibi, “son noktada bulunan sidre” demektir. Terim olarak anlami noktasinda ise baslica iki
gors ileri stiriilmiistiir: Umumiyetle kabul goren anlayisa gore sidretii’l-miinteha semada bulunan, mirag gecesi
Hz. Muhammed’in, yanimna vardiginda ilahi sirlara eristigi bir agactir. Diger goriise gore “sidre” kelimesinin

2 <

kokiinde “hayret” anlami da bulundugundan bu terkibe “en biiyiik hayret”, “en ¢ok hayret edilen makam” gibi
anlamlar da verilmistir (Uludag, 2009: 151).

Metinlerarasiligin tarihgesine bakildiginda, Gérard Genette’i bir doniim noktasi olarak gostermek miimkiindiir.
Genette dncesinde tiim arastirmacilar, yaklagim tizerine faydali tanimlar ve katkilar yapmalarina ragmen metin
incelemesi hususunda belirli, kullanilabilir bir yontem ortaya koyamamuslardir. Bilhassa Riffaterre’in
onerdigi, metinlerarasi iligkilerin tespitinde okuru merkeze alan ve sonsuz bir miiktesebat gerektiren yontem,
bu yaklasimi kullanarak metni ¢6ziimleme noktasinda isleri daha da zorlastirmistir. Bu noktada ortaya ¢ikan
Gérard Genette ve onun One siirdiigii “palempsest” yaklagimi, kurama nefes aldiran, onu tam manasiyla
kavramsal bir zemine oturtan, daha kullanilabilir kilan sey olmustur. Bundan dolayr bu c¢alismada da
Genette’in “palempsest” yaklagimi kullanilmaktadir.

Burada baglam teriminin, cografi bir baglam olmaktan ¢ikarak metinsel bir baglam durumuna geldigini belirt-
mek faydali olacaktir.

Burada sunu da belirtmek gerekir ki Alevi-Bektasi inancinin bazi fraksiyonlarinda, érnegin Ali Ilahilerde Hz.
Ali’nin tanr1 hitviyetine biirtindtigii de bilinmektedir. Hatta Melikoff, Alevilerle tanigma siirecinin baginda ken-
disi ilk sasirtan seyin, Ali’nin tanrisallastirilmasi oldugunu ifade etmektedir (Melikoff, 2022a). Bu nokta, ince-
leme kapsamimin diginda kaldigi i¢in son notta belirtilmekle iktifa edilmistir.

Arastirma ve yayin etigi beyani: Bu makale, orijinal veriler temelinde hazirlanmis 6zgiin bir arastirma
makalesidir. Daha 6nce hicbir yerde yayimlanmamis olup baska bir yere yayimlanmak iizere gonderil-
memistir. Yazarlar, aragtirma stirecinde etik ilkelere ve kurallara uymuslardir.

Yazarlarin katki diizeyleri: Makale tek yazarlidir.

Etik komite onay1: Bu ¢alisma i¢in etik kurul onay1 gerekmemektedir.

Finansal destek: Bu arastirma i¢in herhangi bir finansal destek alinmamustir.

Cikar ¢atismasi: Bu ¢alisma ile ilgili herhangi bir ¢ikar ¢atigsmasi bulunmamaktadir.
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