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Arastirma makalesi/Research article

Tuva Kiiltiiriinde Bir Zorla Kiiltiirleme Ornegi:
Oytulaas

An Example of Forced Acculturation in Tuvan Culture:
Oytulaash

llker Tosun™
Oz
Kiiltiir, tarihsel siiregte belli nedenlerle ve belli kosullar altinda degisime ugrar.
Bu degisim, bazen tarihin dogal akisi icerisinde, zamana yayilmis bir bigimde
gerceklesirken bazen de yaygin ve baskin bir kiiltiiriin zorlayiciligi ile meydana gelir.
Alan yaziinda zorla kiiltiirleme olarak adlandirilan bu durum, Sovyetler Birligi
doneminde bir devlet politikasi olarak uygulanmistir. Bu politika ¢ercevesinde
bilhassa din merkezli olarak yasaklamalar gergeklestirilmis; ¢esitli gelenek ve
gorenekler kiiltiirel hafizadan ¢ikartilarak yerine Komiinist ideolojinin rittielleri
yerlestirilmeye ¢alisilmigtir. Yasaklanan bu geleneklere Noel, Nevruz, Kurban ve
Ramazan bayramlari, Naadim, Sagaa ve oytulaas drnek gosterilebilir. Oytulaas,
Tuva kiiltiiriinde genglerin tanigarak kendi rizalariyla evlenmelerinin 6niinii agan
ve ebeveynlerce kabul goren bir gecis ritiielidir. Bilhassa hasat mevsiminden sonra
evlilik cagina gelmis gencler arasinda oynanan, kendi i¢inde bazi evrelerden olusan
ve Tuva kiiltiirinde 6nemli bir yere sahip sozli kiiltlir tiriinleri bulunduran bu
gelenek, 1929°dan itibaren yasaklanmis; oytulaaslara katilanlar cezalandirilmistir.
Bu genglik oyunlarinda sdylenen kojaplar da yasaklanmasina ragmen Tuva
edebiyatinin kurucu nesli, bu tiirkiilerin temalarin1 ve yapisal 6zelliklerini kendi
siirlerine tagtyarak bir sézlii kiiltiir Girliniinii modern edebiyat eserlerinin zemini
olarak degerlendirmekten geri durmamistir. Calismamda Tuva yazi dilinin
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baslangict olan 1930 ve giliniimiiz arasini kapsayan bir derlem olusturarak
oytulaas temasini dogrudan veya dolayli isleyen eserleri inceledim. Boylece zorla
kiiltirlemenin bir gelenek iizerindeki etkilerini ve bu etkinin edebi alana nasil
yansidigini ortaya koymay1 amagladim. Calismadan elde edilen bulgular, yasakl
bir gecis ritiieli olan oytulaas’a ait s6zlii edebiyat {iriinlerinin Modern Tuva siirinin
kurucu unsuru oldugunu gostermektedir. Gelenegin giiniimiizde canlandirma
stirecine dahil olamamasinin temelinde ise, Komsomol yapilanmasiyla baslayan
ve giinliimiiz sosyal medyasiyla pekisen yeni sosyallesme bi¢imleri yatmaktadir.
Anahtar sozciikler: oytulaas, kojay, gegis ritiielleri, zorla kiiltiirleme, Tuva
kiltiirii

Abstract

Culture has changed throughout history for certain reasons and under specific
conditions. While such transformation sometimes occurs gradually as part of the
natural flow of history, at other times it results from the imposition of a dominant
and widespread culture. This phenomenon, referred to in the academic literature
as “forced acculturation,” was implemented as a state policy during the Soviet
era. Within the framework of this policy, prohibitions were particularly enacted
with a focus on religion; various traditions and customs were erased from cultural
memory and replaced with rituals aligned with Communist ideology. Examples
of such banned traditions include Christmas, Nowruz, Eid al-Adha, Ramadan,
Naadym, Shagaa, and oytulaash.

Oytulaash is a rite of passage in Tuvan culture that facilitates marriages based on
mutual consent among young people and is recognised by their families. Especially
after the harvest season, this tradition, performed among marriageable youth and
consisting of several stages, incorporating significant elements of oral culture, held
an essential place in Tuvan life. However, starting in 1929, it was officially banned,
and those who participated in oytulaash were subjected to punishment. Although
the kojans performed during these youth rituals were also prohibited, the founding
generation of Tuvan literature did not refrain from incorporating the themes and
structural features of these songs into their poetry. In doing so, they transformed
an element of oral culture into a foundation for modern literary expression. In this
study, I compiled a corpus covering the period from the emergence of the Tuvan
written language in 1930 to the present. I examined works that directly or indirectly
engage with the theme of oytulaash. In doing so, I aimed to reveal the effects
of forced acculturation on a traditional practice and how this impact has been
reflected in the literary domain. Findings derived from this research indicate that
the oral literature associated with oytulaash, a prohibited rite of passage, serves as
the founding component of modern Tuvan poetry. The tradition’s current inability
to undergo revitalisation is primarily rooted in emerging patterns of socialisation,
initiated by the Komsomol organisation and subsequently consolidated by
contemporary social media platforms.

Keywords: oytulaash, kojay, rites of passage, forced acculturation, Tuvan culture

Extended summary

Due to its multilayered structure, historical continuity, and social diversity, culture is a
concept defined from various disciplinary perspectives, with shifting boundaries that depend
on the context. Examined across multiple fields, including anthropology, sociology, literature,
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and psychology, culture is analysed using distinct methods and theoretical frameworks within
each discipline. This diversity reveals that culture cannot be confined to a single definition
and that its meaning is subject to change depending on the context of the research. Since
cultural phenomena encompass both individual experiences and collective structures, the
study of culture inherently possesses a dynamic and flexible character. Thus, culture is not a
static notion but a constantly transforming subject of inquiry, shaped by social relations and
necessitating interdisciplinary analysis.

As a human activity, culture undergoes continuous transformation in response to social
interaction, historical experience, and environmental conditions. Factors such as technology,
climate, internal and external migration, warfare, economic changes, and globalisation are
among the principal elements that reshape cultural structures. Changes in individuals’ value
systems, lifestyles, and symbolic frameworks also constitute primary sources of cultural
transformation. In this context, culture can be regarded as a process that is constantly
reproduced within human social life, depending on the factors mentioned above.

Cultural change sometimes occurs naturally, while at other times it is imposed through
external interventions. Forced acculturation refers to the process by which a group is
compelled to abandon its cultural values and assimilate into a dominant culture, often through
colonialism, assimilation policies, or ideological pressures. At the core of such changes lie
intentions of political control, a desire to ensure social homogeneity, and the reinforcement
of the dominant culture’s supremacy.

Forced acculturation as a state-level policy is most often associated with the Soviet
Union. During this period, Soviet authorities directly intervened in cultural life to suppress
ethnic identities and to create a “new person” aligned with Socialist ideology. In particular,
religions such as Christianity, Islam, Lamaism, and Shamanism were targeted; places of
worship were closed, religious leaders were persecuted, and spiritual rituals were banned.
Similarly, everyday practices such as traditional clothing, the use of native languages, and
family ceremonies were subjected to ideological regulation. These policies aimed to suppress
local cultures and construct a uniform Soviet identity.

This study begins with a general examination of the Soviet Union’s cultural policies from
the October Revolution onwards, focusing on religious prohibitions and their manifestations
in daily life. It investigates examples of forced acculturation imposed by the state within
the framework of Communist ideology in Tuva during the first half of the 20th century,
and emphasises their effects on social life. One of the traditions targeted for elimination
through legal and administrative means to solidify Soviet culture following the establishment
of the Tuvan People’s Republic was oytulaash. To analyse this tradition comprehensively, a
corpus of primary sources related to Tuvan culture and history was compiled. This corpus
includes historical records, folklore studies, literary works, periodicals, and theses, which
were examined to explore the cultural background, timing, participants, ritual stages, songs
and their themes, games played during oytulaash, and the social functions of this tradition.
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It can be said that the beginning of political oppression and forced cultural assimilation in
the Tuva People’s Republic was the 8th Congress of the Communist Party of the Tuva People’s
Republic (TARN), held from October 20 to November 10, 1929. Following the Congress’s
resolution “to complete the anti-feudal revolution in Tuva and to develop the country along
a non-capitalist path towards socialism,” collectivisation policies were implemented. These
policies sparked popular uprisings, which were used as a pretext to eliminate the traditional
leadership raised within the local culture and to replace them with a new generation of Soviet-
trained officials. Following these personnel changes, forced acculturation was launched
primarily against traditions associated with Lamaism and Shamanism; transitional rituals
such as Naadym, Shagaa, and oytulaash were devalued and banned. Participants and families
involved in oytulaash were subjected to surveillance and punitive measures.

The study reveals that scholarly literature on this nearly century-old banned tradition
is limited, with existing research on oytulaash as a rite of passage primarily conducted by
scholars such as Kenin-Lopsan, Kurbatskiy, Kiinzeges, Sambu, and Oorzhak. Furthermore,
there appears to be no study investigating how oytulaash is represented in modern Tuvan
literature, particularly in prose and poetry.

The literary works included in the compilation—especially those written during the
Soviet era—present two contrasting perspectives on oytulaash: one views it as a reactionary
tradition, a remnant of the past that restricted women’s freedom and facilitated the moral
corruption of feudal elites; the other frames it as the voice of Tuvan youth against the
feudal system and the first cultural step toward national awareness. Following the
dissolution of the Soviet Union in 1991, writers advocating for cultural revival, notably
Mongush Kenin-Lopsan, began to highlight oytulaash in their works as a symbol of the
collective trauma inflicted by forced acculturation. In modern Tuvan literature, oytulaash
also assumes a distinct poetic dimension. The themes and formal features of oytulaash
songs were used by the founding generation of modern Tuvan poetry, including poets like
Sergey Piirbil, as a foundation for constructing a new poetic language.

Following the collapse of the Soviet Union, traditions previously banned under forced
acculturation—such as Shamanism, Lamaism, and rituals like Naadym and Shagaa—have
been revived in Tuva. However, the oytulaash ritual has not undergone the same revival.
During the Soviet era, the need for such a tradition was diminished by the social role of
Komsomol youth clubs; in the present day, the rise of social media has created new dynamics
that hinder its revitalisation.

Giris

Dogrudan ya da dolayli olarak k:iltiir i inceleyen pek ¢ok c¢alismada, bu kavramin
tanimryla ilgili bir tereddiit gézlemlenmektedir. Bu tanim zorlugu, kiiltiiriin kiimiilatif
niteligine bagli olarak tarihsel siirecte ¢ok katmanli bir yapt kazanmasi ve farkli disiplinlerde
smirlart degiskenlik gosteren kavram alanlarina sahip olmasiyla iligkilendirilebilir'.

Bununla birlikte tiim bu farkli tanimlarin ortak noktasi, kiiltiiriin bir insan etkinligi
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olarak goriilmesidir. insan, farkli orgiitlenme bicimleriyle gesitli ortamlarda, yasadig
donemin sartlarina ve ihtiyaglarina bagli olarak soyut veya somut nitelikleri haiz bir kiltiir
yaratir. Kiiltlir ve yaraticist arasinda “simbiyotik™ bir bag bulunmaktadir; her iki unsur da
birbirinin varlik sebebidir. Insan yarattig1 kiiltiirii korur veya degistirir. Etkilesim halinde
oldugu toplumlara kiiltiirel dgeleri verebilir; diger toplumlardan aldigi kiiltirel 6geleri
kendisine uygun hale getirip i¢sellestirebilir veya yeni 6gelere karsi direng gostererek bunlart
reddedebilir. Tarihte 6rneklerine ¢okga rastlandigi gibi, kendisine rakip veya tehdit olarak
gordiigi kiltiirleri ortadan kaldirmak isteyebilir. Tiim bunlar kiiltiir aragtirmalarinda “kiiltiir
degismeleri” basligi altinda degerlendirilmektedir?.

Tarihin dogal akisinda meydana gelen kiiltirel degismelerin yaninda “zorla kiiltiirleme™
(Ing. Forced Acculturation) adiyla taninan bir kavram mevcuttur. Emiroglu ve Aydin’in (2009:
928) “farkli bir kiiltiiriin egemenlik kurdugu baska bir kiiltiir sahasinda, kendi kiltiiriini
hakim kilmak icin elindeki siyasi, askeri ve ideolojik bask1 araglarini kullanarak o kiiltiirii
kendine benzetmeye ve dziimsemeye c¢alismasi” diye tanimladigi bu siireg, arastirmacilara
gore sonuglart ayni olmakla birlikte kiiltiirel asimilasyondan farkli islemekte; kiiltiirel
asimilasyonda “kendiligindenlik, benimseme ve zamana yayilmislik” gézlemlenirken, zorla
kiiltiirleme de ise “baski” unsuru 6n planda yer almaktadir.

Bu caligmada zorla kiiltiirleme kavrami Sovyetler Birligi merkezli olarak 6rneklendirilerek
Tuva kiiltiiriinde 6nemli bir yere sahip olan oytulaas 'in nitelikleri, yasaklanma siireci ve modern
Tuva edebiyatindaki doniisiimii birincil kaynaklardan yararlanmak suretiyle ele almmustir.
Calismada Tuva Tirkgesinden aktarilan siirlerde serbest kosuk ¢evirisi / aktarmast stratejisi
tercih edilmis’, makaleye konu olan kiiltiirel s6z varligi, son notlar bigiminde verilmistir.

1. Sovyetler Birligi Doneminde zorla Kkiiltiirleme

20. yiizyilda zorla kiiltiirlemenin genis 6l¢ekli bir politika kapsaminda uygulanmast,
genellikle Sovyetler Birligi ile iligkilendirilmektedir. Sovyet hiikiimetleri tarafindan
“Milliyetler Politikas1” adiyla uygulanan bu zorla kiiltiirleme programi, esasen Carlik
Rusya’st doneminde temelleri Nikolay Ivanovi¢ II’minskiy tarafindan atilan ve
sistemlestirilen misyonerlik vasitasiyla Ruslastirma siyasetine dayanmaktadir®. S6z konusu
politikanin {1’minskiy metodundan ayrilan tarafi ise Hristiyanlik amac1 tasgimamasi ve din
olgusundan yoksun olmasidir. V. 1. Lenin’in (1975: 10) heniiz 1905 yilinda Novaya Zihn
dergisinde sarf ettigi “Din, sermaye kolelerinin insancil diislerini, insana daha yarasan bir
yasam isteklerini i¢inde bogduklari bir ¢esit ruhsal ickidir.” sdziinden de anlasilabilecegi
gibi Sovyetler Birligi’nin ideal insan1 ‘Homo Sovieticus’un’ temel niteligi, “din ve dinle
sekillenen kiiltiirden arindirilmis” olmasidir. Hanife Sarag (2019: 32), bu din karsitliginin
Sovyet iktidarinin ge¢mis bellegi zihinlerden silebilmek i¢in mevcut mitolojik imgeleri
yerinden ederek kendi mitolojisini yaratma istegine dayandigini, planlanan bu yeni evrenin
yaratilmasinda ise en biiyiik engeli dinin olusturdugunu ileri siirmektedir.

Uzun bir fikri hazirlik ve propaganda asamasiyla olgunlastirilan bu din karsit1 politika,
Ekim Devrimi’nden hemen sonra baslayan ve 1922 yila kadar siiren Rus I¢ Savasi’nin
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kaotik ortamina ragmen hukuki statii kazanmis; dinleri, din adamlarini, kutsal yapilar1 ve
alanlar1, kimi gelenekleri hedef alan ve toplumun kiiltiirel hayatini derinden sarsan bir “zorla
kiiltiirleme” siirecini de beraberinde getirmistir.

20 Ocak 1918’de Halk Komiserleri Konseyi'nin Vicdan, Kilise ve Dini Dernekler
Hakkindaki Kararnamesi ile din devletten ayrilmis, belirli bir dinin tistiinliigii reddedilmis,
dinl yemin kaldirilmis, okullarda din egitiminin verilmesinin 6niine gecilmis, kiliselerin
mal varligi kamu mali ilan edilmistir (Zholdassuly, 2023: 34). Kilisenin yasal statiisii
sonlandirilirken dinin sosyal ve manevi énemi yok edilmis; Ruslarin giindelik hayatinda
Ortodoksluga bagli olarak sekillenen vaftiz, evlilik, cenaze, medeni hal gibi kavramlar
yeniden diizenlenmistir. (Hosking, 2011: 604). Rus I¢ Savasi’nda yasanan kitlik gerekce
gosterilerek kilisenin mallari yagmalanmis; toplum igin birer hafiza mekani olan kilise ve
manastirlar 1921 yilinda birbiri ardina kapatilmis; ¢ok sayida kilise tahrip edilerek din dist
amagclar i¢in kullanilir olmustur. Ayn1 y1l otuz piskopos, bin kadar papaz idam edilmistir
(Milnet-Gulland ve Dejevskiy, 1993: 68). Dini bayramlarin yasaklanmasi ile olusan bosluk
Komsomol® merasimleriyle doldurulmus; Ortodoks kiiltiiriinde 6nemli birer gegis ritiieli olan
Noel ve Paskalya Sovyet diislincesine gore sekillendirilerek Noel Baba’nin yerini Ded Moroz
“Kar Dede”, Noel agacinin yerini Yolka agaci almistir (Fitzpatrick, 2000: 93).

Lenin ve Stalin, 20 Kasim 1917°de Rusya ve Dogu ’nun Miisliiman Emekgilerine Yonelik
Cagrist olarak taninan bildirilerinde Misliimanlara verdikleri “inang ve geleneklerin, milli
ve kiiltiirel kurumlarin hiir ve dokunulmaz oldugu; milli hayatin &zgiirce ve higbir engel
olmaksizin yasanacag1” garantisine ragmen (Keller, 2022: 101), Hristiyanliga kars1 yiiriitiilen
baski siyaseti, benzer bir sablon gercevesinde Islam igin de uygulanmstir. Her diizeyde
dini egitim yasaklanirken din adamlarinin oy haklart ellerinden alinmig; dini vakiflar ve
mahkemeler ortadan kaldirilmistir. Dinin glindelik hayattaki etkisi de silinmek istenmis; tiim
ibadetlerin icra edilmesinin oniine geg¢ilmistir. Dini nikah ve Tiirk evlilik hukukunda 6nemli
bir yere sahip olan “kalin” gelenegi bir su¢ olarak kabul edilerek Komsomol evlilikleri
tesvik edilmistir. Din adamlarinin cenazelere gelmesi menedilmis, Rus tipi Kizil cenazeler
ideal olarak gosterilmistir. Ramazan ve Kurban bayramlarina karsi ciddi bir propaganda
baslatilmistir. Ozellikle Kurban Bayraminin vahsi bir adet oldugu, bilhassa kolhozlara zarar
verdigi ve kolektivizasyonu’ olumsuz etkiledigi ileri stiriilmiistiir. Buna ilaveten Tiirkistan’da
toplum i¢in bir kanaat 6nderi olarak kabul edilen aksakallik makami kaldirilmis, yozlastirtlmis
ve Komiinizm propagandasina alet edilmistir (Akman, 2008: 274-278). Islam’mn mimari ile
somutlasan kutsal yapilar1 biiyiik yikima ugratilmistir (Keller, 2022: 325). Dini geleneklerin
disinda Tirk diinyast i¢in 6dnemli bir gecis ritiieli olarak kabul edebilecegimiz Nevruz’un
“putperestlerden kalan bir adet oldugu, halk: dincilige ve milliyetcilige yonelttigi” iddia
edilmis, Nevruzlarda sdylenen tekerlemelerde din ve milliyetle ilgili sdzciiklerin kullanilmasi
engellenmistir (Akman, 2008: 274-278).

Arastirma sahamiz olan Tuva Tiirkleri arasinda esit saygi géren ve bu nedenle kutsal
alanlar1 dahi birbirinin yanina insa edilen Lamaizm ve Samanizm, bilhassa Tuva Halk
Cumbhuriyeti’nin kendi yoneticilerinin eliyle, bahsi gecen siirecte ¢esitli yasaklamalara
tabi tutulmus; bu yasaklamalar Oncelikle din adamlarina, kutsal mekanlara ve din ile
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iliskilendirilen geleneklere yonelik olmustur. Bir taraftan Tannu-Tuva Cumhuriyeti’ni
kuran ve pek ¢ogu Lamaist manastirlarda egitim almis yoneticiler repressiyalar nedeniyle
gorevden el cektirilerek sonu idama giden yargilamalara maruz kalirken bir taraftan da
Tuva’daki Lamaist din adamlar1 da agir vergilerle cezalandirilmis, miilklerine el konulmus,
pek ¢ogu siirgiine gonderilmisgtir. Bu inanca ait kutsal yapilarin basinda gelen “hiireeler”
(Lamaist manastirlar), “suburga / suurga” adi verilen adak yapilar1 (stupalar) yikilmistir
(Tosun, 2023: 621-669). 1928 yilinda hizmet veren tapinak sayisi 22, 1932’de dini faaliyet
yiiriiten lama say1st 3500°diir. 1937 yilinda bu tapinak sayisi 5’e, hayatta kalan lama say1si
ise 67’ye diismiistiir. Ilerleyen dénemde ise tiim lamalar kovulmus ya da 6ldiiriilmiis ve tiim
tapinaklarla kutsal alanlar yikilmistir (Fridman, 2002: 180-187). Tuva’da 1931 yilina kadar
yasayan 725 kam, uygulanan baskilar sebebiyle yer altina ¢ekilmis, toplama kamplarina
gonderilmis, ¢ocuklarinin okullara girmeleri engellenmistir (Arikoglu, 2002: 173). Bu
inancin kutsal alanlar1 ovaalar'?, ¢alamalar'!, kutsal agaglar, asitlar, su kaynaklari ve saman
mezarlari ortadan kaldirilmistir. Ayrica dogrudan dini bir hiiviyetleri bulunmamasina ragmen
besicilerin bereket bayrami Naadim’in, On iki Hayvanl Takvim’e gore yeni yilin baglangict
olarak kutlanan Sagaa’nin ve evlilik 6ncesi es segmeye dayanan oytulaas 'in da toplumun
kiiltiirel belleginden silinmesi hedeflenmistir'2.

2. Oytulaas’in kiiltiirel arka plam

Arnold van Gennep (2022: 11), bireylerin hayatinin art arda gelen asamalardan ibaret
oldugunu, sonlarin ve baslangi¢larin benzer biitiinler olusturdugunu ifade ederek “dogum,
toplumsal ergenlik, evlilik, babalik, sinifsal ilerleyis, mesleki uzmanlasma ve &lim”
kavramlarina gecis ritiielleri adin1 vermistir.

Evlilik, kiiltiirel agidan toplumun geneline yonelik bir etkilesimi barindirmasi, toplumsal
rol ve statiileri belirlemesi; medeni hukuk ile 6rf ve adet hukuku, din ve halk inanislari,
mimari ve zanaat gibi kiiltiiriin soyut ve somut goriiniimleriyle ilgili olmasi gibi nedenlerle
gecis ritiielleri arasinda on plana ¢ikmaktadir. Evlilik toreni, tim kiiltiirlerde toplumun
benimsemis oldugu inanca, evlilik ile gelistirilen hukuka ve evlenenlerin toplumsal statiisiine
gore sekillenen birtakim evrelerden meydana gelmektedir. Dogrudan Tuva diigiin gelenegini'?
olusturan evrelerden biri olmamasina karsin, genglerin es segebilmelerini saglayan ve
yasaklandig1 1930°1u yillara kadar muayyen zaman ve mekénlarda icra edilen ve oytulaas
ad1 verilen bir gelenekleri mevcuttur.

Ilgili alan yazininda “Devrim dncesi Tuva’da gece toplantisi, genglik senligi” (Tenisev,
1968: 316), “Eski Tuva’da genglerin toplanarak gece oynadiklari oyun” (Mongus, 2011:
429), “Genglik festivali” (Ay1j1; Mayni1 2016: 108), “Gece senligi, gizli toplantilar, kur yapma
oyunlar1” (Kurbatskiy, 2001, 284), “Geng¢lik oyunu” (Sambu, 1992: 85), “Ask sarkilarinin
bestelendigi 6zgiir bir tiyatro; Eski Tuvalarda geng kizlarin kocaya gitmesini, oglanlarin kiz
bulmasini saglayan kutsal bir gelenek”; “Gizli diistincelerin dile getirildigi, yuva kurmanin ilk
asamast” (Kenin-Lopsan, 2019: 196); “Tuva’da eskiden beri var olan, genglerin toplanarak
oyunlar oynadig1 ve eglendigi; kolektif, sarkil tiirkiilii, oyunlu sakali, eglenceli; insanlarin

1055
ISSN 1300-7491 e-ISSN 2791-6057 https://www.folkloredebiyat.org




folklor/edebiyat yil (year): 2026, cilt (vol.): 32, sayi (no.): 128- llker Tosun

birbirini tanidigi, goriisemedikleriyle goriistiigii biricik oyun” (Sarig-Dongak, 2009: 38)
olarak tanimlanan oytulaas in'* kokeni ve ilk defa ne zaman ortaya ¢iktigina iliskin bir kayit
bulunmamaktadir. Bununla birlikte Sambu (1992: 85), Potanov (1966: 294) ve Kenin-Lopsan
(2004: 8) oytulaas'in atalardan miras kalan eski bir gelenek oldugunu ileri siirmekte; konu
hakkindaki ilk bilimsel ¢aligmay1 yayimlayan S. I. Vaynsteyn ise (1964: 123) bu gelenegin
20. ylizyilin basindan itibaren yayginlik kazandigini diisiinmektedir.

Yapilan arastirmalardan hareketle bu oyunun Tuva’nin geneline 6zgii olmadig, tim
kojuun’larda's icra edilmedigi sdylenebilir. Potanov (1966: 294), bu gegis ritiielinin eski
Tuva idari boliimlenmesine gore tlilkenin orta bati kisimlarinda yer alan Daa-Kojuun ve
Beezi-Kojuun’da oynandigini; Ayij1 ve Mayn1 (2016: 108), Mogolistan’a komsu olan Oviir
ve Mongiin-Tayga gibi bolgelerde oytulaas in tertip edilmedigini; Kurbatskiy (2001: 284),
Kiyjiget (2006: 102), Vaynsteyn (1964: 123) bu gelenege daha ¢cok Tuva’nin orta ve orta
bat1 bolgeleri olan Ulug-Hem ile Hemgik gibi yogun niifuslu kojuun’larinda rastlandigini
belirtmektedir.

Bu oyun hakkinda tespit edilebilen tarihsel ilk kayit, V. P. Ladigin’e aittir. Ladigin,
1899 yilinda yayimlanan Etnograficeskom Ogerk adli eserinde, bu oyunun yaz aylarinda
acik havada oynandigini; giindiizleri edep smirlarin1 asmamakla birlikte geceleri genglerin
oyunlarmin ve “sakalarinin” utanmaz bir hale geldigini, bu nedenle oyunlar1 tarif etmenin
sakincaligt oldugunu ifade etmektedir (Ladigin, 2003: 53). Ladigin’in bu bakis agisin
benimseyen Vaynsteyn (1964: 125) oytulaas 1, oyuna katilanlarin iki ayri gruba boliinmesi
ve Ozgiir irade ile es segilmesinden hareketle Saturnalia ile iliskilendirmistir. Ne var ki bu
gOriligii bir asir1 yorum olarak degerlendirmemiz uygun olacaktir; zira bahsi gegen antik
Roma gelenegi, oytulaas gibi hasat mevsimi ile ilgili olmasina karsin sosyal statiilerin tersine
dondiiriilmesi, tiim ahlaki yasaklamalarin kaldirilmasi ve bilhassa norm dist cinsel iligkilere
izin verilmesi'® a¢isindan oytulaas tan ayrilmaktadir.

Kurbatskiy (2001: 401), bu oyunun igerik ve icrast bakimindan Buryatlarin yohor,
Saha Tirklerinin osuokhay gelenekleriyle karsilagtirilmast gerektigini diistinmektedir.
Ancak katilimcilarin bir halka bigiminde dans etmelerini odagina alan bu iki toren, igerik ve
gelenegin amaci agisindan oytulaas in kapsamiyla ortiismemektedir. Bu minvalde oytulaasla
benzer gelenekler yine bazi Tiirk boylarinin gegis ritiiellerinde tespit edilebilmektedir.
Ornegin Cuvas Tiirklerinde gencler ulah ve larma adi verilen toplantilarda (Salmin, 1994:
30-31; 60-64), Gagauz Tirklerinde ise “horu yerlerinde, yigincaklarda, pinar baslarinda”
(Yologlu, 1999: 19) evlenme ¢agina gelmis kiz ve oglanlar belirli mevsimlerde veya kutsal
gilinlerde, nispeten yetiskin kontroliinde veya bir Ol¢liye kadar mahremiyet ortaminda
birbirlerini tanima, kendi beklentilerine uygun esler bulabilme imkanina sahip olmaktadir.
Bu toplanmalar, oytulaasta oldugu gibi kimi sozlii kiiltlir tirinleri de igermekte, gengler
diistincelerini bu tiirkiiler vasitasiyla anlatabilmektedir!”.

Oytulaag’ta ise ebeveyn denetimi yoktur, aileler gencglerin oyfulaas’a katilmalart
konusunda riza ve destek gostermektedirler. Bu tavir, akraba evliligine dair bir tabudan
kaynaklanmaktadir. Tiirk diinyasinin diger cografyalarinda'® oldugu gibi Tuva Tiirklerinde
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de akraba evliligi yasaktir, i¢ kusaktan akraba olan Tuvalar kesinlikle evlenmez. Tuvalar
tos ada ugu “dokuz kusak akraba”'® adi verilen bir anlayis ¢ergevesinde atalarini bilmekle
yiikiimlidiir. Oytulaasg, ge¢miste Tuva genglerine kendi akranlariyla goriisme, soyunu tanima
ve akraba evliliginden kaginma imkéani veren bir gelenek olarak aileler tarafindan olumlu
karsilanmigtir.

3. Oytulaas’in yapisi ve icrasi

Eski Tuva kiiltiiriinde evlilik geleneginin bir 6n asamasi olarak kabul edebilecegimiz
oytulaas’in belirli bir yas grubunun katilabildigi, dnceden kararlastirilan zamanda ve
mekanlarda icra edilen; oyunlar, tiirkiiler, atismalar gibi sozlii kiiltiir 6geleri barindiran ve
kendi i¢cinde bazi evrelerden olusan bir gecis ritiieli oldugu sdylenebilir. Davet, toplanma,
baslangi¢ ve lider se¢imi, hareketli oyunlarin oynanmasi, karsilikli kojaylarin soylenmesi,
bitis vb. asamalardan meydana gelen oytulaas’in genel Ozellikleri hakkinda sunlar
sOylenebilir:

Oytulaas herkese agik bir grup etkinligi degildir. Bu oyuna Tuva kiiltiiriinde ¢alu nazin®
adi1 verilen 16-29 yas araliginda olup hi¢ evlenmemis gencler katilabilir. Vaynsteyn (1964:
123) ve Kurbatskiy (2001: 285) genglerin 15-16 yasindan, Ayiji ve Mayni (2016: 109) 18
yasindan, Mongus Kenin-Lopsan (2019: 196) ise 13 yasindan itibaren oytulaag oynamaya
gidebildiklerini belirtmektedir?..

Oytulaas takvime bagli bir gelenektir; Mongus Kenin-Lopsan (2004: 22), oytulaas’a
katilmis son nesilden yaptig1 derlemelerde “karlar erimeye basladiginda, baharin
habercilerinden olan guguk kusu ottiigiinde” genglerin aklina oytulaas oynama fikri
geldigini; bu oyunun genellikle “turnalarin dondiigii tarihten tekrar sicak memleketlere gogi
baslayana kadar” siirdligiinii; bunun da takriben baharimn ilk aymin ortasindan veya mayis
ayinin bagindan giiziin son ayimin on besine veya ekimin otuzuna kadar olan zaman dilimini
kapsadigini kaydetmistir. Potanov (1966: 294) oytulaas in “yilin sekizinci veya dokuzuncu
ayinda”, Kurbatskiy (2001: 285) “yazin ilk ayindan sonbaharin son ayina kadar” oynandigini
tespit etmistir.

Oytulaas’in takvimi hasat zamani ile iliskilidir; Kenin-Lopsan (2019: 195), yilin son
oytulaasinin yaz gegip giiz geri geldiginde, “bugdaylarin bigilmesinin ardindan” yapildigin
soyleyerek aslinda bu gelenegin hasatla baglantisina dikkat ¢ekmektedir. Bilindigi {izere
Tuva Tiirklerinin yasadigi Giiney Sibirya bolgesinin iklimi besicilik agisindan uygun sartlar
saglamakla beraber kisith bir tarimsal tiretime izin vermektedir. Bundan dolay1 oytulaas 'in
varligint siirdiirdiigii 20. yiizyilin baslarinda heniiz tarimin makinelesmemis olmasi ve ¢etin
iklim kosullar1 hasadin énemini arttirmakta ve giindelik hayat bir anlamda hasat takvimine
gore sekillenmektedir. Vaynsteyn (1964: 125), Hemgik (Tuv. Xemuuk) civarinda yasayan
besicilerin oytulaas’t “yayladan dondiikten ve hasadi tamamladiktan sonra” yaptiklarini;
Ayij1 ve Mayni (2016: 110) oytulaas in hasat takvimine gore belirlenmesinde tiim genclik
kutlamalarinda oldugu gibi genglerin zorlu kis1 atlatmalarini ve bahar/yaz mevsimlerindeki
islerini tamamlamalarini kutlamak istemelerinin etkili oldugunu diistinmektedir.
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Oytulaas bir ‘gece ritiieli’dir; giin batimindan (Tuv. karangi imir, oray kejee) safak
sokene kadar (Tuv. dap hayaazi) siirer. Oytulaas firtinali, yagmurlu, karli, soguk veya
bulutlu havalarda degil sicak, yagigsiz ve aymn on besi (Tuv. on-na bestin diinezi) adi
verilen dolunayli gecelerde oynanir; yagissiz ve aydmlik gecelerin tercih edilmesinde,
toplanma yerinin aal’lardan®® uzakta olmasi, genglerin o bdlgeye rahat ulagabilmesi ve gece
oyunlarinin rahat¢a oynanabilmesi etkilidir (Kenin-Lopsan, 2004: 23). Kurbatskiy (2001:
285), bir gegis ritiieli olarak oytulaas in aym evreleri ile ilgisi bulundugunu, aym “geng” ve
“yagl” evrelerinin sembolik olarak “dogum” ve “6lim” kavramlar ile iliskisi oldugunu ve
genclerin oytulaas ile statiilerindeki degisimi vurguladigini ifade etmektedir. Asagida verilen
kojar’da* ay basinda, ortasinda ve sonunda insan viicudunda meydana gelen degisiklikler
oytulaas ile iliskilendirilmistir:

Ayniy ¢aazi aydin diine / Yeni ayda aydinlik gecede
Alaak-sikka oynaaliyar / Ormandaki ¢ayirlarda oynayalim.
Ak-la taldwy anay-haagin | Aksogidiin tirtil

Argip-oriip oynaalipar. / Koza drerken oynayiniz.

On-na bestiy aydiminda / On besinci gecenin aydiliginda
Oynap-hoglep aluliyar / Oynayip eglenelim.
Ortulugnuy ¢as-la haagin / Adalardaki yas sogiidii
Oraan-dolgap oynaalyar / Sarip dolayip oynayalim. (Kenin-Lopsan, 2019: 198)

Oytulaas’in zaman1 ve mekani, farkl aal’larda yasayan genclerce belirlenir ve evlilik
cagmda olan gengler oytulaas’a davet edilir. Bu cagrilarda tabiattaki degisim, oytulaas
zamaninin gelisiyle iliskilendirilir:

-Haaktar ¢uluktaan. Terekter mogurgalaan. Arigje bargas, soor dolgan oynaalam!
-Oytulaastap oynaar 0y kelgen, ¢oruulam, dérlerivis biidiiti medeelep aali, égge ¢eje
olurar boor, kongug a'ttardan mungas, sildistig diine oynaalmar! -Sarlan biiriileri

sargargan. Sunnar bagski tandida ede bergen. Kiiskii sookka e ttin halunn djiiriip aalam!

Sogiitlere su yliriidii. Kavaklar tirtillandi. Ormana gidip kaval calip oynayalim. Hadi
oytulaag’1 kutlama, dans etme zamani geldi, arkadaglarimiza haber verelim, evde neden
oturalim, hizli atlara binelim, yildizli gece boyunca oynayalim! Kavaklar sarardi.
Geyikler siradaglarda bogrigsmeye basladi. Giiz sogugunda etin atesini sondiirelim!
(Kenin-Lopsan, 2019: 195)

Kijiget (2006: 102), genglerin vakit tayininden sonra oytulaas’a 6zel olarak
hazirlandiklarini, giindiiz iglerini tamamlayip hayvanlar1 agillara kapatarak siit sagimini
bitirdiklerini ve yeri gogi titreten nal seslerini beklediklerini soylemektedir. Oytulaas i¢in
yerlesim yerlerinden uzakta bir alan segilmektedir. Genglerin sézlesip bir araya geldigi
bu yere, bolcaskan cer “bulusma yeri” denilir. Ozel olarak secilen bu yerin “yetiskinlerin

1058
ISSN 1300-7491 e-ISSN 2791-6057 https://www.folkloredebiyat.org




folklor/edebiyat yil (year): 2026, cilt (vol.): 32, sayi (no.): 128- llker Tosun

2, < ELINNTS

gbzlinlin gérmeyecegi, kulaklarinin duymayacag1”; “aallardan uzakta”, “sakin ve gizli bir
yer” olmasina dikkat edilir. Bu yerler genellikle ormanlardaki agikliklarda, nehir kenarlarinda,
daglarin eteklerindedir:

Bo-la turgan sarig ditka / Buradaki sar1 melez agacinda
Bora hekter edip-le keer. /| Boz guguk kuslar dter.
Bolg¢ag kilgan kejig ¢erge / Bulusacagimiz gecide
Borbak karam cedip-le keer / Biricik sevdigim ¢ikip gelir. (Kenin-Lopsan, 2004: 86)

Bulugma yerine gidiste, oytulaag esnasinda ve oyunlar biterken at 6nemli bir figiir
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Kizlar, belirlenen giinde oyunlarin oynanacagi yere genellikle
yiiriirken erkekler atlarla gelirler; eger atlar1 yoksa, sabah sahibine iade edilmek kaydiyla
aal’lardan at “6diing” alirlar. Gidis yolunda sevdigini atinin terkisine oturtarak bulusma
yerine gotiiriir; oytulaas bitince sevdigi kiz1 yine ayni bicimde evine atiyla birakir:

Cogum karam bolgaan ¢erim / Sevdigimle bulustugum yerim,
Coldak bastig Kara-Didim®* /| Boyu kisa Kara-Dit’im,
Coldak ¢eldiim munup algas, / Kisa yeleli atima binip
Uskaripkas inay boor men. / Seni terkime alip oraya gotiirecegim. (Kenin-Lopsan, 2004: 22)

Toplanma gerceklesince herkes arkadaslarini arar; sayim yapilir. oytulaas’a gelmeyen
kizlar veya erkekler i¢in ikinci bir davet gergeklestirilir. Tekrar aal’lara gidilip utangag
gengler cesaretlendirmeye ve hatta oytulaas’a katilimlari igin kiskirtilmaya galisilir:

Uner bolza, iin daan urug. / Cikacaksan ¢ik o zaman, kiz.
Uneergetpeyn iin daan, urug. / Magrur olup reddetmeden ¢ik o zaman kiz.
Uziik ¢eldig savidarniy / Kisa yeleli oyuncu bir at var.
Uttiig-¢arni silay berdi. / Dért nala kosmak icin bekliyor. (Kenin-Lopsan, 2004: 194).

Eger bu ikinci davet, kabul gérmez ve davet edilen kiz ya da erkek ¢adirindan ¢ikmazsa
onu yeren kojaplar sdylenir:
Doralazi oliip kalgan / Doru ala at1 6lmiis
Kejin soyup ¢idir didir. / Derisi ylizmekte diyorlar.
Dorug-oglu 6liip kalgan, / Dorug-ool dlip kalmis,
Samin salip ¢idir didir. /Tltsiistinli yakiyorlar diyorlar. (Kenin-Lopsan, 2004: 111)
Oytulaas, bulusma tamamlandiktan sonra yakilan atesin etrafinda kiimelenerek tiirkii
soylemekle baslar (Sambu, 1992: 85). Bir sonraki agsama, toplananlarin iki gruba ayrilmasidir.
Kardesler ve yakin akrabalar, yukarida bahsedilen akraba evliligi tabusu nedeniyle ayn1 grupta
yer alir, her gruba bir bastiy¢t “lider” secilir. Bu hazirlik, oytulaas in en dnemli evrelerinden
biri olan ve Tuva Tiirkgesinde simgengir oyun “hareketli oyun” ve massalig oyun “topluca
oynanan oyun”? adi verilen geleneksel oyunlar icindir. Iki grubun rekabetine dayanan ve
erkeklerin sevdikleri kizlara kendilerini gdstermelerini saglayan bu oyunlar arasinda yer

1059
ISSN 1300-7491 e-ISSN 2791-6057 https://www.folkloredebiyat.org




folklor/edebiyat yil (year): 2026, cilt (vol.): 32, sayi (no.): 128- llker Tosun

alan bort kagkir (bork kapma), ¢ingi ¢ajirar (boncugu/inciyi saklama), arjil kagar (mendil
kapma), edek tutungur (etek yakalamaca), bir objeyi ele gegirme ve onu rakibine kaptirmama
tizerine kurulu ¢eviklik oyunlaridir.

Oytulaas’in karakteristik oyunu ise ak-1yag’tir. Bu oyun yapist ve icrast bakimindan
Buryatlarin sagaan modon, Kalmuklarin tsagan-naadn, Kazaklarin ak-suk, Tirkmenlerin
ak-suyek, Kirgizlarin ak ¢olmok oyunlari ile benzemektedir (Oorjak, 1995: 45-46). Ak-1yas,
bir agag dalinin 34-36 cm uzunlugunda ve 3-4 cm genisliginde kesilmesi ve yere diistiigiinde
diger agag¢ dallari ile karismamasi i¢in isaretlenmesiyle baslar. Oyunun temel amaci bu
agacin gece ay aydinhiginda bir tepeyi asacak sekilde firlatilmas: ve iki rakip takimin bu
agac parcgasini arayarak ele gegirmesine dayanmaktadir. Agacin firlatildigt ve bulunup geri
getirilecegi yere odag “ocak” adi verilmektedir. Bu dal pargasi firlatildiktan sonra onu
bulan takim, bu agac1 tekrar odag’a ulastirmaya, rakip takim ise dali tagiyani engellemeye
ve sopay1 elinden almaya calisir. Ak-1yas’1 ocaga getirebilen takim, tekrar firlatma hakkina
sahiptir (Sambu, 1992: 85-87; Oorjak, 1995: 45-46).

Tiirk kiiltiirtinde gerek sozlii kiiltiir tirinlerinde gerek evlilikle ilgili baz1 geleneklerde
erkegin kizi evlilige ikna etmek i¢in kimi kabiliyetlerini gostermesi, gesitli miicadeleleri
kazanmasi ve birtakim goérevleri tamamlamasi gerekmektedir®. Mesela Dede Korkut’ta
Beyrek’in Banu Cicek’e; Kan Turali’nin Selcen Hatun’a okculuk, giires, aveilik ve at
yaristirmada giiciinii gésterme ¢abasi (Tezcan ve Boeschoten, 2012: 136-137; 219); Arzilay-
Kara Attig Cecen-Kara Mdge gibi Tuva destanlarinda kahramanlarin giires, okculuk, kaya
kaldirma ve at yarisi gibi imkansiz gorevleri yerine getirmeleri (Ergun ve A¢a 2004: 127, 131-
133, 164); Tiirk boylar1 arasinda diizenlenen kol béri, kokborii, kiz kowr, marig/morig gibi at
yariglart (Yuvali ve Demirci, 2021: 153) erkegin kendisini gii¢, ¢eviklik ve cesaret agisindan
kiza kabul ettirmesine ve evlilige ikna etmesine dayanan miicadeleler olarak karsimiza
¢ikmaktadir. Oytulaas’ta da adlar1 zikredilen oyunlara ek olarak erkegin giiclinii begendigi
kiza gosterebilecegi en 6nemli asama, at yarisidir. Oytulaas’in mekani bu at yarislarini
gerceklestirmeye uygun bir bigimde secilir, bulugsma yerine gelen oglanlar yarislarda boy
gosterebilmek i¢in en giiclii at1 getirmeye 6zen gosterir. Oytulaas’ta at yaristiran bir gencin
kendine ve atina olan giliveni su kojanda goriilebilir:

Sapkan a’dim sildis-gsokar / Kosturdugum atim yildiz benekli.
Cayik-¢a sta ujar eves. / Batakta ¢gamurda tokezlemez
Savildurim sart keji / Eyer kayisim 6kiiz derisinden
Belen-selen iistiir eves. | Kolayca zarar gormez. (Kenin-Lopsan, 2004: 126)

Oytulaas’in sozli kiiltiir agisindan en dnemli yonii kojay (1r1) veya kojamik ad1 verilen
halk siirleri igermesidir. Oytulaas’in kalbi olarak nitelendirebilecegimiz bu siirler, belirli
bir ezgiyle, 8’li hece Olgilisiiyle (4+4) sOylenmekte; genellikle tek veya iki dortliikten
olusmaktadir (Siiriin-ool 1965: 8). Dértliikklerde Altay aliterasyonu gozlemlenir. Mongus
Kenin-Lopsan (2019: 197), oytulaas senliklerine katilan genclerin hepsinin kendi yetenekleri
ol¢iistinde birer saire, birer sanat¢iya doniistiigiinii; goniillerinden gecen tiirkiileri muhtesem
bir sekilde soyledigini diisinmektedir. Oytulaas’ta kojay wlar: karsilikli sdylenir. iki gruba
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boliinen gencler, bu siirleri birbirlerinin dikkatini ¢ekmek, kigskirtmak veya yermek icin
sirayla, atigma bi¢iminde sodyler:
Ool / Oglan
Sivilig-Honas kistart deg / Sivilig-Honas kizlar gibi
Silittingen kistar kaydal / Se¢me kizlar nerde var?
Silittingen aranardan / Segme kizlarin arasinda

Silip algan karam kay1l? / Segtigim sevdigim nerde?

Urug / Kiz
Kazar-Boomnuy ooldart deg | Kazar-Boom’un oglanlari gibi
Kaygal-eres ooldar kaydal? / Cesur, gozii pek oglanlar nerede var?
Kaygal-eres aranardan / Bu kadar yigidin arasinda
Karam, ejim kaywaril? / Sevdigim yavuklum hanginiz? (Sarig-Dongak, 2009: 37)

Oytulaas tiirkiilerinde en yaygin temalardan biri memlekete (Tuv. téreen gurt) vgiidiir.
Bu tiirkiilerde kimi zaman gurbette 6zlenen memlekete hasret dile getirilir; kimi zaman da
oglanin ya da kizin yasadigt yer oviiliir. Asagidaki dortliiklerde oglan, bir taraftan Hemgik
nehrini ve vadisini 6verken bir taraftan da sevdigi kizin kendisi i¢in Tuva geleneksel kiiltiiriinde
bliylik 6nem atfedilen engek “yorgan”, déjek “dosek”, eldik “eldiven”, ¢angik “kese”, orun
“yatak”, ottuk “cakmak” ve bijek “bigak” gibi vazgecilmez oldugunu belirtmektedir:

Ergi Hemgik, sapkin hemgik / Kadim Hemgik, coskun Hemgik
Engeem, déjeem bolu bergen / Yorganim, ddsegim oluverdi.
Erge kara, dunda karam / Kara gozlim, ilk agkim,

Eldiim, ¢can¢uum bolu bergen / Benim i¢in eldivenim, kesem oluverdin.

Orgu Hemgik, uzun Hemgik / Genis Hemgik, uzun Hemgik
Ornum, déjeem bolu bergen. / Yatagim dosegim oluverdin.
Ortun karam, henge karam / Kara gozlim, ilk agkim,
Ottuum, bijeem bolu bergen. /| Cakmagim, bicagim oluverdi. (Kenin-Lopsan, 2004: 48)

Kiz tarafindan sdylenen oytulaas tiirkiilerinde en sik rastlanan temalardan biri, Tiirkiye’de
derlenen kina tiirkiilerinde de gbzlemlenebilecegi?’” gibi kizin kendisini yetistiren annenin
fedakarhigim ve sefkatini 6vmesidir:

Kévey ¢ilgi arazinda / Biyiik yilki siiriilerinin arasinda
Kok-le boram héree bedik / Boz atimin gogsii yiiksek.
Kovey ¢connuy arazinda / Bu kadar insanin arasinda
Hoortkiiy avam karaa ¢imgak / Garip annem miisfik. (Kenin-Lopsan, 2004: 64)
Oyunlarda olduk¢a 6nemsenen ve dikkate alinan davranig ve kiyafet kurallart mevcuttur.
Bulugma yerine gelirken 6zensiz kiyafet segen ve goriiniisii kotli olan erkeklere yiiz verilmez,
onlarin atina binilmez ve bu gencler diglanir. Bu nedenle oytulaas gilinii yiigrik atlarin ve
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giizel kiyafetlerin se¢ilmesine dikkat edilir. Oyunlarda kavga, kiifiir, alkol veya uyusturucu
kesinlikle yasaktir (Sambu, 1992: 85). Baz1 kojaplarda kotii kiyafetle, kotii atlarla gelen
veya uyusuk karakterli erkeklerle yash bir adama varan kizlarin yerildigi ve alay edildigi
gozlemlenmektedir:

Asak kijee cipsingastiy / Thtiyar bir adama vardiktan sonra
Ada kilip alir sen be? / Onu baba yerine sayacak misin?
Askar sidiin dozup algas / Aygir sidigini toplayip
Aarji kilyp alir sen be? | Cokelek mi yapacaksin? (Kenin-Lopsan, 2004: 86)

Oytulaas’a daha dnceden birbirini taniyan ve begenen genglerin yaninda, ilk defa kendi
diislincesine uygun bir dustuk “yavuklu” arayan kizlar ve oglanlar da katilmaktadir. Eger bir
kiz ya da erkek kendi gonliine gore birini bulursa tiirkii sdyleyerek onun dikkatini ¢gekmeye
calisir:

Kuduruunda uyaligni, / Kuyrugu kivircik,
Kula-taynt munuksaaar men. / Kula taya binmek istiyorum.
Kulaanayda sirgaligni, / Kulaginda kiipeleri olan
Ku’duk ¢cayni aliksaar men. / Giizel huylu kizi almak istiyorum. (Kenin-Lopsan, 2004: 13)

Oytulaas’in son evresi, kizin rizasiyla begendigi oglanin onu atinin terkisine alarak
bulusma yerinden bozkira kagirmasidir. Kizin baska bir talibinin de bulunmast durumunda
iki geng arasinda biiyiik bir miicadele baslar. Kiz1 alan oglan hizla atin1 bozkira siirer, diger
talip ona yetismeye ve kizi elinden almaya calisir; rakipler birbirlerine kirbagla vurarak
istiinliik kurmaya ugrasirlar. Kaganlar bozkirda izini kaybettirince maglup olan geng, son
bir kez yine kojan sdyleyerek kizin aklini ¢elmeye calisir ve rakibini asagilar:

Kiiziin honar kiizeey ol be? / Giiziin giizledigin giizlegin bu mu?
Kiiziiriimniig dag-la baari. | Dokiilmiis igne yaprakli dagin bagri.

Kiizep oynaar ejin ol be? | Oynamak istedigin arkadasin bu mu?
Kudugur-la sart Baazay. | Kambur sar1 Baazan. (Kenin-Lopsan, 2004: 14)

Kenin-Lopsan’a (2019: 195) gore, oytulaas’in ardindan bir yil igerisinde oglan ve
kiz evlenir. Vaynsteyn (1964: 124), her zaman evlenmenin ger¢eklesmedigini, genglerin

bozkirda birlikte oldugunu, evlilik dis1 iliskiden dogan ¢ocuklara ise kizin ailesinin baktigini,
toplumun bunu hos gordiigiinii séylemektedir.

4. Oytulaas’in yasaklanma siireci

Sovyetler Birligi’nin yaratmak istedigi “Yeni Sovyet Insani” ortak bir kiiltiirde ve
ekonomide birlesmis, uzlasmis ve birlikte hareket eden bir toplum olarak tanimlanabilir.
Bu nedenle Komiinist degerlerin yerlestirilmesi i¢in kiiltiirel ¢esitliligin torpiilenmesi bir
On sart olarak kabul edilmistir. Tuva’da bu kapsamda hayata gecirilen zorla kiiltiirlemenin
ve repressiya adi verilen siyasi baskilarin baslangici, Tuva Halk Cumhuriyeti Komiinist
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Partisinin (TARN) 20 Ekim-10 Kasim 1929 tarihleri arasinda diizenlenen VIII. Kongresi’dir.
Yogun bir katilimla gergeklestirilen bu kongrede “Tuva’da anti-feodal devrimi tamamlayarak
tilkenin kapitalist olmayan bir yolda, sosyalizme dogru gelismesi”; bunun igin izlenecek temel
yol ise kolektiflestirmenin uygulanmasi olmustur (Potanov, 1966: 143). Kolektiflestirme
beraberinde konar gdcer ve yart konar gocer Tuva halkinin yerlesik hayata gegmesi ve
hayvan siiriilerini kolhoz adi1 verilen kolektif ¢iftliklere teslim etmesini getirdiginden bilhassa
Hemgik merkezli ayaklanmalar patlak vermistir. Bu ayaklanmalar, SSCB’ye egitim maksatli
gonderilen ve Sovyet ideolojisine mensup ilk nesil Tuvali siyasi kadrolar tarafindan ¢ogu
noyanlarin?® veya lamalarin soyundan gelen Cumhuriyet’in kurucu nesline karsi bir siyasi
temizlik hareketinin baslamasina olanak hazirlamistir (Tosun, 2023: 664-665). Bu hareket,
siyasi kadrolarla sinirli kalmamis, yukarida da deginildigi gibi Sovyetler Birligi’nin temel
din politikasini baz alarak dini ve kiiltiirel yasaklamalarin da 6niinti agmistir.

Adi gecen kongredeki en dnemli kararlardan biri de feodal kiiltiirle iliskili goriilen
oytulaas’in yasaklanmasidir. Resmi sdylemde “ge¢misin bir artigi” (Tuv. erginin artingizi)
olarak nitelenen bu gelenegin toprak agalarinin g¢alismayan ve hicbir sey lretmeyen
cocuklarinin ahlaksizliklarina ve zorbaliklarina sebep oldugu; oyunlarda diiriist vatandaslarin
atlarinin ¢alindig1, yagmacilik yapildigi ve oyunlara katilanlarin Japon emperyalizminin
komplolarma hizmet ettigi” ileri siiriilmiistiir (Sarig-Dongak, 2009: 38; Potanov, 1966:
294). Oncelikle en kiigiik yerlesim yerlerinden baslayarak oytulaas’a katilanlar takibe
alimmuis; baskinlar diizenlenmis, gencgler tutuklanmis ve siiriilmiis; aileleri tizerinde baski
kurulmus ve icinde yasadiklar1 toplumdan dislanmalart hedeflenmistir (Kenin-Lopsan,
2019: 199). II. Diinya Savasi’na kadar bazi bolgelerde gizlice devam ettirilen
oytulaaglarda gelenegi yasaklayanlar ve genglere baskin diizenleyen yoneticiler kojanlarda
yerilmistir:

Oynap ¢oraan uruglarni / Oynayan ¢ocuklari
Oylatkagstiy ¢oor-la ¢iivel? / Neden kovarsiniz?
Opylatkilaar ¢iive bolza / Durmadan kovanlarin

Oglu kizi ¢ok-la bolzun! / Oglu kiz1 6lsiin!* (Vaynsteyn 1964: 124)

Ooldar, kistar oyunu-dur / Oglanlarin kizlarin oyunudur.
Oytulaasti horuvanar. / Oytulaas’1 yasaklamayiniz.
Aniyaktar, iiye-¢erge / Gengler, akranlar,

Aralajip tamgsinnar. / Goriigstinler, tanigsinlar. (Kara-Sal, 2007: 12)

5. Modern Tuva Edebiyatinda Oytulaas

Oytulaas’in yasaklanmasiyla Modern Tuva edebiyatinin baglangici, hemen hemen ayni
tarihlere tesadiif etmektedir. Asya’nin diger bozkir halklari gibi gii¢lii bir s6zlii kiiltiire sahip
olan Tuvalar, 1930’a kadar yazili kiiltirden mahrum kalmis; bu tarihte Tuva Tirkgesi igin
Latin esasina dayali bir alfabe geligtirilmesi hem Tuva yazi dilinin hem de Modern Tuva
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edebiyatinin miladi olmustur. Yasaklanmasina ve toplum i¢in bir tabu haline getirilmesine
karsin bu gegis ritiieli, Tuva yazili edebiyatinin erken donemlerinden itibaren ozellikle
diizyaz1 ve siirlerde farkli goriiniimlerde kendisine yer bulmaya baslamistir.

Tuva diizyazisinda bilhassa Stalin sonrasi donemde, Mongus Kenin-Lopsan, Stephan
Sarig-ool ve Kizil-Enik Kirgis Kudaji gibi Tuva edebiyatinin klasik yazarlarmin roman,
hikdye veya piyeslerinde taniklanan oytulaas’in yasaga karst miidafaa edildigi, sosyal ve
kiiltiirel islevinin 6n plana ¢ikarildigi, oytulaas tiirkiilerininse olay orgiisiine lirik bir akicilik
kazandirmak i¢in kullanildig1 goriilebilir.

Stiphesiz oytulaas’in toplumun belleginden ¢ikarilmasia karst en biiyiik itiraz, bu
genclik oyununu Tiva Cangil ve Ovtulaas, Inaksildin Kojaynari gibi iki folklor caligmasiyla
kayit altina alan Mongus Kenin-Lopsan’a (1925-2022) aittir. Kenin-Lopsan, Tuva halk
kiiltiiriiniin bir mihenk tas1 olarak degerlendirdigi oytulaas 1 Tuva tarihinin kirilma noktalarini
ele aldig1 romanlarinda 6nemli bir motif olarak kullanmis; son taniklardan yapmis oldugu
derlemelerden elde ettigi verileri, romanlarinin merkezine yerlestirmekten geri durmamustir.
Bu romanlar arasinda 7e’niy Sami “Tekenin Dans1”, sansiir/otosansiir ve eserde revizyon
icermesi nedeniyle Tuva edebiyatinda 6zel bir yere sahiptir. Ailesinin ge¢misi ve kendi
kiiltirel kimligi nedeniyle edebi hayatinda ¢ok kez sansiirle yilizlesmek zorunda kalan
Mongus Kenin-Lopsan’in (Tosun, 2022: 88) ilk basimi 1976’da yapilan eserinde, sansiir
veya otosansiir nedeniyle oytulaas kavramina yer vermedigi, romanin 1993’te yayimlanan
ikinci basiminda revizyona giderek oytulaas sdzciiglinii paragraflarin biitiinliigiinii bozmadan
ekledigi goriilmektedir:

Bir kezek iiyede burun sagmy hiirejir, tevekteer, daalilaar, bag kagar, bag adar,
carjir, a't ¢carigtirar, irlaar, héomeyleer deen iskas oyunnart Ak-Turug suurnun ¢ook-
kavizinga ¢idip bar ¢itkan. (Kenin-Lopsan, 1976: 64)

Bir kezek iiyede burun sagmiy hiirejir, tevekteer, daalilaar, bag kagar, bag adar,
carjur, at carstirar, wrlaar, héomeyleer, oytulaastaar deen iskas oyunnart Ak-Turug
suurnuy ¢ook-kavizinga ¢idip bar ¢itkan. (Kenin-Lopsan, 1993: 49)

Bir siire sonra eski zamanlarin giires, tevek, domino, kece uglu ok atma, at yarisi,
tirkli s6yleme, hoomey soyleme, oytulaas’a katilma gibi oyunlart Ak-Turug koyi
civarinda yitip gitmisti.

Eserde dikkat ¢ceken baska bir revizyon ise boliim adlariyla ilgilidir. ilk basimda Oruk
Ol¢azi “Yol Ganimeti” adini1 tasiyan boliim, ikinci basimda Oskiis-Ham “Oksiiz Saman”;
Lenin $6lii “Lenin Meydan1” admi tasiyan boliim ise Kadayim Indirde Tur “Esim Kiirsiide”
olarak degistirilmistir. Oruk Olgas1 boliimiindeki degisiklik sadece isimden ibaret degildir. Tlk
basimda olmayan bu boliimde roman kahramanlar1 Toolgu Cadagban ile Oskiis-Ham, kendi
aralarinda kimseye duyurmamaya calisarak oytulaas’in yasaklanigini, gengken katildiklar
oytulaas’in nasil oynandigmi, Devrimci Komiinist Parti’nin atalardan miras kalan diger
giizel gelenekleri, kutsamalari ve hatta Sagaa’y1 dahi yasakladigin1 konugmaktadir®.

Kenin-Lopsan, degindigimiz eserlerine ek olarak Tuva’da Komiinizm’in geleneksel
kiiltiirde meydana getirdigi tahribati Repressiya Uglemesi olarak adlandirabilecegimiz iig
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romanina daha tagimistir. Bu romanlardan ilki olan Buyan Badirg: (2000b), Tuva’nin 1.
Repressiya Dalgasinda idam edilen kurucu 6nderi Buyan Badirgi’nin; Sud’ba Samanki “Bir
Kadin Samanin Kaderi” (2016) ise Kenin-Lopsan’in toplama kampina gonderilen biiyiikannesi
saman Handijap Kuular’in hayatin1 konu almaktadir. Uglemeyi olusturan bir diger eser Citken
Urug “Yitik Kiz” (2000a), aslinda oytulaas in romani olarak degerlendirilebilir’!. Romanin
pek ¢ok boliimiinde oytulaas 1n Tuva kiiltiirel hayatindaki 6nemi, oytulaas tiirkiilerinin Tuva
sozlii kiiltiiriindeki yeri, gelenegin bir tabu haline getirilerek yok edilmek istenmesi, romanin
baskahramam Oskii’niin hayat! etrafinda anlatilmaktadir. Siyasi baskilar doneminde babasi
idam edilen, annesi ve kardesleri bulasici hastalik yiiziinden 6len Oskii, kimligini gizleyerek
yakinlarinin yanina siginir. Oskii burada igil®> ¢almay1 ve oytulaas tiirkiileri sdylemeyi
6grenir; bu tiirkiileri Tuva’nin kiiltiirel miras1 olarak benimser. Siyasi otoriteler tarafindan
kontr wruu “devrim karsitinin gocugu” olarak yaftalanan Oskii’niin egitim almasi ve
evlenmesi engellenir. Oskii, adim gizleyerek yaninda calistigi Doktor Yuriy Davidovig’in ve
Askak-Kontr’un destegi ile bir miizik yarigmasina katilir ve soyledigi oytulaas tiirkiilerinin
“gerici donemin yasakli tiirkiileri” olmasi bahanesiyle yarismadan elenir ve cezalandirilir.
Romanda Tuva kiiltiirel hafizasini temsil eden Askak-Kontr, oytulaas’a katildigi icin baskina
ugrar, Japon ajani olmakla suglanarak AREVE’den?®® ¢ikartilir ve sitirgiine gonderilir; cezasi
bitip evine dondiigiinde tiim ailesini yitirdigini 6grenir (Kenin-Lopsan, 2000a: 112-124, 176-
179, 253-307).

Modern Tuva edebiyatinin onciilerinden Stephan Sarig-ool (1908-1983), roman ve
hikayelerinde oytulaas’t donemin ideolojisinden bagimsiz olarak farkli bir perspektifle
islemis; bu gelenegi “ilkel” ve “zararli” olarak yermek yerine, Cin-Mangu Hanedani
doneminde Tuva’da milli bilincin uyanisinin temeli olarak yansitmustir. Sarig-ool, Tuva
romaninin klasikleri arasinda yer alan Apngir-oolduy Toojuzu “Angir-ool’un Hikayesi”,
romaninda Tuva’da Komiinist ideolojinin yayilmasindan dnce, kdyliiyii susuz ve topraksiz
birakan, halka fos erii “dokuz iskence” adi verilen agir iskencelerle eziyet eden zengin
toprak agalarinin oytulaas 1 tehlikeli bir gelenek olarak gordiiklerini sdylemektedir. Devrin
yoneticileri, genclerin oytulaas tilirkiilerinde noyanlari yerdiklerini, bunun da biiyiik bir
muhalefetin kivileimini ategledigini diisiinmekte; bundan dolay1 oyunlara katilan gengleri
takip ettirmekte ve gozaltinda tutmaktadir. Sarig-ool, romaninda “Gengler halkin sesidir,
sonsuz giiclidiir, inancidir, kuvvetidir” diyerek Tuva’nin yeni nesillerine oytulaas’a katilarak
zulmiin karsisina dikilen gengleri 6rnek olarak gostermektedir (Sarig-ool, 2008: 174-181;
212-213, 263, 293). Yazarin bu konudaki diger bir romani1 Aldan-Durgun’dur. Romanct,
Tuva tarihinde 4ldan-Maadwr “Altmis Kahraman” Isyam olarak bilinen ve 1883-1884 yillar1
arasinda Hemg¢ik vadisinde feodal diizene karst gergeklesen ayaklanmalari tarihsel bir arka
plan olarak kullandig1 romaninda tipki Angir-ool’dun Toojuzu’nda oldugu gibi o giine kadar
daginik kabileler halinde yasayan ve agir vergilerle somiirtildiikleri i¢in var olma savast
veren Tuvalarin milli bilinglerinin uyaniginda ve kendi kaderlerini tayin hakki istemelerinde
bir milat olarak gordiigii bu isyanin fikri temellerinin ve ilhaminin oytulaas tiirkiilerinde ifade
edilen direnis ¢agrilarindan dogdugunu diisiinmektedir (Sarig-ool, 1978: 41-94).

Kizil-Enik Kirgis Kudaji’nin (1929-2006), Tuva edebiyatinda bir mihenk tasi olarak
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kabul edilen eserlerinden biri de Uygu Cok Ulug-Hem “Uykusuz Yenisey” nehir romanidir.
Kara Tom “Siyah Cilt” (1973), Kizil Tom “Kizil Cilt” (1974), Mongiin Tom “Giimiis Cilt”
(1989) ve Aldin Tom “Altin Cilt” (1992) olmak iizere dort ciltten olusan Uygu Cok Ulug-
Hem, Tuva’nin bagimsizligini kazanma ve bagimsiz bir devlet olarak kurulus siirecini
anlatmaktadir. Eserin Aldin Tom unda oyfulaas in soylendigi gibi fuhusa zemin hazirlayan
bir gelenek olmadigi, genglerin bu oyunu severek ve eglenerek oynadigi, zaten Komiinizm
oncesinde kizlarin ve oglanlarin bir araya gelip tanigsabilecegi bir kuliip ya da kiiltiir evinin
bulunmadig1 ve oytulaas’in bosu bosuna yasaklandig ileri stirilmektedir (Kudaji, 1992:
297). Kizil Tom’da ise cesitli oytulaag tiirkiileri orneklenerek, bu tiirkiilerin Tuva Halk
Cumbhuriyeti’nin kurulusundan evvel genglerce toprak agalarini elestirmek i¢in sdylendigi
ve ulusal bilincin uyanisinda en 6nemli aparatlardan biri oldugu belirtilmistir (Kudaji, 1992:
109,160-161,164-165, 206).

Oytulaag, Modern Tuva siirinde tipki diizyazida oldugu gibi yardime1 bir tema olarak
degerlendirilmekte; kimi zaman eski bir gelenek olarak hatirasi yasatilirken kimi zaman da
Sovyetler dncesi hayati temsil ettigi igin yerilmektedir. Bununla birlikte bu genglik oyununun
Tuva edebiyat tarihinde, siir yoniiyle cok daha miihim bir rol oynadig1 sdylenebilir. ilk
siirlerini 1930’lu yillardan itibaren yayimlayan pek ¢cok Tuva sairi, poetikasini olustururken
yasaklanan oytulaas kojaplarinin lirik tinisin1 ve yapisal niteliklerini doku ve zemin olarak
kullanmis; eserlerinde bir taraftan bu kojaglarin temalarini iglerken bir taraftan da dogrudan
iktibas yoluyla onlar siirlerine yerlestirmistir.

Bu konuda adini anmamiz gereken ilk sair, Sergey Bakizovi¢ Plirbi’diir (1913-1975).
Tuva edebiyatinin kurucu neslinden olan Sergey Piirbii, her biri Tuva edebiyatinin klasikleri
olarak degerlendirilen siir, hikdye ve piyes gibi ¢esitli tlirlerde eserler vermesinin yaninda
1941 yilinda Tuva Halk Cumhuriyeti’nde Sovyet Yazarlar Birligi’nin bir iz diigiimii olarak
kurulan Cogaalcilar Evileli'nin “Tuva Yazarlar Birligi” ilk baskamidir. Ulkesinde, 3.
Dalga Repressiyalar1 olarak adlandirilan II. Diinya Savasi sonrasi siyasi tutuklamalarin ilk
kurbanlarindan olan Piirbii’niin siir anlayisinda Tuva sozlii kiiltiiriinlin, bilhassa oytulaas
kojanlarmin ayri bir yeri vardir. Sairin bu bakis agisimnin ilk elden tanigi, edebiyat¢t dostu
Aleksandr Darjay’dir. Darjay (1991: 276), Piirbii’niin kendi siirlerini yazmadan once bir
seremoni gibi “glizel sesiyle oytulaas tlrkiilerini sdyledigini ve eserlerini boylelikle kaleme
aldigini, drnegin Koyguray siirinin boyle ortaya ¢iktigini” kaydetmistir. Piirbli’niin oytulaas
ile dogrudan iliskilendirebilecegimiz en onemli eseriyse, Cegek’tir. Tk kismi 1941°de
Revolyustuny Hereli “Devrim Is181”, ikinci kismi ise 1957°de Ulug-Hem “Yenisey” edebiyat
yilliginda yayimlanan Cegek, Tuva edebiyatinin ilk siiliiglel’i (Rus. poema, Tiirk. manzume)
kabul edilmektedir.

Bu manzumenin konusu, esere de adimi veren Cegek’in fakir, ancak cesur, girisken
bir delikanli olan Mergen’e aski ve genglerin yeni bir diizen igin miicadelesidir. Cegek ve
Mergen’in karsisina toprak agasi Diirziiii Meeren ile onun bu aski kiskanan oglu Méiiziiile
konmustur. Poem Mergen’in de katildig1 ulusal 6zgiirliik¢ii devrimin gergeklesmesini temsil
eden kizil partizanlarin feodaller ve Cin-Mangu isgalcilere karsi zaferi ile sonuglanir (Mijit ve
Kogoglu Gilindogdu, 2023: 68-74). Sergey Piirbii, Cegek’in hem ilk hem de ikinci boliimiinde
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bu kojanlart olay orgiistinii gelistirmek i¢in kullanmis; bilhassa Cegek’in memleket ve anne
hasretini anlattig1 boliimleri, Monziilile’yle olan atigmalarini; Tuva’nin o zamanki feodal
yapisinin yerildigi kisimlar1 kojan bigiminde kaleme almistir (Piirbii, 1941: 28-34; 1957:
257-270). Ayrica Piirbli, Cumhuriyet donemi Tirk edebiyatinda Faruk Nafiz Camlibel’in
“Han Duvarlar1”, Orhan Veli Kanik’1n “Istanbul Tiirkiisii” siirlerinde tiirkiilerin alintilanmas:
gibi, oytulaaslarda sdylenen davet kojanlarini da siirine dahil etmistir:

...Oynap hoglep alir deestiy / Oynayip eglenmek igin
Ooldar kistar ¢erle indig / Oglanlar kizlar dylece

Bolg¢ag kilip algan 1skas / Bulugma yerine gitmis gibi

Bo-la ¢iglp wrlaji beer: / Boyle toplanip tiirkii sdylesirler:
“On-na bestin diinezinde” / “Ayin on besinin gecesinde
Oytulaastap aluliyar, / Oytulaas oynayalim.
Ortluluktuy ak-la talin / Ormandaki ak sogiitten
Soor kilip oynaaliyar / Kaval yapip oynayalim (Piirbii, 1957: 257-270)

Cecek manzumesinde karsilastigimiz “giiclii Sovyet kadmi” imgesini, Svetlana
Kozlova’nin A4 ’ttig-Serigji Kis “Siivari Kiz” manzumesinde de goézlemlemek miimkiindiir
(1977: 11-18). Tuva Tirklerinin Boktug-Kiris Bora-Seeley destanindan bir dortliikle
baslayan bu siirde feodal yapinin 6rseledigi Tuva kadiminin Komiinizm déneminde “giiglii,
iretken ve cesur kadina™* evrilisi anlatilmaktadir. Manzumenin bagkahramani Baylak, tipki
Cecek gibi geleneksel hayatin ezdigi, giindelik hayatin disina itilen ve belirli sosyal rollere
hapsedilen bir kadindir. II. Diinya Savasi’nda bir attig-serigji’ye “siivari” doniisen ve on
cephede Alman fasizmine karsi savasan Baylak, savastan sonra miicadelesine kolhoz ve
sovhozlarda devam eder; aydin bir neslin yetismesine oncti olur. Siirde oytulaas, Cin-Mangu
Hanedan1 donemi Tuvasinda kadinin sosyal hayattaki esaretiyle iligkilendirilmis; donemin
kadmlarmin kaderinde oytulaas’a katilip evlenmek, ¢ocuk sahibi olmak ve saygi gérmeyen,
kiymet verilmeyen bir hayat siirmeye mecbur olmak oldugu su dizelerle ortaya konmustur:

Hondur-diindiir oytulaastaar. / Biitiin gece durmadan oytulaag oynarlar.
Esteskenner ¢aygis a 'ttr / Esini bulup ayn1 atin
Eey tirtkas, uskajiptar. / Terkisine biner.
Ol-la ol¢aan églengip aar / O zaman evleniverir.
Ooldug, kistig bolu beerler. / Oglan, kiz sahibi oluverirler.
Ada-toé6gii tiyeden beer | Cok eski zamanlardan beri
Alban serig hiileelgeni / Asker toplanmaya baslayinca
Erler ¢iiktep erter bolgas / Erkekler her taraftan gegip gider.

Erge tudar olut érii. / Gii¢ onlardadir, saygi onlaradir.

Salgas ulaar kiji toriigir / Yeni nesilleri dogurur

Cayanmig bol, iinezi ¢ok / Yetenekli ama kiymetsiz
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“Hereejok” dep adattirgan / “Gereksiz”® diye ¢agrilan
Hey-le ¢erge kizagdatkan / Her yerde sinirlanan
Kiijiir kastar olut kudu, / Sevgili kizlar otursun oturdugu yerde.
Hiindii-yambi edileves/ Saygi hiirmet gérmez.
Ciigle kiis-le siitpirleer / Sadece gii¢c hakimdir.
Ciidek-bujar tiye turgan / Cok ¢irkin, igreng bir zamandi. (Kozlova, 1977: 11-18)

Aleksey Begzin-ool (1945-2015), oytulaas’t edebi hafizada yasatan sairlerdendir. Onun
Kiiziingii“Saman aynast1”, Oytulaas Irizi “Oytulaas tiirklisii” ve sonelerinde oytulaag ihtiyarlara
ait bir aniya; oytulaas oynanan ormanlar ise artik terk edilerek azalarin ve sulbuslarm “koti
ruhlar” mesken tuttugu 1ssiz yerlere doniismiistiir. Bununla beraber oytulaas ve sdylenen
tiirkiiler, atalarin biraktig1 bir miras olarak genglerin kalplerinde yasamaya devam etmektedir:

Ovtulastaan ogbelerim kiygizi / Oytulaas oynayan atalarimin ¢agrisi
Orlan, déspes c¢iirekkeyim mepnetti. / Yerinde duramayan yiiregimi ele gegirdi.
Aniyak-¢as nazuvmimmy ittirii, / Genglik ¢agimin arzulari,
Ajip horeen hoytpak® iskas holzetti. / Kaynayan hoytpak gibi génliimii yakti.
(Begzin-ool, 2009: 90-91)

Aleksandr Darjay’in (1944-2016) 1973 yilinda yayimladigi /r1 Curtu “Turki Diyar1”
siiri, sairin kendi memleketi Caa-Hol’e bir methiyedir. Darjay, hasret kaldig1 ve tdreen
dilim ertinezi kadagalaan ... suvagangt ivem ¢urtu “ana dilimi koruyan ... ihtiyar anamin
memleketi” olarak tanimladigi Caa-Hol’e donmiis ve Ulug-Hem’in (Yenisey) kiyisinda
oturup gengligini, ilk agkini ve o zamanlar sdyledigi tiirkiileri yad etmektedir. Sair, Ulug-
Hem’e sevdigi kiza askini nasil itiraf etmesi gerektigini sorar ve nasihat ister. Nehir, hi¢bir
sozciigiin aski ifade edemeyecegini, onun yerine goniilden bir oytulaag tiirkiisti s6ylemenin
kafi gelecegini anlatir. Nehrin kiyisinda sevdigine hasretini bir oytulaas tiirkiisii ile dile

getiren sair, siirinin son dizesinde Caa-Ho1’in oytulaas in memleketi oldugunu vurgular
(Darjay, 1994: 13).

Yukarida Aygir-ool’duy Toojuzu ve Aldan-Durgun romanlarina degindigimiz Stephan
Sarig-ool, ayn1 zamanda Tuva siirinin kilometre taslarindan biridir. Yekaterina Tanova,
Sarig-ool’un sairliginin kokenleri hakkinda “Diinyanin en gii¢lii akan nehri Yenisey nasil
tek bir kaynaktan dogup akiyorsa, S. A. Sarig-ool’un da edebi eserlerinin kokii, sozIi kiiltiir
tirtinlerine, bilhassa oytulaas ta sdylenen tiirkiilere dayanmaktadir” demektedir (Dongak,
2009: 133). Sarig-ool hatiralarinda bu ¢ikarimi dogrulamaktadir. Sair kimsesiz ve yoksul
bir ¢ocukluk gecirdigini, ayaklar1 izengiye erdigi andan itibaren ata binerek oytulaaslara
katildigini; yasi kiiciik olmasina karsin genglerin oytulaag tiirkiilerini giizel soyledigi igin
geri gonderilmedigini; kalbinde edebiyat atesini yakan en 6nemli etmenin oytulaas oyunlari
ve bu oyunlar sirasinda sdylenen tiirkiiler oldugunu agiklamaktadir. Bu tiirkiiler sair i¢in bir
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ilham kaynagi olmasinin yaninda, eserlerinde yararlandig1 temel kaynaklar olarak kargimiza
cikmaktadir. Sarig-ool tipki ¢agdasi Sergey Piirbii gibi, bu siirlerin temalarindan eserlerinde
yararlanmig ve kojaglari siirlerine serpistirmistir’’. Onun kolektivizasyon déneminde canla
basla ¢alisan ve iireten bir nesli anlattigi A/din-Kis “Altin Kiz” siiri, bu durumun en dikkat
ceken Ornegidir:
Ala-Day1 bagda-dir be? / Ala tay1 bagl mi1?
Aldin-kiz1 6gde-dir be? / Aldin-Kis evde mi?

Aniyaktar-ooldar, kistar / Gengler, oglanlar, kizlar

A’ttarin manap tur bis./ Atlarini bekliyoruz.

On-na bestin ayinda / Ayin on besinde
Oynap-oynap alunar / Durmadan oynayiniz.
Orlan-Eres ciirekterni / Cevik yigit yiirekleri

Orta tanip alupar / Orada taniymiz. (Sarig-ool, 2002: 55-63)

Sonug¢

Derlemimizden hareketle, neredeyse 100 yil Once yasaklanan oytulaas hakkindaki
akademik calismalarin olduke¢a smirli oldugunu sdylemek miimkiindiir. Bu gegis ritiieliyle
ilgili incelemelerin dayanak noktasi, genellikle Vaynsteyn, Kurbatskiy, Kiijiiget, Kenin-
Lopsan, Kiinzeges ve Sambu gibi arastirmacilarin ortaya koydugu eserlerdir. Buna ek olarak
oytulaas’a katilan son nesilden derlenmek suretiyle tematik ve yapisal olarak siniflandirilmis
kojan envanteri, Kenin-Lopsan ve Kiinzeges’in ¢aligmalarindan ibarettir. Alan yazininda
oytulaas ile ilgili genel olarak olumlu ve olumsuz olmak tizere iki farkli bakis agisinin
oldugu soylenebilir. Vaynsteyn, Kurbatskiy ve Potanov gibi Rus kékenli bilim insanlarinin
gelenegi biiyiik 6lglide Komiinist ideoloji ger¢evesinde ele aldiklari, Kenin-Lopsan, Sambu
ve Kiijiiget gibi Tuvali arastirmacilarin ise oytulaas ' miidafaa ettikleri gézlemlenmektedir.

Tuva Halk Cumbhuriyeti’nde zorla kiiltiirleme politikasinin kurbani olan ilk gelenek
oytulaagtir. Gelenekle ilgili yasaklamalarin sosyal hayatta ve edebi eserlerdeki goriiniimii
birbiriyle 6rtiismemektedir. Oytulaas giindelik hayatta kanunla yasaklanmis ve bir tabu haline
dontstiiriilmistiir; gelenegin icrast halinde katilimcilar ve ailelerine karsi cezai yaptirimlar
uygulanmistir. Bununla birlikte edebi eserlerde, kimi zaman “kadinlarin kisitlanmig 6zgiirliigi
ile ilgili gerici bir adet”, “toprak agalarinin simarik ¢ocuklarmnin ahlaksiz eglencesi” olarak
ele alinan oytulaas, bazi yazarlar tarafindan Devrim 6ncesi “Tuva topraklarinda feodalizme
karst gencligin direnis ¢i1gligr”, “ulusal bilinglenmenin ilk adimi” olarak yansitilmistir.
Yasaklanan bir gelenegin yasaklanan tiirkiilerinin Tuva edebiyat1 agisindan asil 6nemi ise, bu

sozlii edebiyat tirtinlerinin Modern Tuva siirinin temelini olusturmasidir.

SSCB’de zorlakiiltiirleme, Stalin’in dliimiinden sonra hayata gegirilen “Stalinsizlestirme”
politikastyla biiylik 6lgiide etkisini yitirmistir. 1991°den sonra federe cumhuriyet olarak
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statiisii degisen Tuva Cumhuriyetinde bilhassa Mongus Kenin-Lopsan’in onciiliigiinde
samanlar tekrar sosyal hayatta yerlerini almis; saman merkezleri acilmis, bu merkezler
devlet himayesinde halk hekimligi kliniklerine doniistiiriilmiistiir. Bilhassa 2000°1i yillarin
bagindan itibaren Lamaizm Tuva Cumbhuriyetinde kurumsallasmaya, devletin gayriresmi
dini haline gelmeye baslamistir. Yiktirilan tapinaklar tekrar insa edilmis, 2020°de Rusya
Federasyonu’nun en biiyiik datsan’1 “iiniversite manastir” Kizil kentinde hizmete girmistir.
Biri kutsal Dogee daginin zirvesinde, digeri Bii-Hem ve Ka-Hem nehirlerinin birleserek Ulug-
Hem’i olusturdugu Hem-Beldiri bolgesinde olmak iizere iki Buda heykeli insa edilmistir.
Samanizm’e ait ¢alamalar ile Lamaist stupalar tekrar canlandirilmistir. Kizil kent merkezine

bir Mani dua tekerlegi yerlestirilmistir.

Yasaklanan diger iki geg¢is ritiieli Naadim ve Sagaa, devlet erkaninin katilimiyla kutlanan
ve lilkenin sosyo-kiiltiirel hayatinda biiyiikk bir 6nem tasiyan etkinliklere doniistlirilmiistiir.
Bununla birlikte yasaklama siireci bitmesine karsin soy bilinci kazandiran, toplumsallastirma
islevi tastyan ve sozI kiiltlirti canli tutan bu gelenek sadece akademik ¢aligmalarda ve edebi
eserlerde kalmistir. Oytulaas’in kaybolmasinda uygulanan yasaklamalarin yani sira tiim
SSCB’de kiiltiirel, siyasi ve ekonomik alanda 6zel bir gii¢ haline getirilen Komsomol’un da
etkisi biiyiiktiir. Komsomollarin genglik kuliiplerinde yiiriitmiis oldugu kiiltiirel etkinlikler,
o doneme kadar oytulaas tan baska tanigma imkani olmayan Tuva genglerine yeni bir ortam
hazirlamis; boylelikle oytulaas’a gereksinim kalmamistir. Giintimiizde ise sosyallesmede
birincil ara¢ haline gelen ve mekan ihtiyacini ortadan kaldiran sosyal medya, oytulaas’in
kiiltiirel olarak canlandirilmasinin (ing. cultural revitalization) dniine gegmistir.

Arastirma ve yaymn etigi beyani: Bu makale, orijinal veriler temelinde hazirlannmis 6zgiin bir
aragtirma makalesidir. Daha once higbir yerde yayimlanmamis olup baska bir yere yayimlanmak
tizere gonderilmemistir. Yazar, arastirma stirecinde etik ilkelere ve kurallara uymustur.

Yazarlarm katki diizeyleri: Birinci yazar %100.

Etik komite onay1: Bu ¢alisma i¢in etik kurul onay1 gerekmemektedir.

Finansal destek: Bu arastirma i¢in herhangi bir finansal destek alinmamustir.

Cikar catismasi: Bu ¢alisma ile ilgili herhangi bir ¢ikar ¢atigmast bulunmamaktadir.
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Notlar

1 Bu girift perspektif, Tiirk¢e Sozliik’te (2023: 2199-2200) alt1 anlam ayrimu ile gosterilen Aiiltiir madde
basinda belirgin olarak gozlemlenebilir: “1. Tarihsel, toplumsal gelisme siireci i¢inde yaratilan biitlin
maddi ve manevi degerler ile bunlar1 yaratmada, sonraki nesillere iletmede kullanilan, insanin dogal ve
toplumsal gevresine egemenliginin Sl¢iisiini gdsteren araglarin biitiinii; hars, ekin; 2. Bir topluma veya
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12

halk topluluguna 6zgii diisiince ve sanat eserlerinin biitlinii; 3. Muhakeme, zevk ve elestirme yetenekleri-
nin 6grenim ve yasantilar yoluyla gelistirilmis olan bigimi; 4. Bireyin kazandig1 bilgi; 5. Tarim; 6. Uygun
biyolojik sartlarda bir mikrop tiirlinii tiretme”. A. L. Kroeber and Clyde Kluchohn (1952: 41-78) kiiltiir
tanimlarini “tasviri”, “kurale1”, tarihsel”, “psikolojik”, “yapisal”, “genetik” ve “eksik” tanimlar olmak
tizere 7 grupta incelemektedir. Kiiltiir tanimlarina dair diger siniflandirmalar i¢in bk. Smith, 2007: 13-18
ve Eagleton, 2019; kiiltiir kuramina iliskin bk. Uygur, 2013: 11-35; kiiltiir tarihi i¢in bk. Burke, 2008.

Kiiltiir degigmelerine gegmisten giliniimiize teorik bir bakig icin bk. Miimtaz Turhan, 1997; Eriksen ve
Visentin, 2024.

Kiiltiirleme (acculturation) ve zorla kiiltiirleme (forced acculturation) hakkinda bk. Berry, 2006.

Tiirk diinyasinda zorla kiiltlirleme 6rnekleri i¢in bk. Akman (2008), Keller (2022), Timur (2011), Dilek
(2023) ve Buran (2019).

Serbest kosuk gevirisi (Fr. Verse libre, Ingi. free verse translation), igerigin bigimin éniine, anlammn 6l¢ii
ve uyagin Oniine gegtigi ceviri/aktarma stratejisidir. bk. Giircaglar, 2011: 41.

Rus Carligi déneminde Tiirklere karsi uygulanan idari baski politikalar1 ve Nikolay Ivanovig
[I’'minskiy’nin misyonerlik faaliyetlerinin bir analizi i¢in bk. Aca, 2013.

Homo Sovieticus, Aleksandr Zinoviev’in popiilerlik kazandirdig: ve aslinda Sovyetler Birligi’nin yarat-
mak istedigi “Yeni Sovyet Insan1” kavramini kinayeli olarak yeren bir kavramdir bk. Zinoviev, 1986.

Komsomol: Komiinist Genglik Birligi, (Arikoglu; Tosun, 2024: 314).

Rus I¢ Savasi’nda yasanan kithgm ardindan bilhassa kolektivizasyon politikalar1 sirasinda, bu politikay
hizlandirmak ve saglamlastirmak adina Ukrayna ve Kazakistan’da planl kithiklar yaratilmistir. Konu
hakkinda bk. Milnet-Gulland; Dejevskiy (1993); Tbrahim, Tiirk (2016).

ovaa: Dagm ruhu igin gerceklestirilen ayinin yapildigi yere y1gilan taslar (Arikoglu; Tosun, 2024: 415).

calama: Uzerine kirmizi, agik mavi ve beyaz renkli ipek kumaslar baglanan ve birbirine catilmis agac
direklerden olugan yapilar (Arikoglu; Tosun, 2024: 695).

Altay samanlari da farkli tarihlerde benzer bir sindirme politikasinin kurbani olmuslardir. Zaysan-bey
zliimresinin Samanizm lehine yiiriittiigii faaliyetlerin temel motivasyonu dini inanglar degil, bu inang
sistemi lizerinden maskelenen siyasi ve ekonomik ¢ikarlardir. Bu pragmatik yaklagimin en somut goster-
gesi, s6z konusu grubun 1904-1905 yillarinda Burhanizm (Ak Yang) akimina verdikleri aktif destektir.
Bu siiregte egemen ziimre, Burhanizm’i yalnizca desteklemekle kalmamis, yonetiminde de rol alarak
Samanistlere yonelik yeni bir baski dalgast baslatmistir. Bu donemde Samanizm’den vazgegirme ama-
ciyla siddet uygulanmusg, dini tasvirler yakilmis ve Samanlar hapsedilmistir. Samanizm’e yonelik bu sert
tutumun tarihsel kokenleri XVII. yilizy1l Cungar (Oyrat) hakimiyetine kadar uzanmaktadir; nitekim bu
donemde Lamaist feodal yoneticilerin, Altay Samanlarini evlerinde diri diri yakmaya varan radikal imha
yontemlerine bagvurdugu bilinmektedir (Potapov, 2012: 129-130).

Geleneksel Tuva diigiiniinde bu evreler urug demdekteeri “kiz se¢mek”, aas beleen azi belek sunart
“karsilikli hediyelesme”, say buzar: “gayin koparilmas1”, maldaar: “karsilikli bityiikbas hayvan ya da at
hediye etmek”, diigdeeri “nisan”, kuda “diigiin” olarak isimlendirilmektedir (Dongak, 2011: 4).

B. I. Tatarintsev’e (2008: 278) gore oytulaas, oy ve oyun sozciikleriyle koktes olmasimin yaninda Kirgiz
Tiirkgesindeki oydolo- “yerinde duramamak, devamli hareket etmek”, oykusta- “cilve yapmak”, oynok-
to- “yerinde duramamak” fiilleri ile iliskilidir; arastirmaciya gore sdzciigiin gelisimi*oytu-laas < *oy-
tu-la-gig/-ki¢ bigiminde izah edilebilir. Ayica Ulug-Hem, Caa-Hol ve Pii-Hem agizlarinda sz baginda
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h- protezi ile telaffuz edilmektedir: hoytulaas (Sat, 1987: 27; Kegil-ool, 2006: 288).
kojuun “Tuva’da idari bolge”. (Mongus, 2011: 151).
Saturnalia i¢in bk. Toth, 2014.

Giinlimiizde, sosyal medyanin kolaylastiric1 etkisine ragmen Biga, Muratlar kdyiinde “asiklar sokagi”
ad1 verilen ve genglerin tanigmasini kolaylastiran bir etkinlik i¢in bk. URL1

Tiirk Diinyasinda es se¢imine iliskin adetler, kurallar ve ritiieller i¢in bk. Yesil, 2014: 153-154.
Tuva Tirklerinde tos ada ugu kavrami igin bk. Kenin-Lopsan, 2019: 103-104.

Tuva geleneksel kiiltiiriinde insan omriinii belirli evrelere ayirmaya dayanan (Tuv. har-nazin ¢adalari
“omriin basamaklar1) ve ¢edi nazin “yedi ¢ag” olarak adlandirilan inanis i¢in bk. Tevek, 2006: 11.

Ovtulaas ’in yas kurali aslinda A. Van Gennep’in belirli bir cinsel olgunluga erigsmenin evliligin hazirlayi-
c1 evresi oldugu tezine bir drnek olarak gosterilebilir. Bu nedenle oytulaas Van Gennep’in (2022: 79, 137)
“erginlenme ritleri” ile “evlenme torenleri” adini verdigi gegis ritiielleri arasinda konumlandirilabilir.

aal, birkag ¢adirdan olusan yerlesim alanlart (Arikoglu; Tosun, 2024: 20).

kojany veya kojamik Tirk halk edebiyatindaki kogmanin karsiligidir. bk. (Mongus, 2011: 149). Ayrica bk.
Kiinzeges, Yu. (1965).

dit “melez agac1” (Arikoglu; Tosun, 2024: 228).
Tuva kiiltiirtinde massalig oyunnar igin bk. Sambu, 1992.

Tiirk destanlarinda evlilik kavrami i¢in bk. Aktas, 2014; Alan yazininda alplara mahsus evlilik olarak
tanimlanan bu kavram i¢in bk. Kidirbayeva ve Muratoy (1998).

bk. Gode, 2010.
noyan “zengin bey; soyluluk unvanr” (Arikoglu; Tosun, 2024: 412).

Tuva Tirkgesinde ¢ok bol- temel anlamiyla “yok ol-”” anlamina gelmekle birlikte 6liimii ifade eden ort-
mece sozlerden birisidir.

Krs. Kenin-Lopsan, 1976: 150; 1993: 111.

Citken Urug romani hakkinda danismanligimizda hazirlanmus bir yiiksek lisans tezi igin bk. Oztiirk,
2023.

igil: ki telli bir yayl Tuva galgis1 (Arikoglu; Tosun, 2024: 239).

Areve: Antyaktarniy Revolyustug Evileli ‘Devrimci Genglik Birligi’nin kisaltmast (Arikoglu; Tosun,
2024: 83).

bk. Sener, 2024: 236-257.

hereejok “gereksiz” sozciigl, Tuva Tiirk¢esinde kadinlari degersiz gosteren ve Tiirkiye Tiirk¢esindeki
“sac1 uzun akli kisa” benzeri bir ifadedir (Arikoglu; Tosun, 2024: 671).
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36  hoytpak: siitiin eksitilmesi ile elde edilen bir tiir yiyecek (Arikoglu, Tosun 2023: 673).

37 Yekaterine Tanova (2010: 32), V. Kasura’nin radyo programinda Sarig-ool’un yaratict mirasinin halk
edebiyatina dayandigini, bilhassa oytulaas tiirkiilerinin bu siirlerin temeli oldugunu dile getirmis; bu
nedenle Merkez Komitesi, Propaganda Dairesi tarafindan sorguya ¢agrilarak kendisine oytulaas gibi eski,
zararli ve yasakl bir gelenekle Tuva’nin tinlii sairini bagdastirmanin Sarig-ool’a hakaret sayildig: bildi-
rilmistir.
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