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13. YUZYIL TURK HALK SiIRINDE AHLAKI
ANLAYIS

Mehmet Yardima *
Ahmet Zeki Giiven "

Giris
1. XIII Yiizyilda Anadolu’da Devrin Genel ve Edebi Goriiniimii
las savasinin ardindan Islamiyet yavas yavas da olsa Tiirkler arasinda
yayillmaya baslamisti. Ozellikle Abbasilerin siyasi olarak yikilmasindan
sonra Tiirkler Islamiyet’in koruyucusu durumuna ge¢misler, yeni girdikleri bu dini
fetihler aracihigtyla yaymaya baslamislardi. Oguzlar, X. Yiizyilin birinci yarisinda Islam
dininin kurallar1 konusunda bir fikre sahip olmakla birlikte Oguzlar arasinda Islamiyet,
ayn1 ylizyihn ikinci yarisinda yayilmaya baglamistir. XI. yilizyilin baslarindan itibaren,
bu Islamlasma daha hizli bir sekilde olmus ve ayn yiizyilin ortalarinda Oguzlarin gogu
belki de hepsi Miisliiman olmuslardi (Ates, 1982: 28-29).
Biiyiik Selguklu Devletinin 1071 Malazgirt Meydan Muharebesi’yle Bizans’a kars1
kazanmis oldugu zafer, Anadolu’nun kapilarimi Tiirklere ve islam’a agmstir. Selguklu
Devleti i¢inde bulunan Tirkler, genellikle Horosan ve Maveraiinnehir’in bozkirlarinda

* Yrd.Dog.Dr, Dokuz Eyliil Universitesi, Tiirkce Ogretimi Boliim Bagkani
*#% Dr.Dokuz Eyliil Universitesi, Egitim Bilimleri Enstitiisii.
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yasayan Oguz boylarindan ve Tiirkmen denilen topluluklardan olusuyordu. Ozellikle X.
asrin ortalarindan XI. asrin ortalarina kadar Selguklular takiple Miisliiman Oguzlarin
veya Tiirkmenlerin Islam {ilkelerine gogleri gittikce bir sel halini almist1 (Turan, 1971:
10).

Malazgirt Zaferi’nden sonra yavas yavas Anadolu bir Tiirk yurdu haline gelmeye
baslamis, ancak bu slire¢ Anadolu Selguklu Devleti’nin son dénemlerinde, XIII. yiizyilin
sonlarina dogru bas gosteren Mogol tehlikesi nedeniyle bozulmaya baglamistir. 1273
yilinda Mogollarin Késedag Savasi’nda Anadolu Sel¢uklularini bozguna ugratmasi,
idareyi de yanlarinda getirdikleri Mogol valilere birakmasi neticesinde Anadolu’da tam
bir basibosluk hakim olmus, toplum bunalima siiriiklenmistir. Iste insanlarin sikinti
icerisinde olduklar1 bu siirecte Orta Asya’dan Islamiyet’i yaymak amaciyla ¢ikan Yesevi
dervisleri Anadolu’ya gelmisler, insanlara Islamiyet’in sevgi ve hosgorii temeline
dayanan bir din oldugunu anlatmaya baslamislardir. Bu dervisler bunu yaparken de tipki
Ahmed Yesevi gibi, sade ve anlasilir bir Tiirk¢e kullantyorlar, diislincelerini siirlerinde
bu yalinlikla aktartyorlardi. Onlar, tasavvuf adimi verdikleri bu akimi, insan kalbinin
diinyevi hirslardan, bir diger tabirle masivadan ve ihtiraslardan temizlenerek Tanri’ya
yonelmesi, dini emirlerin mistik tecriibe vasitasiyla pekistirilerek 6grenilmesi ve bu
sayede Tanr1’nin rizasini kazanma isi olarak tanimlamiglardir. Mogol zulmii altinda ezilen
insanlar, bu erenlerin aktardiklar1 bu tasavvufi akim sayesinde ferahliyorlar, tasavvufu
adeta bir si8inak olarak goriiyorlardi.

Iste XIII. yiizy1lin 6zellikle son dénemleri Anadolu’daki Tiirkler i¢in bir bunalim ve
gecis ylizyili olmustur.

Bu yiizyilda Islamiyet’e yeni girmis olmaktan dolay1 Arapca ve Farscanin etkisi
edebiyatimizda yogun bir sekilde hissedilir. Selguklularda ilim dili Arapga iken, edebiyat
dili Farscaydi. Ozellikle bu yiizyilin sonlarinda baslayan Mogol baskisi neticesinde
Anadolu’ya go¢ eden dervisler ise tipki miirsitleri Ahmet Yesevi gibi sade, agik ve anlasilir
bir Tiirk¢e kullantyorlardi. Ciinkii onlarin amaci, insanlara Islam’in sevgi ve hosgériiye
dayali bir din oldugunu anlatmakti. Bu amagla da siirlerini halkin da kullandig1 Tiirk¢e
ile kaleme aliyorlardi. Bu sayede Anadolu’nun en {icra kosesindeki bir koylii bile bu
erenlerin siirlerini anlayabiliyorlardi.

Biz de bu ¢alismada XIII. yiizyilda Anadolu’da siirleriyle halka tasavvufu anlatan ti¢
biiyiik sairimizin siirlerini insan egitimi agisindan inceledik. Bu {i¢ biiyiik sair sirasiyla,
Hac1 Bektas-1 Veli, Yunus Emre ve Said Emre’dir.

2. XIII. Yiizyll Tiirk Halk Siirinde Ahlaki Anlayis

Ahlak, bir toplum iginde kisilerin uymak zorunda olduklar1 davranig bi¢imleri ve
kurallaridir (Tiirkge Sozliik, 2005: 43). Insanoglu toplu olarak yasama basladigindan beri
cesitli kurallar olusturmus ve bu kurallara uymak gerektigini diisiinmiislerdir. insanoglu
yasadig1 her donemde bu kurallar farkli sekillerde belirlemis, bu kurallara gore 6rnek
insan modeli ortaya koymustur.
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Incelemis oldugumuz sairlerimizde ahlak unsurlariyla ilgili bes temel ortak konu
basligi belirlenmistir. Bunlar sirasiyla soyledir:

2.1.Kendini Bilmek

Kendini bilme, biitiin egitimcilerin {izerinde birlestikleri bir husustur. Gergek egitim,
kisinin once kendini tanimasi yolunda ortam hazirlamali, ardindan da bu tanimanin
gerceklestirilmesini saglamalidir (KAVCAR: 1994: 1X).

Kendini bilme, tasavvufi anlamda ¢ok 6nemlidir. Kisinin kendini bilmesi, haddini
bilmesi, insanlar1 hor gérmemesi gibi anlamlara gelir. Kendini bilen insan, kimseyi hor
gormeyecek, kimseye zarar vermeyecektir.

Haci Bektas-1 Veli’ de Kendini Bilmek

Hac1 Bektas-1 Veli, kendi benligini aritmayan kisinin bos sdzler konusacagini ve bir
davasi olmayacagini belirtir. Bu nedenle kisi 6ncelikle kendi benligini aritmalidir.

Ozin aritmayan kisi ne biliir

Gilizafin (soyler) ol yok da’vi kilur

(Abdurrahman Gtizel, Makalat, s.297/b. 280)

Kendini bilmeyen kisi her seyden habersizdir, kimseyi dikkate almaz, hep kendi
bildigini yapar. Bu nedenle kendini bilmeyen insanlar, kendilerine verilen nasihatlerden
de habersizdirler.

Kisi kim kendiizinden bi-haberdiir

Ogiit sdz gelmek andan ne haberdiir

(AG, Makalat, 5.297/b. 281)

Haci Bektas-1 Veli erkek ya da kadin her kim olursa olsun, her insanin kendini
bilmesi, bu diinyaya gelis amacini1 6grenmesi gerektigini belirtir.

Zira kim kendiizin bilmek kisiye

Gerekdiir climle irkege disiye (AG, Makalat, s.328/b. 1062)

Yunus Emre’ de Kendini Bilmek

Yunus, insanin kendini bilmeyip bir miirside baglanmamasi halinde benliginin ona
tuzak kuracagini belirtir. Yunus burada insanin egosuna isaret eder. Kisi eger haddini
bilip bir miirside varirsa, bu yolculuk olan bu diinya hayatinda da amacina ulasacak, aksi
takdirde hiisrana ugrayacaktir.

Sen seni bilmeyince ere nazar kilmayinca
Senligi bu ara yirden gidermezsen old1 duzak

(Mustafa Tat¢1, Yunus Emre Divani, $.128/b.5)

Insanin kendisini bilmesi gerektigini belirten Yunus Emre, kendini bilen insanin
toplum igerisindeki en seckin kisi oldugunu belirtir. Bu nedenle toplum igerisinde de
sayginlik goérmek isteyen kisi, haddini bilmeli, siirekli kendi durumunu kontrol ederek
yasamini siirdiirmelidir.
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Andan yigrek ne vardur kisi bile kend6zin

Kendozin bilen kisi kamulardan ol Giizin

(MT, YED, 5.247/b.1)

Kendini bilmek isteyen kisiye Yunus ilim 6grenmesini tavsiye eder. Yunus Emre,
insanin ilim 6grenmekten maksadinin kendisini bilmek oldugunu, kendisini bilmeyen
kisinin hayvandan beter oldugunu belirtir. Bu nedenle kisi ilme goniil vermeli, ilimden
maksadinin da kendini bilmek oldugunu unutmamalidir.

‘Tlm okimak bilmeklik kenddzini bilmekdiir

Pes kenddziin bilmezsen bir hayvandan betersin

(MT, YED, 5.248/b.5)

Said Emre’ de Kendini Bilmek

Said Emre, kendini bilmeyen insanin etrafina da ibretli bir gézle bakmayacagini
belirtir. Etrafindan nasip almak isteyen kisi 6nce kendini bilmelidir.

Bakuban ne goriirsiin goziin agilmayinca

Kimseyi ne bilesiin sen seni bilmeyince

(Golpinarli, Yunus Emre’de Tasavvuf, s.284, 5.7, b.1)

Insan dogru yola ulasmak icin kendini bilmeli ve her tiirlii varliktan
uzaklasmalidir.

Yola var yoldan kalma her diirlii varlik alma

Sen seni yolda bilme yol tamam olmayinca

(G., YET, 5.284, 5.7, b.6)

2.2.Kibir ve Tevazu

Kibir insanin kendini herkesten iistiin gérmesi, tevazu ise bunun zidd1 olup kisinin
kimseyi hor gormemesi demektir. Kibir, Tiirk Halk Siiri’nde pek ¢ok sair tarafindan
elestirilmis, stirekli olarak insanlara kibirli olmak yerine tevazu sahibi olmak gerektigi
belirtilmistir.

Haci Bektas-1 Veli’de Kibir ve Tevazu

Insan kiyamet giiniinde pisman olmamak igin kibri génliinden gikarmali ve miitevazi
olmalidir. Aksi takdirde kiyamet giiniinde kisi diinyada yaptig1 hatanin farkina varacak
ve pismanlik duyacak, ancak is isten gecmis olacaktir.

Tevazu kil gider kibri, hevay1

Ki yarin dimeyesin ah u vayi

(AG, Makalat, s.310/b. 603)

[k insan Hz. Adem yaratildiktan sonra Tanri’nin emriyle tiim melekler ona secde
ederken seytan kibirlenmis, kendisinin atesten Hz. Adem’in ise topraktan yaratildigini
sOyleyip ona secde etmemistir. Bunedenle de seytan Tanri katinda lanetlenmistir. Bundan
dolay1 kibrin seytanin huyu ve karakteri oldugunu belirten Hac1 Bektas-1 Veli, insanlara
kibirden uzak durmalar1 gerektigini belirtir.
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Veli kibr asli seytandur biliin siz

Havale meskenet ana kilun siz

(AG, Makalat, 5.324/b/964)

Haci Bektas-1 Veli, insanlarin gergekten Tanri rizasini kazanmak icin goniillerinden
kibri ve riyakarhgi gidermelerini ve Tanr1’ya tovbe etmelerini 6giitler.

Goniilden terkin ur kibr (i) riyanun

Tut emrin yalvar(up) ol Kibriya’nun

(AG, Makalat, s.310/b. 595)

Yunus Emre’de Kibir ve Tevizu

Yunus, insanlara dogru yola girmeleri, kibir ve kini goniillerinden ¢ikarip, bir
miirside erismelerini ogiitler.

Egriligiin koyasin togr1 yola gelesin

Kibr i kini ¢ikargil erden nasib alasin

(MT, YED, 5.250/b.1)

Yunus, insanin bu diinyanin sikint1 ve gamlarindan uzak durmasi i¢in kibir ve kini
birakip, dervis olmasi gerektigini belirtir.

Dilerisen bu diinye(niin) serrinden emin

Terk eyle bu kibr i kini hirkaya gir dervis yiiri

(MT, YED, 5.403/b.4)

Yunus, dzellikle Allah dostlar1 olup Onun katinda degerli olan erenlere karsi kibir
gosterilmemesi gerektigini, toprak gibi alcakgéniillii olmay1 dgiitler. Insan toprak gibi
miitevazi olmalidir. Ciinkii herkesce bilinir ki toprak da yerdedir, ancak her sey onda
biter. Topraksiz bir hayat diigiiniilemez.

Miskin Yinus erenlere tekebbiir olma toprak ol

Toprakda biter kiillisi giilistdni toprak bana

(MT, YED, 5.10/b.5)

Incelemis oldugumuz sairlerden Said Emre nin siirlerinden kibir ve tevazu konusuna

rastlanilamadigindan burada 6rnek de verilememistir.

2.3.Séziin Onemi

Dil, ge¢misten giiniimiize insanlar arasinda iletisimi saglayan en énemli unsurlarin
basinda gelir. Ozellikle insanlar, dilleri sayesinde istek, dilek ya da arzularini dile getirirler.
Ancak dil, dikkatli kullanilmadiginda en tehlikeli silahlardan daha etkilidir. Insanin
basina tiirlil tiirlii sikintilar agabilmekte, canlarin kaybina, hatta diinya savaslarina neden
olabilmektedir. Iste bu nedenle insan, dili kullanirken ¢ok dikkatli olmali, sdyleyecegi
sozii oncelikle diistinmeli, kafasinda tasarlamali ve daha sonra sdylemelidir.

Haci Bektas-1 Veli’de Soziin Onemi

Oyle sdzler vardir ki insanin en sikintili anlarinda insana ilag gibi gelir, onu teselli
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eder. Ancak dyle sdzler de vardir ki insanin en mutlu aninda onun diinyasin karartir. Iste
bu duruma isaret eden Hac1 Bektag-1 Veli, soziin manali yani Tanr katinda degerli bir
kisiden gelmesi halinde insanlara ferahlik verecegini belirtir.

Su s6z kim ma’nili geliir kisiden

Ferah bulur be-kiilli hep isiden

(AG, Makalat, s.292/b. 121)

Insan her zaman iyi niyetle hareket etmeli, konusurken de kiric1 ve kaba olmamalidir.
Hz. Peygamber de giizel soziin insan i¢in sadaka oldugunu belirtmistir (Buhari, Edeb,
34). Bu nedenle Hac1 Bektas-1 Veli, insanin soziinil soylerken iyi niyetli davranmasi ve
kibar olmasi gerektigini belirtir.

Ki sirin eyle sekerden soziini

Ar1 niyetle tut Hakk’a yiiziini

(AG, Makalat, s.317/b. 767)

Insan kesinlikle yalan sdylememeli, séziine yalan karistirmamalidir. Kisi sziin
dogrusunu bilmeli ve dogrusunu sdylemelidir.

Sahihin gozlegil s6ziin sen 1y yar

Hiilasa sozden olgil sen haber-dar

(AG, Makalat, s.318/b. 835)

Yunus Emre’de Soziin Onemi

Oyle sozler vardir ki, kimi zaman insam mutlu kilar kimi zaman da iizer.
Ancak unutulmamasi gereken bir ger¢ek vardir ki san, seref, algcaklik insana hep bu
konusmasindan gelir.

S6z var kilur goniili sad s6z var kilur bilisi yad

Eger horluk eger ‘izzet her kisiye sozden geliir

(MT, YED, 5.42/b.2)

S6ziinii bilen, ne sdyledigine hakim olan birisinin sdyleyecegi s6z, onun yiiziinii
agartir, ona san ve seref kazandirir.

Keleci bilen kisiniin yiizini ag ide bir s6z

S6zi bistirlip diyeniin igini sag ide bir s6z

(MT, YED, 5.102/b.1)

Insanin sdyledigi soziin énemi biiyiiktiir. Kimi zaman sz, bir savasi baslatirken
kimi zaman da bir insanin 6liimiine yol acabilmektedir. Yunus, insanlardan dyle s6z
soylemelerini ister ki o sdylenen sdz, mevcut anlasmazliklari, savaslari bitirmeli, adeta
zehirli olan as1 bala ¢evirmelidir.

S6z ola kese savasi s6z ola bitiire basi

S6z ola agulu as1 balila yag ide bir s6z (MT, YED, 5.102/b.2)
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Said Emre’de Soziin Onemi

Said Emre, kiymetli sozii ancak s6ziin degerini bilenlerin sdyleyebilecegini
belirtir.

Can duya can soziini dost gore dost yiiziini

Can ile izleyeler canlara giden izi

(G., YET, s.284, 5.6/b.3)

Said Emre kendi kendisine seslenir, nasil ki dagdaki hayvan sekerin kiymetini
bilmiyorsa, faydali s6zlerin kiymetini de cahil bilemez.

Said sen sozini cahile dime

Ne biliir sekeri dagdaki hayvan

(Biiyiik Tiirk Klasikleri, C.11, .23, S.6/8.b)

Said Emre, Tanr1’ya asik olanlarin goniillerinden dillerine gelen sdzlerin kiymetli
ve insan1 hayran edecek sozler oldugunu belirtir.

Asiklarun razundan tatlulik deniziinden

Bir soz tagra sigrarsa hayran eyleye bizi

(G., YET, 5.284, 5.6/b.5)

2.4.1lim — Cehélet

[lim, kisinin kendisini gelistirmesi icin en dnemli unsurlardan biridir. Fakat insan, ne
kadar ilim tahsil ederse etsin kendini alim saymamali, ilim tahsiline 6lene kadar devam
etmelidir. Tasavvufl anlamda ilim tahsilinin amaci, kisinin kendini tanimasi, bu diinyaya

gelis nedeni 6grenmesidir.

Haci Bektis-1 Veli’de ilim — Cehalet

Cehaletin hep eseklikle esdeger goriildiiglinti belirten Hac1 Bektag-1 Veli, cahillerin
her s6ziiniin yalan oldugunu ve yanildiklarini belirtir.

Cehalet ¢iin himarila anildi

Ne soyledise cahiller yanildi

(AG, Makalat, 5.292/b. 135)

Hac1 Bektas-1 Veli, Tanrt’nin ilim 6grenmeyi farz oldugunu kutsal kitabimiz Kur’an-
1 Kerim’de buyurdugunu belirtir.

Ki ‘ilm 6grenmeyi Hakk farz idiipdiir

Kelaminda 6glip hos ‘arz idiiptiir

(AG, Makalat, s.306/b. 513)

Arkadaslik, insanin karakterinin olugsmasinda birinci dereceden etkin bir faktordiir.
Kisi iyi ya da koti arkadasiin huylarini bir siire sonra farkinda olmadan benimser ve
kendi kisiligine yerlestirir. Ornegin insan cahili kendisine dost edinirse bir siire sonra o
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da cahillesecektir. Bu nedenle Haci Bektas-1 Veli, insanin cahilin yanindan uzaklagsmasini
onerir. Kisi bu sayede de meyveli bir agag gibi olacaktir.

Sinerek cahiliin katinda sdyle

Becid sen samir ol disin kim dyle

(AG, Makalat, 5.292/b. 133)

Yunus Emre’de ilim — Cehalet
Yunus cahillerden olmamayi, alimlere yakin olmayi diler. Cahilin miimin olmasinda
bir fayda yoktur.
Yinus olma cahillerden 1rak olma ehillerden
Cahil ne var mii’'minise cahillikden kalur degiil
(MT, YED, 5.157/b.8)

Kisi ilim ehillerden uzak olmamali, cahillerden kagmalidir. Ciinkii Tanr1 da cahilleri
sevmez, cahil olanlar Tanr1’nin didarini géremezler.
Eksiik olma ehillerden kaca goriin céhillerden
Tanr1 bizar bahillerden bahil didar goriir degiil
(MT, YED, 5.157/b.2)

Cahil olan kisi higbir seyin gercek manasini anlamaz. Bu nedenle basibos bir hayat
stirer, 6lecegini de hi¢ diisiinmez ve dmriinii beyhude yere gegirir.

Cahildiir ma’niden almaz oturur karar1 gelmez
Olecegini hi¢ sanmaz yiiz bin y1llik tesvis ider
(MT, YED, 5.80/b.5)

Said Emre’de ilim — Cehalet

Nasil ki dagdaki bir hayvan sekerin tadindan anlamazsa, cahiller de nasihattan,
giizel sozlerden anlamaz. Bu yiizden onlara nasihat vermenin bir anlam1 yoktur.

Said sen sozini cahile dime

Ne biliir sekeri dagdaki hayvan

(BTK, C. 11, 5.23, S.6/8.b)

Incelemis oldugumuz Said Emre’ye ait siirlerden ilim ve cehalet konulu baska bir
beyite rastlanilamadigindan burada baska 6rnek verilememistir.

2.5. Diinya Sevgisi

Tanri ilk insan Adem’i ardindan da esi Havva’y1 yaratmis, onlari cennette yasamalart
icin buraya yerlestirmistir, ta ki seytanin hilesiyle ikisi aldanip Tanr tarafindan
cezalandirilana kadar. Tanri, emirlerinin disina ¢ikan Adem ve Havva’y1l cennetten
kovmus, onlar1 yasamalari igin yarattigi diinyaya gondermistir. Insan émrii elverdigi
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6l¢iide burada yasayacak, daha sonra da bu diinyada yapmis olduklarimin karsiligini 6biir
diinyada gorecektir. Bu diinya iyi kullar i¢in, gecici, fani bir gurbet ve sikint1 yeridir.
Gergek Tanr1 dostu olanlar bu nedenle diinyaya deger vermezler. Diinya onlar i¢in gercek
sevgili olan Tanr1’dan ayr1 olduklar bir gurbet yeridir. iste tasavvufi anlayista da amacg,
insanin masivayi birakip, dhirete yonelmesidir.

Haci Bektas-1 Veli’de Diinya Sevgisi

Haci Bektas-1 Veli, pek ¢ok insanin bu diinyanin zevki ve sefasina aldandigini,
aslinda bunlarin insan i¢in birer sikint1 oldugunu ve yarin kiyamet giiniinde insanin bunu
anlayacagini belirtir.

Nigeleri severler zevk i diinya
Heves itme ki mihnetdiir bu diinya
(AG, Makalat, s.320/b. 841)

Diinyaya asir1 énem ve sevgi gosteren insanlar1 ¢ok agir bir dille elestiren Haci
Bektas-1 Veli, diinyaya 6nem veren insanlarin, isleri ve yasamlarimin tipki hayvan gibi
oldugunu, 6liimlerinin de hayvan misali olacagini belirtir.

Bular hayvan gibidiir kavli, fi’li

Biter, yiter, gider her bir tufayli

(AG, Makalat, 5.320/b. 842)

Insan igin bu diinyay1 sevmek en biiyiik diigmanliktir. Ciinkii bu diinyay1 seven
insan her anin1 bu diinya i¢in yasayacak ve siirekli bu diinyada kazanmak i¢in ¢alisacak,
gercek alem olan ahreti unutacaktir. Bu nedenle bu diinya sevgisini terk etmek ise insanin
en basta gelen gorevidir.

Biliirsin diinya sevmek diismanundur

Ani terk eylemek bellii seniindiir

(AG, Makalat, s.336/b. 1292)

Yunus Emre’de Diinya Sevgisi
Tanr1, insan1 yaratmig ve bu diinyaya gondermistir. Bu diinyaya gelen Yunus,
bu diinyayr gezip gordigiinii, Tanri’y1 gercekten sevenlerin bu diinyaya deger
vermeyeceklerini belirtir.
Ol dost bize viribidi var diinyay1 bir gor didi
Geldiim gordiim bir ardyis seni seven kalmaz ana
(MT, YED, 5.7/b.6)

Yunus Emre, bu diinyanin degisik degisik goriiniimleri oldugunu ve géafil olan
kisileri hilebaz bir cad1 gibi aldatacagini belirtir.
Bu sarun hayalleri diirli diirli halleri
Aldamig gafilleri cazt mekkara benzer
(MT, YED, 5.69/b.5)
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Yunus, dervig olan insanin bu diinyaya deger vermeyecegini, ¢iinkii diinyanin
gercek dervislere cennet degil zindan oldugunu, ger¢ek miikafatin 6biir alemde oldugunu
belirtir.

Yinus eger dervisisen terk eyle kiilli diinyay1

Diinya eger ugmagisa dervislere zindan olur

(MT, YED, .97, b.5)

Sonug¢ ve Degerlendirme

Calismamizin basinda da belirtildigi gibi XIII. yilizy1l Anadolu’daki Tiirkler i¢in tam
bir gegis ylizyili olmus, insanlar Orta Asya’dan gelen yogun Mogol baskisindan dolay1
kendilerine bir sigiak aramislardir. Bu sigmak da Orta Asya’dan gelen Ahmet Yesevi’
nin takipgileri erenlerin ortaya koyduklar tasavvufi fikir hareketi olmustur. Bu erenler,
insanlara Islamiyet’in korkudan ziyade sevgi ve hosgoriiye dayali bir din oldugunu,
onlarin da anlayabilecekleri sade, anlasilir bir Tiirk¢eyle siirlerinde anlatmiglardir.
Insanlar bu erenlerin baslattig1 tasavvuf akimini bir siginak olarak gérmiisler, Mogol
baski ve zulmiinden bu sayede kendilerini soyutlamiglardir.

Incelemis oldugumuz sairlere bakildiginda insanlarin ahlaki olarak uymalar1 gerekli
ortak bes temel baglik 6n plana ¢ikmaktadir. Bunlar sirasiyla kendini bilmek, kibirden
uzak durup tevazu sahibi olmak, konusurken dikkatli olmak, ilme 6nem verip cahillikten
uzak durmak ve diinyaya gerekenden fazla 6nem vermemektir. Bu bes temel prensibe
uyan insandan kimse bir rahatsizlik duymayacak, aksine bu sayede topluma yararl,
yasamanin da gayesini anlamig bireyler ortaya c¢ikacaktir. Bu sayede toplumun da birligi

ve diizeni saglanmis olacaktir.
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Ozet

1071 Malazgirt zaferiyle Tiirklerin Anadolu’ya gogii baslamus, Islamiyet Tiirklerin elinde yeni
bir yayilma alam bulmustu. Ozellikle Selguklular, Anadolu Selguklular ve beylikler déneminde
Islamiyet’in Anadolu’da yayilim1 hizlanmist1. Ancak 13. yiizyilda Orta Asya’da beliren ve Anadolu’yu
da etkileyen Mogol tesiri insanlar1 farkli arayiglara yoneltmistir. Mogollar gegtikleri yerleri yakip
yikmislar, bu nedenle de Anadolu’da tam bir bunalim dénemi baslamustir. iste bu donemde Ahmed
Yesevi’'nin ogretilerini edinen pek cok dervis Anadolu’ya go¢ etmis, halka Islamiyeti ¢ok farkl
sekillerde anlatmaya baslamustir. Orta Asya’dan gelen bu erenler, halka Islamiyet’in bir korku dini
tizerinde durmuslardir. Orta Asya’dan gelen bu Yesevi dervisleri, bu sayede insanlarin i¢ine diismiis
olduklart bunalim siirecini kolayca atlatmalarinda yardime1 olmus, ayrica insanlara eserlerinde vermis
olduklart nasihatlerle de olgun ve mitkemmel insan tipini ortaya koymuslardir.

Bu calismada 13. ylizyil Dini-Tasavvufi Halk Siirinde ahlaki unsurlar ortaya konulmus, bu amacla
bu ylizyil i¢inde yasamis, Hac1 Bektas-1 Veli, Yunus Emre, Said Emre gibi {i¢ biiyiik sair incelenmis,
ahlaki anlayisla ilgili ortak unsurlar tespit edilerek siniflanmis, ulasilan bulgular yorumlanmistir.

Anahtar Sézciikler: Halk siiri, Ahlak, Insan.

Abstract
Century of 13th Morality Approach In Turkish Folk Poetry

With Malazgirt Victory in 1071 Turks migration began to Anatolia and Islam had found a new
expansion field in the hands of Turks and spreading of Islam in Anatolia had accelerated in the
period of Principalities and especially Seljuks, Anatolian Seljuks. But in the 13.centuries Mongolian
influence which occured in Central Asia and then affected to Anatolia, led to people different searches.
Mongolians had vandalized where they gone through, therefore; a completely crisis period had began
to in Anatolia. Especially in this period most of dervishes who got of Yesevi doctrines had imigrated to
Anatolia and began to tell Islam with different ways to the people. This saints who came from Central
Asia, dwelled upon to doctrines and emphasized that Islam is not a fear religion it is a love religion,and
to fall for love to God rather than fear of God. In this way; this Yesevi dervishes who came from Central
Asia, helped to people who fallen into crisis process and easily overcome from this process, also they
exposed excellent and experienced human type with the help of advice which they gave to people in
their works.

In this study, in the century of 13 Religious-Sufism Folk Poetry ethical components were exposed
and three great poets were examined who lived in the century of 13, such as Hac1 Bektas-1 Veli, Yunus
Emre, Said Emre and also, common components which related with the ethical understandings were
classified and commented on finding discoviries.

Key Words: Folk Poetry, Morality, People
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