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Bir toplulugun kimliginin koklerine uzanmak, belki de ancak yasayanlarin ve 6liilerin
mekanlarini agiga ¢ikarmakla miimkiin olabilir. Dolayisiyla toplulugun kendi
kimligini tanimlama sekilleri, mekan ile kurmus oldugu iliskilerde goriiniir bir hal alir.
Mekan ve kimlik iliskisi baglaminda 6liim ve onun etrafinda olusan ritiiellerin de
kimligin disavurumu yoniinden cesitli ipuglart barindirdig1 varsayilabilir. Bu agidan
bakildiginda, gecis donemlerinden biri olan Oliimiin ritiiel mekan1 mezarliklar ve
mezarlar, kiiltirel kimligin insa siirecinde rol oynar. Bu sebeple bu makalede,
kendilerini Cerkes olarak tanimlayan ve Kayseri’de yasayan kisilerin, 6liimiin mekan
mezar ve mezarliklarda goriinlir kildiklar1 kimlik insa bi¢imlerine yer verilmistir.
Kayseri ve Sivas arasinda uzanan Uzunyayla’da ¢ok sayida Cerkes koyl yer
aldigindan, buras1 Tiirkiye’de Cerkeslerin yogun niifusla yerlestigi alanlardan biri
olarak kabul edilir. Ayrica Uzunyayla bolgesi, cografi 6zellikleri agisindan Kafkasya
ile benzerlikler tasimamasina karsin, Kayseri’de yasayan Cerkesler tarafindan Cerkes
geleneklerinin korunmasi ve yasatilmasi gibi nedenlerden dolayr “Kiigiik Kafkasya”
olarak adlandirilmaktadir. Bu makalenin amaci ise mekan ve kimlik iligkisi
baglaminda, kendilerini Cerkes olarak tanimlayan ve Kayseri’de yasayan kisilerin, 6li
bedeni ve yeri (mezar) iizerinden topluluk kimligini yasatmadaki roliinii ortaya
cikarmaktir. Makale, 2016 yilinin temmuz ay1 ile 2018 yilinin aralik ayr arasinda
yapilan bir alan ¢aligsmasi 1s18inda olusturulmustur. Bu alan arastirmasi, Kayseri sehir
merkezinde yasayan Cerkesler ile yapilmistir. Nitel arastirma yontemi kullanilarak
yapilan bu ¢alismada, katilarak gézlemin yani sira yar1 yapilandirilmis goriismeler de
gerceklestirilmistir. Arastirmada, Kayseri’de yasayan Cerkeslerin, Cerkes kimliklerini

stirdiirmek igin glindelik stratejilerin yaninda 6liim pratiklerine ve 6liim uzamlarina da
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yer verdikleri ortaya ¢ikmustir. Giindelik yasamlarindaki gibi mezarlarinda da aile

damgalarini ve Adigey Cumhuriyeti’nin bayrak figiirlerini de kullanmaktadirlar.

Anahtar sozciikler: Cerkes, mezarlik, oliim, mekan, kimlik

Abstract

Tracing to the roots of a community identity can be possible only by uncovering the
places of the living and the dead. Therefore, the manners of defining the identity of
their own community emerge in its dependence within the place. In the context of
place and identity dependence, it can be assumed that the death and its rituals can give
traces in terms of expressions of identity. In this point of view, cemeteries as ritual
spaces for death, one of the rites de passage, have a function in the construction
process of the cultural identity. Since there are many Circassian villages in Uzunyayla
extended along in Kayseri and Sivas, it is considered as one of the regions in Turkey
where Circassians are densely populated. Moreover, although the geographical
features of the region are not similar to Caucasia, Uzunyayla is named as “Little
Caucasia” by its people because of preserving and sustaining the Circassian traditions.
Thus, this article includes the identity constructions of the people who identify
themselves as Circassian and live in Kayseri through the dead bodies and graves as the
ritual spaces for death. The aim of this article is to reveal the role of dead body and its
place (grave) in keeping the community identity alive in the context of place and
identity relations. The data of this study collected in a fieldwork conducted in between
July 2016 and December 2018. This fieldwork was carried out with Circassians living
in the city centre. Qualitative research method was used in this study, and semi
structured interviews were conducted along with participant observation. The research
reveals that Circassians in Kayseri city centre feature death practices and deathscapes
in addition to their daily life for sustaining their Circassian identity. They also use
their family signets and flag symbols of the Adyghe Republic in their graves and in

their daily life as well.
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Giris

Oliim, beden ile ruhu birbirinden ayirdig gibi mekanlar arasinda ¢izilen smirlar1 da
belirginlestirir. Yasayan beden nasil bir kimlik ve mekan 6lgeginde varligini siirdiiriiyorsa, 6lii
beden de kendine has yeni ve eski kimliklerle mekan i¢inde konumlandirilmis ayn1 zamanda
da smrlandirlmistir. Oliim ile birlikte bedensel ve ruhsal gegisini gergeklestiren insan,
kendisi icin diizenlenen ritiieller vasitasiyla mekanin yapisini ve ruhunu da degistirir. Siradan
bir ev, olim ile birlikte 6lii evi veya cenaze evi gibi gegici tanimlamalar ile bir nevi
kutsallagtirilmakta ve giindelik olma Ozelliginden siyrilarak ritiiel mekan kimligine

burindurilmektedir.

Kayseri kent merkezindeki Cerkeslere odaklanan bu makale, ritiiel bir mekan olan kent
mezarliklarii kimligin insa siirecinde ne gibi rolleri oldugunu ele almaktadir. Bu rolleri
anlamak igin Kayseri kent merkezindeki Cerkeslerle nitel bir alan arastirmasi yapilmustir.
Konuyu derinlemesine anlamak icin topluluk tiyelerinden yirmi bes kisi ile 07.07.2016 ile

10.07.2017 tarihleri arasinda aralikli olarak goriismeler gerceklestirilmistir.

Kiimbetoglu'nun ifadesiyle nitel arastirma, “sosyal olanin bilgisinin insanlarin kendi
ifade ve anlatilarindan derlendigi” bir yontemdir (2005, s.38). Bu 6zelligi ile nitel aragtirma,
kisi veya topluluklarin olaylar1 kendi degerlendirme siireclerinden gecirerek olusturduklar:
tabloya odaklanir. Nitel aragtirma yontemi igerisinde, derinlemesine goériigmelerin yani sira
arastirmacinin i¢eriden olma durumu nedeniyle etnografiyle daha ¢ok anilan katilarak gézlem
teknigine de basvurulmustur." Katilarak gozlemin, disaridan gozleme oranla daha ¢ok bilgi
verdigini belirten Karasar i¢in digsaridan gozlem de davranislarin nedenleri gozlem yapan kisi
tarafindan anlasilmaya calisilir; fakat katilarak gozlem vasitasiyla bu nedenler daha derin ve
gegerli bir temele dayandirilarak sunulabilir (1995, s.158). Nahya ve Harmansah’in ifade
ettigi gibi “katilarak goézlemde arastirmaci, toplulugun bulundugu yerde veya mekanda daima
bulunmaya caba gosterir; sosyal etkinliklere olabildigince katilir; siirekli gdzlem yapma
halinin yan1 sira sohbetlerle alan bilgisini elde eder” (2016, s.22). Bu acgidan bakildiginda
katilarak gozlem yontemi ile mekani yasayanlarin kimligi iiretme bi¢imleri ve mekansal
hareketlerinin nedeni, nasili ve nigini gibi sorulara daha ayrintili cevaplarin verilmesi

miimkiin olmaktadir.
Bir kokene dayanmak: Cerkes olmak

Cerkes sozcligliniin kokeni hakkinda bir¢ok farkli goriis yer alir. Cerkes sdzciligli, bazi

arastirmacilar tarafindan Antik Yunanca bir sézciik olan ve Kuzeybati Karadeniz kiyisinda



yasayan halklar1 tanimlamak i¢in kullanilan “Kerket” s6zciigiiniin giiniimiize degin degiserek
gelmis hali olarak tanimlanir (Avagyan, 2004, s.10). Saltik’a gore Kuzey Kafkasya’da
yasayan ilk yerli halklar olan Sind, Meot, Dizih vd. bugiinkii Adigelerin atalaridir (2000, s.
17). Bag’in yaptig1 tanima gore ise Cerkes adlandirmasi, Karadeniz’den Hazar Denizi’ne

kadar biitiin Kuzey Kafkasya halklarini1 kapsayacak sekilde genisletilmistir.

Carlik Rusyasi tarafindan 1858-1864 yillar1 arasinda gerceklestirilen zorunlu gog
sonucunda Kuzey Kafkasya’da varlik siirdiiren ve aralarinda Cerkeslerin de bulundugu farkl
boy ve kabileler diinyanin gesitli yerlerine gonderilmislerdir. Sayilar1 hakkinda kesin bir
bilgiye ulasmak miimkiin olmamasina ragmen yurtlarini terk etmek zorunda kalan niifusun
yaklagik 1 ila 1. 5 milyon kisi araliginda oldugu samlmaktadir (Avagyan, 2004,s.60). Urdiin,
Suriye, Israil gibi iilkelerin yaninda Tiirkiye’ye de gonderilen Cerkesler, Osmanli iskan
politikasi ¢ercevesinde {ilkenin degisik sehirlerine yerlestirilmislerdir. Samsun, Tokat, Maras,
Adana, Canakkale ve Balikesir bolgeleri ile I¢ Anadolu’da Kayseri, Sivas ve Tokat sehirleri
yogun Cerkes niifusuna sahip alanlar olarak kayda gecirilmistir (Saltik, 2000, s.45-46).

Kayseri siirlart igerisindeki Uzunyayla bdlgesi, Cerkeslerin yogun olarak niifuslandigi
yerlesim alanlarindan biridir. Bu bdlgede bircok Cerkes koyli yer alir. Ayrica Kayseri’de
yasayan Cerkesler bolgeyi cografi ozellikleri acisindan benzer olmasa da geleneklerin
korunmas1 ve yasatilmasi acisindan el degmemis olmasi gibi 6zellikleri nedeniyle “Kiiciik
Kafkasya” olarak nitelendirmektedirler. Kentte ise Cerkesler daha ¢ok merkezden uzak olan
izole alanlar olarak tanimlanabilecek ve nispeten Uzunyayla bdlgesine ulasim olanaklari
kolay olan semtleri tercih etmektedirler. Bu semtler arasinda arastirmanin gergeklestirildigi
[ldem, Kayabasi, Beyazsehir ve Mimsin sayilabilir. Bu semtlerin sokaklarmi arsmlarken

Cerkes kimliginin belirteci olan bir takim dgelere rastlamak miimkiindiir.

Savas sonucunda ana vatanlarindan ayrilarak bagka {ilkelere go¢ etmis ve kentin
kozmopolit potasi icerisinde erimek istemeyen diaspora, kisisel kimliginin yaninda, kolektif
bir Cerkes kimligini de beraberinde getirmistir. Yapilan goriismelerde edinilen bilgiler
1s1ginda Kayseri’de yasayan Cerkesler kendilerini ortak kader inanci baglaminda “siirgiin
toplumu” olarak tanimlamakta ve genetik benzerlikleri referans gostererek “diger
topluluklardan farkli olduklarin1”, Cerkesligin onlar i¢in “gurur verici bir deneyim” oldugunu

aktarmiglardir (Kankush, 2017 ve Gonuque,2017 ).

21 Mays Siirgiinii, ile Kafkasya’dan Kayseri’ye gelip yerlesmis atalarimiz. Ben bu

stirgiinii tamimlarken soyle bir ciimle kuruyorum hep, denizin karm1 mezar1 olan



atalarin torunlartyiz biz. O donemde atalarimizin mezarlar1 bile yok, cesetleri
Karadeniz’de kaybolmus. Bizim siilale buraya gelirken Kafkasya’daki Lape Nehri’ni
gecemeyen yash bir kadin varmig, onu bir inegin sirtina bindirip nehri gegmesini
saglamiglar ve daha sonra Samsun, dolaylarindan Tirkiye’ye giris yapmisiz ve
Osmanli Devleti de bizi smir boylarma ve Kayseri’de Uzunyayla bolgesine
yerlestirmis. Oraya ilk yerlesen atalarimiz evlerini yaparken sadece dort tarafi kapali
duvarlar O6rmiisler ¢ilinkii tamamen yerlesim yeri olarak benimsememisler,
Kafkasya’ya donme fikrini zihinlerinde tutuyorlarmis. Fakat bu miimkiin olmamais,

donmeye ¢aliganlar da Carlik Rusyasi tarafindan yok edilmis (Yevtigh, 2016).

Yukaridaki aktarimda hem Cerkes kimliginin temel bilesenleri olan siirgiin, anavatan
Kafkasya, gog¢ yollar1 gibi bir takim ozelliklere rastlanilmakta hem de siirgiin ile birlikte
kaybolan atalarin mezarlarinin durumuna vurgu yapilmaktadir. Mezarliklarin denizin dibi
olmasi ve mezar taglarinin dahi olmamasi toplumsal bellekte yer edinmis ve kiiltiirel olarak
yok olma tehlikesi ile karst karsiya kalindigi gergegi ile doniis fikrinin zihinlerde canli

tutuldugu gozler oniine serilmistir.

Ayrica ev sahibi lilkedeki yeni yerlesim yeri kent igerisindeki homojenlestirme
hareketlerine karsin, diaspora topluluklar1 veya azinliklar, kendi farkliliklarin1 vurgulayacak,
onlar1 ayirt edilir kilacak yeni taktiksel egilimler icerisine girebilirler. Bu baglamda Boz,
diasporanin maruz kaldigi, “ev sahibi iilkenin entegrasyon politikalar1”, “toplumdaki
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ayrismalar” ve “yabanci diismanliginin” “etnik mekanlar” adi verilebilecek yerlesimlerin
olusmasina ortam hazirladigin1 ifade eder (2009, s.310). Bu agidan bakildiginda giderek
biiyliyen kent yasaminin yok ediciligine karsin kiiltiirel kolektivizmin kurtulus oldugunu
savunan diasporalar, kendi yagam alanlarini insa etmeye meyilli olabilirler. Bunu yaparken de
birtakim birlestirici unsurlari, yasamis olduklar1 kiiltiirel travmalari, gelenek, gorenek, oOrf,
adet gibi yerellikleri dayanak gostererek kamusal alanda olmasa da, kendi 6zel yasam

alanlarinda kolektif bir kimlik liretmeye ¢abalayabilirler.

Makaleye temel olusturan arastirma, Cerkeslerin yogun niifuslandigi yerlerden Kayseri
kentinin kamusal alanlarindan biri olan mezarliklarda gergeklestirilmis ve mezar taslari
iizerindeki sembollerden yola c¢ikilarak Cerkes kimlikli mezarlar incelenmistir. Ayrica
Cerkeslerin diizenlemis olduklari cenaze torenlerine katilarak orada gozlemler ve gériismeler

yapilmistir.”

Mekan(d)a dokunan kimlikler



Ait olma duygusu, insanin varolusundan beri temel ihtiyaglarindan birisidir. Her insan
kendini bir mekana, toplumsal statiiye ya da etnik gruba ait “hisseder.” Giindelik hayattaki
aidiyetlerimizin biitiinii ise toplumsal kimligimizin olusum siirecinde 6nemli rol oynar.
“Kimsin?” ya da “Kendini nasil tanimliyorsun?” gibi sorulara verilen cevaplar, kisilerin kendi
kimliklerini {iretim siireglerinde hangi aidiyet big¢imini On plana ¢ikardiklarini gosterir.
Kisilerin kimliklerini insa ederken kullanmis olduklar aidiyet ve tanimlama bigimlerinin bir
yonii de mekansaldir. Yasanilan cografyanin ekolojik yapisi, kisilerin ya da toplumlarin
kimliklerinin olusumunda etkilidir. Kimi zaman sulak arazilere yerlesmis olan topluluklar
tarimec1 kimlikleriyle 6n plana ¢ikarken, kimi zaman da diger bolgelerde yerlesik durumda
bulunanlar hayvancilik, sanayi, teknoloji, ekonomi gibi diger faaliyet alanlarina ait
kimlikleriyle tiretim bigimleri tizerinden taninmaktadirlar. Yine aymi sekilde kimi insan
topluluklari, yasadiklar1 bolgelere gore “Dagli”, “Dogulu”, “Batili”, “Sehirli”, “Koylii” gibi
degisik toplumsal kimliklendirilme siireglerine dahil olabilmektedirler. Dolayisiyla insan
mekan(d)a dokunan kimlikleriyle topluluk igerisindeki konumunu edinir. Bu konum kimi

zaman kisisellige kimi zaman da kolektiflige vurgu yapar.

Mekanin olusumuna katki saglayan hersey mekanin igerisinde yer alir ve onun kimlik
edinme siirecinde aktif rol oynar. Mekani kelimelerle adlandirmamizi ve ona kimlik
atfetmemizi saglayan sey, orada bulunan nesneler, isaretler, semboller canli ve cansiz

varliklardir. Yani 6zneler ve nesneler mekanda birlikte yer alirlar.

Mekandaki 6zne insandir ve bu insan, iiretmis oldugu nesnelerle ya da kendini
tanimlama bi¢iminde kullanmis oldugu kelimelerle mekana aidiyetini gosterir. Toplumsal
mekan, toplum tarafindan sekillendirilir. Lefebvre’nin de dedigi gibi “insan sadece
kelimelerle yasamaz; her "6zne" kendini tanidig1 ya da yitirdigi, dolayisiyla yararlandigi ya da
degistirdigi bir mekanin igine yerlesir” (2014, s.64). Bu cercevede o “toplumsal mekan
formunu, bulusma bir araya gelme ve kendiligindenlik™ olarak tanimlamaktadir. Bir araya
gelen seyler nedir diye soruldugunda verdigi yanit, “mekén i¢inde olan her seydir” yani “doga
veya toplum tarafindan ya da bunlarin isbirligiyle oldugu kadar ¢atismalartyla da {iretilen;
canli varliklar, seyler, eserler, nesneler, isaretler ve semboller”dir (Lefebvre,2014, s.125).

Bir toplumun mekansal pratigini anlamak ise, mekanin desifre edilmesiyle
mimkiindiir. Mekani1 desifre etmek bir anlamda onun alisildik goriintiisiiniin altinda yatan
simgesel anlamlar1 ortaya ¢ikarmaktir denilebilir. Toplum {iiyeleri tarafindan sik¢a ziyaret
edilen mekanlar, kolektif bir diisiincenin varligina isaret eder. Kimi mekanlar toplumun her

kesimine hitap ederken, digerleri sadece belli bir kesimin ilgisini ¢eker. Yani mekani algilama



ve anlamlandirmadaki bu tiirden farkliliklar ortak tarih, kiiltiir ve hatiralarin var olup
olmadigiyla yani kolektif bellek ile ilgilidir. Assmann’in belirttigi gibi bellek kendisini
mekanla birlikte {iretir. Kiiltiirel bellek, grubun kendisini [yeniden] tanimlamasini ve
aidiyetine olan giliveninin arttirilmasina katkida bulunur Ona gore “diasporadaki halk, mekan
yeniden yaratmayi deneyerek, sembolik anlamda [da] kendisini [yeniden] {iretmektedir”
(1997, 5.47).

Insanin mekanda yasadigi deneyim aslinda Stavrides’in deyimiyle “beden iliskileri
deneyimidir” (2016, s.135). Insanlar ¢cogu zaman bedensel olarak bir mekana yerlesme
kaygis1 giitmiislerdir. Bu diislinceyi Ponty’nin “mekan bedenimin oldugu her yerdir” ifadesi
ile aciklamak miimkiindiir. O, mekanin beden olmadan da varligini siirdiirebilme olanagi
varken, insan bedeninin mekansiz yasayamayacagini ileri siirer. Bedensel olarak kendini bir
mekanda rahat hisseden insan, orayr aligkanliklarinin uygulanabilirligi  agisindan
degerlendirmis, bunun sonucunda da mekana olan duygusal ve fiziksel bagini giiclendirmistir.
Boylece mekana aidiyet, igerisinde kok salma yani “mekana beden vasitasiyla tutunma”
edimini baridirir (2012, 5.298-299). Dolayisiyla belirli bir alana kok salan insan, oray1 kendi
yasam alanina doniistiiriir. Kartar1 ise; mekana sahip olma duygusunun sadece kisisel degil,
gruba 0zgili niteliklerinin de olduguna deginir. Gruplar, irettikleri mekénlarla birlikte
toplumun geri kalani ile aralarina siirlar ¢izerek onlardan soyutlanma yolunu segebilirler
(2006, s.172-173). Bu agidan bakildiginda etnik gruplarin neden kendi 6zel mekanlara ihtiyag
duyduklar1 anlam kazanir. Etnik gruba ait olan kisi, grubun kiiltiirel mekaninda kendisini daha

rahat ifade etme 6zgiirliigline kavusabilir.

Savage vd. ne gore aidiyet ne varolusa ne de sdyleme dayali olarak gériilmelidir. Insan
hareketlerindeki geg¢ici istikrarsizliklara ragmen yerlesim yeri nispeten sabit kalir. “Calkantili
ve bol hareketli diinya yasaminda” yerlesim yeri olarak mekan, insanlara evinde hissetme
duygusunu tattirmaya devam etmektedir (vurgu benim, 2005, s.12). Evde ya da yuvada olmak
giivenlik, 6zgiirliik ve korunma i¢giidiisiinii uyandiran bir durumdur. Bachelard’in belirttigi
gibi yeni dogan bir bebek icin tehlikelere karsi besigi nasil bir koruma kalkan1 olusturuyorsa,
ev ya da yuva denilen “insanlarla dolu oldugunda anlam kazanan” mekanlar da yetiskinlerin
besikleridir (1996, s.55). Kimi zaman mekénla kurulan baglar dylesine gii¢liidiir ki yasarken
bedeninin dogup biiylidiigii yerleri siirekli deneyimlemesini isteyen kimi insan topluluklari,
ruhu bedeninden ayrildiktan sonra da o topraklara gomiilerek adeta mekdna karigmak ister.
Temel ihtiyaglarin karsilandig1 giindelik mekanlar haricinde geg¢is déonemlerini kolaylastirmak

amaciyla kiiltiirel olarak insa edilen ritiiel mekanlardan da s6z etmek miimkiindiir.



Ritiiel mekanlarda kimlik insasi

Durkheim i¢in ritiieller dinsel torenlerdir. Bu dinsel torenler sadece bireylerin
belleklerini canli tutmakla kalmayip, ortak bilincin olusmasina da olanak tanirlar. Topluluk ile
gergeklestirilen ritiieller kisilere giic ve giiven duygusunu asilamaya yarar. Ritiieller esnasinda

kolektif biling, kisisel bilincin tizerinde iktidar kurar ( 2010, s.513-514).

Assmann iginse ritiieller bir grubun kimlik sisteminin alt yapisini olusturmaktadir.
Ritiieller topluluk kimliginin olugmasi ve yeniden iiretimi asamasinda etkili olan toplumsal
edimlerdir (1997, s.152). Oyle ki birlik ve biitiinliik duygularini perginlemesi agisindan
ritlielin gerceklestirildigi mekan, topluluk kimligine biiriiniip, giindelik islevinden farkli bir

amag i¢in de kullanilabilmektedir.

Marshall ritiiellerin “uygun zamanda yerine getirilen ve sembollerin de kullanilabildigi
ve sik sik tekrarlanan bir davranis modeli” olduklarini ifade etmektedir. Ona gore ritiiellerin
etkili oldugu bagslica alanlardan biri din olmasina ragmen, giindelik hayatta da gerceklestirilen
davranislar ritiiel olma ozelligi gosterebilir (2003, s.623). Bu anlamiyla ritlieller genis bir

perspektiften ele alinmasi gereken toplumsal edimler olarak kargimiza ¢ikar.

Ritiielleri agsamalarina gore inceleyen Turner, esikte olma halinden bahseder. Esikte
olan kisilerin “gelenek, gorenek ve yasalar ile dayatilan” muglak konumda olduklarin ifade
eder. Ona gore her kabile toplumu bu gecisleri yasamaktadir (2013, s.177-178). Bu agidan
bakildiginda ritiieller bu esikte olma halinden kisiyi kurtarmak amaciyla diizenlenen kolektif
edimlerdir. Ornek de gecis dénemlerinde uygulanan adet, gelenek ve goreneklerin ait oldugu
cografya, mekan, alan veya bolgenin 6zelliklerinden etkilendigini ifade eder (1977, s.131).
Goriildugii  gibi ritlieller her toplumun kendine has kimlik 6zellikleri tarafindan

bigimlendirilmis kolektif bilincin iirlinleridir.

Ritiiellerin  gerceklestirildigi acik, yari-acik veya kapali mekanlara toplu bir
adlandirma olarak ritiiel mekan denilebilir. Ozel bir ritiiel mekan1 olabilecegi gibi, giindelik
bir mekan, toplulugun kutsal kabul ettigi giinlerde ve zamanlarda doniiserek ritiiel mekan
atmosferine de kavusabilir. Ornegin siradan bir ev, 6liim ile birlikte 6lii evi, diigiin ritiieli ile
birlikte diigiin evi, kiz evi veya erkek evi gibi tanimlamalarla kutsallastirilmakta ve mekan
giindelik olma ozelliginden siyrilarak ritiel mekan kimligine biiriindiiriilmektedir. Bu
makalede ele alinan ritiiel mekan ise 6lii beden vasitasiyla kiiltiirel bir kimlik ingasina olanak

tantyan mezarliklardir.



Bir aidiyet mekani olarak mezarhklar

Lefebvre’nin bahsettigi gibi insanlar tiretmis olduklar1 mekéanlarda dogar, biiylir,
gelisir ve oOliirler (2014,s.65). Nasil ki anne karni, onlarin toplumsal bir iirlin olarak insasina
olanak taniyan bir yerse, mezarliklar da onlar tarafindan insa edilen bir mekandir. Ritiiel
mekan olarak nitelendirebilece§imiz mezarliklar, “soy bagimi yasatmasi ve atalar kiiltiinii
yansitmas1” bakimindan topluluklar icin kiiltiirel bir bellek alanidir. Kiiltlirel bellek soz
konusu oldugunda 6zellikle “Oliilerin hatirlanmasi baglaminda 6liim etrafinda olusan gorsel
alan” Onemlidir. Mezarliklarda ge¢misten bugiine topluluklarin kiiltiirel belleginin izinin
stiriilebilecegi gibi pek cok toplulukta ortaya ¢ikan Oliim sonrasi téren veya anmalarin da
gerceklestigi gdzlemlenmektedir (Sagir, 2013, s.130). Oliimiin mekaninda sergilenen davranis
kaliplar1 ve toplumsal pratikler kiiltiirden kiiltiire farkliliklar arz edebilir. Bu agidan
mezarliklar ayn1 zamanda kent igerisindeki kiiltiirel mozaigin gostergesi olarak hali hazirda

islev goriirler.

Mezar taglar1 topluluklarin tamamladiklar1 yasam dongiisiindeki kimlik ve mekan
iliskisine de gonderme yapar. Zira Akcar ve Ulker de mezarliklar1 ve mezar taslarmi yerlesim
yerinin kimlik kartlarina benzetirler. Toplulugun gec¢irmis oldugu kimlik degisimini, tarihini
ve buglinkli kimligini gostermesi bakimindan mezarliklar, incelenmesi gereken ritiiel
mekanlardandir (2014, s.505). Sagir’in da makalesinde vurguladigi gibi mekan ve kimlik
arasinda mezarliklar aracilifiyla gorsellesen iliski, mezarliklarin ayn1 zamanda kiiltiirel bellek
olusumuna gonderme yapmaktadir. Mezarliklar, ¢cogu zaman “6liimiin soguklugundan
korunma amaciyla yapilan etkinlikler alan1” kimi zamansa toplumsal bellegin kendisini

buldugu alan olmasi 6zelligi ile toplumsal kimliklere yansimaktadir (2013,s.131).

Olen kisi, bedensel olarak aktif bir konumda bulunmamakta, fakat mezarlik iizerindeki
soyuna ait amblemler, manevi olarak toplumsal biitiinlesmeye katki saglamaktadir. Mezar
taglar1 ise adeta olen kisiyle baglanti kurma araci olarak islev gormektedir. Bu taslar, 6len
kisinin yatti§1 mekanin smirlariin belirlenmesinde yol gostericidir. Yasayan her insan nasil
ki bir mekana yerlesiyor ve orayr kendi zevk ve tercihlerine gore insa ediyorsa, 6len kisi de
heniliz yasarken, Oldiikten sonra yatacagi mekani kendisi belirleyebilir ve kendi istegi

dogrultusunda dis goriintiisiinii inga edebilir veyahut ailesi onun i¢in bu sinirlamay1 yapar.



Mezar taglar1 evlerin kapi zili tizerindeki isimleri andirir. Kim ziyaret edilmek isteniyorsa
gidilir ve mezar taginda yazan ismin Oniinde durulur. Kendileri uzakta olsa da mezar tasi
vasitasiyla imgesine bakilan kisilerin ziyaretine gelen tanidiklarini hissettikleri diigtiniiliir.
Mezarda yatan Oliiniin de ziyaret¢isini gordiigli, duydugu farz edilir. Hatta kimi zaman
giindelik hayattaki gelismelerden bahsedilir. Mezar tagina veya topraga sarilarak oksanir,
aglanir. Tiim bu davranig bigimleri, mezar taglarinin ve topragin kisilestirildigini, 6len kiginin

kimligine biiriindiiriildiigiinii diislindiiriir.

Oliimiin kiiltiirel bellek ile kimlik arasinda kurdugu iliski bi¢imi biiyiik sehirlerde aile
mezarliklarinin olusmasina kaynaklik etmektedir. Kayseri’de yasayan Cerkeslerde de aile
mezarlig1 gelenegi bulunmaktadir. ildem Gesi bélgesinde yer alan mezarliklarda 6len kisinin
ait oldugu siilalesi ya da boyunun isminin yer aldigi mezar taslarina sikca rastlanilmaktadir.
Bu mezar taglarinda orada yatan kisinin kim oldugu, hangi boya mensup oldugu, hangi

kdyden oldugu, dogum ve 6liim tarihi gibi bilgilere yer verilmektedir.

Assmann’in Kiiltiirel Bellek adli eserinde degindigi lizere soy agaclari, formatif
metinler kategorisine girmekte ve toplulugun biz kimiz sorusuna cevap vermektedir. Bu
acidan bakildiginda da toplumsal bellegin tanimlanmasinda ve “kimlikle ilgili kesin kanaat”
olugmasina yardimct olmaktadirlar (1997, s.151). Cerkes toplumunda her ailenin ve siilalenin
kendisine 0zgii bir damgasi ya da armasi bulunmaktadir. Bu arma ve damgalar, gecmis
donemlerde hayvancilikla ugrasan Cerkeslerin kendi hayvanlarmi, baskasiinkilerle
karistirmamak amaciyla kullandiklar1  birer sembol olarak islev  gdrmekteydi.
Gortismecilerden edinilen bilgiye gore her Cerkes evinde, ailenin armasinin yer aldigi adina
Wubce denilen duvar siislerinin bulundugu belirtilmistir. Wubceler genellikle kegenin tizerine
aile damgalarinin siislii bir sekilde islenmesi ile olusur ve istege gore degisik renklerde

yapilir, dekoratif amagli olarak kullanildigi soylenir (Bjedug 1, Bjedug 2, Kankush 1, 2017).




Fotograf 1. Bir evde merdiven basina yapilmis Wubce 6rnegi, 19.11.2017, Kayabas1
Mahallesi)

Durkheim damga diisiincesinin toplumsal birligin maddi gostergesi olarak ortaya
ciktigini ifade eder. Yani sira toplumsal biitiinlesmenin saglanabilmesi i¢in simgelerin
kullanilmas1 gerektigini de aktarir. Ona gére bir oymagi ya da kabileyi bir arada tutan sey,
kullanmis olduklar1 damga ve sembollerdir (2010, s.318-322). Kozmopolit 6zellikleri olan
kent merkezinde giiniimiiz Kayseri Cerkesleri de kimliklerinin devamliligini saglamak ve
kiiltiirel bellegin birikim haznesini gelistirmek, gelecek kusaklara kimlik aktarimini saglamak
gibi amagclarla mezar taglarinin iizerinde kendi aile damgalarini kullanmay: tercih

etmektedirler.
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Fotograf 2. Mezar tas1 iizerine yapilan siilale Tamgesi, ldem mahalle mezarlig
(01.03.2016)

Kimi mezar taslarinda ise g¢oklu toplumsal kimliklere aidiyeti gosteren birtakim
semboller yer almaktadir. Coklu toplumsal kimlikler literatiirde “hibrit kimlik” kavrami ile
tanimlanir. Cagirkan hibrit kimligin olusumunda en 6nemli faktoriin go¢ oldugunu ileri siirer
(2016, 5.2621). Ornegin mezar taglarina, Tiirk bayraginda yer alan ay ve yildizin, Islamiyet’in
benimsendiginin gostergesi olarak “Besmele”nin ve Cerkesligin gostergesi olan siilale adlar
ve amblemlerinin islenmesi, ¢oklu kimliklerin sadece yasamsal mekanlarda degil, 6lim
alanlarinda (deathspaces) da benimsendiginin gostergesidir. Bu agidan bakildiginda
mezarliklar, toplumsal kimligin ritiiel mekan: olarak varligini siirdiirmektedir. Boylece kisi

yasamla baglantisin1 koparsa bile, kullandig1 kimliklerle baglantisin1 koparmamakta ve diger



toplum tiyeleri tarafindan kullandig1 kimliklerle tanimlanmaya devam etmektedir. Connerton,
kisinin damarlarinda dolasan maddi ve bedensel igerikli olan kanin, “soyagacim”, “aile
armam”, “soy ¢izgim” gibi terimlerle sayginliga ve tanmnirliga vurgu yapilarak
manevilestirildigine atifta bulunur (1999, s.134). Gozle goriiliir nitelikteki kan Boylelikle

mezarliklar, hem manevi hem de maddi mekan olarak islev goriirler.

Goriismeciler Cerkes kimligine ait amblemlerin mezar taglari lizerine islenmesinin 6nemli
oldugunu belirterek, gerekce olarak ise oraya gelen Cerkeslerin bu Tamgelar: (Damga)
gordiigiinde ayni siilaleden birilerinin bu bdlgede yasadiklarini goérebileceklerini, siirgiinle
gelen insanlarin birbirlerini bu yolla bulmaya ¢alisabileceklerini ifade etmislerdir. Birgogu da
bu amblemler ya da tanitici bilgiler vasitasiyla mezarlik ziyareti gerceklestiren kisilerin
burada yatan kisi de Cerkesmis diyerek en azindan bir Fatiha duasi okuyabilecekleri
diistincesiyle bu siilale amblemlerinin yapilmasinin tercih edildigini ifade etmislerdir. Bdylece
bir ritiiel mekan olarak mezarliklarin ayni toplumsal kimlige sahip bireyleri bir araya getirerek

toplulugun aidiyet duygularinin per¢inlenmesine katki sagladig diisiiniilebilir.

Olii bedenin go¢ yolculugu: Cenaze torenleri

Toplulugun temel degerleri tarafindan sekillendirilen sosyal, kiiltiirel ve dini torenler,
insanlar arasindaki birliktelik duygusunu giiclendirir. Diger topluluklarda oldugu gibi

Cerkeslerde de cenaze kaldirma toreni belirli ritiieller ¢ercevesinde gergeklestirilmektedir.

Goriismecinin aktardig bilgilere gore, gecmis donemlerde koylerde, 6liim haberini
duyurmas: i¢in Shako adi verilen ve 6len kisinin akrabasi olmayan gengler gorevlendirilirdi.
Bu gencler degisik bolgelere giderek 6liim haberini ilgili kisilere iletirdi. Bu arada cenaze
basinda beklenilir; fakat agit yakilmaz ve 6liinlin basinda aglanilmazdi. Ciinkii 6len kiginin
ruhunun hala orada oldugu ve tanidiklarinm tizgiin gérmek istemeyecegine inanilird: (Yevtigh,

2017).

Defin islemleri O6liinlin yikanmasiyla baslamaktadir. Cenazenin temiz olmasina 6zen
gosterilmektedir. Defin esnasinda kadinlar mezara yaklastirilmamakta, erkekler bu gorevi
yerine getirmektedirler. Olen Kkisinin yakin akrabasi olan erkekler yedi giin boyunca
sakallarin1 tirag etmemektedirler. Cenaze torenleri esnasinda kadin ve erkeklerin toplumsal
gorevleri ve mekani kullanim pratikleri arasinda farkliliklar gozlenmektedir. Cenaze téreni ve
defin islemleri esnasinda erkekler 6n planda olurken, kadinlar ev i¢i alanda yas tutma ve gelen

taziyeleri kabul etmekle gorevlidir.



Cenaze defnedildikten sonra bassagligi dilekleri iletilir. Bassaghigi dileklerini yalnizca
erkekler kabul etmektedirler. Olen kisinin akrabasi olan erkekler sirayla avluda dizilmekte,
mezardan gelen kisiler de onlarin karsisinda yerlerini almaktadirlar. En Ondeki siradan
baslayarak kisiler sol ayaklariyla bir adim 6ne ¢ikmakta ve sol ellerini alinlarina gotiiriip
yavas yavas indirmektedirler. Bu esnada higbir sey soylenmemekte ve kimse sozlii olarak
bassagligi dilegini iletmemektedir. Bu ritlieli tamamlayan kisiler donmeden sol ayaklariyla
geri adim atarak yerlerine gegmekte ve toren sonunda tim topluluk sag tarafa gecerek
dagilmaktadirlar. Zihni’ye gore sag el seving ve mutlulugun ifadesi oldugundan kaldirilmasi
ayiptir (2007, s. 91) Bu ritiiel esnasinda bassagligi verecek kisilerin cenaze sahipleri ile

karsilikli olarak dizilmesinin nedeni cenazeye kimlerin katildiginin goriilmesidir.

Yukarida bahsedilen olay kentlerde uygulama alani bulamasa da Kayseri’nin kimi
koylerinde varligimi siirdiirdiigii sdylenebilir. Kayseri kent merkezinde yasayan Cerkeslerin
ise cenaze torenlerinde giiniimiiz kent kosullarina ayak uydurduklar1 ve belediyenin sunmus
oldugu taziye c¢adirlarin1 kullandiklar1 gozlenmistir. Taziye cadirlari, sitelerin bahgelerine
kurulan temsili cenaze evi niteligindeki mekanlardir. Bu c¢adir kurulduktan sonra giindelik
hayatta siradan bir site bahg¢esi olan bu mekéan icerisinde yas, iiziintli ve matem alaninin insa
edilmis oldugu disiiniilebilir. Genellikle erkekler bu mekanda taziyeleri kabul ederler ve
gelen misafirlere burada yemek dagitimi gercgeklestirilir. Bu agidan bakildiginda ¢adirlarin

erkek iktidarinda olan bir mekan oldugu yorumu da yapilabilir.

Cenaze torenlerini yas toreni olarak adlandiran Durkheim’a goére toren Oncesinde,
esnasinda ve hatta sonrasinda Olen kisinin yakinlarina birtakim yasaklar getirdigi gibi,
yapilmasi gereken edimler de yiiklemektedir (2010, s.564). Dolayisiyla Cerkesler arasinda da
bir yakinin o6lmesi, uyulmasit gereken yasaklari ve sorumluluklar1 beraberinde getirir.
Gorligmecilerden edinilen bilgilere gore cenaze evinde yedi giin boyunca yemek pisirilmez.
Jame Gavun (6lmiis yakinlar icin hamur kizartmasi pisirip dagitma) gelenegine bagl olarak
Selame yani hamur kizartmasi yedi glin boyunca pisirilir ve taziye i¢in gelenlere ve komsulara
dagitilir. Yemekler komsular ve ikinci dereceden akrabalar tarafindan getirilmektedir.
Xabze'ye gore cenaze toreni esnasinda tokalagsma, sarilma gibi davraniglar haynape sayilir

(Wika 1, 2016).

Oliim ile birlikte mekanda da degisiklikler ger¢eklesmektedir. Siradan bir ev bir anda
cenaze evine doniismektedir. Defin islemi Oncesinde de evin bir odasi 6liniin bedenine

ayrilmaktadir. Burada kisi yeni konumuna hazirlanmak i¢in bekletilmekte ve bu esnada



yakinlar1 6len kisiyi son defa gérmek icin odaya girmektedirler. Oliim kisiyi kutsallastirdig

gibi ayn1 zamanda da statiisiinii degistirmektedir.

Sonu¢

Mekan ve insan siirekli olarak bir etkilesim i¢indedir. Bu etkilesim sonucunda ise
insan topluluklarinin kokleri mekana dayali kimlikleri aciga ¢ikar. Kimi insan topluluklari
kendilerini diger topluluklardan ayirmak igin ¢esitli taktikler gelistirmislerdir. Bunlardan biri
de yasarken tasimis olduklar1 kimlikleri 6ldiikten sonra da yasatmaktir. Oliim ile birlikte gelen
mekansal degisimlere ragmen Kimlikler, toplumsal biitiinlesmeye katki saglayacak sekilde
mezar taglar1 tizerinde varligini siirdiirmektedir. Mekanlar zamana ve sahip olduklari
niteliklere gore degisik adlandirmalara tabi olurlar. Dolayisiyla nasil bir insanin kendini
tanimlamak i¢in kimlikleri varsa mekanlarin da kendine 6zgii kimlikleri mevcuttur. Zira 6lii
bedeni sinirlandiran mezarliklar, topluluk tiyelerini bir araya getiren, atalar kiiltiinii yansitan,

kiiltiirel bellegin izini siirmeye yardimci olan ritliel amaglar i¢in insa edilmis mekanlardir.

Mezar taslar1 diri ve hala hayatta olan bedenler tarafindan 6liiler i¢in insa edilir. Kimi
zamanda insan hala hayattayken kendi mezarini dizayn edebilmekte annesinin, babasinin ya
da esinin yaninda oldiikten sonraki kendi konumunu heniiz hayattayken belirleyebilmektedir.
Bu agidan bakildiginda 6liim, topluluk {iyelerini bedensel olarak ayirsa bile bir giin tekrar
birlesme ve biitiinlesmenin saglanacagi inancina gére mekanin bi¢imlendirilmesini saglar.
Ayrica mezar taglar1 vasitasiyla 6len kisinin konumu mekéana islenmis olur, ziyarete gelen

kisiler kolaylikla 6lii bedenin yer tayinini yapabilir.

Bir toplulugun varliginin kaniti olan en 6nemli gosterge yasanilan bolgedeki mezar
taglaridir. Clinkii mezarliklar1 yok olan bir toplumun kokleri mekandan silinebilir, sanki orada
hi¢ varlik gdostermemiscesine yasam kanitlar1 ortadan kaldirilabilir. Ozellikle kendi yasam
alanlarindan zorunlu gog, siirgiin gibi c¢esitli nedenlerle hareket ettirilmis, ev sahibi iilkede
azinlik konumundaki topluluklar mezarliklarda varliklarmi belirgin kilmaya daha ¢ok 6zen
gosterme egilimindedirler. Sonug olarak da atalar kiiltline dayanan ve kdkene vurgu yapan
kiiltiirel pratikler 6liimiin mekaninda varligini siirdirmeye devam etmektedir. Boylelikle
Kayseri’de yasayan Cerkes toplulugu da kent merkezindeki goriiniirliiklerini artirmak igin
cabalamaktadirlar. Giindelik yasamda gelistirdikleri yerel dilin kullanimu, kiiltiirel etkinlikler,
geleneksel kiyafetlerin kullanimi gibi taktiklerin disinda 6liim ve onun mekaninda da Cerkes
kimligini yagatmak adina pratiklerde bulunmaktadirlar. Bunu yaparken de Kafkasya’dan

getirmis olduklar1 aile damgalari, Adigey Cumhuriyeti’ne ait bayrak figiirleri gibi sembol ve



simgeler Kayseri de yasatilmakta ve mekan igerisinde kiiltiirel kimlik kodlarinin tasiyiciligini

ustlenmektedir.

Notlar

1 Bu makale “Mekan ve Aidiyet iliskisi Uzerinden Kimlik Insasi: Kayseri Cerkesleri Ornegi” baslikli
yiiksek lisans tezinden hareketle hazirlanmustir. Disiplinler arasi kavramlari bir araya getiren
aragtirmanin ana konusu, kent merkezinde diasporal Cerkes kimliginin insasi siirecinde mekan, alan ve

bolge igerisine gizlenen aidiyetin koklerini ortaya ¢ikarmaktir.

2 Annem Hatugoy, babam Kabardey boyuna mensup oldugu igin kiiltiirleme siirecimde 6gretildigi {izere
kendimi Cerkes olarak tanimliyorum. Bu agidan bakildiginda dogumumdan bugiine kadar gegen siire

aslinda bir etnografi deneyimi olarak da nitelendirilebilir.

3 Gorilismelerde katilimcilar, Cerkes toplumunun iiyesi bireyler arasindan secilmistir. Kaynak kisilerden
yapilan alintilar Cerkesce siilale adlar1 kullanilarak gosterilmistir. Ses kayit cihazi kullanilmasini uygun
gormeyen kisilerle yapilan goriigmelerde notlar tutulmustur. Ayrica hatirlatict olmasi agisindan
katilimcilarin kullandig1 ve Tirk¢eye ¢eviremedikleri kelimeler, gériisme ve gézlem notlari tutularak
goriismecilerin kendi dilinde (4digabze ile) kaydedilmistir. Ziyaretler esnasinda kimligi agik¢a 6n plana
¢ikaran somut nesneler, izin alinarak fotograf ¢ekimi ve kamera vasitasiyla kayit altina alinmustir.
Gozlem ve goriisme notlar ile fotograflar, arastirma sonunda bir araya getirilmis ve elde edilen veriler

yorumsamaci bir yaklasimla analiz edilmistir.
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