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Olii Bedenin Sinirlanan Mekani: Kayseri'deki
Cerkes Kimlikli Mezarlar

Limited Place of the Dead Body: Graves with Circassian
Identity in Kayseri

Zeynep Kantemur'

Oz

Bir toplulugun kimliginin koklerine uzanmak, belki de ancak yasayanlarin ve 6lii-
lerin mekanlarini agiga ¢ikarmakla miimkiin olabilir. Dolayisiyla toplulugun kendi
kimligini tanimlama gekilleri, mekan ile kurmus oldugu iligkilerde goértiniir bir hal
alir. Mekan ve kimlik iliskisi baglaminda 6liim ve onun etrafinda olusan ritiiellerin
de kimligin disavurumu yo6niinden ¢esitli ipuglari barindirdigi varsayilabilir. Bu agi-
dan bakildiginda, gecis donemlerinden biri olan 6liimiin ritiiel mekani mezarliklar ve
mezarlar, kiiltiirel kimligin insa stirecinde rol oynar. Bu sebeple bu makalede, kendi-
lerini Cerkes olarak tanimlayan ve Kayseri’de yasayan kisilerin, 6liimiin mekan1 me-
zar ve mezarliklarda gériiniir kildiklar1 kimlik inga bi¢imlerine yer verilmistir. Kay-
seri ve Sivas arasinda uzanan Uzunyayla’da ¢cok sayida Cerkes kdyii yer aldigindan,
burasi Tiirkiye’de Cerkeslerin yogun niifusla yerlestigi alanlardan biri olarak kabul
edilir. Ayrica Uzunyayla bolgesi, cografi 6zellikleri agisindan Kafkasya ile benzer-
likler tagimamasina karsin, Kayseri’de yasayan Cerkesler tarafindan Cerkes gele-
neklerinin korunmasi ve yasatilmasi gibi nedenlerden dolay1 “Kiigiik Kafkasya” ola-
rak adlandirilmaktadir. Bu makalenin amaci ise mekan ve kimlik iligkisi baglaminda,
kendilerini Cerkes olarak tanimlayan ve Kayseri’de yasayan kisilerin, 6lii bedeni ve
yeri (mezar) tizerinden topluluk kimligini yasatmadaki roliinii ortaya ¢ikarmaktir.
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Makale, 2016 yilinin temmuz ay1 ile 2018 yilinin aralik ay1 arasinda yapilan bir alan
caligmasi 1g18inda olusturulmustur. Bu alan arastirmasi, Kayseri sehir merkezinde
yasayan Cerkesler ile yapilmistir. Nitel aragtirma yontemi kullanilarak yapilan bu
calismada, katilarak gozlemin yani sira yar1 yapilandirilmig goriismeler de gergek-
lestirilmistir. Arastirmada, Kayseri’de yasayan Cerkeslerin, Cerkes kimliklerini siir-
diirmek i¢in giindelik stratejilerin yaninda 6liim pratiklerine ve 6liim uzamlarina da
yer verdikleri ortaya ¢ikmistir. Giindelik yasamlarindaki gibi mezarlarinda da aile
damgalarini ve Adigey Cumhuriyeti’nin bayrak figiirlerini de kullanmaktadirlar.

Anahtar sozciikler: Cerkes, mezarlik, oliim, mekan, kimlik

Abstract

Tracing to the roots of a community identity can be possible only by uncovering
the places of the living and the dead. Therefore, the manners of defining the
identity of their own community emerge in its dependence within the place. In
the context of place and identity dependence, it can be assumed that the death and
its rituals can give traces in terms of expressions of identity. In this point of view,
cemeteries as ritual spaces for death, one of the rites de passage, have a function
in the construction process of the cultural identity. Since there are many Circassian
villages in Uzunyayla extended along in Kayseri and Sivas, it is considered as one of
the regions in Turkey where Circassians are densely populated. Moreover, although
the geographical features of the region are not similar to Caucasia, Uzunyayla is
named as “Little Caucasia” by its people because of preserving and sustaining the
Circassian traditions. Thus, this article includes the identity constructions of the
people who identify themselves as Circassian and live in Kayseri through the dead
bodies and graves as the ritual spaces for death. The aim of this article is to reveal
the role of dead body and its place (grave) in keeping the community identity alive
in the context of place and identity relations. The data of this study collected in a
fieldwork conducted in between July 2016 and December 2018. This fieldwork was
carried out with Circassians living in the city centre. Qualitative research method
was used in this study, and semi structured interviews were conducted along with
participant observation. The research reveals that Circassians in Kayseri city centre
feature death practices and deathscapes in addition to their daily life for sustaining
their Circassian identity. They also use their family signets and flag symbols of the
Adyghe Republic in their graves and in their daily life as well.

Keywords: Circassian, grave, death, place, identity

Oliim, beden ile ruhu birbirinden ayirdig1 gibi mekanlar arasinda cizilen smirlar1 da be-
lirginlestirir. Yasayan beden nasil bir kimlik ve mekan 6l¢eginde varligini siirdiiriiyorsa, 6lii
beden de kendine has yeni ve eski kimliklerle mekan i¢inde konumlandirilmis ayni zamanda
da smirlandirlmistir. Oliim ile birlikte bedensel ve ruhsal gecisini gerceklestiren insan, ken-
disi i¢in diizenlenen ritiieller vasitasiyla mekanin yapisini ve ruhunu da degistirir. Siradan bir
ev, oliim ile birlikte 6lii evi veya cenaze evi gibi gegici tanimlamalar ile bir nevi kutsallastiril-
makta ve glindelik olma 6zelliginden siyrilarak ritiiel mekan kimligine biirtindiiriilmektedir.
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Kayseri kent merkezindeki Cerkeslere odaklanan bu makale, ritiiel bir mekan olan kent
mezarliklarinin kimligin insa stirecinde ne gibi rolleri oldugunu ele almaktadir. Bu rolleri
anlamak i¢in Kayseri kent merkezindeki Cerkeslerle nitel bir alan aragtirmas: yapilmstir.!
Konuyu derinlemesine anlamak i¢in topluluk tiyelerinden yirmi bes kisi ile 07.07.2016 ile
10.07.2017 tarihleri arasinda aralikli olarak goriismeler gergeklestirilmistir.

Kiimbetoglu’nun ifadesiyle nitel aragtirma, “sosyal olanin bilgisinin insanlarin kendi ifa-
de ve anlatilarindan derlendigi” bir yontemdir (2005, 5.38). Bu 6zelligi ile nitel arastirma, kisi
veya topluluklarin olaylar1 kendi degerlendirme siireglerinden gegirerek olusturduklari tabloya
odaklanir. Nitel aragtirma yontemi igerisinde, derinlemesine goriigmelerin yani sira arastirma-
cinin i¢eriden olma durumu nedeniyle etnografiyle daha ¢ok anilan katilarak gozlem teknigi-
ne de bagvurulmusgtur.? Katilarak gézlemin, digsaridan gézleme oranla daha ¢ok bilgi verdigini
belirten Karasar i¢in disaridan gézlem de davranislarin nedenleri gozlem yapan kisi tarafindan
anlasilmaya calisilir; fakat katilarak gdézlem vasitasiyla bu nedenler daha derin ve gegerli bir
temele dayandirilarak sunulabilir (1995, s.158). Nahya ve Harmansah’in ifade ettigi gibi “kati-
larak gozlemde arastirmaci, toplulugun bulundugu yerde veya mekanda daima bulunmaya ¢aba
gosterir; sosyal etkinliklere olabildigince katilir; siirekli gbzlem yapma halinin yani sira soh-
betlerle alan bilgisini elde eder” (2016, s.22). Bu agidan bakildiginda katilarak gézlem yontemi
ile mekani yasayanlarin kimligi iiretme bigimleri ve mekansal hareketlerinin nedeni, nasili ve
ni¢ini gibi sorulara daha ayrintili cevaplarin verilmesi miimkiin olmaktadir.

Bir kokene dayanmak: Cerkes olmak

Cerkes sozctigiiniin kokeni hakkinda birgok farkli goriis yer alir. Cerkes sozctigii, bazi
aragtirmacilar tarafindan Antik Yunanca bir sdzciik olan ve Kuzeybat1 Karadeniz kiyisinda
yasayan halklart tanimlamak i¢in kullanilan “Kerket” sdzcligliniin giiniimiize degin degise-
rek gelmis hali olarak tanimlanir (Avagyan, 2004, s.10). Saltik’a gore Kuzey Kafkasya’da
yasayan ilk yerli halklar olan Sind, Meot, Dizih vd. bugiinkii Adigelerin atalaridir (2000, s.
17). Bag’in yaptigi tanima gore ise Cerkes adlandirmasi, Karadeniz’den Hazar Denizi’ne
kadar biitiin Kuzey Kafkasya halklarini kapsayacak sekilde genisletilmistir.

Carlik Rusyasi tarafindan 1858-1864 yillar1 arasinda gergeklestirilen zorunlu gé¢ sonu-
cunda Kuzey Kafkasya’da varlik stirdiiren ve aralarinda Cerkeslerin de bulundugu farkli boy
ve kabileler diinyanin ¢esitli yerlerine gonderilmislerdir. Sayilar1 hakkinda kesin bir bilgiye
ulagmak miimkiin olmamasina ragmen yurtlarini terk etmek zorunda kalan niifusun yaklasik
1 ila 1. 5 milyon kisi araliginda oldugu sanilmaktadir (Avagyan, 2004, s.60). Urdiin, Suriye,
Israil gibi iilkelerin yaninda Tiirkiye’ye de gonderilen Cerkesler, Osmanl iskan politikasi
cergevesinde iilkenin degisik sehirlerine yerlestirilmislerdir. Samsun, Tokat, Maras, Adana,
Canakkale ve Balikesir bolgeleri ile i¢ Anadolu’da Kayseri, Sivas ve Tokat sehirleri yogun
Cerkes niifusuna sahip alanlar olarak kayda gegcirilmistir (Saltik, 2000, s.45-46).

Kayseri sinirlar igerisindeki Uzunyayla bdlgesi, Cerkeslerin yogun olarak niifuslandigi
yerlesim alanlarindan biridir. Bu bolgede birgok Cerkes koyii yer alir. Ayrica Kayseri’de
yasayan Cerkesler bolgeyi cografi 6zellikleri agisindan benzer olmasa da geleneklerin korun-
mas1 ve yasatilmasi agisindan el degmemis olmasi gibi 6zellikleri nedeniyle “Kiigiik Kafkas-
ya” olarak nitelendirmektedirler. Kentte ise Cerkesler daha ¢ok merkezden uzak olan izole
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alanlar olarak tanimlanabilecek ve nispeten Uzunyayla bolgesine ulasim olanaklari kolay
olan semtleri tercih etmektedirler. Bu semtler arasinda arastirmanin gerceklestirildigi ildem,
Kayabasi, Beyazsehir ve Mimsin sayilabilir. Bu semtlerin sokaklarini arsinlarken Cerkes
kimliginin belirteci olan bir takim 6gelere rastlamak miimkiindiir.

Savas sonucunda ana vatanlarindan ayrilarak baska iilkelere go¢ etmis ve kentin koz-
mopolit potasi icerisinde erimek istemeyen diaspora, kisisel kimliginin yaninda, kolektif bir
Cerkes kimligini de beraberinde getirmistir. Yapilan goriismelerde edinilen bilgiler 151g1inda
Kayseri’de yasayan Cerkesler kendilerini ortak kader inanci baglaminda “siirgiin toplumu”
olarak tanimlamakta ve genetik benzerlikleri referans gostererek “diger topluluklardan farkl
olduklarin1”, Cerkesligin onlar igin “gurur verici bir deneyim” oldugunu aktarmislardir (Kan-
kush, 2017 ve Gonuque, 2017).

“21 Mayis Siirgiinii, ile Kafkasya’dan Kayseri’ye gelip yerlesmis atalarimiz. Ben bu siir-
giinii tanimlarken soyle bir climle kuruyorum hep, denizin karnt mezari olan atalarin torun-
larty1z biz. O dénemde atalarimizin mezarlar bile yok, cesetleri Karadeniz’de kaybolmus.
Bizim siilale buraya gelirken Kafkasya’daki Lape Nehri’ni gegemeyen yasl bir kadin var-
mis, onu bir inegin sirtina bindirip nehri gegmesini saglamislar ve daha sonra Samsun, dolay-
larindan Tiirkiye’ye giris yapmisiz ve Osmanli Devleti de bizi sinir boylarina ve Kayseri’de
Uzunyayla bolgesine yerlestirmis. Oraya ilk yerlesen atalarimiz evlerini yaparken sadece
dort tarafi kapali duvarlar 6rmiisler ¢iink{i tamamen yerlesim yeri olarak benimsememisler,
Kafkasya’ya donme fikrini zihinlerinde tutuyorlarmis. Fakat bu miimkiin olmamig, ddnmeye
calisanlar da Carlik Rusyasi tarafindan yok edilmis” (Yevtigh, 2016).

Yukaridaki aktarimda hem Cerkes kimliginin temel bilesenleri olan siirgiin, anavatan
Kafkasya, go¢ yollar1 gibi bir takim 6zelliklere rastlanilmakta hem de siirgiin ile birlikte
kaybolan atalarin mezarlarmin durumuna vurgu yapilmaktadir. Mezarliklarin denizin dibi
olmasi ve mezar taslarinin dahi olmamasi toplumsal bellekte yer edinmis ve kiiltiirel olarak
yok olma tehlikesi ile kars1 karsiya kalindig1 gercegi ile doniis fikrinin zihinlerde canli tutul-
dugu gozler 6niine serilmistir.

Ayrica ev sahibi lilkedeki yeni yerlesim yeri kent icerisindeki homojenlestirme hareket-
lerine karsin, diaspora topluluklari veya azinliklar, kendi farkliliklarini vurgulayacak, onlari
ayirt edilir kilacak yeni taktiksel egilimler igerisine girebilirler. Bu baglamda Boz, diaspora-
nin maruz kaldigi, “ev sahibi iilkenin entegrasyon politikalar1”, “toplumdaki ayrigmalar” ve
“yabanci dismanliginin” “etnik mekanlar” ad1 verilebilecek yerlesimlerin olusmasina ortam
hazirladigini ifade eder (2009, s.310). Bu acidan bakildiginda giderek biiyiiyen kent yasa-
minin yok ediciligine karsin kiiltiirel kolektivizmin kurtulus oldugunu savunan diasporalar,
kendi yagam alanlarini inga etmeye meyilli olabilirler. Bunu yaparken de birtakim birlestirici
unsurlar1, yagamis olduklar kiiltiirel travmalari, gelenek, gorenek, orf, adet gibi yerellikleri
dayanak gostererek kamusal alanda olmasa da, kendi 6zel yasam alanlarinda kolektif bir
kimlik liretmeye cabalayabilirler.

Makaleye temel olusturan arastirma, Cerkeslerin yogun niifuslandigi yerlerden Kayse-
ri kentinin kamusal alanlarindan biri olan mezarliklarda gergeklestirilmis ve mezar taglart
iizerindeki sembollerden yola ¢ikilarak Cerkes kimlikli mezarlar incelenmistir. Ayrica Cer-
keslerin diizenlemis olduklar1 cenaze torenlerine katilarak orada gozlemler ve goriismeler
yapilmustir.?
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Mekan(d)a dokunan kimlikler

Ait olma duygusu, insanin varolusundan beri temel ihtiyaclarindan birisidir. Her insan
kendini bir mekana, toplumsal statiiye ya da etnik gruba ait “hisseder.” Giindelik hayatta-
ki aidiyetlerimizin biitiinii ise toplumsal kimligimizin olusum siirecinde 6nemli rol oynar.
“Kimsin?” ya da “Kendini nasil tanimliyorsun?” gibi sorulara verilen cevaplar, kisilerin ken-
di kimliklerini tiretim siire¢lerinde hangi aidiyet bigimini 6n plana ¢ikardiklarini gosterir.
Kisilerin kimliklerini insa ederken kullanmig olduklart aidiyet ve tanimlama bigimlerinin
bir yonii de mekansaldir. Yasanilan cografyanin ekolojik yapisi, kisilerin ya da toplumlarin
kimliklerinin olusumunda etkilidir. Kimi zaman sulak arazilere yerlesmis olan topluluklar
tarimcet kimlikleriyle 6n plana ¢ikarken, kimi zaman da diger bolgelerde yerlesik durumda
bulunanlar hayvancilik, sanayi, teknoloji, ekonomi gibi diger faaliyet alanlarma ait kimlik-
leriyle iiretim bicimleri iizerinden taninmaktadirlar. Yine ayni sekilde kimi insan topluluk-
lar1, yasadiklari bolgelere gore “Dagli”, “Dogulu”, “Batili”, “Sehirli”, “Koyli” gibi degisik
toplumsal kimliklendirilme siire¢lerine dahil olabilmektedirler. Dolayisiyla insan mekan(d)a
dokunan kimlikleriyle topluluk i¢erisindeki konumunu edinir. Bu konum kimi zaman kisisel-
lige kimi zaman da kolektiflige vurgu yapar.

Mekanin olusumuna katki saglayan hersey mekanin igerisinde yer alir ve onun kimlik
edinme siirecinde aktif rol oynar. Mekani1 kelimelerle adlandirmamizi ve ona kimlik atfetme-
mizi saglayan sey, orada bulunan nesneler, isaretler, semboller canli ve cansiz varliklardir.
Yani 6zneler ve nesneler mekanda birlikte yer alirlar.

Mekandaki 6zne insandir ve bu insan, iiretmis oldugu nesnelerle ya da kendini tanimlama
bigiminde kullanmis oldugu kelimelerle mekana aidiyetini gosterir. Toplumsal mekan, top-
lum tarafindan sekillendirilir. Lefebvre’nin de dedigi gibi “insan sadece kelimelerle yasamaz;
her “6zne” kendini tanidig1 ya da yitirdigi, dolayistyla yararlandigt ya da degistirdigi bir
mekanin igine yerlesir” (2014, s.64). Bu ¢er¢evede o “toplumsal mekan formunu, bulugsma
bir araya gelme ve kendiligindenlik” olarak tanimlamaktadir. Bir araya gelen seyler nedir
diye soruldugunda verdigi yanit, “mekan i¢inde olan her seydir” yani “doga veya toplum
tarafindan ya da bunlarin igbirligiyle oldugu kadar catismalariyla da tiretilen; canli varliklar,
seyler, eserler, nesneler, isaretler ve semboller”dir (Lefebvre, 2014, s.125).

Bir toplumun mekansal pratigini anlamak ise, mekanin desifre edilmesiyle miimkiindiir.
Mekani desifre etmek bir anlamda onun aligildik goériintiisiiniin altinda yatan simgesel anlam-
lar1 ortaya ¢ikarmaktir denilebilir. Toplum iiyeleri tarafindan sikga ziyaret edilen mekanlar,
kolektif bir diisiincenin varligina isaret eder. Kimi mekanlar toplumun her kesimine hitap
ederken, digerleri sadece belli bir kesimin ilgisini ¢eker. Yani mekani algilama ve anlamlan-
dirmadaki bu tiirden farkliliklar ortak tarih, kiiltiir ve hatiralarin var olup olmadigiyla yani
kolektif bellek ile ilgilidir. Assmann’in belirttigi gibi bellek kendisini mekanla birlikte iiretir.
Kiiltiirel bellek, grubun kendisini [yeniden] tanimlamasini ve aidiyetine olan giiveninin art-
tirilmasina katkida bulunur Ona gore “diasporadaki halk, mekani yeniden yaratmay1 deneye-
rek, sembolik anlamda [da] kendisini [yeniden] liretmektedir” (1997, s.47).

Insanin mekanda yasadig1 deneyim ashinda Stavrides’in deyimiyle “beden iliskileri dene-
yimidir” (2016, s.135). Insanlar ¢ogu zaman bedensel olarak bir mekana yerlesme kaygisi giit-
miislerdir. Bu diisiinceyi Ponty’nin “mekan bedenimin oldugu her yerdir” ifadesi ile agiklamak
miimkiindiir. O, mekanm beden olmadan da varligin siirdiirebilme olanag1 varken, insan bede-
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ninin mekansiz yagayamayacagini ileri stirer. Bedensel olarak kendini bir mekanda rahat hisse-
den insan, oray1 aligkanliklarmin uygulanabilirligi agisindan degerlendirmis, bunun sonucunda
da mekana olan duygusal ve fiziksel bagini giliglendirmistir. Béylece mekana aidiyet, igerisinde
kok salma yani “mekéna beden vasitastyla tutunma” edimini barmdirir (2012, 5.298-299). Do-
layistyla belirli bir alana kok salan insan, orayr kendi yasam alanina doniistiirtir. Kartari ise;
mekana sahip olma duygusunun sadece kisisel degil, gruba 6zgii niteliklerinin de olduguna
deginir. Gruplar, iirettikleri mekanlarla birlikte toplumun geri kalani ile aralarma sinirlar ¢ize-
rek onlardan soyutlanma yolunu segebilirler (2006, s.172-173). Bu acidan bakildiginda etnik
gruplarin neden kendi 6zel mekanlara ihtiyag duyduklari anlam kazanir. Etnik gruba ait olan
kisi, grubun kiiltiirel mekaninda kendisini daha rahat ifade etme 6zgiirliigiine kavusabilir.

Savage vd.’ne gore aidiyet ne varolusa ne de sdyleme dayali olarak gériilmelidir. insan
hareketlerindeki gegici istikrarsizliklara ragmen yerlesim yeri nispeten sabit kalir. “Calkantili
ve bol hareketli diinya yasaminda” yerlesim yeri olarak mekan, insanlara evinde hissetme
duygusunu tattirmaya devam etmektedir (vurgu benim, 2005, s.12). Evde ya da yuvada olmak
giivenlik, 6zgiirlik ve korunma i¢giidiisiinii uyandiran bir durumdur. Bachelard’in belirttigi
gibi yeni dogan bir bebek i¢in tehlikelere kars1 besigi nasil bir koruma kalkani olusturuyorsa,
ev ya da yuva denilen “insanlarla dolu oldugunda anlam kazanan” mekanlar da yetiskinlerin
besikleridir (1996, s.55). Kimi zaman mekanla kurulan baglar 6ylesine giicliidiir ki yasarken
bedeninin dogup biiylidiigii yerleri siirekli deneyimlemesini isteyen kimi insan topluluklari,
ruhu bedeninden ayrildiktan sonra da o topraklara gomiilerek adeta mekdna karigmak ister.
Temel ihtiyaglarin karsilandigi giindelik mekanlar haricinde geg¢is donemlerini kolaylastir-
mak amaciyla kiiltiirel olarak insa edilen ritiiel mekanlardan da s6z etmek miimkiindiir.

Ritiiel mekanlarda kimlik insas1

Durkheim i¢in ritiieller dinsel torenlerdir. Bu dinsel torenler sadece bireylerin belleklerini
canli tutmakla kalmay1p, ortak bilincin olusmasina da olanak tanirlar. Topluluk ile ger¢ekles-
tirilen ritiieller kisilere gii¢ ve gliven duygusunu agilamaya yarar. Ritiieller esnasinda kolektif
biling, kisisel bilincin iizerinde iktidar kurar ( 2010, s.513-514).

Assmann i¢inse ritlieller bir grubun kimlik sisteminin alt yapisint olusturmaktadir. Ritii-
eller topluluk kimliginin olugmasi ve yeniden liretimi asamasinda etkili olan toplumsal edim-
lerdir (1997, 5.152). Oyle ki birlik ve biitiinliik duygularmi percinlemesi acisindan ritiielin
gerceklestirildigi mekan, topluluk kimligine biiriiniip, giindelik islevinden farkli bir amag
i¢in de kullanilabilmektedir.

Marshall ritiiellerin “uygun zamanda yerine getirilen ve sembollerin de kullanila-
bildigi ve sik sik tekrarlanan bir davranis modeli” olduklarini ifade etmektedir. Ona gore
ritiiellerin etkili oldugu baslica alanlardan biri din olmasina ragmen, giindelik hayatta da ger-
ceklestirilen davranislar ritiiel olma 6zelligi gosterebilir (2003, s.623). Bu anlamuyla rittieller
genis bir perspektiften ele alinmasi gereken toplumsal edimler olarak karsimiza ¢ikar.

Ritiielleri asamalaria gore inceleyen Turner, esikte olma halinden bahseder. Esikte olan
kisilerin “gelenek, gorenek ve yasalar ile dayatilan” muglak konumda olduklarini ifade eder.
Ona gore her kabile toplumu bu gegisleri yagamaktadir (2013, s.177-178). Bu agidan ba-
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kildiginda ritiieller bu esikte olma halinden kisiyi kurtarmak amaciyla diizenlenen kolektif
edimlerdir. Ornek de gegis donemlerinde uygulanan adet, gelenek ve goreneklerin ait oldugu
cografya, mekan, alan veya bolgenin 6zelliklerinden etkilendigini ifade eder (1977, s.131).
Gortldiuga gibi rittieller her toplumun kendine has kimlik 6zellikleri tarafindan bigimlendi-
rilmis kolektif bilincin {riinleridir.

Ritiiellerin gerceklestirildigi agik, yari-acik veya kapalt mekanlara toplu bir adlandirma
olarak ritiiel mekan denilebilir. Ozel bir ritiiel mekani olabilecegi gibi, giindelik bir mekan,
toplulugun kutsal kabul ettigi giinlerde ve zamanlarda doniiserek ritiiel mekan atmosferine de
kavusabilir. Ornegin siradan bir ev, dliim ile birlikte 6lii evi, diigiin ritiieli ile birlikte diigiin
evi, kiz evi veya erkek evi gibi tanimlamalarla kutsallagtiritlmakta ve mekan giindelik olma
ozelliginden siyrilarak ritiiel mekan kimligine biiriindiiriilmektedir. Bu makalede ele alinan ri-
tiiel mekan ise 6lii beden vasitasiyla kiiltiirel bir kimlik ingasina olanak tantyan mezarliklardir.

Bir aidiyet mekani olarak mezarhklar

Lefebvre’nin bahsettigi gibi insanlar tiretmis olduklari mekanlarda dogar, biiyiir, gelisir
ve Oliirler (2014,s.65). Nasil ki anne karni, onlarin toplumsal bir iirlin olarak insasina olanak
taniyan bir yerse, mezarliklar da onlar tarafindan insa edilen bir mekandir. Ritiiel mekan
olarak nitelendirebilecegimiz mezarliklar, “soy bagini yasatmasi ve atalar kiiltiinii yansit-
mas1” bakimindan topluluklar i¢in kiiltiirel bir bellek alanidir. Kiiltiirel bellek s6z konusu
oldugunda o6zellikle “6liilerin hatirlanmasi baglaminda 6liim etrafinda olusan gorsel alan”
onemlidir. Mezarliklarda ge¢misten bugiine topluluklarin kiiltiirel belleginin izinin siirtilebi-
lecegi gibi pek ¢ok toplulukta ortaya ¢ikan 6liim sonrasi toren veya anmalarin da gerceklesti-
gi gdzlemlenmektedir (Sagir, 2013, 5.130). Oliimiin mekaninda sergilenen davranis kaliplari
ve toplumsal pratikler kiiltiirden kiiltiire farkliliklar arz edebilir. Bu agidan mezarliklar ayni
zamanda kent icerisindeki kiiltiirel mozaigin gostergesi olarak hali hazirda islev goriirler.

Mezar taglari topluluklarin tamamladiklar1 yasam dongiisiindeki kimlik ve mekan ilis-
kisine de gonderme yapar. Zira Akgar ve Ulker de mezarliklar1 ve mezar taslarm yerlesim
yerinin kimlik kartlarina benzetirler. Toplulugun gecirmis oldugu kimlik degisimini, tari-
hini ve bugiinkii kimligini géstermesi bakimindan mezarliklar, incelenmesi gereken ritiiel
mekanlardandir (2014, s.505). Sagir’in da makalesinde vurguladigi gibi mekan ve kimlik
arasinda mezarliklar araciligiyla gorsellesen iliski, mezarliklarin ayn1 zamanda kiiltiirel bel-
lek olusumuna gonderme yapmaktadir. Mezarliklar, ¢gogu zaman “Sliimiin soguklugundan
korunma amaciyla yapilan etkinlikler alan1” kimi zamansa toplumsal bellegin kendisini bul-
dugu alan olmasi 6zelligi ile toplumsal kimliklere yansimaktadir (2013,s.131).

Olen kisi, bedensel olarak aktif bir konumda bulunmamakta, fakat mezarlik iizerindeki
soyuna ait amblemler, manevi olarak toplumsal biitiinlesmeye katki saglamaktadir. Mezar
taglar1 ise adeta dlen kisiyle baglanti kurma aract olarak iglev gérmektedir. Bu taslar, 6len
kisinin yattig1 mekanin sinirlariin belirlenmesinde yol gostericidir. Yasayan her insan nasil
ki bir mekana yerlesiyor ve oray1 kendi zevk ve tercihlerine gore insa ediyorsa, dlen kisi de
heniiz yasarken, 6ldiikten sonra yatacagi mekani kendisi belirleyebilir ve kendi istegi dogrul-
tusunda dig goriintiisiinii inga edebilir veyahut ailesi onun igin bu sinirlamay:1 yapar.
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Mezar taglart evlerin kapi zili tizerindeki isimleri andirir. Kim ziyaret edilmek isteniyorsa
gidilir ve mezar taginda yazan ismin 6niinde durulur. Kendileri uzakta olsa da mezar tas1 va-
sitastyla imgesine bakilan kisilerin ziyaretine gelen tanidiklarmi hissettikleri diistiniiliir. Me-
zarda yatan 6llinilin de ziyaret¢isini gordiigii, duydugu farz edilir. Hatta kimi zaman giindelik
hayattaki gelismelerden bahsedilir. Mezar tagina veya topraga sarilarak oksanir, aglanir. Tim
bu davranis bigimleri, mezar taslarinin ve topragin kisilestirildigini, 6len kisinin kimligine
biirtindiiriildiigiini distindiirir.

Oliimiin kiiltiirel bellek ile kimlik arasinda kurdugu iliski bigimi biiyiik sehirlerde aile
mezarliklarinin olusmasina kaynaklik etmektedir. Kayseri’de yasayan Cerkeslerde de aile
mezarlig1 gelenegi bulunmaktadir. {ldem Gesi bolgesinde yer alan mezarliklarda 6len kisinin
ait oldugu siilalesi ya da boyunun isminin yer aldig1 mezar taslarina sikga rastlanilmaktadir.
Bu mezar taglarinda orada yatan kisinin kim oldugu, hangi boya mensup oldugu, hangi koy-
den oldugu, dogum ve 6liim tarihi gibi bilgilere yer verilmektedir.

Assmann’in Kiiltiirel Bellek adl1 eserinde degindigi iizere soy agaclari, formatif metinler
kategorisine girmekte ve toplulugun biz kimiz sorusuna cevap vermektedir. Bu agidan bakil-
diginda da toplumsal bellegin tanimlanmasinda ve “kimlikle ilgili kesin kanaat” olusmasina
yardimer olmaktadirlar (1997, s.151). Cerkes toplumunda her ailenin ve siilalenin kendisine
Ozgii bir damgasi ya da armasi bulunmaktadir. Bu arma ve damgalar, gegmis donemlerde
hayvancilikla ugrasan Cerkeslerin kendi hayvanlarini, bagkasininkilerle karigtirmamak ama-
ctyla kullandiklar1 birer sembol olarak islev gérmekteydi. Goriigmecilerden edinilen bilgiye
gore her Cerkes evinde, ailenin armasinin yer aldig1 adina Wubce denilen duvar siislerinin
bulundugu belirtilmistir. Wubceler genellikle kegenin {izerine aile damgalarinin siislii bir se-
kilde iglenmesi ile olusur ve istege gore degisik renklerde yapilir, dekoratif amagli olarak
kullanildigr s6ylenir (Bjedug 1, Bjedug 2, Kankush 1, 2017).

Fotograf 1. Bir evde merdiven bagina yapilmis Wubce drnegi, 19.11.2017, Kayabasi Mahallesi)
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Durkheim damga diisiincesinin toplumsal birligin maddi gostergesi olarak ortaya ¢iktigi-
ni1 ifade eder. Yani sira toplumsal biitiinlesmenin saglanabilmesi i¢in simgelerin kullanilmast
gerektigini de aktarir. Ona gore bir oymagi ya da kabileyi bir arada tutan sey, kullanmis
olduklar1 damga ve sembollerdir (2010, s.318-322). Kozmopolit 6zellikleri olan kent mer-
kezinde giliniimiiz Kayseri Cerkesleri de kimliklerinin devamliligini saglamak ve kiiltiirel
bellegin birikim haznesini gelistirmek, gelecek kusaklara kimlik aktarimini saglamak gibi
amagclarla mezar taslarinin iizerinde kendi aile damgalarini kullanmay1 tercih etmektedirler.

ciNL N KOvYU
. YEVTIGH
ORHAN

CANKILIC
 D.02.04.1952
.19.03.2015
FA

Fotograf 2. Mezar tasi iizerine yapilan siilale Tamdes/, ildem mahalle mezarligi (01.03.2016)

Kimi mezar taslarinda ise ¢oklu toplumsal kimliklere aidiyeti gdsteren birtakim sembol-
ler yer almaktadir. Coklu toplumsal kimlikler literatiirde “hibrit kimlik” kavrami ile tanimla-
nir. Cagirkan hibrit kimligin olusumunda en 6nemli faktoriin gog oldugunu ileri stirer (2016,
5.2621). Ornegin mezar taslarma, Tiirk bayraginda yer alan ay ve yildizin, Islamiyet’in be-
nimsendiginin gostergesi olarak “Besmele”nin ve Cerkesligin gostergesi olan siilale adlar1 ve
amblemlerinin islenmesi, ¢oklu kimliklerin sadece yasamsal mekanlarda degil, 6liim alan-
larinda (deathspaces) da benimsendiginin gostergesidir. Bu ac¢idan bakildiginda mezarlik-
lar, toplumsal kimligin ritiiel mekani olarak varligin siirdiirmektedir. Boylece kisi yasamla
baglantisini koparsa bile, kullandig1 kimliklerle baglantisini koparmamakta ve diger toplum
iyeleri tarafindan kullandigi kimliklerle tanimlanmaya devam etmektedir. Connerton, kigi-
nin damarlarinda dolasan maddi ve bedensel igerikli olan kanin, “soyagacim”, “aile armam”,
“soy ¢izgim” gibi terimlerle sayginliga ve tanimnirliga vurgu yapilarak manevilestirildigine
atifta bulunur (1999, s.134). Gozle goriiliir nitelikteki kan Boylelikle mezarliklar, hem mane-
vi hem de maddi mekan olarak islev goriirler.
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Gortigmeciler Cerkes kimligine ait amblemlerin mezar taslari izerine iglenmesinin dnem-
li oldugunu belirterek, gerekge olarak ise oraya gelen Cerkeslerin bu Tamgelar: (Damga)
gordiigiinde ayni siilaleden birilerinin bu bolgede yasadiklarini gorebileceklerini, siirgiinle
gelen insanlarin birbirlerini bu yolla bulmaya calisabileceklerini ifade etmislerdir. Birgogu
da bu amblemler ya da tanitici bilgiler vasitasiyla mezarlik ziyareti gergeklestiren kisilerin
burada yatan kisi de Cerkesmis diyerek en azindan bir Fatiha duasi okuyabilecekleri diisiin-
cesiyle bu siilale amblemlerinin yapilmasimin tercih edildigini ifade etmiglerdir. Boylece bir
ritiiel mekan olarak mezarliklarin ayni toplumsal kimlige sahip bireyleri bir araya getirerek
toplulugun aidiyet duygularinin perginlenmesine katki sagladig: diisiiniilebilir.

Olii bedenin go¢ yolculugu: Cenaze torenleri

Toplulugun temel degerleri tarafindan sekillendirilen sosyal, kiiltiirel ve dini térenler, in-
sanlar arasindaki birliktelik duygusunu gii¢lendirir. Diger topluluklarda oldugu gibi Cerkes-
lerde de cenaze kaldirma téreni belirli ritiieller cergevesinde gergeklestirilmektedir.

Goriismecinin aktardigi bilgilere gore, gegmis donemlerde kdylerde, 6liim haberini du-
yurmast i¢in Shako adi verilen ve 6len kisinin akrabasi olmayan gengler gorevlendirilirdi.
Bu gengler degisik bolgelere giderek 6liim haberini ilgili kisilere iletirdi. Bu arada cenaze
basinda beklenilir; fakat agit yakilmaz ve dliiniin baginda aglanilmazdi. Cilinkii 6len kisinin
ruhunun hala orada oldugu ve tanidiklarini lizgiin gérmek istemeyecegine inanilirdi (Yev-
tigh, 2017).

Defin islemleri dliiniin yikanmasiyla baglamaktadir. Cenazenin temiz olmasina dzen gos-
terilmektedir. Defin esnasinda kadinlar mezara yaklastirilmamakta, erkekler bu gorevi yeri-
ne getirmektedirler. Olen kisinin yakin akrabasi olan erkekler yedi giin boyunca sakallarimi
tiras etmemektedirler. Cenaze torenleri esnasinda kadin ve erkeklerin toplumsal gorevleri
ve mekan1 kullanim pratikleri arasinda farkliliklar gozlenmektedir. Cenaze toreni ve defin
islemleri esnasinda erkekler 6n planda olurken, kadinlar ev i¢i alanda yas tutma ve gelen
taziyeleri kabul etmekle gorevlidir.

Cenaze defnedildikten sonra bagsaglig: dilekleri iletilir. Bagsaglig1 dileklerini yalnizca
erkekler kabul etmektedirler. Olen kisinin akrabasi olan erkekler sirayla avluda dizilmekte,
mezardan gelen kisiler de onlarin karsisinda yerlerini almaktadirlar. En 6ndeki siradan bas-
layarak kisiler sol ayaklariyla bir adim 6ne ¢ikmakta ve sol ellerini alinlarina gotiirtip yavas
yavas indirmektedirler. Bu esnada hicbir sey soylenmemekte ve kimse sozlii olarak bassagli-
g1 dilegini iletmemektedir. Bu ritiieli tamamlayan kisiler donmeden sol ayaklariyla geri adim
atarak yerlerine gegmekte ve toren sonunda tiim topluluk sag tarafa gegerek dagilmaktadirlar.
Zihni’ye gore sag el seving ve mutlulugun ifadesi oldugundan kaldirilmast ayiptir (2007, s.
91) Bu ritiiel esnasinda basgsagligi verecek kisilerin cenaze sahipleri ile karsilikli olarak dizil-
mesinin nedeni cenazeye kimlerin katildiginin goriilmesidir.

Yukarida bahsedilen olay kentlerde uygulama alani bulamasa da Kayseri’nin kimi koy-
lerinde varligin stirdiirdiigli sdylenebilir. Kayseri kent merkezinde yasayan Cerkeslerin ise
cenaze torenlerinde giiniimiiz kent kosullarina ayak uydurduklart ve belediyenin sunmus
oldugu taziye cadirlarini kullandiklari gézlenmistir. Taziye cadirlari, sitelerin bahgelerine
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kurulan temsili cenaze evi niteligindeki mekanlardir. Bu ¢adir kurulduktan sonra giindelik
hayatta siradan bir site bahgesi olan bu mekéan igerisinde yas, {iziintii ve matem alaninin insa
edilmis oldugu diisiiniilebilir. Genellikle erkekler bu mekanda taziyeleri kabul ederler ve
gelen misafirlere burada yemek dagitimi gergeklestirilir. Bu agidan bakildiginda ¢adirlarin
erkek iktidarinda olan bir mekan oldugu yorumu da yapilabilir.

Cenaze torenlerini yas toreni olarak adlandiran Durkheim’a gore toren dncesinde, esna-
sinda ve hatta sonrasinda 6len kisinin yakinlarina birtakim yasaklar getirdigi gibi, yapilmasi
gereken edimler de yiiklemektedir (2010, s.564). Dolayisiyla Cerkesler arasinda da bir yaki-
nin dlmesi, uyulmasi gereken yasaklar1 ve sorumluluklari beraberinde getirir. Goriismeciler-
den edinilen bilgilere gore cenaze evinde yedi giin boyunca yemek pisirilmez. Jame Gavun
(6lmiis yakinlar i¢cin hamur kizartmasi pisirip dagitma) gelenegine bagli olarak Selame yani
hamur kizartmasi yedi giin boyunca pisirilir ve taziye i¢in gelenlere ve komsulara dagitilir.
Yemekler komsular ve ikinci dereceden akrabalar tarafindan getirilmektedir. Xabze 'ye gore
cenaze toreni esnasinda tokalasma, sarilma gibi davranislar haynape sayilir (Wika 1, 2016).

Oliim ile birlikte mekanda da degisiklikler gerceklesmektedir. Siradan bir ev bir anda
cenaze evine doniismektedir. Defin islemi dncesinde de evin bir odasi liiniin bedenine ayril-
maktadir. Burada kisi yeni konumuna hazirlanmak igin bekletilmekte ve bu esnada yakinlari
olen kisiyi son defa gérmek igin odaya girmektedirler. Oliim kisiyi kutsallagtirdig1 gibi aym
zamanda da statiisiinii degistirmektedir.

Sonuc¢

Mekan ve insan siirekli olarak bir etkilesim i¢indedir. Bu etkilesim sonucunda ise insan
topluluklariin kokleri mekana dayali kimlikleri a¢iga ¢ikar. Kimi insan topluluklari ken-
dilerini diger topluluklardan ayirmak igin cesitli taktikler gelistirmislerdir. Bunlardan biri
de yasarken tasimis olduklar1 kimlikleri oldiikten sonra da yasatmaktir. Oliim ile birlikte
gelen mekansal degisimlere ragmen kimlikler, toplumsal biitiinlesmeye katki saglayacak se-
kilde mezar taslari {izerinde varligini siirdiirmektedir. Mekanlar zamana ve sahip olduklart
niteliklere gore degisik adlandirmalara tabi olurlar. Dolayisiyla nasil bir insanin kendini ta-
nimlamak i¢in kimlikleri varsa mekanlarin da kendine 6zgii kimlikleri mevcuttur. Zira 6li
bedeni sinirlandiran mezarliklar, topluluk tiyelerini bir araya getiren, atalar kiiltiinli yansitan,
kiiltiirel bellegin izini siirmeye yardimci olan ritiiel amaglar i¢in inga edilmis mekanlardir.

Mezar taslar1 diri ve hala hayatta olan bedenler tarafindan oliiler icin insa edilir. Kimi
zamanda insan hala hayattayken kendi mezarini dizayn edebilmekte annesinin, babasinin ya
da esinin yaninda dldiikten sonraki kendi konumunu heniiz hayattayken belirleyebilmektedir.
Bu agidan bakildiginda 6liim, topluluk iiyelerini bedensel olarak ayirsa bile bir giin tekrar
birlesme ve biitiinlesmenin saglanacagi inancina gére mekanin bi¢cimlendirilmesini saglar.
Ayrica mezar taslar1 vasitasiyla 6len kisinin konumu mekana islenmis olur, ziyarete gelen
kisiler kolaylikla 6lii bedenin yer tayinini yapabilir.

Bir toplulugun varliginin kaniti olan en 6nemli gosterge yasanilan bélgedeki mezar tasla-
ridir. Clinkii mezarliklari yok olan bir toplumun kokleri mekandan silinebilir, sanki orada hig
varlik gdstermemiscesine yasam kanitlar1 ortadan kaldirilabilir. Ozellikle kendi yasam alan-
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larindan zorunlu gog, siirgiin gibi ¢esitli nedenlerle hareket ettirilmis, ev sahibi tilkede azinlik
konumundaki topluluklar mezarliklarda varliklarini belirgin kilmaya daha ¢ok 6zen gdsterme
egilimindedirler. Sonug olarak da atalar kiiltiine dayanan ve kdkene vurgu yapan kiiltiirel
pratikler 6liimiin mekéaninda varligini siirdiirmeye devam etmektedir. Boylelikle Kayseri’de
yasayan Cerkes toplulugu da kent merkezindeki goriiniirliiklerini artirmak i¢in cabalamakta-
dirlar. Giindelik yasamda gelistirdikleri yerel dilin kullanimi, kiiltiirel etkinlikler, geleneksel
kiyafetlerin kullanim1 gibi taktiklerin diginda 6liim ve onun mekaninda da Cerkes kimligini
yasatmak adia pratiklerde bulunmaktadirlar. Bunu yaparken de Kafkasya’dan getirmis ol-
duklar aile damgalari, Adigey Cumbhuriyeti’ne ait bayrak figiirleri gibi sembol ve simgeler
Kayseri de yasatilmakta ve mekan igerisinde kiiltiirel kimlik kodlarinin tastyiciligini iistlen-
mektedir.

Notlar

1 Bumakale “Mekén ve Aidiyet Iliskisi Uzerinden Kimlik Insast: Kayseri Cerkesleri Ornegi” baslikli yiiksek
lisans tezinden hareketle hazirlanmistir. Disiplinler arasi1 kavramlari bir araya getiren aragtirmanin ana ko-
nusu, kent merkezinde diasporal Cerkes kimliginin insas1 siirecinde mekan, alan ve bolge icerisine gizlenen
aidiyetin koklerini ortaya ¢ikarmaktir.

2 Annem Hatugoy, babam Kabardey boyuna mensup oldugu i¢in kiiltiirleme siirecimde 6gretildigi tizere ken-
dimi Cerkes olarak tanimliyorum. Bu agidan bakildiginda dogumumdan bugiine kadar gegen siire aslinda bir
etnografi deneyimi olarak da nitelendirilebilir.

3 Gorlismelerde katilimeilar, Cerkes toplumunun iiyesi bireyler arasindan secilmistir. Kaynak kisilerden yapi-
lan alintilar Cerkesce siilale adlar1 kullanilarak gosterilmistir. Ses kayit cihazi kullanilmasini uygun gérme-
yen kisilerle yapilan goriismelerde notlar tutulmustur. Ayrica hatirlatict olmasi agisindan katilimceilarin kul-
landig1 ve Tiirkgeye ¢eviremedikleri kelimeler, goriisme ve gozlem notlari tutularak goriismecilerin kendi
dilinde (Adigabze ile) kaydedilmistir. Ziyaretler esnasinda kimligi agik¢a 6n plana ¢ikaran somut nesneler,
izin almarak fotograf ¢ekimi ve kamera vasitasiyla kayit altina alinmistir. Gozlem ve goriisme notlar ile
fotograflar, arastirma sonunda bir araya getirilmis ve elde edilen veriler yorumsamaci bir yaklasimla analiz

edilmistir.
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