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From Sacig and Cil Paji to Payram in Shor Turks
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Oz

20. ve 21. ylizyillarda sanayilesme ve modernlesme hareketlerinin etkisiyle de-
gisen toplumlar, bir siire sonra kiiltiirlerine yeni unsurlar eklemek ve uygun ol-
mayanlari arka plana itmek, ona yeni bir bigim vermek durumunda kalmislar ya
da yeni gelenekler icat etmislerdir. Yiizlerce yildir Giiney Sibirya’nin Kemerovo
bolgesinin daglik alanlarinda yasamlarini siirdiiren Sorlar da bu biiyiikk degisim
hareketinden paymi almistir. Giiniimiizde kadim geleneklerini devam ettiren ve
Sorca konusan oldukg¢a az sayida kisi kalmistir. Tiim bunlarin etkisi elbette gele-
neksel uygulamalarda ve ritiiellerde de goriilmektedir. Sorlarin kayit altina alinmig
ve bilinen uygulamalarindan biri Sac¢ig, digeri ise Cil Paji’dir. Sacig ve Cil Paji,
Sor kiiltiiriiniin degisimiyle birlikte degismis, donlismiis ve hatta kurumsallagmis,
zaman zaman turistik bir meta haline gelmis geleneksel uygulamalaridir. Bunlarin
yant sira 20. yilizyilin baslarinda Payram isimli bir organizasyon diizenlenmeye
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baslamistir. Burada kullanilacak olan veriler bugiin hala Kemerovo bolgesinde ya-
sayan Sor Tirkleriyle yapilan goriigmeler sonucunda elde edilmigtir. Bunun yan
sira Sor kiiltliriinii yayginlagtirmak ve tanitmak amaciyla Sor aydinlari tarafindan
kaleme alinmis olan Rus¢a kaynaklardan faydalanilmistir. Calismada ana hatlari
ile Sorlarin kadim gelenekleri olan Sagig ve Cil Paji uygulamalarindan sz edilmis,
bunlara ek olarak gelenegin icad1 baglaminda degerlendirilmesi gereken, 20. yiiz-
yilin baglarindan itibaren diizenlenmeye baslayan Payram organizasyonu ele alin-
mustir. Bu degerlendirmeler yapilirken Sagig, Cil Paji ve Payram’im 6zelliklerinden
s6z edilmis ve bu ii¢ 6zel uygulama; degisim, doniisiim, yeniden yapilandirilma,
yorumlanma ve icat edilme kapsaminda incelenmistir.

Anahtar sozciikler: Sor Tiirkleri, gelenek, gelenegin icad, ritiiel, bahar

bayramlart

Abstract

Societies have experienced great changes in 20th and 21st centuries under the
influence of industrialization and modernization movements. After a while, they
had to add new elements to their culture and eliminate the unsuitable ones, give it
a new form or they invented new traditions. Shors, who have lived in Kemerovo
region of Southern Siberia for hundreds of years, have also taken their share from
this great movement of change. Today there are very few people who continue their
ancient traditions and speak Shor language. Changes are also seen in traditional
practices and rituals that maintain their existence. Ci/ Paji and Sa¢ig are one of the
recorded and still continuing practices of Shors. Sa¢ig and Ci/ Paji are traditional
practices that have changes, transformed and institutionalized with the change of
Shor culture and have become a touristic commodity from time to time. At the
beginning of 20th century, an organization called Payram began to be organized.
The data used in this study were obtained as a result of interviews with Shor Turks.
In addition to this, Russian sources written by the Shor intellectuels were used in
order to disseminate and promote the Shor culture. In the study, the practices of
Sagig and Cil Paji are mentioned, in addition to these, the organization of Payram is
discussed in the context of the invention of tradition. While making the evaluations,
the characteristics of these three practices were mentioned and examined within the
scope of change, transformation, restructuring, interpretation and invention.

Keywords: Shor Turks, tradition, invention of tradition, ritual, spring rites

Extended summary
The invented tradition is divided into two types. One of them is traditions that have

been preserved for a long time, but then changed, restructured and institutionalized. The
other is the traditions in a very short time in the recent past and settled immediately and their
origins were not sought in ancient times.

A celebration called Payram was started by Shors in the 1920s. Payram should be

considered as the reconstruction and interpretation of all forgotton ancient traditions under
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one title. Payram is a large organization that includes practices specific to traditional
ceremonies and in addition, brings together many traditional and modern events and lays the
groundwork for culturel-oriented commercial activities. Payram is full of symbols pointing
to the cultural identity of Shors. Symbolically, a shaman is invited and Payram is initiated
by shaman performing Sa¢:g ritual. It is also known that before start of Payram, as in the
spring rites, the ritual fire was lit and Payram was started by gathering around this fire. In
Payram organization held in 1986, one of the members of the music group Cilfis performed
shaman dance and symbolically strewed Sa¢ig fo Mount Mustag. Then, one of the group
turned into Olgiidek, the legendary hero of Shors, wishing good weather, successful hunting
and a prosperous life. The other members of Ci/fis ensemble performed an improvised dance
around the fire, symbolizing hunting. After this performance, which was made to promote
and symbolically represent the culture, competitions for the best singer and the best costume,
sports competitions (archery, wrestling) and various events were organized. Local food,
beverage and souvenirs were sold at pre-established stalls. Considering all its features, it is
seen that Payram is quite different from the traditional Shor rituals in terms of spirituality. As
a matter of fact, Payram is not a ritual, but a modern theatrical organization that symbollicaly
includes some rituals.

Payram structurally reminds of the ancient traditions of Shors. To understand the
connection between Payram and these traditons, it is necessary to know Shor belief system.
Shors believe in the spirit of nature, that people living in the region are surrounded by spiritual
beings and that they should behave accordingly, welcome the existence of supernatural, and
behave within the framework of the rules they have determined. Shamanism carries traces of
the “Sky God” belief and it is seen as an authority that regulates the life of Shors, determines
the rules and ensures social unity. Its very important to establish good relations with nature in
Shamanism. Its is believed that thanks to good relationsships, the order of life will continue
and it can be protected from disasters. Shors have developed various practices to estabish
these good relations. Sag¢:, which is a kind of bloodless sacrifice, is offered to nature, fires
are lit, souls are tried to be satisfied. Ci/ Paji1, Sa¢ig and Sag¢i/ rites are among these practices.
These traditional ceremonies have moved away from their original structures in 20th century.
Especially Sacig and Sa¢il have become a part of Payram organization, not as separate
practices. i/ Paji and Sa¢ig strengthen the community identities of Shors, organize their
lives, reinforce their religious and national feelings.

Derived from the verb “to strew”, Sa¢i is a common form of bloodless sacrifice among
Turkish communities. A practice, made in honor of the white tree by strewing various
materials is called Sag¢:l. The local people go to the sacred white tree together and tie pieces
of cloth, animal skins and bird wings to pay their respects to it. Then, before the practice,
it is strewed on the tree from abirtka (a kind of beverage), which is collected separately
from each house and combined. Another practice that has similarities with Sa¢i/ is Sa¢ig.
Sagig is organized by special person such as shaman, especially in the spring. The purpose
of organizing Sa¢ig ritual is to wish the animals that stand still in the barns in winter to
gain strength in the summer and to spend the whole summer in nature. On a more archaic
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level, it can be said that this ritual is the banishment of evil, the construction of goodness,
that is the reperition of the cosmogonic myth in the opposition of chaos and cosmos.
Cil Pajti is one of the universal seasonal rituals and initiated by shaman with a short Sa¢ig
ritual. It is seen as the beginning of new year and is held on March 21, which is considered
the beginning of new year according to the Altay-Sayan calendar. Cil Paj: started celebrated
again in 2002 with the effect of the revival of Shor culture. Ci/ Paji, is a celebration that
should be evaluated in the context of the invention of tradition. Because in recent years Ci/
Paji is a commercialized and institutionalized tradition, although it has basically contains
traditional elements. Ci/ Paji and Sa¢ig, which have undergone change and transformation
and Payram which emerged after 1920s and are accepted as a national holiday, are important
examples showing the stance of Shor culture against modernism.

Giris

19. yiizyilin sonlart ve 20. yiizyilin baslart toplumlar igin biiyiik degisimlere sahne ol-
mustur. Sanayilesme ve beraberinde gelen modernlesme faaliyetleriyle birlikte geleneksel
yasamlarini siirdiiren halklar, eski ugraglarindan ve zevklerinden uzaklasmis, yeni bir kiiltiirel
dairenin i¢ine dahil olmuslardir. Geleneksel toplumlar1 ayakta tutan dinamiklerden biri olan
gelencksel uygulamalar da bu yeni yasam diizeninde kendilerine yeni yerler, yeni bigimler
aramaya baslamiglardir. Toplumsal yasamin diizenlenmesi ile denetlenmesinde ve topluluk
icindeki birlik bilincinin pekistirilmesinde 6nemli rol oynayan gelenekler, bir kusaktan 6teki-
ne gegirilen bilgi, inang, tasarim ve biitiin olarak kiiltiirel unsurlardir (Weber, 2012: 137-139;
Ornek, 2000: 216; Strauss, 1984: 55-56). Geleneklerin dnemli bir bdliimiinii toplumun tarihi,
ahlak sistemi ve kozmolojisini i¢eren (Durkheim, 2005: 443) ayinler, ritiieller ve dini-milli
bayramlar ile torenler olustururlar. Toplum tarafindan oynanan bir oyun olarak da goriilen
(Huizinga, 2006: 21-39) ayin ve torenlerin iglevi toplumsal istikrarin ve dengenin korunma-
sidir. Temsillerdeki hareket ve davranislar, toplumun mitik ge¢misini yeniden hatirlamaya,
yeniden canlandirmaya yonelik olmasi sebebiyle inan¢larin canliliini korumay1 hedeflerler.

Toren ve ayin gibi geleneksel uygulamalar, kendisini bireysel olarak bir yere konum-
landirmak isteyen insanin kimlik sorunlarini ¢éziimlerken (Ozdemir, 2017: 329), onun ya-
samin1 diizenleyen, kutsal karsisindaki davraniglarini belirleyen, sinirlayan ve kurallarla sis-
temli hale getiren bir rutine duyduklari ihtiyacin yerini doldururlar (Connerton, 1999: 79;
Popper’dan akt. Ozbudun, 2015, 16-17). Bu psikolojik faydanin disinda en énemlisi de dini
inanca dayali geleneksel torenlerin, insanin bu diinyadaki yasamiyla kutsal arasindaki bagi
kurma konusundaki yardimcist olmasidir. Geleneksel toplumlarin modern toplumlara evrimi,
kutsalla bag1 zamanla inceltmis ve boylece gelenege duyulan ihtiyag¢ azalmis, geleneksel
uygulamalara yeni bigimler, yeni anlamlar aranmaya baslanmistir.

Bu ¢aligsmada Sor Tiirklerinin gegmisten giiniimiize bazi dini ve milli pratikleri, 6zellikle
gelenegin icadi ¢ercevesinde ele alinmigtir. Rusya’nin Kemerovo Bolgesi’nde yasayan Sor
Tiirklerinin dili ve kiiltlirli, Rus tist kimliginin altinda yok olmak {izere olan bir alt kiiltiir ve
kimlik haline gelmistir. Sorlar, yiizyillar boyu daglik ve ormanlik yurtlarinda kendi i¢lerinde
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kapal1 bir yasam stirdiirmiislerdir. 17. yilizyi1lda bolge Rus akinina ugradigi i¢in Sorlar kadim
yurtlarindaki kapali yasamlarindan giin gegtikge uzaklasmak zorunda kalmislardir. Sovyet-
ler Birligi’nin kurulmast Sorlarin Gornoy Soriya isimli idari bir yapi altinda toplanmalarina
yardimet olmus, bu idari yap1 Sorlarin milli kimliklerine yonelik birtakim yeniliklere zemin
hazirlamis, Sor dili ve kiiltiirii kendisini yasatmak i¢in firsat yakalamistir. Ancak Sovyetler
Birligi’nin destegi ile kurulan Gornoy Soriya Mubhtariyeti varligini uzun bir siire koruya-
mamis, 1939 yilinda gereksiz oldugu goriisiiyle tasfiye edilmistir (Aga, 2002: 1297-1300;
Patruseva, 2002, 1235). Yasadiklar1 olumsuz tecriibeler ve sahip olduklar alt kiiltiir imaji
yeni kusaklarin zamanla daha ¢ok Rus kiiltiiriinii ve dilini benimsemelerine, dolayisiyla Sor
kiiltiirtiniin ve dilinin geri plana ¢ekilmesine sebep olmustur. Tiim bunlar, Sor Tiirkgesini ve
Sor kiiltiiriinii incelemenin 6nemini gézler 6niine seren en 6nemli nedenlerdir. Bu ¢alismada
gelenegin icadi, kurumsallagmasi ve yeniden yorumlanmasi meselesi tizerinde durulmus, ar-
dindan bu baglamda Sor Tiirklerinin yeni yapilanmig olan Payram organizasyonu incelenmis
ve bu organizasyonun ortaya ¢ikmasina kaynaklik eden Cil Paj1 ve Sagig ritiielleri 20. yiizy1-
lin sonlart ile 21. yilizyilin baglarinda yasanan degisimler 1s18inda ele alinmistir.

1. Gelenegin icadi, kurumsallasmasi ve yeniden yorumu

Modernlik diisiincesinin 6ziinde yer alan gelenege karsithiga ragmen gelenek ile moderni
birbirinden tamamen ayr1 tutmak miimkiin degildir (Giddens, 1994: 12-13). Gelenek, varli-
gin1 korumak i¢in modernizmle ya da mevcut herhangi baska bir akim ile is birligi yapmaya
egilim gosterir. Bu durumda sonradan ortaya ¢ikmus, icat edilmis gibi goriinen geleneklerin
onemli bir bolimii aslinda tarih boyunca varligini slirdiirmiis, bilinen geleneklerdir ancak
tehditle kars1 karstya kaldiklar1 zaman degisiklige direng gostermezler. Aslinda doniisiim-
degisim ve gelenek arasindaki bag son derece paradoksaldir. Cilinkii gelenegin en dnemli
ozelligi belli araliklarla ve ayni bigimde tekrar edilmesidir. Bu yineleme hareketi, ge¢misin,
geemisteki gelenegin kesintisiz stirdigiinii diistindiiriir (Connerton, 1999: 72-81). Ancak bu
gerceklikten olduk¢a kopuk bir bakis acisidir. Gelenek stiregenligi ima ederken, doniisiim
bunu inkar eder. Ciinkii gelenegi gelenek yapan, onu siirdiiriilebilir yapan onun yeni kosulla-
ra uyarlanmada sahip oldugu esnekliktir. Esnekligini yitiren, yeni durum ve kosullara uyarla-
namayan gelenek, bir siire sonra tasiyicilari agisindan iglevselligini yitirecegi i¢in, doniisiime
ve degisime muhtag olur (Ozbudun, 2015: 29).

Geleneklerin degisimi ve doniisiimii i¢in 20. yiizy1l ¢ok elverisli bir ortam olusturmus-
tur. Bunun gibi tarihsel kopuslarin yasandigi geg¢is donemlerinde gelenekler yeni bigimler
kazandirilarak yeniden giindeme getirilirler. Amag, nostaljiye dayanarak giiven tazelemektir.
Bu nedenle bu tiir térenlerin resmi bir yap1 yansittiklar gériiliir. Modern dénemde ulusal seg-
kinler tarafindan icat edilen torenler, gegitler ve diger ¢esitli etkinlikler, gelenegi zayiflayan
halka ancak kabul ettikleri ve uygun gordiikleri bir gegmisin uzantisini, kontrollii bir bi¢im-
de gostermeyi hedeflerler (Connerton, 1999: 81-102). Geleneklerin yeni bigimlerde yeniden
glindeme gelmesi, ancak geleneksel baglaminin disinda daha kuramsal ve ticari ger¢evede
yer almasi dikkat ¢eker. Bunun yani sira geleneksel kiiltiiriin ve geleneksel kutlamalarin po-
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ptler kiiltiire eklemlendigi, bu yeni yasam bi¢iminde kendisine yer aradigi goriiliir. Cobanog-
lu bu durumu “folklorizm” kavrami baglaminda ele alarak, bunun geleneklerin kendi dogal
baglamlar1 disinda pazarlanabilirlige itilmesi ve turizm hareketine doniigsmesi oldugunu ifade
eder. Boylece olusturulan bu yeni fenomen zamanla kendi otantigini ortaya ¢ikarir (Coba-
noglu, 1999: 11). Bu baglamda modernizm ve postmodernizmin siirekli yeniden bi¢imlendir-
digi diinyada geleneklere hep yeniden, giincel durumlartyla, yeni bakis agilari gergevesinde
bakmak gerektigini goz ard1 etmemek gerekir.

Biiyiik degisimlerle yeniden giindeme getirilen gelenekler “icat edilmis gelenek™ olarak
nitelendirilirler. Icat edilmis gelenekle anlatilmak istenen iki tiirlii gelenek vardir. Bunlardan
biri, uzunca bir zamandir korunan ancak bir doniim noktasinda degisim yasamis, yeniden
yapilandirilmis ve kurumsallagsmig geleneklerdir. Digeri ise gergekten gok kisa bir siire dnce,
¢ok kisa bir zaman diliminde icat edilmis ve hemen yerlesmis, kdkeni ¢cok eski donemlerde
aranmayan geleneklerdir. Birinci tiir icat edilmis geleneklerin amaci giderek daha hizli bir se-
kilde degisen “simdi”nin etkisi altinda bir tarihsel stireklilik duygusu olusturmaktir. Siirekli
devinim halindeki “simdi”de ge¢mise ait giivenli bir bag aranir. Bu tiir gelenekler gergekten
yeni gelenekler degildir, eskinin yeni bir goriiniimiinii sunarlar (Hobsbawm ve Ranger, 2006:
2-17; Schumacher, 2014: 36-49). Bunlar; iizerinde disiiniilmiis, planlanmis, biiyiik organi-
zasyonlarla bicimlendirilmig ve hatta ticari amaca hizmet eden geleneklerdir. Sor Tiirkleri
arasinda kutlanan Payram bunun bir 6rnegidir. Payram eski malzemeler kullanilarak yeni
amaglara yonelik hazirlanan bir organizasyondur.

1.1. Gelenegin kurumsallagsmasi baglaminda “Payram”

Sorlar arasinda ilk kez 1920’li yillardan sonra kutlanmaya baglanan Payram’i, aslinda
unutulmusg tim kadim geleneklerin bir ¢at1 altinda yeniden insa edilmesi ve yorumlanmasi
olarak ele almak gerekir. Payram, igerisinde geleneksel torenlere 6zgii uygulamalari da bu-
lunduran ve bunlara ek olarak bir¢cok geleneksel ve modern etkinligi bir araya getiren, kiltiir
odakl ticari faaliyetlere de zemin hazirlayan biiyiik bir organizasyondur. Payram’in olusum
siireci Sor halkinin biiyiik bir degisimle kars1 karsiya olduklart bir déoneme tekabiil eder.
Gornoy Soriya Muhtariyeti’nin kuruldugu yillara karsilik gelen bu donem, degisimin 6nemli
sahnelerinden biridir. Modern hayata ge¢isin sancilart ile birlikte canlanmaya baslayan ulus
fikri, siyasi sancilarla birleserek Sor geleneklerini biiylik dl¢lide etkilemistir. Gornoy Sori-
ya Muhtariyeti’nin kurulmasiyla birlikte canlanmaya baslayan gelenek elbette eski gelenek
degildir. O, yeniden yorumlanma ve yeni yorumuyla canlanma ihtiyacin1 duyar. Sorlar, ok
kisa slirecegini bilmeden kazandiklar1 bu yeni, resmi ve milli kimligi yasamlarinda dnemli
bir yere koymus ve Sor aydinlarmin destegi ile Payram’t milli, 6zel giin olarak kutlamaya
baslamiglardir. Payram’in bu 6lgiide bir istekle kutlanmasi, yeni toplumsal ve idari diizene
aligma siirecindeki halkin, bu gegisi daha kolay ve yumusak bir bigcimde deneyimlemesini
saglama cabastyla ilgilidir. Bu konu hakkinda 6nemli fikirler 6ne siiren Wolf-Knuts, halkin
eski, hakiki halk kiiltlirintin bir yorumu yardimiyla egitilmesini, halkin yeniden yapilanmasi
yolundaki en 6nemli adimlardan biri olarak goriir (2007: 177). Sor aydinlarinin da amact,
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uygun bir sentez olusturarak Sor halkini yeni sisteme, yeni yapiya alistirmaktir. Ne var ki
Sorlarin resmi bir ¢at1 altinda toplandiklar1 bu idari kurulus, 1939 yilinda tasfiye edilince
Payram uzunca bir siire i¢in uygulamadan kaldirilmistir. Bununla birlikte Sor dil ve kiiltiirii-
niin tamamen yok olmanin esigine gelme siireci baglamistir. Yeni nesiller dillerini bilmeden,
okumadan, yerli tiirkiilerini duymadan biiyiimiislerdir.

Payram, 1939 yilinda tamamen ortadan kalkmasindan sonra, 12 Haziran 1986’da bir Sor
kdyii olan Cuvaska’da, Novokuznetsk Pedagoji Enstitiisii 6gretim iiyesi Andrei ilyi¢c Cuda-
yakov bagkanliginda bir grup Sor aydini tarafindan yeniden diizenlenir. Bu tarihten itibaren
Payram her yil Haziran ya da Temmuz ayinda organize edilmistir. Yeni nesil Sorlar bu sa-
yede, ilk defa kendi yerel sarkilarint dinleme, milli giyim-kusam bi¢imini gérme firsati elde
etmiglerdir. Culjanova, Sor halkinin Payram ile birlikte Sor kiiltiiriinii adeta yeniden kesfet-
tigini dile getirir. Bu kesif, biraz buruk bir seving ortaya ¢ikarmistir. Kesfin verdigi hissiyat;
sevincin yani1 sira bu kadar uzun zaman kim olduklarini, koklerinin nereye ait oldugunu unut-
malart ve ne kaybettiklerini anlamalariyla ilgili ac1 bir i¢gériidiir. Culjanova, Payram’in Sor
ulusal kimliginin uyanisi, Sor kiiltliriiniin canlanmasi yolunda gelecege yonelik en goriiniir
ve onemli adim haline geldigini aktarir (KK. D"

Glintimiizde Sorlar kadim kiiltiirlerinden ¢ok fazla uzaklagmig olmalarina ragmen “Pay-
ram” Sorlarin kiiltiirel kimliklerine isaret eden sembollerle doludur. Sembolik olarak bir
saman davet edilir ve Payram, samanin Sagig ayini gerceklestirmesi ile baglatilir. Zaman
zaman Payram’in baglamasindan dnce bahar ayinlerinde oldugu gibi ritiiel atesinin yakil-
dig1 ve Payram’imn bu atesin etrafinda toplanarak baslatildig1 da bilinmektedir. 1986 yilinda
diizenlenen organizasyonda miizik grubu Ciltis’in iiyelerinden biri saman dansini icra etmis
ve sembolik olarak atese ve Mustag Dagi’na sa¢1 sunmustur. Ardindan Sorlarin efsanevi kah-
raman1 olan Olgiidek’e doniiserek havalarin giizel olmasi, basarili bir av ve refah icinde bir
yasam dilemistir. Daha sonra sahneye at sirtinda Olgiidek kiligna girmis bir figiiran ¢ikmus,
Ciltis toplulugunun diger tiyeleri atesin etrafindan avciligi simgeleyen hareketlerle dogagcla-
ma bir dans sergilemislerdir. Kiiltiirii tanitmak ve sembolik olarak temsil etmek i¢in yapilan
bu gdsterimin ardindan en iyi sarkici ve en iyi kostiim yarismalari, spor miisabakalar1 (okguluk,
giires) ve cesitli etkinlikler diizenlenmistir. Onceden kurulmus olan tezgahlarda yéresel yiye-
cek-icecek ve hediyelik esyalar satilmistir. 1986 Payrami’ndaki bu etkinlikler yerel televizyon
kanali tarafindan kayda alinmis ve film haline getirilmistir (Cul’janova, 2016: 5-6, 34-35).

Biitiin 6zellikleriyle goz oniinde bulunduruldugunda Payram’in, geleneksel Sor ritiiel-
lerinden manevi bakimdan oldukg¢a farkli oldugu goriiliir. Nitekim Payram bir ritiiel degil,
bazi ritiielleri sembolik olarak i¢ine alan modern, teatral bir organizasyondur. Her Payram
biiylik bir planlama neticesinde diizenlenir. Bunun i¢in hazirliklar aylar dncesinden baglar.
Payram’in organizasyonu i¢in maddi destek saglayacak sponsorlar ve yardimlar aranir. Sah-
ne alacak miizik gruplarinin repertuvarlar belirlenir, performanslar i¢in 6zel sahneler kuru-
lur, hediyeler hazirlanir. Payram alaninda agilacak tezgahlar belirlenir. Acilacak sanat sergi-
leri, ticari amach fuarlar, Sor mutfagini tanitacak biifeler planlanir. Payram’da kendilerine
eslik etmeleri i¢in Sorlarin tarihi ve kavmi ortakliklari bulunan Hakas, Altay ve Teletitlerden
insanlar davet edilir (Cul’janova, 2016: 5-7).
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Payram, bir “fakelore” olarak ele alindiginda aslinda toplumsal bellegin yikict igeri-
ginden korunmak i¢in diizenlenen bir etkinlik gibi goriiliir. Ciinkii fakelore, folklor karsiti-
dir. Folklor, geleneksel kiiltiirii temsil ederken, fakelore iginde bulunulan egemen kiiltiiriin
temsilcisidir. O, basat toplumlarin ekonomik ve politik ¢ikarlarna hizmet eder (Fox, 2007:
43-45). Bu bakimdan Payram’mn egemen toplumun, yani Rus toplumunun 6rtiik olarak etki
eden kontrol mekanizmasi tarafindan sekillendigi ve egemen toplumun ideolojik ve kiiltiirel
hegemonyasinin bir yansimasi oldugu sdylenebilir. Payram ile birlikte, nceden yerel olan
ve yerele hitap eden, yerel olanin yasamini diizenleyen gelenek yeniden, yeni bir isimle yapi-
landirilmis, yalnizca yerelin sanatsal bir gésterimi ve sembolik bir tanitimi haline gelmistir.
Culjanova, Payram’in Sor kiiltiiriiniin tanitilmasinda ¢ok 6nemli oldugunu ancak bunun Sor-
larin gergek yasamiyla uzaktan yakindan bir ilgisinin bulunmadigini, bunun yalnizca siisli
bir tablo oldugunu bildirir (KK.1). Folklorist bakis agistyla Payram, Sor kiiltiiriiniin kendisi
degil, onun pazarlanabilir turizm hareketine doniismiis bir bigimidir.

2. Payram’in kokeni: Geleneksel Sor ritiielleri

Sor kiiltiiriniin giinliik yasam icerisindeki yerinin giinden giine zayiflamasi, hatta nere-
deyse yok olmaya aday olmasit onlarin dini ¢ergevede gerceklestirdikleri birtakim ritiielle-
rinin ve geleneklerinin de degismesine, donlismesine sebep olmustur. Yukarida s6zii edilen
Payram, bu degisim ve doniisiimiin en goriiniir 6rnegidir. Degisim ve doniistimden, Payram’a
kaynaklik eden geleneksel uygulamalardan s6z etmeden 6nce Sorlarin doga temelli inang-
larina kisaca deginmek gerekir. Doga temelli Sor inang sisteminde, gokyiizii ve yeraltina
atfedilen ilahi 6zelliklerin disinda, yeryliziinde, insan yasaminin merkezinde bulunan doga;
agaciyla, topragtyla, suyuyla, dagryla bir biitiin olarak kutsal kabul edilir. Sorlarin geleneksel
diinya goriisii; tabiat unsurlariin ruhlari oldugu, bolgede yasayan halkin spiritiiel varliklarla
kusatilmis oldugu ve buna gore dikkatli davranmalari, dogaiistiiniin varliklarini hos tutma-
lar1, onlarmn belirledikleri kurallar ger¢evesinde davranmalari gerektigi diisiincesini kapsar.
Gok Tanri inancindan izler tagiyan Samanizm, Sorlarin tiim yasamini diizenleyen, kurallari
belirleyen ve insanlar1 birlik iginde tutan bir otorite olarak goriiliir. Yasamin diizenini devam
ettirmek ve olas felaketlerden sakinmak icin dogayla iyi iliskiler kurmak olduk¢a 6nemli-
dir. Bunun i¢in dogaya saygilarini ifade edebilecekleri, dileklerini sunabilecekleri birtakim
uygulamalar gelistirmiglerdir. Ekonomik ve toplumsal hayatin basit refleksleri olan bu uy-
gulamalar zaman birimi olarak giines yiliin kabuliine dayanir (Eliade, 2017: 66) ve zaman,
mekan ve kurallar agisindan her yoniiyle dogayla uyumlu bir tablo olustururlar. Dogaya bir
cesit kansiz kurban? olan sa¢1 sunulur, atesler yakilir, ruhlar memnun edilmeye caligilir. Cil
Paj1 Bayrami, Sacig ve Sacil ayinleri bu uygulamalardandir. Bu geleneksel térenler Payram’a
kaynaklik etmelerine ragmen, kendileri de 20. yiizyildaki miistakil bigimlerinde asillarindan
olduk¢a uzaklagmiglardir. Cil Paji ve Sagig, Sorlarin topluluk kimliklerini saglamlastiran,
yasamlarini diizenleyen, onlarin kutsalla olan baglarin1 pekistiren ve hem dini hem milli
duygularina hitap eden geleneksel ayin ve torenlerdir.
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2.1. Sacig ve sacil

Sacig ve Sagil, dogaiistii varliklara sayginin sunuldugu ve birtakim uygulamalarla doga-
iistiiniin iyiliklerinin temenni edildigi ayinlerdir. “Sa¢mak” fiilinden tiiremis olan sac1, Tiirk
topluluklar1 arasinda yaygin olan bir kansiz kurban bigimidir (inan, 1986: 98). Sacil, ¢esitli
sa¢t malzemeleriyle ak agacin serefine yapilan bir uygulamadir. Sagil’in yapilacagi giin yore
halki hep beraber kutsal ak agaca gidip, ona saygilarin1 sunmak i¢in bez pargalari, hayvan
derileri ve kus kanatlar1 baglarlar. Daha sonra uygulamadan sorumlu yasl bir kisi, uygulama-
dan dnce her evden ayr1 ayri toplanip birlestirilen abirtkadan® agaca serper. Giiresler yapilir,
fallar bakilir. Bakilan fallara gore senenin bereketli gecip gegmeyecegi anlasilmaya calisilir
(Babatiirk, 2013: 2147-2148). Bu bilgilerden Sagil’in bereket i¢in diizenlenen bir uygulama
oldugu diistiniilebilir.

Sacil ile benzerlikler tastyan bir diger uygulama ise Sacgig’dir. Cudoyakov, Devyat’ Bub-
nov Samana isimli Sor efsanelerine yer verdigi kitabinda “Bahar Ayini Sa¢ig” baslig: altinda
Sacig’la ilgili iki anekdota yer vermistir (1989: 46-49).* Sacig’in saman gibi 6zel kisiler ta-
rafindan diizenlenen bir ayin oldugu ve 6zellikle bahar ayinda gergeklestirildigi anlasiimak-
tadir. Sagig i¢in en 6zel zaman Nisan ayinda, buzlarin heniiz erimeye basladig1 ve karlarin
arasindan yesil ¢imenlerin goriinmeye basladigi zamandir (KK.1; KK.2). Bu zaman, sigirlarin
yazlik meralara gotiiriildiigii zamandir. Sagig ayininin temelinde, kisin ahirlarda duran hayvan-
larin yazin gii¢ kazanmalari, tiim yaz1 dogada giiclenerek gegirmeleri temennisi yer almaktadir.
Cudoyakov’un derledigi verilere gére Sacig’in zamani, bahar bayramlarini hatirlatmaktadir
(1989: 46-49). Amag, kotiiligiin def edilmesi, iyiligin insasi, yani kaos-kozmos karsithiginda
kozmogonik mitin yeniden tekraridir. Ayin sayesinde hayvanlarin dogada kaybolmalarinin, ne-
hirde bogulmalarinin 6niine gegilecegine inanilir. Daglarin ve sularm ruhlarma yapilan Sagig
uygulamasi sayesinde dag ve su ruhlar1 koruma gii¢lerini insanlarin iizerine gonderir.

Sacig mekani, bazen dagda bir yer, bazen ise bir nehir kryisidir. Katilimeilar beraberle-
rinde kendi kaplarinda abirtka, peynir ve araka’® getirirler ve daire olugturacak bigimde oturup
bir kab1 dairenin ortasina yerlestirirler. Sagig’dan sorumlu kisi genellikle samandir.® Saman,
iki eline de birer kepge alip daglara ve sulara hitap etmeye baslar. Cudoyakov’un derledigi
birinci anekdotta Sagig diizenleyicisinin agzindan su s6zler aktarilir:

Abakan, Abakan
Senin adin Abakan
Sog, sog, sog!”
Dallarin uglar1 agildi
Sogiitlerin uglart agildi. (Cudoyakov, 1989: 47)
Bu sozler Abakan Dagi’na sdylenmis olup, saman bu sézleri daha sonra Kiyras Dagi’na,

Ogudum Dagi’na, Kara Dag’a, Moziik Dagi’na hitaben de soyler. Daglara sunulan sayginin
ardindan sira sulara gelir:

Sen biiyiik bir nehirsin
Mrassu
Sog, sog, sog. (Cudoyakov, 1989: 48)
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Ayin uygulayicisi daglara ve sulara her seslenisinde elindeki kagigin hizli bir hareketiyle
ii¢ kez topraga abirtka serper. Daglara ve nehirlere sag1 yapildiktan sonra sira peynir, abirtka
ve arakanin katilimcilara ikramia gelir. Saman, ahsap bir bardaga abirtka koyarak sirayla
herkese verir. Siras1 gelen bardaktan bir yudum igip tekrar samana verir. Boylece dairede
bulunan herkese sira gelir ve herkes ayni bardaktan, ayni ickiden igerek bir ¢esit kutsanma ile
sereflenmis olur. Herkes sagidan kalanlar1 yiyip igmenin kutsal giictine erigsmis kabul edilir.

Cudoyakov’un derledigi ikinci anckdotta ise ikram seremonisi birtakim farkliliklar arz
etmektedir. Bu anekdot, Sagig’in dagda gergeklestirildigi bir giine aittir. Dagda toplanan ka-
labalik grup, bir samanin yonetiminde evlerinden getirdikleri abirtkay1 bir kazanda birles-
tirirler. Saman once kendisi bu kazandaki abirtkadan bir kasik alip iger ve daglara sulara
seslenir:

Iyi bir hasat olsun,

Hayvanlar sigirlar eziyet gérmesin

Ekinler doluyla déviilmesin. (Cudoyakov, 1989: 49)

Saman, sagiy1 gerceklestirdikten sonra ikram asamasinda herkesin ortak kazandaki abirt-
kadan alip icmesini saglar.

Iki anekdottan da Sagig’in bahar aylarinda uygulandigi anlasiimaktadir. Sacig’la ilgili bu
bilginin ¢ok daha eski donemlere ait oldugu diisiiniilmektedir. Son yiizyilda Sagig’in toplu
olarak gergeklestirilen ve 6zel zaman ve mekan gerektiren bir ayinden ¢ok, herhangi bir
zamanda diizenlenebilen bireysel dini uygulamalardan biri haline geldigi goriilmektedir. Ar-
bacakova da Samanlarin artik Sagig’1, drnegin yeni bir ev inga edilirken, evlilik torenlerinde
vb. dnem arz eden giinlerde gergeklestirdiklerini bildirir (KK.2). Sorlar, Sacig uygulamasina
hem Sovyetler Birligi doneminde hem Sovyetler Birligi doneminden sonra devam etmis-
lerdir. Hatta 21. yiizyilda bile geleneksel inanglarinin ¢ok arka planda kalmasina ragmen
Sorlarin yabani bitki toplamak veya balik tutmak i¢in her taygaya gittiklerinde yanlarinda
mutlaka sag1 malzemesi bulundurduklari bilinmektedir. Bu uygulamanin amac1 taygada ya-
sanabilecek olas1 felaketlerin 6nceden Oniine gegmek ve dag ve su iyelerinin destegini al-
maktir. Taygaya giden biri, bacagini kirabilir, bir kayadan diisebilir, kaybolabilir. Sagig ritiieli
sayesinde oldukca tehlikeli bir tabiat olan tayga ortami giivenli hale gelir. Culjanova, kigisel
inang¢larindan s6z ederken bir Ortodoks oldugunu ama buna ragmen Samanlik ritiiellerinden
kopmak istemedigini, hala taygaya gittiginde veya bir ates yakildiginda ruhlara sa¢1 sundu-
gunu, kisa bir sagig toreni diizenledigini ifade eder. (KK.1).

2.2. C1l paj1

Sacig, baslt basina bir ayin veya kisilerin kendilerine giiven ortamu tesis etmek, koz-
mogoniyi animsamak ve yeniden canlandirmak istediklerinde uyguladiklar: geleneksel bir
yontem olmasinin disinda, Payram gibi bazi torenlerin kapsaminda da yer almaktadir. Bu
torenlerden biri de Cil Paji’dir (KK.1). Saman tarafindan kisa bir Sagig ayini ile baslatilan
“C1l Paj1” evrensel nitelikli mevsimsel ritiiellerin bir ¢esididir. Mevsimsel ritiieller tek tip
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bir model izlerler. Yasamin tahliyesi ve ikmali {izerine gelismis bu model def etme, arinma,
canlanma ve kutlama olmak tizere dort kisimda tamamlanir (Gaster, 1950: 6-7). “Yeni bir
yilin baglangic1” olarak goriilen Cil Paji, Altay Sayan takvimine gore yeni bir yilin baslangici
olarak kabul edilen 21 Mart’ta diizenlenir. Bu tarihten itibaren yeni bir déngiiniin, yeni bir
devrin basladigina inanilir (Lvova vd., 2013: 36).

Ci1l Paj1, Sor kiiltliriniin mitolojik, psikolojik, ahlaki, geleneksel ve estetik yoniinii agiga
cikarmaya yardimer olur. Halk bu 6zel giinde, hem kis aveiligindan sag salim doniisii kutlar
hem de baharla birlikte gelecek olan bereketi diler, yeni yil i¢in planlar yapar. Cil Paj1, yal-
nizca yeni yilin bir baslangici ve bereketin yeniden dontisii degil, yeniden hatirlanan ve can-
landirilan kozmogonik mitosu da igerir. Kozmogonik bilgi toplumsal yasamda artik goriiniir
olmasa bile kolektif bellekte her zaman yasamaya devam eder. Bu nedenle kozmogoni miti
her zaman kendisini tekrar etmeyi basarir. Ekinoks ile birlikte donen her yeni yil, yeni bir
baslangi¢ ve zamanin yenilenmesi anlamini tasir. Bahar bayramlariin amaci eskiden yeniye
gecis asamasinda yaratilig aninin safligini ve temizligini kisa stireligine de olsa yeniden elde
etmektir. Bu sayede kolektif bir arinma da saglanmis olur (Eliade, 2017: 68). Kozmogonik
tasavvurlara bagli olarak Sor inang sisteminde kaos olarak diigiiniilen kis aylarinda iyi ruh-
larin diinyay1 terk ettigi ve onlarin yokluklarinda yeryiiziinde kotii ruhlarin hiikiim stirdiigii
diistincesi bulunur. Kis aylarinda bu sebeple insanlar birgok talihsizlik yasayabilir, gegim
problemleri ortaya ¢ikabilir. Yeni bir donemin baslangici olarak kabul edilen Cil Paji ise iyi
ruhlarin diinyaya yeniden dondiigii giin olarak kabul edilir (Pegenina, Teneseva, 2011: 6).
Aslinda tiim bunlar ebedi doniis mitinin birer yansimalaridir. Evren daimi bir dongii i¢indedir
ve bu uygulamalar bu dongiiniin yenilenmesine yardime1 olur. Cil Paj1 belli bir sistemi olan
birka¢ asamadan olusan oldukg¢a kapsamli bir gelenektir. Téren baglamadan giinler dncesinde
halkta bir canlanma yasanir ve herkes Cil Paj1 i¢in hazirlanmaya baslar.

Hazirlik: Eski donemlerde Cil Paji, Nevruz’da oldugu gibi hazirlik siirecini de kapsa-
yan bir kutlamadir. Hazirlik siirecinin amaci yeni dongiiye ideal bir bicimde baglamaktir. Bu
nedenle evlerde temizlik yapilir, etraf diizene sokulur, yemekler hazirlanir. Bu siire zarfinda
insanlarin birbirleriyle iyi ge¢inmesi, herkesin birbirine yardime1 olmasi, kiiskiinliiklerin ve
nefretin sona erdirilmesi beklenir. Insanlar arasindaki baris ve uyumun saglanmasi, nefretin
yok edilmesi igin toplumun kanaat 6nderleri olan paslik®, saman ile nibakg¢1 (masalci) ve
kaycilar (destanci) ortak ¢aba gosterir, insanlara destek olurlar (Pegenina, Teneseva, 2011:
8). Agikea goriilmektedir ki, C1l Paji’na hazirlik siirecindeki amag yalnizca evleri ve egyalart
temizlemek degil ruhlar tiim kisisel hirslardan arindirmak, yeni déngiiye hem ¢evresel hem
de icsel olarak temiz bir bicimde girmektir.

Baslangi¢: Cil Paji1 giinii, dogayla, kuslarla, hayvanlarla nasil iletisim kuracagini bilen
bir dndere ihtiyag olur. Ciinkii C1l Paji’nda amag yasamin dongiisiinii canlandirmak, eskiyi
defetmek, iyiyi istemek i¢in dogaiistiine ulagsmaktir. Dogaiistiiyle iletisim kurabilmesi ve ri-
tiielleri en dogru sekilde gergeklestirmesi i¢in bir saman belirlenir. Saman, toren giinii her
seyden dnce kisa bir “sacig” diizenler. Saman birtakim biiytisel islemlerini gerceklestirirken,
katilimeilar daire seklinde oturup onu seyreder ve ona eslik ederler. Samanin agzindan sem-
bolik olarak yeniden yaratilisa, yeniden doguma isaret eden® su sozler dokiiliir:
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Eski yil gitti, yeni y1l girdi.

Elimi kaldirirsam dua olur,

Koltuk altim1 agarsam su sigratir!

Susuzlugunuzun giderilmesine izin verin!

I¢me arzusunun gegmesine izin verin!

Akan su hisirdadi

Kozalakli agaglarin tepeleri yumusadi.

Saf yagmurlar yagdirtyoruz.

Y1l bagini kaldirtyoruz. (Pegenina, Teneseva, 2011: 7)

C1l Paji bu yéniiyle Sagig ayininden ¢ok farkli goriilmemektedir. Ikisi de dzellikle baharin
baslangicinda yapilir. ikisinde de temenniler aynidir; bereket, saglik, sans ve iyilikler dilenir
(KK.2). Bu ritiielde saman Tanrilarm, daglarin, nehirlerin, ormanlarim, bozkirlarin ve batak-
liklarin ruhlarma sag1 serper ve 6nceden secilmis yardimeilariyla birlikte yerleri ve amaglari
onceden belirlenen iig ritiiel atesi yakar. Bati’da arinma i¢in bir ates yakilir. Dogu’da ise yemek-
lerin hazirlanmasi icin bir ates yakilir. Uciincii ates ise diger ihtiyaclar icindir. Téren baslangici
yapildiktan sonra sembolik olarak dongiiyii ifade eden Cil Paji ritiiellerine sira gelir.

Eskinin Yok Edilmesi ve Yeniden Yaratim: Ateslerin énemli bir rol oynadig1 bu asama
teatral bir nitelik sergilerler. Tiim katilimcilarla birlikte eski y1l-yeni y1l dongiistinii temsil eden
ritiieller gerceklestirilir. Mitik yaratilis dykiistintin taklidiyle birlikte sembolik olarak yok etme
ve yeniden yaratma siire¢leri animsanir. Birinci asamada ritiiel dncesinde her ailenin tiim {iye-
leri icin iki parmak kalinliginda ve iki arsin uzunlugunda mavi, sar1, beyaz ve siyah renklerde
hazirlanmis kurdeleler bulundurulur. Mavi renkli olan goékyliziinii, sar1 renkli gilinesi, beyaz
renkli olan saf iyiligi simgeler. Ritiielde 6nemli bir yere sahip olan siyah kurdele ise kotii olan
her seyi temsil eder. Siyah kurdele ile ritiiele katilan her katilime1 biitliin glinahlarini, hastalik-
larmy, sikintilarini, sikayetlerini kurdele iizerine diigiimlemelidir. Bu siyah kurdeleler arimma
atesinde yakilir. Siyah kurdeleler ateste yandiktan sonra katilimcilar giinese kars ti¢c hareketle
atesi kapatirlar. (Pecenina, Teneseva, 2011: 7). Bunun anlami alt diinyanin miihiirlenmesidir.
Sorlar bu ritiiel sayesinde tiim kotiilikklerin kaynagi olduguna inandiklar1 yeralti diinyasinin
tiim gegislerini sembolik olarak kapatmis, boylece kotiiliikleri engellemis olurlar.

Siyah kurdelelerin yakilmasinin ardindan renkli kurdelelerin kutsal hus agacina asilmasi
uygulamasi gergeklestirilir. Katilimeilar dilekler dileyerek renkli kurdeleleri kutsal kabul et-
tikleri hug agacinin dallarina baglarlar. Kutsal hus agacinin'® yardimiyla bolluk, bereket, saglik
ve huzur i¢in sdylenen tiim dileklerin Tanr1’ya ulastigina inanilir (Pegenina, Teneseva, 2011:
8) Siyah kurdele ve renkli kurdelelerle ilgili yapilan uygulamalarin sistematik bir amaci vardir.
Siyah kurdelelere tiim kotiiliiklerin sembolik olarak diigimlenmesi ve bu kurdelelerin arinma
atesinde yakilmasi eskiyi yok etme, 6ldiirme anlamini tasir. Renkli kurdelelerin hus agacina
dilekler esliginde asilmasi ise yeniden yaratumi sembolize eder. Ritiielde belli bir siralamanin
izlenmesi bu nedenle olduke¢a énemlidir. ilk énce eski yok edilmeli, ardindan yeniden yaratim
gergeklestirilmeli, boylelikle kaostan kozmosa gecis saglanmalidir. Diger yandan giin bati-
mindan 6nce yapilan bu uygulamalarin 6ziinde eski yilin batan glinesinin; koéti, pis ve sikintili
olan her seyi beraberinde yeraltina gotiirdiigii ve yeni yilin dogan giinesinin beraberinde iyi
olan her seyi getirdigine dair teatral bir kurgu yer alir (Pegenina, Teneseva, 2011: 7).
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Kutlama: Térenin bu agsamasi yeme-icme seremonisini kapsar. Dongii tazelenmis, yil
yenilenmis ve her sey yeniden iyilige kavusmustur. Torene katilan herkese yiyecekler ikram
edilir. Bu asama artik, eski yilin ugurlanmasiin ve yeni yilin karsilanmasinin bitisinden
sonra kutlama asamasidir. Eglenceler, yariglar diizenlenir. Gengler bir araya gelir ve siklikla
evliliklerin temelleri C1l Paji’nda atilir. Bu 6zel glinde tanisan kisilerin ¢ok daha fazla mutlu
olacagina dair bir inanis gelismistir. Kay¢ilar komus ¢alip destan sdyler, masalcilar masal
anlatirlar (Pecenina, Teneseva, 2011: 8).

Sovyetler Birligi doneminde Cil Paji son kez 1925°te, Sorlarca kutsal sayilan Tom ve
Kondom nehirlerinin birlestigi yerde kutlanabilmistir. Bu tarihten sonra yasanan siyasi bas-
kilar nedeniyle Cil Paj1 uzun bir siire kutlanamamus, torenin gergeklestirilmesi 1939 yilinda
Gornoy Soriya Mubhtariyeti’nin tasfiyesi ile de tamamen imkéansiz hale gelmistir. Bu dénem-
de C1l Paji’nin kutlanamamasinda samanlara kars1 uygulanan sert tedbirlerin ve siyasi kaygi-
lar nedeniyle neredeyse topluluk igerisinde kimsenin samanlik vazifesini listlenmek isteme-
mesinin etkili oldugu bildirilmektedir ( Pegenina, Teneseva, 2011: 1). 1925’ten itibaren uzun
bir zaman ara verilen Cil Paji kutlamalari, 2002°de Sor kiiltiirliniin yeniden canlandirilmasi
calismalarinin etkisiyle yeniden kutlanmaya baglamistir. Cil Paji’nin yeniden kutlanist te-
melde geleneksel 6geleri sergilerken, diger yandan da bir kurumsallagsmaya ve ticarilesmeye
meyletmesi dolayisiyla gelenegin icadi baglaminda yeniden degerlendirmeye degerdir.

2002 yilindaki Cil Paj1 kutlamasini geleneksel olanla birlestiren, ayn1 zamanda da ayiran
bazi noktalar vardir. Sor inang sistemine gore ritiiellerin gerceklestirilmesi ancak saman va-
sitastyla olur. Sorlarin o donemde samanlarinin olmamast Cil Paji’nin dogal seyrinden ¢ok
uzaklasildiginin ilk gostergesidir. Bu eksikligi gidermek i¢in Hakasya’dan'' Saman ve yedi
yardimcist giinesin battig1 saatlerde kadim geleneklere uyarak ve tiim kurallar1 géz 6niin-
de bulundurarak Cil Paj1 ritiiellerini ger¢eklestirmislerdir. Samanlar konuklar1 karsilamislar,
kutsal hus agaci1 dumanu ile tiitsiileme islemi gergeklestirmislerdir. Organizasyon bu noktaya
kadar aslinda gelenege yakin bir temsil olarak goriinse de organizasyonun yapayligini g6z
ardi etmek miimkiin degildir. Bilgilendirme biiltenleri, kurdeleler dagitilip, kutlamaya ilk
defa katilanlar i¢in agiklamalar yapilmistir. Arinma atesinde kotiiliiklerin diigiimlendigi siyah
kurdeleler yakilmigtir (Pegenina, Teneseva, 2011: 6-12).

Sorlar arasinda C1l Paji 2002 yilindaki organizasyondan beri diizenli olarak kutlanmak-
tadir. Ancak yeniden yorumlanmis C1l Paji’nin eski geleneksel halinden uzak bir gériiniimde
oldugu ve kurumsallastig1, adapte edildigi dikkat ¢ekmektedir. Bu ¢abalar kiiltiiriin kurgusal
bir temsili olmakla birlikte Sor halkinin geleneksel inan¢ duygusuna ger¢ek anlamda hizmet
etmekten oldukc¢a uzaktir. Nitekim degisen yasamla birlikte Sorlarin da diinya goriisleri de-
gismis, geleneksel uygulamalarin manevi duygularina eskisi kadar ihtiyaglari kalmamistir.
21. ylizyilda Cil Paji’nin kutlanmasi igin dernekler her sene bir yer belirleyip, resmi kuru-
luslara bagli delegelerin davet edildigi bir organizasyon diizenlemeye baslamislardir. Orga-
nizasyon, ticari fayda g6z oniinde bulundurularak Sor kiiltiiriinii yansitan hediyelik esya ve
kitap satisi igin tezgdhlarin da kurulmasini saglar. Sor aveiliginin ve diger ulusal sporlarin
gosterimi i¢in etkinlikler diizenlenir. Sor yemekleri i¢in ayrica bir panayir yeri kurularak
kiigiik bir festival ortami1 olusturulur. Cil Paji kutlamalari her gegen yil daha kurumsal bir
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hal almis, zamanla Sor aktivistlerinin yardimlartyla Cil Paj1 kapsaminda halk sanat1 sergileri
diizenlenmis ve konserler verilmeye baglamistir. Bu yenilikler Cil Paj1 organizasyonunun
diizenlenmesinin, halktan resmi kurumlarin inisiyatifine gegtigini gostermektedir.

Sonuc¢

Degisen toplumla birlikte kiiltiiriin de degisime ugramasi kaginilmazdir. Sorlarin yiizler-
ce yildir siiren baskilar altinda sekillenen kaderi, nihayetinde degisimi ve doniisiimii, uyum
saglamay1 zorunlu kilmistir. Aslinda bu degisim, Sorlarin varliklarini siirdiirebilmeleri igin
onemli bir gerekliliktir. Nitekim kiiltiir kolektif bilingte tamamen kaybolmaz, sekil degistire-
rek kendisine yeni bir yasam alani bulur. Her gegen giin Rus kiiltiiriiyle biraz daha yakinla-
san Sorlarm, geleneklerinin asil hallerini yitirmeleri ve onlara yeni bi¢cimlerle yasamlarinda
yer vermeleri sasirtict degildir. Sorlarin kadim geleneklerinden biri olan bahar kutlamalari
ve sac1 ayinlerinin ugradiklart degisim ve doniisiimiin sebebi kiiltiiriin degismesidir. Kiiltiir
degistikge Sacig, Sacil ayinlerinin ve diger bahar ritiiellerinin gerekliligi ve ortaya ¢ikis bag-
lamlar1 ortadan kalkmus, artik avlanmak i¢in dogaya kurban sunma ihtiyact kalmamigtir. Bas-
ka bir deyisle geleneksel inangtan uzaklasan Sor toplumu i¢in rasyonalite 6n plana ¢ikmuistir.
Boylece Sorlarin bu geleneksel ritiiellerini yasatmak i¢in yeni bir baglama ihtiyaglart vardir.
Bu baglam modern organizasyonlardir. Geleneksel Cil Paji ve Sa¢ig uygulamalari ile 1920°1i
yillardan sonra ortaya ¢ikan ve bir milli bayram olarak kabul edilen Payram, Sor kiiltiiriiniin
modernizm karsisindaki durusunu gosteren dnemli 6rneklerdir. Sorlarin yeni bigimleriyle
gelencksellesmis bu faaliyetlerinin, inanca ve kiiltiire dayali bir uygulamadan ziyade, ku-
rumsalliga hizmet eden ve popiiler kiiltliriin her seyi metalagtirma ¢abalarina uyum saglayan
birer organizasyon olduklar1 sdylenebilir. Diger yandan bu organizasyonlarin Sor kiiltiiriiniin
tamamiyle unutulmasimi bir dl¢iide engelledikleri de bir gergektir.

Notlar

1 “KK”, kaynak kisinin kisaltmasi olarak kullanilmistir. KK.1, goriisme yapilan birinci s6zlii kaynagi, KK.2 ise
ikinci sozli kaynagi karsilamaktadir.

2 Samanizm’de kurbansiz ayin yapilmaz. Bu kurbanlar kanl ve kansiz olmak iizere iki tiirliidiir. Kanli kurbanlar-
da bir hayvan segilerek dogatistiine sunulur. Kansiz kurban ise “sagma” yoluyla ruhlara kiymetli kabul edilen
nimetlerden ikram etme ya da hayvanlari azat ederek ruhlara salmaktir. (inan, 1986: 97-100).

3 Abirtka, Giiney Sibirya Tiirkleri arasinda gegmiste ¢ok yaygin tiiketilen bir alkollii igecek tiiriidiir. Ozellikle
avcilar, uzun av yolculuklarinda, 1sinmak ve gii¢ toplamak igin siklikla abirtka tiiketirler. Sabahtan silindir bir
kapta bir miktar su ile biraz malt karistirilir ve bu karisim kalin bezlerle iyice sarilarak atesin yakinina birakilir.
Sicaginda etkisiyle aksama kadar fermente olan karisim, igine talkan (yulak unu) ekleyip karistirilarak tiiketilir
(Potapov, 1936: 35)

4 Buanekdotlarda ak agaca saygidan s6z edilmemekte, saginin topraga yapildigi goriilmektedir. Ancak Kimeyev
ve $irin’in verdigi bilgilerde Sagig’in da ak agacin ruhuna yapildig: yer almaktadir (Kimeyeyv, Sirin, 2011: 187).

5 Araka, siitten yapilmus alkollii bir igecektir. Ozellikle Altay Tiirklerinde ¢ok sik tiiketilir. Sor Tiirklerinin de
araka tiikettigi bilinmektedir. Araka, eksitilmis siitle hazirlanir ve 6zel bir aletle damitma yoluyla islenir. Dini
ayin ve torenlerde sag1 olarak kullanilir (Dilek, 2014: 23).

6  Eski donemlerde Sagig’1 bazen samanlarin, samanlar olmadiginda da “sagige¢r” adi verilen uygulayicilarin ger-
¢eklestirdigi bilinir (KK.1).
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7  Metinde samanin dilinden dokiilen “Sog” ifadesi bahar ayinlerinde edilen dualarda siklikla goriilen bir ifade
bi¢imidir. Bu ¢18lik erotik sembol olarak yorumlanmaktadir (Lvova vd., 2013a: 41). Bu yorumun sebebi bahar
ayinlerindeki ritiiellerin kozmik birlesmeyi sembolize etmesidir.

8 Radloff, Sibirya’dan isimli ¢alismasinda Sorlardan s6z ederken orada bulundugu siire boyunca “pashik” adi
verilen mahalle sorumlusundan yardim aldigini aktarir. Paslik, Sor kéylerinde bulunan ihtiyar miimessillerdir
(1956, 351-352).

9 Yeni yil, mitolojik diisiince yapisinda yeniden yaratimi, kozmik olusumun yeniden baslamasini, yeniden do-
gumu ve kozmik birlesmeyi karsilamaktadir. Verilen ritiiel metninde samanin elini kaldirdiginda dua olmast,
koltuk altin1 agtiginda ise su sigramasi oldukga sembolik bir anlatimdir. Koltuk alti ruhun girisi olarak goriilen
bedensel uzuvlardan biridir. Bu bdolge, dollenme ve dogum siiregleriyle yorumlanmaktadir. Samanin koltuk
altin1 aginca su sigratmast ise kozmik birlesmeyi, yeniden dogumu ifade eder. Gegen yil, artik eskimistir. insan-
larm susuzluguyla anlatilmak istenen beseri susuzluk degil, kozmosa duyduklari ihtiyactir. Yeni yilin yeniden
yaratimi bir ¢esit “yeniden birlesme”yle sembolize edilir (Lvova vd. 2013a: 88). “Kozmik yeniden birlesmenin”
cinsellige ait kodlarla ifade edilmesinin bir 6rnegi “Sacig ve Sacil” basligi altindaki metin pargalarinda da go-
riilmektedir. (bkz. Altinct Not)

10 Hus agaci, bazt Sor destan ve masallarinda karsilagilan bir motiftir. Hus, Sorlarin kutsal saydiklari agaglardan
biridir. Alt, Orta ve Ust diinyalar1 birbirine bagladigina inanilir (KK.1).

11 20. Yiizyilda Sor toplumunda baskilar nedeniyle samanlik gérevini iistlenen kimse ortaya ¢tkmamistir.
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Sozlii Kaynaklar:

KK.1: Lyubov’ Ilyinichna Cul’janova, 1957°de Kemerovo bolgesinin Mejdurechensk sehrinde dog-
mustur. Kemerovo Tip Fakiiltesi’nde egitim almigtir. Doktorluk meslegine devam etmektedir.

KK.2: Lyubov Nikitovna Arbagakova, 1963 ’te Kemerovo bolgesinin Tastagol sehrinde dogmustur. No-
vokuznetsk Pedagoji Enstitiisli, Rus Dili ve Edebiyat1 Fakiiltesi, Sor Subesi mezunudur. Ressam,
yazar ve sairdir.

Bu eser Creative Commons Atif 4.0 Uluslararasi Lisansi ile lisanslanmigtir. (This work is licensed

under a Creative Commons Attribution 4.0 International License).

768
e-ISSN 2791 https://www.folkloredebiyat.org






