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folklor/edebiyat
Ug Aylik Bilim ve Kiiltiir Aragtirmalar1 Dergisi

Amag ve Kapsam - Tarihge:

1994 yilindan beri Ankarada ¢ikan folklor/edebiyat (Ingilizce adi folklor/literature) dergisi, 2008 yili 58.
sayidan itibaren Uluslararast Kibris Universitesi biinyesinde, uluslararast hakemli sistematikle, basili ve elektronik
niishalarla yilda dért sayr olarak yayimlanmaktadir. folklor/edebiyat, akademik alanda hazirlanan ¢alismalarin yer
aldig1 bir yayim olarak bilimsel arastirma yapan kurum ve kisilere katki saglamak amaciyla toplumsal hizmet sunan
sosyal bir organdir. Dergide; folklor, edebiyat, antropoloji ve bu alanlarla baglantili dallardaki bilimsel, 6zgiin ve nitelikli
olduklari gift kor hakem sistemiyle onaylanmig arastirma makaleleri, bilimsel derlemeler ile kitap tanitim ve elestirileri
degerlendirilmektedir.

folklor/edebiyat dergisi, Uluslararast Kibris Universitesi tarafindan yayinlanan agik erisimli ¢ift kor hakemli bir
aragtirma dergisidir. Dergi, yiiksek kaliteli teorik ve ampirik orijinal aragtirma makalelerini ve analizlerini, dokiimanlar1
ve yorumlari, uygulamalar1 veya uygulama tabanli ¢alismalari, egitim ¢aligmalarini, meta analizlerini, elestirilerini,
degerlendirmelerini ve kitap incelemelerini kabul eder.

Dergiye yayimlanmak {izere teslim edilen metinler Tiirkge veya Ingilizce yazilmis 6zgiin bilimsel caligmalar
olmahdir. Dergiye génderilen makaleler amag, kapsam ve yeterlilik kriterleri bakimindan Ondenetim Kurulu, editér
tarafindan degerlendirilerek uygun bulunanlar -gerekli durumlarda- alan editorlerine yonlendirilmektedir. Kor
hakemlik uygulanarak en az iki uzman hakem goriisii ile makale inceleme agamasi tamamlanmaktadir. Dergiye
gonderilen makalelerin igerikleri 6zgiin, daha 6nce herhangi bir yerde yayimlanmamis veya yayimlanmak tizere
gonderilmemis olmalidir. Makaleler, arastirma ve derleme basliklar1 altinda yayimlanur.

Arastirma Makalesi: Orijinal bir aragtirmayi bulgu ve sonuglariyla yansitan yazilardir. Caligmanin 6zgiin ve ulusal
bilime katkist olmalidur.

Derleme Makalesi: Yeterli sayida bilimsel makaleyi tarayip, konuyu bugiinkii bilgi ve teknoloji diizeyinde
Gzetleyen, degerlendirme yapan ve bulgular: karsilagtirarak yorumlayan yazilardur.

“Agik erisim ilkesiyle, herhangi bir kullanicinin bu makalelerin tam metinlerini okumasina, indirmesine,
kopyalamasina, dagitmasina, yazdirmasina, aramasina veya bunlara baglant1 vermesine, indeksleme i¢in taramasina
izin veren, halka agik internette ticretsiz kullanilabilirligini kastediyoruz. Cogaltma ve dagitim tizerindeki tek kisitlama
ve bu alandaki telif hakkinin tek rolii, yazarlara ¢aligmalarinm biitiinliigii {izerinde kontrol hakk: vermek ve uygun
sekilde onaylanma ve alinti yapma hakki olmalidir” (Budapeste Agik Erisim Girigimi)

Dergi, CORE ve COPE ilkelerini kabul eder.

Jolklor/edebiyat dergisi basili ve gevrimigi olarak Subat, Mayis, Agustos, Kasim aylarinda yilda dért sayr
yayimlanmaktadir. Derginin kisaltilmis adi folk/ed’ dir.

ISSN 1300-7491 - e-ISSN 2791-6057

Yayim Siireci:

Dergiye génderilen makaleler, UKU biinyesindeki On Denetim Kurulu'nca dergi ilkeleri, etik kurallar: ve teknik ku-
rallarina uygunluklari agisindan denetlenir. Bu kurulun yetkisi digindaki gerekli teknik ekleme /diizeltmeler igin yazarlar-
la isbirligi yapilir. folklor/edebiyat dergisi yonetimi (On Denetim Kurulu-Danisma Kurulu ve editor) intihal (plagiarism)
konusunda Turnitin/ ithenticate(R) araciligiyla ve diger bilimsel denetimlerden sonra metin incelemelerine geger. Makale-
lerin 6zgiin ve akademik ilkelere uygun olmas, temel yayin kosullaridir. DOI kayitlar: ile yaymlanacak makalelerin bilim-
sel, etik ve yasal sorumluluklari yazarlarina aittir. Dergiye iletilen makaleler, Ondenetim Kurulu incelemesinden sonra,
Alan Edit6rii ve Editor’iin onayiyla alanda uzman hakemlere génderilir. Degerlendirme siirecinde, “ift kor hakem” isleyisi
uygulanir. Iki olumlu hakem raporu sarttir. Yazarlar, denetim siireclerindeki uyarilari yerine getirirler; katilmadiklari hu-
suslar varsa, gerekgeleriyle birlikte kars1 goriislerini iletirler. Bilimsel makaleler 10000; inceleme/tartisma/elestiri yazilary
4000, medya, kitap tanitim ve elestiri yazilar1 1500 sozciigii asmamalidir. Dergide yazisi yayinlanan yazarlara, bir adet
dergi ve makalelerinin pdf dosyasi génderilir. Dergiye gonderilen yazilar, hicbir durumda iade edilmez.

Hakem Degerlendirme Siireci:
Dergiye gonderilen tiim galigmalar agagida belirtilen agamalara gore korleme yoluyla degerlendirilmektedir.

Kérleme Hakemlik Tiirii:
Dergi, tiim ¢aligmalarin degerlendirme siirecinde ¢ifte korleme yontemini kullanmaktadir. Cift korleme yonte-
minde ¢alismalarin yazar ve hakem kimlikleri gizlenmektedir.

ilk Degerlendirme Siireci:

folklor/edebiyat dergisine gonderilen ¢alismalar ilk olarak Ondenetim Kurulu tarafindan degerlendirilir. Bu
asamada, derginin amag ve kapsamina uymayan, Tiirkge ve Ingilizce olarak dil ve anlatim kurallari agisindan zayif,
bilimsel agidan kritik hatalar igeren, 6zgiin degeri olmayan ve yayin politikalarini karsilamayan ¢aligmalar reddedilir.
Uygun bulunan ¢alismalar ise 6n degerlendirme i¢in ilgili alan edit6riine génderilir.
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On Degerlendirme Siireci:

On degerlendirme siirecinde alan editorleri ¢aligmalarin, giris ve alan yazin, yontem, bulgular, sonug, deger-
lendirme ve tartisma boliimlerini dergi yayin politikalari ve kapsamu ile 6zgiinliik agisindan ayrintil bir sekilde inceler.
Bu inceleme sonucunda uygun bulunmayan ¢alismalar alan editérii degerlendirme raporu ile iade edilir. Uygun bulu-
nan ¢aligmalar ise APC {icretinin 6denmesinden sonra hakemlendirme siirecine alinir.

Hakemlendirme Siireci:

Caligmalar icerigine ve hakemlerin uzmanlik alanlarina gére hakemlendirilir. Caligmay1 inceleyen alan editor,
folklor/edebiyat dergisi (veya Dergipark) hakem havuzundan uzmanlik alanlarina gére en az ii¢ hakem onerisinde bu-
lunur veya ¢alismanin alanina uygun yeni hakem 6nerebilir. Alan editoriinden gelen hakem 6nerileri editorler tarafindan
degerlendirilir ve ¢aligmalar editor(ler) tarafindan hakemlere iletilir. Hakemler degerlendirdikleri ¢alismalar hakkindaki
higbir siireci ve belgeyi paylagsmayacaklari hakkinda garanti vermek zorundadir.

Yazim Kurallari:

Yazilar, “Microsoft Word Document” formatinda, metin ve sonug kisimlar1 “Times New Roman” yazi tipi ve “12
punto” buyiikliigiinde olmalidir. Yazilar 2 satir araligy, kenar bogluklart her bir kenardan 2,5 cm. bosluk olacak sekilde ayar-
lanmalidur. Satir sonlarinda sozciikler kesinlikle hecelerine bolinmemelidir. Metin blok (saga sola dayal), satirbasi veril-
meden ve paragraflar arasinda satir boslugu birakmadan, otomatik olarak, alt: nokta bogluk birakilarak hazirlanmalidur.

ilk sayfa diizeni:

1- Makale baghg (ortada 12 sézciigti gegmeyecek; ortalanacak)

2- Yazar adi (sag kose, saga dayali)

3- Ceviri makaleler igin gevirmen adi (saga dayalr)

4- Tiirkge 6zgiin makaleler igin 150-200 sozciik arasinda Tiirkge makalelerdeki bashigin altina Ingilizce gevirisi, Tiirkge
ve Ingilizce 150-200 sézciikten olusan Oz /abstract yerlestirilir. Ingilizce makalelerde 250 sézciikten olusan Tiirkge
Oz verilir. Tiirkge makalelerde 750-1000 sdzciikten olusan genisletilmis 6zet “extended summary” gereklidir.

5- Oz ve abstractin altinda Tiirkge/Ingilizce en az 3, en gok 5 sozciikten olusan anahtar sozciikler yer alir.

6- Sayfa altinda verilecek bilgiler:

» Makale ile ilgili agiklama geviri metinlerde kaynak metin ile ilgili agiklama (*) isareti ile,
« Yazarla ilgili bilgi sayfa altinda (**) isaretiyle
o Cevirmenle ilgili agiklama (***) isaretiyle gosterilir.

Dipnot ve Kaynaklar APA 7 standartlarina uygun olarak verilir, ikinci kaynaktan yapilan alintilarda, asil kaynak
da belirtilir. Metin iginde kaynak gosterme ve diger teknik uygulamalar hakkinda ayrmntili bilgi i¢in asagidaki kaynak-
tan yararlanilabilir:

http://www.apastyle.org

Yayim takvimi: Dergi, 6zel sayilar hari¢ yilda Subat, Mayis, Agustos ve Kasim aylarinda olmak tizere dort say1
olarak yayimlanir.

Derginin yayim dili Tiirkge ve Ingilizcedir.

Dergi, OASPA (Open Access Scholarly Publishing Association) tiyesidir; CORE platformundadir.

Etik Kurul Zorunlulugu:

TR DIZIN 2020 Etik Kriterleri kapsaminda, dergimize gonderilecek olan yayinlar igin Etik Kurul Belgesi zorunlu
olacaktir. Bu kapsamda etik kurul izni gerektiren ¢aligmalar i¢in makalenin ilk ya da son sayfasinda ilgili Etik Kurul
onaya ile ilgili bilgilere (kurul-tarih-say1) yer verilmesi gerekecektir. Bu nedenle dergimize makale gonderimi yapacak
olan aday yazarlarimizin ilgili kriteri g6z ontinde bulundurarak makalelerini diizenlemeleri gerekmektedir.

Jolklor/edebiyat dergisi etik durumlar, hatalar veya vazgegmeler konusunda konuyla ilgili uluslararas: alanda
benimsenmis ilkelere baglidir. Dergiye gonderilen bilimsel ¢aligmalarin yayilanmasindan vazgegilmesini 6nlemek
editor kurulunun kritik sorumluluklar1 arasindadir. Bilimsel ¢aligmalarda gozlemlenebilecek etik disi davraniglarin
higbir 6rnegi kabul edilemez. Dergiye gonderilmis bilimsel aragtirma igeriginin 6zgiin kaynaklardan yararlanilarak
hazirlandig: yazarlar tarafindan beyan edilmistir.

folklor/edebiyat dergisi, “Dergi Editorleri Davranis Ilkeleri’ni (Code of Conduct for Journal Editors-COPE)
esas alarak yayim sorumluluklarini yerine getirmeyi temel ilke olarak benimsemistir. Bu ilke dogrultusunda editor
kurulu, hakemler ve yazarlar dergi bagvuru ve degerlendirme siireglerindeki islemlere uygun davranmayu etik kurullar
kapsaminda uygulamakla zorunludur. folkor/edebiyat dergisi, bagkalarina ait ¢alismalar kétiiye kullanma, gikar iliskisi
gibi etik ihlaller i¢eren higbir etik dis1 calismanin kabul edilemez oldugunu ve yasal tiim haklarinin sakli oldugu bildirilir.

Etik Kurul izni ve Tubitak Ulakbim Tr - Dizin Kurallari:

2020 yilinda TR Dizin tarafindan agiklanan Etik ilkelerle ilgili kurallar kapsaminda asagidaki ilkelere tiim
yazarlarin dikkat etmesi 6nemlidir:

Etik Kurul izni gerektiren aragtirmalar agagidaki gibidir:

Anket, miilakat, odak grup ¢alismasi, gozlem, deney, goriisme teknikleri kullanilarak katiimcilardan veri
toplanmasini gerektiren nitel ya da nicel yaklagimlarla ytirtitillen her tirlii aragtirmalar,
Insan ve hayvanlarin (materyal/veriler dahil) deneysel ya da diger bilimsel amaglarla kullanilmas,
Insanlar iizerinde yapilan klinik aragtirmalar,
Hayvanlar tizerinde yapilan arastirmalar,
Kisisel verilerin korunmasi kanunu geregince retrospektif ¢aligmalar. Ayrica;
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* Olgu sunumlarinda “Aydinlatilmis onam formu’nun alindiginin belirtilmesi,
* Bagkalarina ait 6lgek, anket, fotograflarin kullanimi igin sahiplerinden izin alinmasi ve belirtilmesi,
* Kullanilan fikir ve sanat eserleri igin telif haklar1 diizenlemelerine uyuldugunun belirtilmesi.
Yukaridaki kosullara uyan ve Etik Kurul izni gerektiren yazilarin folklor/edebiyat’a gonderilmesi durumunda,
alinmus olan resmi Etik Kurul izin belgelerinin de dergiye ek olarak gonderilmesi gerekmektedir.

folklor/edebiyat Telif Hakk:

Dergimizde yayinlanmak {izere sisteme yiiklenen ¢alismalar i¢in yayin telif hakki sozlesmesi istenmez. Dergide
yer alan {iriinler iin yazarlardan sadece 100 avro Makale Isletim Ucreti alinir. Yazar ya da yazarlar, bu durumu kabul
eder ve derginin yayin ilkelerine uygun hareket etmeyi onaylar, bu sisteme dahil olurlar. Dergiye makale gonderme,
Dergipark platformuyla ya da dergi sitesindeki Makale Takip Sistemi yoluyla gergeklestirilir.

Bu dergi, ierigin kamuya serbestce ulagilabilir kilnmasi ve daha genis bir kiiresel bilgi aligverisini desteklemesi
ilkesine dayanarak igerigine aninda agik erisim saglar. Bu baglamda, akademik yayincilik etigi ihlalleri olmaksizin
derginin web sitesinin kullanicilari, makalelerinin tam metinlerini okuyabilir, indirebilir, kopyalayabilir, dagitabilir,
yazdirabilir, arayabilir ve ya baglant: kurabilir ve okuyucularin bunlari bagka bir yasal amag i¢in kullanmasina izin verebilir.
(Budapest Open Access Initiative’s definition of Open Acccess). Dergi makalelerinin miimkiin oldugunca genis kitlelere
ulagmas: gerektiginden, bu yeni dergilerde yayimlanan materyale erisimi ve kullanimi sinirlamak igin telif haklarina
bagvurulmayacaktir. (Kaynak: Budapest Open Access Initiative/ https//www.budapestopenaccessinitative.org/read).

Lisans
Creative Commons Attribution 4.0

(This work is licensed under a Creative Commons Attribution 4.0 International License).

Dergimizde yayinlanmasi amaciyla génderilen ve diger boliimlerde belirtilmis olan kosullara uygun ¢alismalarda
saptanabilecek ilgili yasalara uygun olarak gergeklestirilmemis alinti, intihal gibi konularda yazar ya da yazarlar tek
tarafli olarak sorumludur. Her makalenin benzeme oran raporlari, dergi yonetimince bes yil siireli olarak arsivlenir.

Dergi Yonetimi ve Kurullar:

Yayinct: Uluslararasi Kibris Universitesi adina
Prof.Dr. Halil Nadiri

Rektor

Editor: Dog.Dr. Mihrican Aylang

Teknik Editér: Metin Turan (UKU Ankara Bolge Miidiirii)

Yayin - Medya Editérleri:

Prof. Dr. Hande Birkalan Gedik (birkalan-gedik@em.uni.frankfurt.de)
Prof. Dr. Mehmet Cevik (mehmet.cevik@hbv.edu.tr)

Prof.Dr. Sitheyla Saritas (suheylesaritas@gmail.com)

On Denetim Kurulu:

Dog.Dr. Hatice Kayhan (hdirek@ciu.edu.tr)

Dog.Dr. Haluk Oner (honer@bartin.edu.tr)

Dog.Dr. Behbud Muhammedzade (behbudm@ciu.edu.tr)
Dog.Dr. Dilan Ciftci (dciftci@ciu.edu.tr)

Yabanci Dil Editorleri:

Dog.Dr. $evki Kiralp (skiralp@ciu.edu.tr)

Dr. Ilkyaz Ariz Yondem (ilkyaz.yondem@hbv.edu.tr)

Ingilizce Servisi - English service

UKU Yabanci Diller Yiiksekokulu/ CIU School of Foreign Language

Tiirkge Dil Editorii:
Dog.Dr. Sevda Kaman (skaman@bartin.edu.tr)

Yonetim ve iletigim:

Dergimize https://www.folkloredebiyat.org ve https://dergipark.org.tr/tr/pub/fe adreslerinden tiim diinyadan ulagil-
makta ve agik erisim politikamiz geregince biitiin sayilarimizdan olugan argivimize ticretsiz erisim saglanmaktadir.
Basku: Uriin Yayinlar - Ankara

Ankara Ofis: Hatay Sk. No: 24/12 Kocatepe / Ankara

Adres: Cyprus International University Lefkosa/Nicosia

Telefon :(392)6711111-2701/2600 Faks :(392) 6711165

E posta: folkloredebiyat@ciu.edu.tr / https://dergipark.org.tr/tr/pub/fe
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folklor/edebiyat

Quarterly Scientific Cultural Journal

Scope, aims and history:

The journal was founded by Metin Turan 1994 and the first issue started to be published in Ankara.

Since 2008, the journal has been granted publishing rights by the International Cypriot University and
is regularly published as an academic publication of the University in the same period and is being delivered to
the scientific circles as free of charge. The Journal of folklore/literature is a publication of Cyprus International
University which publishes original works from the fields of folklore, literature, anthropology, language, linguistics
based on analysis and research conducted in accordance with the scientific methods. The scope of the journal
includes a variety of different pieces that range from original theoretical works to original research and analyses;
to documents and interpretations; to applications or application based works; to educational works, meta-analyses,
critiques, evaluations, and book reviews.

The journal of folklore & literature is an open access double peer reviewed research journal that is published
by Cyprus International University. The journal welcomes and acknowledges high quality theoretical and empirical
original research papers and analysis, documents and interpretations, applications or application based works,
educational works, meta-analyses, critiques, evaluations, and book reviews.

folklore & literature journal publishes in both print and online version. The journal is published four times a
year in February, May, August and November.

By ‘open access’ to this literature, we mean its free availability on the public internet, permitting any users to
read, download, copy, distribute, print, search, or link to the full texts of these articles, crawl them for indexing, pass
them as data to software, or use them for any other lawful purpose, without financial, legal, or technical barriers
other than those inseparable from gaining access to the internet itself. The only constraint on reproduction and
distribution, and the only role for copyright in this domain, should be to give authors control over the integrity of
their work and the right to be properly acknowledged and cited” (Budapest Open Access Initiative)

The journal accepts the CORE principles.

Al articles are licensed under the Creative Commons Attribution 4.0 International License.

folklore & literature publishes materials in the fields of:

Folklore,

Literature,

Anthropology.

The abbreviated name of the journal is folk/ed.

ISSN 1300-7491 - e-ISSN 2791-6057

Publication Process:

Manuscripts sent to the journal are initially examined and evaluated according to their appropriateness with
the journal’s publication principles and publication rules as determined by CIU’s Preliminary Evaluation Committee.
All other technical additions/changes that are beyond this Committee’s jurisdiction are done in collaboration with
the author(s). Upon receiving approval from the Publication Committee and Editor, the manuscript is sent to two
expert reviewers in the associated field. During the evaluation period, the manuscript will go through a blind review
process. In the event there is a conflict between reviewer’s final reports, the manuscript will either be sent to a third
reviewer or a decision will be made by both the Publication Committee and Editor. Authors are required to make
the suggested or necessary corrections during the evaluation process. In the event where authors disagree with
the suggestions made, they need to indicate this with justifications. The final decision is made by the Publication
Committee. Manuscripts sent to the journal are not returned.

Publication Calendar and Conditions:

Except for special issues, the journal is publishes four issues a year; February, May, August and November.

Articles can be written in either in Turkish or Englishs. Scientific articles should be no more than 10000 words;
analysis/discussion/critiques should be no more than 4,000; and media, book review/critiques should be no more
than 1500 words. Authors whose articles are accepted for publication will receive a hard copy of the journal and a pdf
of their article. A 100 Euro (or Turkish lira at current exchange rate) “Article Processing Fee” (APC) will be requested
from all articles sent to the journal to cover editorial, digital print, and typesetting fees. No royalties will be paid to the
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Degerli folklor/edebiyat Okurlar1 Merhaba,

Yeni bir say1 ile daha sizlerle birlikteyiz. Danigma Kurulumuzda uzun yillar yer
alarak dergimize 6nemli katkilarda bulunan degerli Tiirkolog, Dilbilimci Prof. Dr.
Bernt Brendemoen’i kaybetmis olmanin iizlintiisiinii yasiyoruz. Kendisine gerek bi-
lim diinyamiza hizmetleri gerekse bize verdigi destegi i¢in minnettar oldugumuzu
yineliyoruz.

Agustos donemine denk gelen 119. sayimizda on alt1 arastirma makalesi ve iki
kitap tanitim yazisina yer veriyoruz. Makale akigimnin gittik¢e arttig1 dergimize gos-
terdikleri ilgi dolayisiyla tiim yazarlarimiza tesekkiir ediyoruz. Dergimize gonderi-
len makale sayilarindaki artig nedeniyle degerlendirme siireclerimizdeki zamanla-
mada degisiklige gitmemiz kaginilmaz olmustur. Bunun yaninda folkloredebiyat.org
web sitemizdeki giincellemelerimiz nedeniyle makale takip sistemimizi dergi-park
iizerinden yliriittiiglimiizii de hatirlatmak istiyoruz.

119. saymmiz, bilim cevrelerimizle paylagmanin mutlulugunu yasadigimiz 6z-
giin arastirma ve incelemelerden olusuyor. Ilk makalemizde Faruk Manav, Orhon
Yazitlari’nda gegen kut kavramina, dolayisiyla devlet yoneticisinin ideal kabul edi-
len vasiflarina Bat1 felsefesi ile karsilagtirmali olarak yaklasarak kolektif bellegimi-
zin temellerini irdeliyor.

Aynur Kocak ve Isillay Kara Tekgiil, hilebaz anlati kahramanlarini “Oyunbaz”
olarak nitelendirerek Tiirk¢ede bu yonde bir yeniden adlandirma dnerisinde bulunu-
yorlar.

Kurtulus Kiymet, Sanliurfa Sultantepe’de (Eski Huzirina) bulunan ve Gilga-
mes Mektubu olarak bilinen kurgu mektubu inceleyerek Gilgames Destani ile kar-
silagtirmakta. Sultantepe Gilgames Mektubu’nun Anadolu’da “kurgu krali mektup”
tiiriine ait tek ornek ve Gilgames kisvesi altinda Asur krallik ideolojine karsi bir
elestiri oldugunu ortaya koyuyor.

Erdogan Altinkaynak ve Vedi Askaroglu, folklorun islevlerine elestirel yak-
lagim sergileyerek kuramsal, yontemsel uygulamalarda belirledikleri yeni islevlerin
de dikkate alinmasini 6nermekteler. Kibris konulu ¢aligmasinda Hatice Kayhan,
Fikret Demirag’in siirlerindeki folklorik 6geleri inceleyerek ¢agdas/modern toplum
dokusunu sekillendiren gelenege isaret ediyor. Yasemin Nemlioglu, Tarihsel Kib-
r1s haritalarint degerlendirerek o6zellikle yerlesim adlari {izerinden yonetim-yerlesim
arasinda iliskiler ve Kibris’taki Tiirk varligina dair degerlendirmelerde bulunuyor.
Tiirkan Yesilyurt calismasinda, Osmanlida kadin1 6ne ¢ikaran toplumsal kosullar
ve politikalara deginerek Tiirkiye’de kadinlarin 6zgiirlesmesinin temelinde Cumhu-
riyet ile elde edilen kazanimlarin oldugunu romanlardan hareketle belirtiyor.
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Ebru Senocak ve F. Giil Koc¢soy, Tiirk halk masallarina ekoelestirel bir bakisla
yaklasarak masallarda hayvanlarin 6zneliginin altinin ¢izildigi, insanlarla esit, lider,
aktif ve cogu zaman insanlardan daha zeki ve makul olarak gosterildikleri sonucuna
ulasmaktalar. Duygulanim Ekoelestirisi: Cevre Krizinden Cevrecilik Krizine adli
makalesinde Sezgin Toska, bireyleri cevre sorunlarina dahil etmek i¢in hikaye anla-
tim1 yoluyla olumlu duygular ve duygulanimlar kullanmanin ve topluluk duygusunu
gelistirmenin 6nemini tartigmakta.

Tugba Celik Korat, Roald Dahl’in Charlie ve Cikolata Fabrikasi romanin-
da tiiketim toplumunun yarattigi bagimliliklar, etik sorunlar ve tiikketim toplumu-
nu yonlendiren kapitalist sermaye tizerine ekolojik analizlerde bulunuyor, romanin
titkketim toplumunun degerlerini elestirmek bir yana, bu toplumun yarattig1 toplumsal
bagimliliklar1 ve zayifliklar1 yeniden iirettigini ortaya koyuyor. Yilmaz Kaval, Psi-
kanalitik halkbilimi kurami baglaminda inceledigi Nardaniye Hanim masalinda
iivey annenin kisilik bozuklugu olan narsisistik karakter yapisini analiz ediyor. Tiirk
masallarinda iivey anne karakterinin yer aldig: biitiin masallarda {ivey anne kotiili-
giinlin altinda narsisistik kisilik bozuklugu oriintiilerinin yer aldigini ileri siiriiyor.

Gokhan Tun¢ ve Ozge Gamsiz Tung, psikomitoloji cercevesinde Halit Ziya
Usakligil’in Mai ve Siyah romanini inceleyerek romanin bas kisisinin metaforik
oliimiiniin Ikaros kompleksiyle ortiistiigii, derin yapida Ikaros kompleksiyle psiko-
mitolojik agidan bir iligki bulundugu sonucuna ulagmaktalar. Elmira Memmedo-
va-Kekeg, Sergiusz Szymon Rudkowski ve eserleri baglaminda Karay Tiirk siirine
etnopoetik bakis sunuyor.

Hakan Giiltekin, Nadia Fall’un Home adli Eserinde Giivencesizlik, Umut ve
Umutsuzluk adl1 calismasinda, Guy Standing’in prekarya kavramini kullanarak ka-
rakterlerin siifsal konumlarimi ve trajik yasam deneyimlerini degerlendirmekte.

Halil Cetin, Kazak Tiirklerinin diigiin geleneginde gozlemlenen “jar- jar, be-
tagar, sinsu” gibi miizikal icralar ve bunlarin sozlii kiiltiir i¢erisinde yiiklendikleri
anlamlar1 inceliyor.

Mine Can, dival isi eserlerden 6rneklerle Osmanli doneminde metal ipliklerin
isleme sanatinda kullanimini ele aliyor ve bu isleme sanatina saray ve ¢evresi tara-
findan verilen 6neme dikkat ¢ekerek bunu sanayilesmeyle yok olan zanaatlardan biri
olarak tanitiyor.

Bu kapsamdaki Yaz sayimizi okurlarimizla paylagirken biiylik bir 6zveri ile say1-
nin giin yiiziine ¢ikmasi i¢in emek sarf eden yazarlarimiza, Danisma Kurulumuza ve
Alan Editorlerimize, Yaym-Medya ve Dil Editorlerimize, hakemlerimize tesekkiirii
borg biliyoruz.

Saygilarimla,
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Dear Readers of folklore/literature,

We are with you once again for a new issue. We are saddened by the loss of our
esteemed Turkologist and linguist Prof. Dr. Bernt Brendemoen, who made signifi-
cant contributions to our journal by being a member of our Advisory Board for many
years. We reiterate that we are grateful to him for his support and contributions both
to us and to the scientific world.

In this 119th issue in August, we included sixteen research articles and two book
reviews. We would like to thank all our authors for their interest in our journal, whe-
re the number of article submissions has increased considerably. For this reason, it
has become inevitable to change the timing of our evaluation processes. In addition,
we would like to remind you that due to the updates on our website (www.folklore-
debiyat.org), we are now conducting our article tracking system through Dergi-park.

Our 119th issue consists of original research and analyses that we are pleased to
share with our scientific community. In our first article, Faruk Manav analyses the
concept of kut in the Orkhon Inscriptions, and thus the ideal qualities of the state
ruler, in comparison with Western philosophy and examines the foundations of our
collective memory.

Aynur Kocak and Isilay Kara Tekgiil characterise the trickster narrative heroes
as “Oyunbaz” and propose a renaming in Turkish. Kurtulus Kiymet analyses the
fictional letter found at Sultantepe (Eski Huzirina) in Sanliurfa, known as the Gilga-
mesh Letter, and compares it with the Gilgamesh Epic. He claims that the Sultantepe
Gilgamesh Letter is the only example of the “fictional royal letter” genre in Anatolia
and a criticism against the Assyrian royal ideology under the guise of Gilgamesh.

Erdogan Altinkaynak and Vedi Askaroglu take a critical approach to the func-
tions of folklore and suggest that the new functions they identify should be taken into
account in theoretical and methodological applications. In her study about Cyprus,
Hatice Kayhan analyses the folkloric elements in Fikret Demirag’s poems and po-
ints to the tradition that shapes the fabric of contemporary/modern society. Yasemin
Nemlioglu evaluates the presence of Turks in Cyprus through the name of settle-
ments on historical maps of Cyprus and analyses the relationship between administ-
ration and settlement. Tiirkan Yesilyurt, in her study on the social conditions and
policies that brought women to the forefront in the Ottoman Empire, evaluates the
gains made by the Republic as the basis for the emancipation of women in Turkey
by analysing novels.

Tugba Celik Korat makes ecological analyses on the addictions and ethical
problems created by the consumer society and the capitalist capital that drives soci-

XVII



folklor/edebiyat Yil (Year) 2024, Cilt (Volume) 30, Sayi (Issue) 119

ety in Roald Dahl’s Charlie and the Chocolate Factory. She reveals that the novel, far
from criticising the values of the consumer society, reproduces the social dependen-
cies and weaknesses created by this society. Yilmaz Kaval analyses the narcissistic
character structure, which is the personality disorder of the stepmother in the tale of
Nardaniye Hanim in the context of psychoanalytic folklore theory. He argues that
in all Turkish fairy tales in which the stepmother character takes place, narcissistic
personality disorder patterns take place under the evilness of the stepmother.

Gokhan Tung and Ozge Gamsiz Tung analyse Halit Ziya Usakligil’s novel Mai
and Siyah within the framework of psychomythology and conclude that the me-
taphorical death of the protagonist of the novel overlaps with the Ikaros complex
and that there is a psychomythological relationship. Elmira Memmedova-Kekec
presents an ethnopoetic view of Karay Turkish poetry in the context of Sergiusz
Szymon Rudkowski and his works.

Hakan Giiltekin, in his article titled “Precarity, Hope and Despair in Nadia
Fall’s Home”, evaluates the class positions and tragic life experiences of the charac-
ters by using Guy Standing’s concept of precariat.

Mine Can discusses the use of metal threads in the art of embroidery in the
Ottoman period with examples of dival work. Pointing to the importance given to
this embroidery art by the palace and its environment, she introduces it as one of the
crafts that disappeared with industrialisation.

As we share this Summer issue with our readers, we owe a debt of gratitude to
our authors, Advisory Board and Field Editors, Publication-Media and Language
Editors, and reviewers who have worked with great devotion to bring this issue to
light.

Warm regards,
Assoc. Prof. Dr. Mihrican Aylang
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Tiirk siyasal diislincesinin yapisina, igleyisine ve nasil olmasi gerektigine iliskin
ilk 6rneklere, Tiirk tarihi acisindan oldugu kadar Tiirk felsefe tarihi agisindan da
hatir1 sayilir bir konuma ve éneme sahip olan Orhon Yazitlari’nda rastlanmakta-
dir. Yazitlarda kargilagilan ve 6zellikle siyasal yonetimle iliskisi bakimindan 6ne
¢ikan en temel kavram ya da anlayis ise kurtur. Bu nedenle kufun anlam diinyasi-
nin ¢dziimlenebilmesi adina, yazitlarda yer alan ifadeler incelenmistir. Oncelikle
kut sozciigiiniin gectigi ifadeler, ardindan ise kut sdzcligiiniin gegmedigi ancak kut
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anlayisina isaret eden ifadeler detaylica incelenmis ve kut kavraminin siyasal yone-
time nasil zemin olusturduguna bagli olarak tanimi yapilmigtir. Buna gore kut, ya-
zitlarda Tanrinin yonetici olacak kisiye bagisladigi, inang temelli bir iistiin nitelik
olarak betimlenirken siyasal otoriteye/egemenlige bir tiir gerekce olarak sunulan
bir anlam diinyasina sahip bir kavram olarak tanimlanmigtir. Ardindan ise Max
Weber’in otorite/egemenlik konusundaki diisiinceleri irdelenerek kut anlayisiyla
karsilagtirmalar yapilmig ve ¢alismanin da temelini olusturan karizma diisiincesi
detaylica ortaya konularak Weber’in dile getirdigi karizmatik otorite/egemenlik
ekseninde kutun karizma olup olamayacagi degerlendirilerek tartigilmistir. Yapi-
lan degerlendirmede kufun; Tanr vergisi olma, kriz durumlarinda ortaya ¢ikma,
ekonomik kaygilardan uzak olma, ayni ailedeki baska kisilerde de goriilme gibi
karizmayla benzer yonlerinin bulundugu tespit edilmistir. Ancak kut sahibi olan bir
kaganda karizmada oldugu gibi karizmadan alinan giicle yonetilenlerin efendisi
olmasina benzer bir yonetici kimliginin goriilmeyisi, kufun nasil goriildiigiine ilis-
kin ya da nasil bir kabullenmenin gergeklestigine yonelik olarak yazitlarda yone-
tilenlerin perspektifinden herhangi bir ifadenin yer almiyor olmasi ve karizmanin
ortadan kalkmasina benzer sekilde kufun geri alinmasinin ya da ortadan kalkmasi-
nin gézlemlenmiyor olmasi gibi farklilasan yonlerinin bulundugu da gorilmiistiir.

Anahtar sozciikler: Orhon Yazitlari, Weber, kut, karizma, kagan

Abstract

The first examples of Turkish political structure, how it operates, and what it should
resemble can be found in the Orkhon Inscriptions, which hold significant importance
in Turkish history and the history of Turkish philosophy. The primary concept
highlighted in the inscriptions, particularly in relation to political administration,
is kut. Therefore, the inscriptions were scrutinized to unpack the meaning of kut.
Initially, expressions containing the term kut were examined, followed by those
indicating its meaning even without explicitly using the word. This exploration
aimed to define how kut formed the basis of political authority. Accordingly, in
the inscriptions, kut is portrayed as a divine gift of superior quality bestowed upon
an individual by God to assume a leadership role. It is defined as a concept that
encompasses a world of meanings, serving as justification for political authority
and sovereignty. Subsequently, Max Weber’s theories on authority and sovereignty
were reviewed and compared with the concept of kut. The study discussed whether
kut could be considered a form of charisma, as defined by Weber, which forms the
focal point of this study. It was found that kut shares similarities with charisma,
such as being a divine gift, emerging during crises, being detached from economic
concerns, and appearing in different members of the same family. However, some
distinctions were identified, such as the absence of a distinct administrative identity
akin to that of a charismatic leader with kut, and the inscriptions do not provide
perspectives from the administered regarding how kut is realized or acknowledged,
akin to the acknowledgment of charisma. Furthermore, the reclaiming of kut,
similar to the dissolution of charisma, was observed.

Keywords: Orkhon Inscriptions, Weber, kut, charisma, khagan
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Extended summary

It is likely to think that the sense of kut in Orkhon Inscriptions has a different and
peculiar frame. This difference results from the side of kut overlapping with its political
thought having different meaning initiatives in Turkish culture and from the fact that this side
was uttered by the rulers in person. For that reason, Orkhon Inscriptions must be taken into
consideration in perceiving both the meaning of kut which is of great importance in terms
of Turkish philosophy of politics and what kind of a function it has. In this way, the way of
making a true comment regarding kut would be opened.

In the current study, it was aimed to make comment in the axis of Max Weber identified
with his thoughts regarding the issue in the history of political thoughts by discussing
whether kut could be related to authority/sovereignty. It was tried to find an answer to the
question “Does the kut in Orkhon Inscriptions correspond to the Weberian charisma?” in
the study. In this sense, it was tried to determine a type of authority/sovereignty or in a way
a thesis of legitimacy owned by the Khagan as a ruler depending on the expressions taking
place in Orkhon Inscriptions. In this context, the meaning world of the sense of kuz based
on the expressions in the inscriptions was primarily determined and a frame was drawn and
following that whether kut is a charisma was discussed in the axis of charismatic authority/
sovereignty, one of the legitimate authority/sovereignty kinds of Weber.

The way of being able to investigate the relationship of kut in Orkhon Inscriptions with
authority/sovereignty goes primarily through what the concept means in the inscriptions.
Particularly, the expressions where kut takes places as a word and the ones where Khaganship
is related to God show that it could be a God-based or God-supported thing. It is likely to
think that kut is regarded as a sort of justification allowing kut that Khagan could be in the
position of a ruler in the expressions where the word kut is directly used. However, it is likely
to see that what kut means or what its extent is or how it is obtained is not clear enough in the
mentioned expressions. Additionally, the fact that owning kut is mentioned together with the
support of God indicates that the ku¢ owned by Khagan has a Godly content. Nevertheless,
it is known that how God gives kut if ever or how Khagan obtain kut is not clear in the
inscriptions.

If a definition is needed regarding kut, it will be as follows: Kut in Orkhon Inscriptions is
a feature or a quality forming a justification for its authority/sovereignty by allowing Khagan
to be just a ruler endowed by God, for that reason putting Khagan onto a superior and peculiar
position rather than an ordinary person, considering that there are other family members
coming from the same ancestry other than Khagan, based on the idea which becomes evident
as the legitimate ground of political authority/sovereignty.

It is likely to say that while the fact that kut is a legitimate ground of political authority/
sovereignty is something that is directly expressed, what the details of this ground are has a
rather hard framework. In addition to the obscurity of the meaning world of kut, the obscure
appearance in the in conveying the inscriptions into modern Turkish makes it difficult to
make an inference regarding kut. However, this difficulty requires a wary approach regarding
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the emergence of framework with clear structural features rather than commenting on the
meaning initiatives of kut. For that reason, it is necessary to think the evaluation made
regarding the relation of kut with political authority/sovereignty or whether kut is an issue of
charisma in this sense.

Given as the legitimate ground of political authority/sovereignty in the inscriptions, kut
has differing sides from Weberian charisma as well as similarities. In particular, it has such
similar features as being God’s gift, emerging in crises, being away from economic worries,
appearing in other individuals in the same family (ancestry charisma). However, such features
as the fact that a ruler portrait is not seen at a Khagan with a kut as in the charismatic bases with
the power taken from kut and like the ruler’s being the master of those who are ruled, having
no expression in the inscriptions from the rulers’ perspective regarding how kut is regarded or
how it is accepted and the fact that taking kut back or eliminating charisma cannot be observed
just like eliminating charisma lead to clear differences between charisma and kuz. In addition,
evolutionary structure of the same charisma and the similarities as in the basis of irrational
and emotional basis do not give sufficient support. For that reason, upon the consideration of
the fact that it does not have similarities with other types taking place in Weber’s authority/
sovereignty, it is likely to claim that there are some charismatic components at kut ot some
extent. However, it is impossible to claim that kut fully corresponds to charisma. It is likely
to say that the sense of kut as source of a political authority/sovereignty has a peculiar and
different structure out of Weberian typologies in question. When it comes to the question for
which the answer is sought in the current study, it is hard to claim that ku¢ corresponds to
Weberian charisma in the lights of this data.

Giris

Orhon Yazitlarr’ndaki kut anlayisinin farkli ve 6zel bir ¢erceveye sahip oldugu diisiintile-
bilir. S6z konusu farklilik, Tiirk kiiltiiriinde birgok farkli anlam agilimina sahip olan kut' kav-
raminin siyaset diisiincesiyle ortiisen yonii ve bu yoniin bizzat devletin basindaki yoneticiler
tarafindan dile getirilmis olmasindan kaynaklanmaktadir. Baska bir deyisle, Tiirk tarihinde
6nemli yer teskil eden Orhion Yazitlari 'min birincil kaynak olmasi, Tiirk siyaset felsefesi aci-
sindan biiyiik 6neme sahip olan kufun gerek anlamini gerekse nasil bir isleve sahip oldugunu
anlamada g6z oniine alinmak durumundadir. Béylece kut konusunda daha dogru bir yoruma
gitmenin onii agilmis olacaktir.

Literatiirde Orhon Yazitlari’nda kutun otorite/egemenlik ile olan ilgisine yonelik goriis-
ler bulundugu gibi (Bombaci, 1965: 287; Tanyu, 1980: 75; Divitgioglu, 2000: 43; Ogel, 2019:
46), kutun karizmatik otoriteyle/egemenlikle iliskilendirildigi goriislere de (Bombaci, 1965:
287; Donuk, 1978: 152-156; Kafesoglu, 2013: 239-240; Karakas, 2014: 60-67; Ahmetbe-
yoglu, 2020: 35-39; Mehmed Niyazi, 2018: 49-55) rastlanmaktadir. Bu ¢alismada ise kutun
karizmatik otoriteyle/egemenlikle? iliskilendirilip iligskilendirilemeyecegi tartigmaya agilarak
siyasi diigiinceler tarihinde konuyla ilgili diisiinceleriyle 6zdeslesen Max Weber ekseninde
bir yoruma gidilmesi amag¢lanmaktadir. Dolayistyla ¢calismada, “Orhon Yazitlar’ndaki kut
Weberci karizmaya karsilik gelmekte midir?”” sorusuna yanit aranacaktir. Bu gercevede, Or-
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hon Yazitlari’nda yer alan ifadelerden® hareketle ¢ikarsanabilen kaganin devlet yoneticisi
olmak bakimindan sahip oldugu otorite/egemenlik tiirii ya da bir bakima mesruluk tezi be-
lirlenmeye galisilacaktir. Bu kapsamda oncelikle yazitlardaki ifadelerden hareketle kut anla-
yisinin anlam diinyasi belirlenerek bir cerceve ortaya ¢ikarilacak, ardindan Weber’in mesru
otorite/egemenlik tiirlerinden biri olarak gordiigii karizmatik otorite/egemenlik ekseninde
kutun karizma olup olmadig: tartisilacaktir.

1. Kut ile siyasal otorite/egemenlik arasindaki iliski

Orhon Yazitlarr’nda kutun siyasal otoriteyle/egemenlikle iligkisini inceleyebilmenin yolu
oncelikle kavramin yazitlarda ne ifade ettigini ortaya koyabilmekle olanaklidir. Yalnizca Or-
hon Yazitlarr’ndaki degil genel kullanimlarina bagl olarak farklilasan bir anlam diinyasina sa-
hip olan kut, Divanu Lugati t-Tiirk’te “talih ve sans” (Kasgarli Mahmd, 2015, 140) anlamlari-
na sahip olan bir sézciik olarak ifade edilirken T7irk Dil Kurumu Giincel Tiirk¢e Sozliik te “(1)
Devlet idaresinde gii¢, yaraticilik ve yetki bakimindan sahip olunan iistiin gii¢. (2) Mutluluk.
(3) Ilahi bir kaynaktan gelen rahmet, bereket.” (Tiirk Dil Kurumu, n.d.), bir bagka sozliikte ise
“1. Ugur, baht, talih, 2. Mutluluk, saidet... 3. (Eski Tiirklerde) ilahi feyiz, ilahi tecelli, ilahi
lituf...” (Ayverdi, 2008: 1832) anlamlariyla karsimiza ¢ikmaktadir. Bombaci (1965: 286),
kuta talih ya da ugur, Karatay (2013: 66) “Tanr1’dan gelen iyilik” anlamini verirken Ercilasun
(2016: 385) ise kut sozciigliniin Orhon Yazitlari’nda “talih, Tanri’nin verdigi gii¢, karizma”
anlaminda oldugunu belirtmektedir. Ancak bunlar, kutun Orhon Yazitlari’nda tam olarak neye
karsilik geldigi ve kaganlik acisindan neyi ifade ettigi konusunda belirgin bir ¢erceve sunma-
maktadir. Bu nedenle dncelikle yazitlarda kut sdzciigliniin gectigi ifadeler, ardindan kut sdzcii-
gliniin gegmedigi ancak kut anlayisi baglaminda degerlendirilebilecek ifadeler ¢6ziimlenmek
durumundadir. Orhon Yazitlari’nda kut s6zctigiiniin gectigi ifadeler sunlardir:

1) “Tepri yarlikadukin ti¢lin, 6ziim kutum bar ti¢iin kagan olurtum.” (Ercilasun, 2016:
KT G9, 504)°. Bu ifadede, yiice bir varlik ya da gii¢ olarak Tanr1’nin yardimiyla kiginin ka-
gan olabilecegi ve bunun kut ile gergeklesebildigi belirtilmektedir (Bk. Bombaci, 1965: 288;
Gomeg, 1996: 113; Karakas, 2014: 60). Bu durumda kut, farkli bir yoruma yer vermeksizin
kaganin siyasal otoritesinin/egemenliginin gerekgesi olarak sunulmus olmaktadir. Bu 6zelli-
ginden dolay1 bu ifade, yazitlarda bu konuyu en acik sekilde gosteren yapisiyla kut ile ilgili
diger ifadeleri de anlamli kilmaktadir.

2) “Anta kisre Tenri yarlikaduk {i¢iin, kutum, iiliiglim bar iiciin 6lte¢i bodunug t[irgii]
rii igit(t)im.”® (Ercilasun, 2016: BK D23, 568)". Bu ifadede kut ve iiliig® kaganin elde ettigi
basarilarin ve iyi yonetiminin nedeni olarak gosterilirken bunun yine Tanr1’nin buyurmasi ile
gergeklestigi belirtilmektedir.

3) “Umay teg 6glim katun kutipa inim Kol Tigin er at bult.” (Ercilasun, 2016: KT D31,
524). ifadedeki Umay, Tiirk kiiltiiriinde “7enrici inamsta kadimlar1 dogum sonrasindaki ev-
rede koruduguna inanilan tanriga.” (Sirin, 2020: 410) olarak bilinmektedir. Divanu Lugati t-
Tiirk’te ise Umay ’a iligkin “Bunun, karinda cocugun yoldasi oldugu sdylenir. Su atasdziinde
gecer, Uma.yka tapinsa ogul bulu.r. Anlami sudur, Ona hizmet eden erkek ¢ocuga sahip olur.”
(Kaggarli Mahmad, 2015: 61)' ifadesi bulunmaktadir. Buna gore, koruyucu bir tanriga olan
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Umay sayesinde kadinlarin saglikli cocuk sahibi olabildigi sdylenebilir. Dolayisiyla Orhon
Yazitlari’ndaki ifadede Coruhlu’nun (2013: 42) belirttigi gibi Kol Tegin’in de kut sahibi ka-
tundan/hatundan bu sekilde diinyaya geldiginin diisiiniildiigii goriilmektedir. Ancak ifadede
dikkat edilmesi gereken husus bu degil, kaganin disinda ayni aileden baska bir kisinin de kut
sahibi olarak goriiliiyor olmasidir. Buradan ¢ikan sonug, kufun yalniz bir kiside bulunmadig,
ayn1 soy igindeki diger kisilerde de bulunabilecegidir.

4) “Odseg, otiiliig kis(i...) igidmis (alp kaganma ya)niltr. Uze tenri, 1duk yir sub, (egim)
kagan kuti taplamadi ering.”!! (Ercilasun, 2016: BK D34-35, 576). Bu ifadenin kut kavra-
mi agisindan degerlendirilmesinin 6niinde bir engel bulunmaktadir. Bu engel, ifadede gecen
teyri sozciigiiniin hangi anlamda kullanildiginin ve taplamad: ifadesinde eylemi gerceklesti-
ren 0znenin teyri olup olmadig1 konusundaki belirsizliktir. Bu sorun, Tiirkiye Tiirk¢esine ya-
pilan aktarmalardaki kullanim tercihlerindeki farkliliklarda kendisini gostermektedir. Teyri
sozciigli, yukarida Tanri olarak aktarilirken ayni sozciigi Aydin (2019: 93) “(ebedi) gok™;
Ergin (2013: 81) “Tanr1”; Tekin (2014: 63) “Tanr1”; Thomsen (2019: 186) “Tanr1”; Berta
(2010: 198) “Tengri’; Olmez (2021: 148) “Tanrmin...” bigiminde aktarmustir.'> Séziin 6zii,
sOzcligiin anlamindaki belirsizlik herhangi bir yorumda bulunmay1 zorlastirmaktadir. 7apla-
madi ifadesine iliskin olarak ise géze ¢arpan sorun, sozciige verilecek anlamdan ziyade tap-
lamayanin'® Tenri/Tanr1, kutsal yer-sular ve kagandan hangisinin ya da hangilerinin oldugu
meselesidir. Ancak bu sorun filolojik bir sorun degil, hermeneutik bir sorun gibi gériinmek-
tedir. Ciinkii Olmez (2021: 148), Aydin (2019: 93), Tekin (2014: 63) ve Ergin (2013: 81) iic
unsurun da 6zne ya da eylemi gerceklestiren oldugu konusunda ortak goriise sahiptir. Baska
bir deyisle bu eylemi gergeklestirenin yalnizca Tenri/Tanri olmadigt goriilmektedir. Ancak
buna karsin, literatiirde bu ifadenin Tanr1’nin zaman zaman devlet yonetiminde islerin kotii-
ye gitmesi ya da basarisiz olunmasi durumunda kutu geri aldiginin gostergesi oldugu iddiasi
bulunmaktadir (Bk. Mehmed Niyazi, 2018: 53; Karakas, 2014: 63; Akcan, 2020: 313; Koca,
2019: 94; Ayaz, 2021: 48). Bu iddianin gegerli bir iddia olamayacag1 aciktir. Ciinkii ifadede
bahsedilen sey, yalnizca kétii giden isler sonucunda s6z konusu kétii duruma evrendeki tiim
giicler de dahil kimsenin raz1 gelmeyecegidir, kutun geri alinmasi degildir. Eger kuz geri ali-
niyorsa bunu baska ifadelerde aramak ve temellendirmek gerekmektedir.

Yazitlarda kutun sozciik olarak yer aldig1 ve kaganligin Tanr ile iliskilendirildigi bu ifade-
ler, onun Tanrisal kaynakli ya da Tanr1 destekli bir sey olabilecegi konusunu diisiindiirtmekte-
dir. Bu nedenle kut anlayigina iliskin yapilacak ¢éziimlemede, dogrudan kut sozciigli gegmese
de anlam olarak devlet yonetimi ile Tanr1 arasinda bir iliski olduguna isaret edecek tiirden ifa-
delerin tespit edilerek yorumlanmasi konuyu aydinliga kavusturacaktir. Bu ifadeler soyledir:

1) “Tenri teg Tenride bolmis Tiirk Bilge Kagan; bu 6dke olurtum.”'* (Ercilasun, 2016:
KT G1, 500)". Bu ifadenin Tiirkiye Tirkgesine herhangi bir anlam karmasasina yol agmadan
aktarildigini sdylemek olanaksizdir. Ciinkii ifadede iki kez gegen fenri sdzcligiiniin hangi
anlamlarda kullanildig1, baska bir deyisle gok mii yoksa Tanr1 anlamina m1 geldigi, iki yerde
ayni anlamda m1 yoksa farkli anlamda m1 kullanildig1 konusunda netlik olmadig1 gortilmekte-
dir. Cesitli aktarmalarda bu durumdan kaynakli farkli anlamlandirma ¢abalari gériilmektedir.
Ornegin bu ifadeyi Bombaci (1965: 287) “Kutsal Gokyiiziine benzeyen, Kutsal Gokyiiziinde
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(ya da, ondan) dogmus”; Samdan (2003: 124) “Gok Tenri gibi Gokte dogmus Tiirk Bilge
Kagan bu donemde tahta oturdum.”; Orkun (1994: 22) “Goge benzer gokte (mevcud) olmus
Tirk Bilge hakan bu zamanda [iktidar mevkiine] oturdum.”; Tekin (2014: 21) “(Ben), Tanr1
gibi (ve) Tanridan olmus Tiirk Bilge Hakan, bu devirde (tahta) oturdum.”; Berta (2010: 190)
“[Ben] Tengri gibi gokte (kk. Tengriden) dogmus (kk. olmus) Tiirk Bilge kagan bu zamanda
hiikiim siirdiim.”; Ergin (2013: 35) “Tanr1 gibi gokte olmus Tiirk Bilge Kagani, bu zamanda
oturdum.”; Aydin (2019: 47) “(Ben) Tengriteg Tengride Bolmis Tiirk Bilge Kagan(‘im). Bu
zamanda tahta oturdum.”; Thomsen (2019: 161) “Ben Tiirklerin gége benzeyen, gokten gel-
mis Bilge (yani akill1) kagani; bu zamanda tahta oturdum.”; Olmez (2021: 102) “Ilahi gogiin
yarattig1 Tirk Bilge Kagan, bu devirde tahta ¢iktim.” seklinde aktarmigtir. Aktarmalardaki bu
farkliklardan kaynakli sorunlara iliskin bazi ¢6ziim 6nerilerinin gelistirildigi de gozlemlen-
mektedir. Ornegin, Sen (2010: 257) “(Tipk1) gok gibi Tanri tarafindan var edilmis Tiirk Bilge
Kagan”; Ayaz (2021: 53) ise “Tanr1 gibi, gokte olmus Tiirk Bilge Kagan” 6nerisini getirmek-
tedir. Ancak goriildiigii lizere “1. gokyiizii 2. tanr1” (Sirin, 2020: 741) anlamlarina sahip olan
tenri sozciigi, aktarmalarda ve onerilerde kisisel tercihe gore degiskenlik gosterecek sekilde
kullanilmaktadir. S6z konusu tercih farkliliklarindan dolay iizerinde uzlagmaya varilan bir
anlam cergevesi olmadigindan ifadenin anlam agisindan tam olarak karsilanmasi bir yana,
anlamay1 daha da zorlastirdigini belirtmek yerinde olacaktir.

Bu durumda, yapilan ¢aligsmalarda genellikle kut anlayist ile birlikte anilan ya da kuta
dayanak olarak gosterilen (Mehmed Niyazi, 2018: 51; Erkog, 2008: 79; Kafesoglu, 2013:
240; Bigak, 2013: 71; Ahmetbeyoglu, 2020: 35) bu ifadenin aktarma sorunlarindan dolay1
dayanak olup olamayacagi tartismali hale gelmektedir. Tam olarak neyi kastettiginin anlagi-
lamamasi1 nedeniyle bu ifadenin kut anlayisi gergevesinde degerlendirilmesi olanakli goriin-
memektedir. Buna ek olarak devlet yonetiminin Tanrt ile iligkilendirilmesine 6rnek olustur-
masi da olanaksiz goriinmektedir.

2) “Uze Tiirk Tenrisi, Tiirk 1duk yiri subi anca itmis, Tiirk bodun yok bolmazun tiyin,
bodun bolgun tiyin, kagim Iltiris Kaganig, 6giim ilbilge Katunug Tenri, topiisinte tutup yii-
gerii kotiirmis ering.”'¢ (Ercilasun, 2016: KT D10-11, 512)"7. Bu ifadede, Tanri’nin sayesinde
Tiirk milletinin varligimi devam ettirebilmesi igin Ilteris Kagan ile Ilbilge Hatun’un bir ko-
num elde ettigi anlasilmaktadir. Ancak bu konumun ne oldugu konusunun tartigmali oldugu
ve yine farkli yorumlarin bulundugu goriilmektedir. Baska bir deyisle yukar: kaldirmanin
nasil anlagilmasi gerektiginin belirlenmesiyle Tanr1 ve devlet yonetimi arasinda nasil bir bag
kuruldugu anlagilabilecektir. Demirbilek’in (2016: 48-49) belirttigi lizere teyri sdzciigliniin
aktariminda g6k ve Tanr1 anlamlarmin her ikisiyle karsilagilmaktadir. Bu da ifadenin neyi
kastettiginin anlasilmasini zorlagtirmaktadir. Demirbilek (2016: 51), ifadenin Tanri’nin kut
vermesiyle kagan ve esini segerek onlar Tiirklerin yoneticisi olmasina yardim etmesi ile
iliskili oldugunu iddia etmektedir. Fakat ifadedeki yardim etme eyleminin kut aligverisiyle ya
da kuta sahip olmakla iliskilendirilebilecek yoniiniin net olmadigini sdylemek miimkiindiir.
Ama yine de ifadenin ikinci kisminda yer alan tenri sozciigiiniin Tanr1 anlaminda oldugu
kabul edilecek olursa Tanri’nin devlet yonetimine destek verdiginin ve ydneticileri yiiceltti-
ginin disiinildiigi, bunun da kut yoluyla gergeklestigi sdylenebilir.
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3) “Tenri kiig birtiik ti¢iin kangim kagan siisi bori teg ermis; yagist kon teg ermis.”*® (Er-
cilasun, 2016: KT D12, 512)". Bu ifade, kaganin devlet yonetiminde elde ettigi basarilarin
arkasinda Tanr’nin sagladigi giiciin gerekge olarak sunulmasi agisindan 6nemlidir. Buna ek
olarak yazitlarin diger kisimlarinda sozii edilen Tanri’nin destegiyle elde edilen siyasi basa-
rilarin (Ercilasun, 2016: KT D15, 516-517; Ercilasun, 2016: BK D13, 564-565), Tanr1’nin
giic vermesiyle kazanilan zaferlerin (Ercilasun, 2016: BK D32-33, 576-577) ve yine Tanr1
destegiyle gergeklestirildigi diistiniilen devletlesme ve birlik olma ya da siyasi orgiitlenmeye
(Ercilasun, 2016: BK K9, 548-549) iliskin ifadelerin de devlet yonetiminin Tanrisal bir des-
tekle basarili sekilde yiiriitiildiigiiniin diistiniildiigiine 6rnek olusturdugu sdylenebilir. Bagka
bir deyisle kaganin basarili yonetiminin gerekgesi, kendi iistiin 6zellikleriyle degil, Tanri’nin
destegiyle agiklanmaktadir. Bu destegin kut (almak/vermek) oldugu diisiiniilebilir.

4) “Tirk bodunug at1 kiisi yok bolmazun tiyin kanim kaganig, 6giim katunug kotiirmis
Tenri, il birigme Teyri, Tiirk bodun at1 kiisi yok bolmazun [tiyin 6zlimiin, ol Tenri] kagan
olurtd1 ering.”? (Ercilasun, 2016: KT D25-26, 520)*!. Bu ifadede Tanr1’nin gétiirmel/kotiir-
me eyleminin nasil yorumlanacagina iliskin belirsizlik oldugu sdylenebilir. Ancak Tanr1’nin
devlet yonetiminde destek saglamasinin yant sira, hem devlet veren bir giic oldugu hem de
kagan1 belirli bir amag i¢in ya da ona sorumluluk yiikleyerek sectigi ve bulundugu konuma
getirdiginin diisliniilmesi 6nemlidir. Bir bakima kagan, yonetici olusunu bizzat Tanr1’nin be-
lirledigini ifade ederek Tanri sayesinde devleti yonettigini belirtmis olmaktadir. Bu noktada
sorulacak soru ise sudur: “Tanri kagana devlet verip onu ydnetici olarak belirliyorsa bu,
kagana kut verildigi anlamina gelir mi?”

Soruya verilecek yanit ise belirsiz bir yanit olacaktir. Ciinkii Orhon Yazitlar: 6zelinde
degerlendirildiginde, ifadede devlet yonetimi ile Tanr1 arasinda giiglii bir iliskinin oldugu
diistintilebilir. Ancak bunun kuf vermekle ilgili oldugu kut kavraminin Tiirk diisiincesi agisin-
dan tagidigi anlama iliskin yapilan degerlendirmeler ger¢evesinde ancak yorumlanabilir. S6z
gelimi, Tanyu (1980: 75) kutun kagan olacak kisinin devleti yonetebilmesi i¢in sahip oldugu,
Tanrisal yetki ya da gii¢ oldugunu belirtirken, Divitgioglu (2000: 43) kutun “...Tengri’nin
kaganlara bahsettigi kutsallik ve egemenlik tozii...”, Ogel (2019: 46), devlet sahibi ve kagan
olmaya isaret ettigini, Mehmed Niyazi (2018: 52) ise “Tanr1 vergisi” oldugu seklinde bir
cergeve cizmektedir. Bu paradigma icinde dogrudan dile getirilmese de ifadenin kut anlayist
cergevesine alinmasi diisiiniilebilir. Bu durumda Tiirk milletinin varligini devam ettirebilme-
si gibi bir amagla Tanri tarafindan kendisine devlet verilerek basa gegirilen kaganin, bunu
Tanr1’nin kut vermesiyle sagladigi yorumuna ulagmak olanakli hale gelmektedir.

Genel bir toparlama yapilacak olursa Orhon Yazitlari’ndaki ifadelerden hareketle kurun
anlam diinyasina iligkin degerlendirme yapmaya olanak saglayan bazi bulgular gbze carpmak-
tadir. Buna gore, yazitlarda kut sdzciigiiniin dogrudan kullanildig: ifadelerde, kufun kaganin
devletin yoneticisi konumunda bulunmasina olanak saglayan, bir tiir gerek¢e olarak goriil-
diigl disiiniilebilir. Baska bir deyisle kaganin kufu bulundugu i¢in kaganlik yaptigini vur-
gulamast 6dnemlidir. Ancak vurgulanan kavramin ne anlama geldiginin ya da kapsaminin ne
oldugunun veya nasil elde edildiginin bahsi gegen ifadelerde belirgin olmadig goriilmektedir.
Buna ek olarak ifadelerde kuta sahip olmanin Tanr1 destegi ile birlikte aniliyor olusu, kaganin
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sahip oldugu kutun Tanrisal bir igerige sahip olabilecegini diisindiirtmektedir. Ama Tanri’nin
eger bir kut veriyorsa nasil verdigi ya da kaganin kurunu nasil elde ettigi konusunun yazitlarda
belirsiz oldugunu belirtmek gerekmektedir. Bu konuyla ilgili literatiirde konuya iliskin farkl
goriisler géze ¢arpmaktadir. S6z gelimi, Bombaci (1965: 288), yazitlarda kufun Tanri irade-
siyle iliskisinin net olmadigini hatta bazi ifadelerde kisisel 6zellikler ya da meziyetlerle Tanr1
iradesinin ayirt edildigini belirtirken Y1lmaz (2014: 322-331), kutun Tanridan alindigina ya da
Tanr tarafindan verildigine iliskin yeterli dayanagin olmadigini, yazitlarda boyle ifadelerin
yer almadigini dile getirmekte ve bunun yani sira, kaganin kufunu kendisinin bilgelik ve alp-
lig1 ile kazandigini 6ne siirmektedir. Kaganimn kurunu bilgeligi ve alpligi ile kazandigina dair
benzer bir goriis Ogel’de de (2019: 76) bulunmaktadir. Ancak Ogel (2019: 181) kutun Tanr
tarafindan verildigini, Ozdemir (2006: 106) ve Koca (2019: 92) ise kaganin kufu Tanridan al-
digint belirtmektedir. Gomec (2003: 102) ise “Ttirk kaganlarina siyasi hakimiyetin temeli olan
kut Tann tarafindan verilir.” seklinde ifade etmektedir. Ancak bu farkli goriisler, kufun Tanr1
ile birlikte diistiniilen/diistintilmesi gereken bir nitelik oldugu diistincesini degistirmeyecektir.
Bu yiizden, 6nemli olan kutun Tanr tarafindan verilmesi ya da Tanri’dan alinmasindan &te,
kaganin ancak kut sahibi olarak kagan olabilecegi diisiincesi/inanct olmak durumundadir.

Bir bagka onemli bulgu ise dolayli olarak kut ile iligkilendirilen ifadelerde kaganin
Tanr1 sayesinde tahta oturdugunun vurgulanmasinin; siyasi, askeri ve ekonomik basarilarin
Tanri’nin destegi ile agiklanmasinin ya da temellendirilmesinin ve devletin var olma nede-
ninin yine ayni gerekceyle belirtilmesinin kut-Tanri-devlet/devlet yonetimi arasinda giicli
baglarin oldugunu gdstermesidir. Bu bulgu ister istemez kutun kagana Tanrisallik kazandirip
kazandirmadig1 konusuna kapi aralamaktadir. Bu konuda da farkli goriisler bulunmaktadir.
Ornegin Divitgioglu’na (2000: 119-122) gore, kagan kut sayesinde yeryiiziinde Tanr1’nin kut-
salligini temsil ettigi halde sadece bu 6zelligi kullanmaya yetkili olan bir dlimliidiir, yani
Tanr1 ya da onun oglu degildir. Benzer sekilde Ogel (2019: 81), Kafesoglu (2013: 246) ve
Mehmed Niyazi (2018: 73) de kutun kagani Tanrisallastirmadigini belirtmektedir. Ancak Di-
vitgioglu (2000: 142), kaganlarin kutsal nitelige sahip olduklarini ifade ederken Koca (2019:
92), kaganin kendini “...Tanr1 tarafindan secilmis ve bazi olaganiistii gii¢ ve yeteneklerle do-
natilmis bir kimse olarak...” gérdiigiinii dile getirmektedir. Fakat yazitlarda kaganin kendisi-
ni kutundan dolayi Tanrisal bir varlik gibi gordiigiinii ya da bu yoruma goétiirecek bir ifadenin
bulundugunu iddia etmenin zor oldugunu belirtmek gerekmektedir. Bu nedenle burada s6z
konusu olan sey, kutun kagani siradanliktan ¢ikararak onu bazi 6zel niteliklerle ve 6zellikler-
le donatmasi ya da sahip olunan iyi 6zelliklerin kutla iliskilendirilmesi olmak durumundadir.

Yoneticinin bdyle bir 6zellige sahip olmast konusu, felsefe tarihinde 6rneklerine rastlani-
lacak bir diisiince yapisini da gostermektedir. Ornegin Bati felsefe geleneginin dnemli temsilci-
lerinden Platon’a gore de yoneticilik, Orhon Yazitlari’nda ifade edilen kagani siradan insandan
farklilastiran kuta benzer sekilde, her insanin dogasinda bulunmayan 6zelliklerle karakterize
olan ve herkesin erisemeyecegi bir konumdur. O, Deviet’te insan dogasi ile yerine getirdigi is
arasindaki bagi gosterebilmek adina bir Fenike masalina bagvurmaktadir. Bu masala gore, bas
taci olan onder ya da yonetici olacak kisilerin mayasinda degerli bir maden olarak altin bulun-
maktadir (Platon 2015: 415a, 111). Bagka bir deyisle yonetici olabilmek i¢in dncelikle insanin
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dogasinda baska kimselerde bulunmayan bu degerli 6zelligin bulunmasi gerekmektedir. Pla-
ton ““...tabiatin kimi insanlari filozof ve devlet adami olarak, kimini de diisiinmeden sdyleneni
yapacak insanlar olarak yarattigini...” (Platon, 2015: 474b-c, 183) belirterek devleti yonetme
isinin nitelik gerektiren bir is oldugunu, devlet yoneticisi olacak kisilerin devlet yonetimi i¢in
gerekli potansiyele ve donanima sahip olarak var oldugunu ifade etmektedir.

Platon, devlet yoneticisinin bahsi gegen degerli mayasinin ya da diger bir ifadeyle do-
gasinin disinda bagka insanlarda goriilmeyen bazi iistiin 6zelliklere sahip oldugunu da dile
getirmektedir. O, yonetici kisi icin “Ama giiniin birinde, kendi yaradilisina uygun bir devlet
diizenine rastlarsa, onun gergekten Tanrisal bir varlik oldugu, geri kalanlarinsa hem dogustan
hem de gordiikleri islerde sadece birer insan olduklari ortaya ¢ikar.” (Platon 2015: 497c,
209-210) diyerek siradan insan ile yonetici arasinda belirgin bir ayrim yapmis olmaktadir.
Platon’a gore, “Cok sayida insan bir toplulugu yonetmek i¢in bdyle bir politik bilgelik ve
akla asla tamamen sahip olamayacaktir. Tam aksine bu tek dogru yonetimi kiigiik bir azinlik-
ta, birkag kiside hatta yalnizca bir kiside olmasini beklemek gerekir.” (Platon, 2011: 297b-
¢, 92-93). Platon’un &zel bir konuma yerlestirdigi devlet yoneticiligi ile ilgili diistinceleri,
Orhon Yazitlar’ndaki kut anlayist ile kismi dlglide benzerlik gdstermesinin yani sira, onemli
ve gozden kagirilmamasi gereken farklilik ise Orhon Yazitlari’nda kutun ayni soydan gelen
kisilerde bulunduguna yonelik diisiince yapisidir. Bu konuda yazitlarda yer alan “Tiirk mil-
letinin ad1 san1 yok olmasin diye babam kagani ve annem katunu yiikseltmis olan Tanri, ...”
(Ercilasun, 2016: KT D25, 521) ve “Kardesim Kol Tegin ile sozlestik. Babamizin (ve) amca-
mizin elde ettigi halkin adi, sant yok olmasin diye...” (Aydin, 2019: KT D26-27, 59-60) gibi
ifadeler, kaganlar arasindaki soy baglarini gosteren en dnemli kanitlar olarak gosterilebilir.

Tiirk felsefesinde buna benzer diisiinceler, Kutadgu Bilig’de de “Bey dogarken, beylikle
dogar” (Yusuf Has Hacib, 1959: 1932. B., 147) ve “babasi bey idi, kendisi de beydir.” (Yusuf
Has Hacib, 1959: 1936. B., 147) gibi ifadelerde karsimiza ¢ikmaktadir. Buna gore, siyasal
egemenligin dayanagi olan kutun aralarinda soy bagi bulunan kisilerde bulundugu ve bir kaga-
nin yonetiminin ardindan onunla arasinda soy bagi bulunan baska bir kisinin kagan olmasinin
ongoriildigii sdylenebilirken Platon’da soy bagi, yonetici kisi igin istenmeyen bir dzellige
karsilik gelmektedir. O, Deviet’te (2015: 544d, 268) ayn1 soydan gelen kisilerin yonettigi dev-
letleri bozuk yapili devlet sekilleri arasinda sayarak bu konuda olumsuz bir bakis agisina sahip
oldugunu gostermektedir. Bir bakima o, devleti yoneten kisilerin soy bagi ile devlet yonetimi-
ni ele almalarina sicak bakmamaktadir. Bu nedenle Orhon Yazitlari’nda kaganim kutu igin gizil
sart olarak goriilen soy bagi diisiincesiyle karsit bir diigiince yapist ortaya ¢ikmis olmaktadir.
Hatta bunun da 6tesinde Platon, Devlet’te (2015: 521¢-540b, 239-264) yonetici olabilmek
icin soy bagini degil, egitimi ve belirgin bir yasi kosul olarak gérmektedir. Dolayisiyla Orhon
Yazitlarr’ndaki kutun kendine 6zgii bir anlam diinyasina sahip oldugu soylenebilir.

Son noktada bir tanimlama yapilacak olursa sdyle bir ¢ergeve ortaya ¢ikacaktir: Orfion
Yazitlari’'nda kut, Tann tarafindan bagislanmak suretiyle kaganin yalnizca yonetici olmasi-
n1 saglayarak onun otoritesine/egemenligine gerekce olusturan, bu nedenle kagani siradan
insandan Ustiin ve 6zel bir insan konumuna getiren, kagan diginda ayn1 soydan gelen diger
aile tiyelerinde de bulundugu diisiiniilen, siyasal otoritenin/egemenligin mesru zemini olarak
belirginlesen inanca dayali 6zellik ya da niteliktir.

564
ISSN 1300-7491 e-ISSN 2791-6057 https://www.folkloredebiyat.org




folklor/edebiyat yil (year):2024, cilt (vol.): 30, sayi (no.): 119- Faruk Manav

2. Weber diisiincesi acisindan degerlendirme

Kutun otoritenin/egemenligin dayanak noktasi olarak goriilmesinden dolayi, Max
Weber’in diislincesi bakimindan degerlendirilebilmesine kapi aralanmaktadir. Bu baglamda
oncelikle Weber’in mesruluk tezlerine bagli olarak gelistirdigi otorite/egemenlik tiirlerine
kisaca deginilip zaman zaman ilgili literatiirde kut ile es deger goriilen karizmatik temeller
6zelinde bir degerlendirme yapilacak ve kutun karizma olup olamayacagi ya da karizmatik
temellere dayanip dayanmadigi tartisilacaktir.

Weber’e gore, “’Egemenlik’ [herrschaft] belli bir igerigi olan emre belli bir insan gru-
bu tarafindan itaat edilme olasiligidir.” (Weber, 2023a: 63). Buna gore egemenlik, devlette
yonetilenlerin yoneticiye tabi olmasi ya da yoneticiligini kabul edip onaylamasi olarak de-
gerlendirilebilir ve “Egemenligin varlig1 sadece baskalarina basarili sekilde emirler veren bir
kisinin gercek varligina baglhidir...” (Weber, 2023a: 63). Ancak burada gézden kagirilmamasi
gereken husus, yonetilenlerin yoneticiye uyma davranisinin ya da onu kabuliinlin yonetici-
nin gii¢ kullanarak zorlamasiyla degil goniillii olarak ger¢eklesmesidir. Bunu da saglayan
ortak ¢ikarlar ile otoritenin/egemenligin mesruluguna® yonelik inangtir. Bu nedenle otorite/
egemenlik sahibi giiclin kendi yonetimini nasil mesru kilacagi ya da kilma arzusunda oldugu
onemli hale gelmektedir (Weber, 2023a: 203-204).

Bu noktada Orhon Yazitlarr’na yeniden bakildiginda otorite/egemenlik sahibi gii¢ olarak
kaganin kendisini kut ile mesru kilma yolunu sectigi, kufu oldugu igin kagan oldugunu belirttigi
devletin yonetiminde mesru bir zeminin olusturuldugu ve yonetilenlerin de bu mesrulugu kabul
ettigi ya da buna uyduklan disiiniilebilir. Weber, bu gibi durumlara yonelik olarak soyle de-
mektedir: “Onemli olan, belli bir durumda mesruluk iddiasinimn énemli derecede ve tiiriine gore
‘gecerli’ say1lmasi; bu durumun otorite iddiasinda bulunan kisilerin pozisyonunu dogrulamasi
ve onun uygulama araglarinin se¢imini belirlemesine yardim etmesidir.” (Weber, 2023a: 205).
Buna gore kut, kaganin otoritesinin/egemenliginin mesruluk tezi olarak kabul edildiginde,
inang odakli ya da inanca dayali bir teze uyum gosterildigi veya gosterilmek durumunda olun-
dugu ve boylelikle kaganin kut ile mesru bir giice ve yonetime sahip oldugu dile getirilebilir.

Weber bu gibi drneklere iliskin; rasyonel, geleneksel ve karizmatik temellere dayanan
mesruluk tezlerinden s6z etmektedir (Weber, 2023a: 206). Boylece “...Weber felsefi ya da
hukuki anlamda iyi temellenmis bir egemenligi degil, etkili bir egemenlik bi¢imini...” (Ka-
ube, 2020: 315) giindeme getirirken yaptig1 siniflandirmada, herhangi bir yonetim bi¢iminin
6n plana ¢ikarilmasindan ziyade etkili otoritenin/egemenligin kendini nasil gosterebilecegini
diger bir deyisle mesruluk tezinin ne olabilecegini ortaya koyma amacini tasidigi séylenebi-
lir. Ayrica ““...¢ogunlukla gozden kagsa da, Weber’in egemenlik analizinin dnemli bir de ik-
tisadi boyutu bulunmaktadir.” (Swedberg, 2019: 100). Bu nedenle Weber’in mesruluk tezine
iliskin yaptig1 siniflandirmanin ¢ok boyutlu bir degerlendirmeye dayali oldugu soylenebilir.
Siniflandirmadaki tiirlerin kendine 6zgii yapis1 goze ¢arparken bu ¢alismada, yukarida daha
once sozii edilen kut anlayisiyla iliskilendirilen ve yakinlik kurulan karizmatik temeller {ize-
rinden bir degerlendirmeye gidilecektir. Ancak diger tiirlerin kut anlayisi ile neden iligkisinin
kurulamayacaginin gosterilmesinin gerekli oldugu da bir gergektir.
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Weber’in mesruluk tezlerine gore yaptigt siniflandirmada yer alan otorite/egemenlik tiir-
lerinden ilki yasal otorite/egemenlik, otoritenin/egemenligin herkesi baglayici yasalarla ya
da hukukla temellendigi, tiim yonetim islerinin konulan kurallar ¢ergevesinde yonetici (amir)
tarafindan gerceklestirildigi ve bu yoneticiye kendisine taninan rasyonel sinirlar dahilinde
itaat edildigi tiire karsilik gelmektedir (Weber, 2023a: 207-208). Yasal otoritenin/egemen-
ligin bu yapisinin Orhon Yazitlari’nda ifade edilen kut anlayisi ile uyusan bir goriiniime sa-
hip olmadig dile getirilebilir. Ciinkii kufun inanca dayali yapisinin bulunmasi ve inancin da
irrasyonel olabilmesinden dolay1, rasyonel bir temeli olan mesruluk tezine karsilik geldigi
konusunda yorum yapmak olanaksizdir.?

Weber geleneksel otoriteyilegemenligi ise “Otorite, eger asirlik kurallarin ve yetkilerin kut-
salligina dayanarak onun i¢in mesruluk talep ediliyorsa ve ona inaniliyorsa, geleneksel olarak
anilacaktir.” (Weber, 2023a: 216) seklinde tanimlamaktadir. Bu tanimda otoritenin/egemenligin
mesrulugunun gegmisten gelen bir miras lizerine insa edildigi goriilmektedir. S6z konusu miras
ise gelenektir. Bu nedenle otorite/egemenlik sahibi kisi ya da kisiler, geleneksel kurallarla bu-
lunduklar1 konumu elde etmektedirler (Weber, 2023a: 216). Ayrica “Geleneksel bir yoneticinin
mesruiyeti, paylasilan ortak toplumsal degerlerden dogan normlara ve diizenlemelere dayan-
maktadir. Geleneksel yasam bicimine gosterilen saygy, kilit etken haline gelmektedir. insanlar
yoneticiye gelenegin viicut bulmus hali oldugu i¢in boyun egmektedir.” (Budac, 2020: 259).
Orhon Yazitlarr'nda dile getirilen diisiinceler ekseninde bir geleneksel yapinin oldugu ve bu
yapi igerisinde kutsallik atfedilen bir unsurun mesruluk tezi olarak goriildiigi diisiiniilebilir.
Ancak kutun kaganda bulunmasindan dolay1 kaganin gelenegin temsilcisi ya da viicuda gelmis
bicimi oldugu i¢in ona boyun egildigini iddia etmek zordur.

Geleneksel otoritede/egemenlikte “Otoriteyi uygulayan kisi ‘amir’ degildir, ama kisisel
bir efendidir...” (Weber, 2023a: 216). Bundan kaynakli olarak bu tarz bir yonetici profilinin
bulundugu diizende “...kendi mallarini, temsil ettigi devletinkilerden ayirt etmeyen bir hii-
kiimranin patriarkal otoritesi altinda, memurlar ve askerler, mutlak anlamda, bu hiikiimranin
kolelerinden ya da hizmetkarlarindan baska bir sey degildir.” (Fleury, 2009: 93). Oysaki
kaganin kendisini ku¢ sahibi olan bir efendi gibi gordiigiine iligkin hicbir bilgi goriilmemekle
birlikte kaganin tam zit yonde bir anlayisla yonetim gergeklestirdigi, efendi yoneticinin yap-
mayacagi sekilde kendisini milletine adadigi** goriilmektedir, “Kanimiz, e¢imiz kaz[ganmis
bodun at1 kiisi yok bolmazun] tiyin, Tiirk bodun {i¢iin tiin udimadim, kiintiiz olurmadi[m].
Inim K61 Tigin birle, iki sad birle 6lii, yitii kazgantim.” (Ercilasun, 2016: KT D26-27, 520).
Bu nedenle kaganin mesruluk tezi olan kutun geleneksel temellere dayanan mesruluk teziyle
iliskilendirilmesinin olanaksiz oldugu sdylenebilir. Weber’in yaptig1 siniflandirmadaki son
otorite/egemenlik tiirii ise karizmatik otorite/egemenliktir.

Weber “...Tanri vergisi...” (Weber, 2017b: 8) olarak niteledigi karizma kavramini “...
tekil bir kisiligin sayesinde olaganiistii diisiiniildiigli ve dogaiistii, insaniistli ya da en azin-
dan o6zellikle istisnai gii¢ler ve niteliklerle donatilmis sayildigi belli bir niteligini...” (Weber,
2023a: 231) kapsadigini belirtmektedir. Bu temele dayali olarak ortaya ¢ikan karizmatik oto-
ritede/egemenlikte “...tek mesruluk temeli, kanitlandik¢a; yani onay aldig siirece ve takip-
ciler ve miiritler karizmatik olarak yararliliklarin1 kanitladiklar siirece, kisisel tarzda kariz-
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madir.” (Weber, 2023a: 234). Karizmanin bu yonii, kutun 6zellikle siradanliktan kurtulma ve
6zel konum elde etme yoniiyle benzerlik gostermektedir. Weber (2023a: 231), karizmadan
kaynakl1 6zelliklerin herkeste bulunamayacak tiirden, ilham verici, kutsal ve Tanrisal kdken-
leri barindirdigini, kisinin de bu dzellikler ¢ergevesinde yonetici olabildigini belirtmektedir.
Bu noktada Parsons, karizmanin 6ziinde dini bir yoniin bulundugunu ve insanin dogaiistii
olanla iligkisine bagli olarak ortaya ¢iktigin1 ve Weber’in de karizma diisiincesini dinsel yon-
den hareketle olusturdugunu belirtmektedir (Parsons, 2015: 725-728). Orhon Yazitlari’nda
da kutun Tanri ile iliskilendiriliyor olmasi ve bundan dolay1 kutsal olmasi, her kiside bulun-
mamast ve sahip olundugu takdirde kisiye kagan olabilmenin yolunu agmasi, kufun karizma-
tik 6zellikler tagima olanagini diistindiirtmektedir.

Karizmatik lider, genellikle kriz durumlarinda boy gosteren bir goriiniime sahiptir (We-
ber, 2023b: 380; Kaube, 2020: 323; Kundakg1, 2016: 94; Gerth ve Mills, 2019: 76). Buna
gore, “... takipeilerin lidere karizmatik tepkisinin anahtari, takipcilerin yasadigi sikintida
yatmaktadir.” (Tucker, 1968: 742). Bu nedenle Weber, karizmadan dolay1 olusan duruma ilig-
kin “Ilkel kosullarda bu 6zel niteligin sihirli giiclere dayali oldugu diisiiniiliirdii; bu nitelige
peygamberler, sagaltim ya da yasal bilgelikle tinlenmis olan kisiler, avdaki liderler, savastaki
kahramanlar sahip olabilirdi.” (Weber, 2023a: 231) seklinde bir degerlendirme yapmakta-
dir. Bu degerlendirmede adi gegenler, Weber i¢in aslinda karizmatik liderligin tarih boyunca
viicuda gelmis ya da o konuma gelmis ilk 6rneklerini ya da arketiplerini temsil etmektedir
(Gerth ve Mills, 2019: 76). Kaganlarin da buna benzer durumlarda boy gostererek devleti
derleyip topladiklar1 ve kriz durumlarinda devleti iyi duruma getirdikleri goriilmektedir: «...
Tenri yarlikazu, kutum bar {i¢ilin, iiliiglim bar ii¢lin dlte¢i bodunug tirgiiri igit(t)im. Yalip
bodunug tonlug, ¢igan bodunug bay kiltim; az bodunug iikiis kiltim. Igar illigde, ka[ganligda
yig kiltim.”?¢ (Ercilasun, 2016: KT D29, 524)*".

Karizmatik lider kriz durumlarinda ortaya ¢iktigindan “Karizmatik otorite, iddialarinin
alaninda, gecmisi reddeder ve bu anlamda 6zel olarak devrimci bir giictiir.” (Weber, 2023a:
234). Ciinkii Weber i¢in karizma, bireyin yaraticiliginin ve 6zgiirliigliniin 6nlinii agan ya
da ger¢eklesmesini saglayan bir dayanak veya giic goriiniimiindedir (Conger, 1993: 278).
Bu durum, kut sahibi olan mesru bir kaganin sahip oldugu diistintilebilecek kendine 6zgii
bir 6zelligine kapt aralamaktadir. Buna gore kaganin gegmisi reddeden bir karaktere sahip
goriinmemesine ragmen yeri geldiginde torede diizenleme yapmasi, toreler ¢cergevesinde ya-
pilan yénetiminin kat1 olmayan bir yonetim oldugunu gostermektedir. Ornegin “Kisi oglinta
iize eciim apam Bumin Kagan, Istemi Kagan olurmis. Olurupan Tiirk bodunuy ilin, toriisin
tuta birmis, iti birmis.”?® (Ercilasun, 2016: KT D1, 508) ifadesinde oldugu gibi kaganin ge-
rekli dlizenlemeler yaparak torenin isler duruma gelmesini sagladigina igaret ederken “Bddke
6zlim olurup bunga agir toriig tort bulundaki yarat(t)im, bitidim.”? (Ercilasun, 2016: BK D2,
556) ifadesi ise kaganin térenin yeniden insasinda basrolii tistlenerek gerekli degisiklikleri
yapabildigini gostermektedir. Bu nedenle kaganin tam bir devrimci olmasa da mevcut kural-
lar1 degistirebilme 6zelliginin dikkate deger oldugu soylenebilir. Ancak yine de bu kendine
Ozgii 6zelligin, karizma kapsaminda olabilecegini sdylemek giictiir. Zira Weber’in (2023a:
235) karizmanin gelenege bagli olunan dénemlerde devrimci bir giig olarak nitelenebilecegi-
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ni belirtmesi ve bunun da giindelik yagsamdaki diinyaya yonelik bazi tutum ve davranislardaki
kokli degigmelerle karakterize oldugunu ifade etmesi, kaganin bdylesine bir devrimci olma-
digin1 gostermesi anlamini tagimaktadir. Ciinkii yazitlarda kaganin giindelik yasam pratikleri,
diinyay1 algilama bi¢imi gibi tutum ve davranislar1 degistirdigine ya da degistirmeyi istedigi-
ne iligkin ifadelerin bulunmadigini sdylemek miimkiindiir.

Karizmatik yoneticiyi 6n plana ¢ikaran husus, yonetilenler tarafindan nasil gortldigi
oldugundan baslangigta bir belirtiyle kendini gosteren karizmanin varligimi da yonetilenle-
rin yoneticiye baglanmasi, kendini kaptirmasi ya da sonsuz bir giiven duymasi seklindeki
kabuller belirlemektedir (Weber, 2023a: 232). Ciinkii karizmatik otorite/egemenlik “...ege-
menin giindelik hayat disi, olagan dl¢iitlere uymayan misyonuna inanildigi i¢in itaat edilme-
si anlamina gelir.” (Kaube, 2020: 321). Baska bir deyisle karizmatik otoritede/egemenlikte
yoneticinin etkileyici olmasi, yonetilenleri ya da kendisini destekleyenleri pesinden siiriik-
leyebilmesi onun “...sihirli gliclere dayali oldugu...” (Weber, 2023a: 231) anlamin1 ortaya
cikarmaktadir. S6z konusu sihirli gii¢, karsisindaki kisiyi etkisi altina alan bir sihir ya da etki-
leyicilik olarak anlasilmak durumunda oldugundan Weber’in “...karizmanin bireyi i¢eriden
fethettigini...” (Swedberg, 2019: 109) gostermek amacinda oldugu diisiiniilebilir. Bu form-
daki “Karizmanimn (Yunanca /ituf’tan gelir) i¢glicii, alistlmisin disinda niteliklere sahip bir
kisilige baglanma duygusunda yatar.” (Fleury, 2009: 94). Karizmatik otoritenin/egemenligin
bu yoniine iligkin, yonetilenlerin bakis agisindan herhangi bir ifade yer almamasindan dolay1
Orhon Yazitlarr’nda kaganlarin da bu 6zellige sahip olduklarini dile getirmek olanaksizdir.

Weber’in karizmatik otoriteye/egemenlige iligkin dile getirdigi 6nemli hususlardan birisi
de bdylesine bir otorite/egemenlik tipinin duygusallik temelinde bir araya gelmis insan top-
luluklariyla goriildiigii ve yonetici kadrosunda bulunan diger kisilerin o konumda bulunma-
larmin egitimle ya da baska nitelikle ilgili olmadigi, yalnizca karizmayla ilgili 6zelliklerinin
belirleyici oldugu, karizmatik liderin hiyerarsi gozetmeksizin bulundugu cagrilarla islerin
yuriidiigli ve hukuki siirecin olmadig1 bir diizeni ortaya ¢ikardigidir (Weber, 2023a: 233). Bu
nedenle karizmatik otoritede/egemenlikte rasyonalite yerine duygularin ve hatta kural disili-
§in 6n planda oldugu bir yonetim tarzinin ¢ikacagi diisiiniilebilir. Boyle bir yonetim tarzinda
ise lidere kars1 hissedilen duygularin oldukca belirleyici olacagi da séylenebilir. Karizmatik
liderin zaman zaman “...Yazilir ama ben sana soyle diyorum...” (Weber, 2023a: 233) mot-
tosuyla ifade edilen ve kendi biiyiileyici 6zellikleri ¢ergevesinde kitabina uydurma tiiriinden
eylemlerinin sik goriilmesi de yine ayni1 gerekgeye agiklanabilir. Karizmanin bu yoniiyle Or-
hon Yazitlar’’ndaki kut anlayisinin ortiisiip ortiismedigi konusunda herhangi bir yorumda bu-
lunmanin dogru olmayabilecegini belirtmekte yarar bulunmaktadir. Ciinkii kagan, s6z gelimi
‘tore boyle diyor ama ben size bdyle diyorum’ gibi bir sdylemde bulunmamaktadir.

Weber, karizmatik otoritenin/egemenligin ekonomiyle de dogrudan iligkisini analiz eder-
ken karizmanin 6zii itibariyla ekonomik kabullere yabanct olduguna dikkat ¢ekmekte, ka-
rizmatik liderin karizma yoluyla gelir elde etme ya da karizmasindan yararlanarak kazang
elde etme yoluna da higbir zaman girismedigini ve ekonomik kaygilardan uzak oldugunu
belirtmektedir (Weber, 2023a: 234). Hatta ne zaman ki, kisi ekonomik kaygilara teslim olursa
o zaman karizmanin dogal bigimde zit oldugu bu kaygilar, karizmanin dogasini bozarak si-
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radanlagmasina yol agmaktadir (Weber, 2023b: 412). Bu ¢er¢eveden bakildiginda karizmatik
otoritenin/egemenligin bu yond, ilk bakista kut sahibi bir kaganin yazitlarda bahsi gegen
6zelliklerini animsatmaktadir. Bagka bir deyisle aslinda kagan da ekonomik kaygilardan uzak
bir portre ¢cizmekte ve dnceligini kendi milletini zenginlestirmeye vermektedir: “Kagan olu-
30

rup yok ¢igan bodunug kop kubratdim; ¢igan bodunug bay kiltim, az bodunug iikiis kiltim.
(Ercilasun, 2016: KT G9-10, 504).

Weber, karizmatik liderin tamamen zenginligi reddetmedigini ve yalnizca rasyonel eko-
nomik etkinliklere uzak olacak sekilde bazi ganimetler ve zorla elde edilen kazanglarla gelir
elde edebildigini belirtmektedir (Weber, 2023a: 234). Bu kapsamda kaganin da yonetimi
sirasinda bu yollarla kazang ya da gelir elde edebilen bir lider oldugunu sdylemek olanakli-
dir. Yazitlarda yer alan “Kirkiz kaganin 6liirtiimiiz, ilin altimiz.”?' (Ercilasun, 2016: KT D36,
528) ifadesi, bu duruma iyi bir drnek sunmaktadir.

Weber’in karizma diigiincesiyle ilgili olarak belirtilmesi gereken 6nemli noktalardan bir
baskasi, karizmanin varligini aynm sekilde siirekli olarak korumadigi gercegidir. Ona gore
“Karizmatik otorite dogal olarak istikrarsizdir. Karizma sahibi karizmasini kaybedebilir...”
(Weber, 2023b: 383). Buna gore karizma, siradanlasarak rasyonel veya gelencksel tiirlere
doniisebilecek ya da onlarla sentezlenecek bir potansiyeli barindirmaktadir (Weber, 2023a:
235). Zira bunu Parsons “Karizmayla gelenekselcilik ¢cok yakindan baglantilidir.”” (Parsons,
2015: 733) diyerek karizmanin s6z konusu potansiyelini geleneksel otoriteyle/egemenlikle
ortliisen yoniine vurgu yaprak gosterirken Weber ise higbir otorite/egemenlik tiiriiniin insanlik
tarihinde saf sekilde 6rneginin bulunmadigini, dolayisiyla yapilan siniflamanin da tarihteki
tim Ornekleri kusatamayacagini, bu yiizden de istisna orneklerle karsilasmanin olanakli ol-
dugunu vurgulamaktadir (Weber, 2023a: 207). Diger bir ifadeyle karizmanin istikrardan uzak
ve degisken bir yapisinin bulundugu, hatta dmriiniin lider var oldugu siirece devam ettigi
goriilmektedir (Conger, 1993: 279). Karizmanin ortadan kalkmasi veya siradanlagmasiyla
mevcut liderin yerine bagka bir kisinin gegmesi durumuna iligkin olarak ise Weber’in belirle-
digi bazi1 yontemler bulunmaktadir. Bu yontemler; yeni karizmatik liderin aranmasi yoluyla,
kahin kehanetleriyle, liderin yerine birisini aday gostermesiyle, yonetici kadrosundaki diger
yoneticilerin aday gostermesiyle ve karizmanin baska birisine aktarilarak nesnellestirilme-
si inancryla karakterize baz1 yontemlerdir (Weber, 2023a: 236-238). S6z konusu yontemler
icinde yer alan ve Orhon Yazitlari’ndaki kut anlayist i¢in de anlam ifade eden kalitimsal
karizma ise karizmanin bir tiir kalitim yoluyla ya da kan/soy bagiyla ayni1 ailedeki kisilerde
bulunduguna iligkin anlayistir (Weber, 2023a: 237). Yukarida daha once de bahsi gegtigi
iizere Orhon Yazitlari’nda kutun yalnizca mevcut kaganda degil, amca, anne ve baba gibi aile
iiyelerinde de bulundugu tizerinde durulmustu. Buna gore, Orhon Yazitlari’ndaki kut anlay1-
sinin karizmanin bu yoniiyle biiyiik 6l¢lide ortiistiigl, kutun bir aile ya da soy kutu oldugu ve
yalnizca kutlu soydan olanlarin devleti yonetebildiklerinin anlasildigi s6ylenebilir.

Weber kalitimsal karizmada uygun kisinin lider olarak belirlenmesi i¢in bazen diger yon-
temlerden birinin de devreye sokulabilecegini belirtirken birden fazla aday olmasi durumun-
da birebir doviis, yasea biiyiikliik gibi yollarm bulundugunu ifade ederek Osmanli’daki olas1
adaylarin yok edilmesi 6rnegini vermektedir (Weber, 2023a: 237). Birden fazla adaylik s6z
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konusu oldugunda Orhon Yazitlari’ndaki ifadeler, doviisme ya da yok etme gibi 6rneklerin
olmadigim1 gostermektedir. Ozellikle Bilge Kagan’in kardesi Kol Tegin ile birlikte yaptik-
lar1 islerden bahsediliyor olusu buna saglam bir kanit sunmaktadir (Bk. Ercilasun, 2016:
KT D26-27, 520-521). Ancak yasca biyiikliik 6l¢iitiiniin uygulandigi ve aile i¢cinden ya da
kutlu soydan yasga biiyiik birinin kagan oldugu “Kanim] kagan u¢dukda 6ziim sekiz yasda
kaltim. Ol toriide lize e¢im kagan olurti.”? (Ercilasun, 2016: BK D13-14, 564) ifadesinden
anlagilmaktadir. Weber’e gore bu tipte uygulamalar, kavgalart dnleyerek siyasal biitiinliigiin
saglanmasini kolaylastirmigtir (Weber, 2023a: 237).

Sonuc¢

Orhon Yazitlarr’nda kutun siyasal otoritenin/egemenligin mesru zemini olarak sunulma-
s1, dogrudan dile getirilen bir konu iken bu zeminin ayrintilarinin ne oldugunun ya da nasil
goriildigiiniin ise oldukga zor bir ¢ercevesinin oldugu goriilmektedir. Kutun anlam diinya-
siin belirsizligine ek olarak yazitlar1 okuma cabalarindaki ve giliniimiiz Tiirkgesine aktar-
malardaki belirsiz goriiniim, herhangi bir ¢ikarimda bulunmay: giiglestirmektedir. Ancak bu
giicliik, kutun anlam agilimlarina iliskin yorumda bulunmay1 olanaksizlagtirmamakta, yalniz-
ca yapisal 6zellikleri belirgin olan bir ger¢evenin ortaya ¢ikarilmasi konusunda temkinli yak-
lasmay1 gerekli kilmaktadir. Bu nedenle kufun siyasal otoriteyle/egemenlikle olan iligkisine
yonelik yapilan degerlendirmeyi, bir baska deyisle kufun karizma olup olmadig1 meselesini
bu eksende diisiinmek gerekmektedir.

Yazitlarda siyasal otoritenin/egemenligin mesru zemini olarak sunulan kufun Weberci
karizmayla benzer yonleri oldugu kadar ayrilan yonleri de bulunmaktadir. Ozellikle Tanr
vergisi olma, kriz durumlarinda ortaya ¢ikma, ekonomik kaygilardan uzak olma, ayni ailede-
ki bagka kisilerde de goriilme (soy karizmast) gibi baz1 benzer 6zellikler goriilmektedir. An-
cak kutlu bir kaganin kuttan alinan gii¢le karizmatik temellerde oldugu gibi yoneticinin yo-
netilenlerin efendisi olmasi seklinde bir yonetici portresinin goriilmeyisi, kutun nasil goriil-
diigiine iligkin ya da nasil bir kabullenmenin gerc¢eklestigine yonelik yazitlarda yonetilenlerin
penceresinden herhangi bir ifadenin yer almiyor olmasi ve karizmanin ortadan kalkmasina
benzer sekilde kutun geri alinmasinin ya da ortadan kalmasimin gézlemlenmiyor olmasi gibi
ozellikler ise karizma ile kut arasinda belirgin ayrimlar dogurmaktadir. Ayrica yine karizma-
nin devrimei yapisi ile irrasyonel ve duygusal temelindeki benzerlikler de yeterli derecede
temel saglamamaktadir. Bu nedenle Weber’in otorite/egemenlik tipolojisinde yer alan diger
tiirlerle bagdasir tarafinin olmadigi da goéz oniine alindiginda, kutta karizmatik unsurlarin
belirli 6l¢lide bulundugu 6ne siiriilebilirken kufun tam anlamiyla karizmaya karsilik geldigi
savinda bulunmanin olanaksiz oldugunu ve bir siyasal otorite/egemenlik kaynagi ya da ze-
mini olarak kut anlayisinin s6z konusu tipolojilerin disinda kendine 6zgii, farkli bir yapisinin
bulundugunu sdylemek olanaklidir. Caligmada yanit aranan soruya doniilecek olunursa bu
veriler 1s18inda, kutun Weberci karizmaya karsilik geldigini savunmak ya da iddia etmek
oldukca giictiir.
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Notlar

Kurun Tirk kiltiiriindeki farkli anlam agilimlari i¢in bk. (Bombaci, 1965; Bombaci, 1966; Dilek, 2021: 559-562).
Felsefe literatiiriinde otorite ve egemenlik kavramlar farkli tanimlanmasina ragmen (bk. Cevizci, 2010) Max
Weber’de bu kavramlar arasinda herhangi bir ayrim olmadig1 yoniinde yorumlar bulundugu gibi (Kundakei,
2016: 89) tersi yonde goriiglere de rastlanmaktadir (Zeybekoglu ve Alkan, 2021: 660). Weber’in mesruluk
tezini sorguladig1 meshur Gi¢lii tipolojisi s6z konusu oldugunda ise s6z konusu kavram, Tiirk¢edeki ¢evirilerde;
egemenlik (Weber, 2017c: 332), otorite (Weber, 2017a: 48) ve hem otorite hem egemenlik (Weber, 2023a: 206)
karsiliklartyla farkli tercihlerle karsimiza ¢ikmaktadir. Bu ¢alismada ise bu sorundan dolay1 dogrudan alintilar
harig¢ “otorite/egemenlik” seklinde bir kullanim tercih edilmistir.

Orhon Yazitlarr’ndan alintilanan tim ifadeler, literatiirdeki aktarma farkliliklarindan dolay1 herhangi bir ter-
minolojik sorun yaratmamak adina metin i¢inde 6zgiin sekilleriyle kullanilirken Tiirkiye Tiirkcesi karsiliklar:
dipnotlarda verilmistir.

“Tanr1 buyurdugu i¢in, benim talihim oldugu i¢in kagan oldum.” (Ercilasun, 2016: KT G9, 505).

Benzer ifade igin bk. (Ercilasun, 2016: BK K7, 548-549).

“Ondan sonra Tanr1 buyurdugu i¢in, talihim ve kismetim oldugu i¢in 6lecek milleti dirilterek besledim.” (Erci-
lasun, 2016: BK D23, 569).

Benzer ifade i¢in bk. (Ercilasun, 2016: KT D29, 520-525).

Uliig “kismet, nasip; kader, yazgr” (Sirin, 2020: 410)

“Umay’a benzer annem katunun talihi sebebiyle kardesim Kol Tigin erlik adini buldu.” (Ercilasun, 2016: KT
D31, 525).

Ogul s6zctigiiniin Eski Tiirkgede “evlat, cocuk” (Sirin, 2020: 736) anlamlarina sahip oldugundan eril disil ayri-
mi olmayan bir yapisinin oldugu sdylenebilir.

“Yasli ve geckin insanlar {kendilerini} beslemis olan (yigit kaganlarina karsi ya)mldilar. Ustte Tanri, kutsal yer
su, (amcam) kaganin ruhu raz1 gelmedi.” (Ercilasun, 2016: BK D34-35, 577).

‘tenri’ sozciigii ile ilgili yorumlar igin bk. Barutcu Ozénder (1996), Sen (2010), Agca (2015), Ayaz (2020), Ayaz
(2021).

Tapla- “uygun bulmak, onaylamak” (Sirin, 2020: 517).

“{Ben} semavi Tanri’dan olmus Tiirk Bilge Kagan{im}; bu zamana ben hitkkmediyorum {zamanin hiikiimdar1
benim}.” (Ercilasun, 2016: KT G1, 501).

Benzer ifade i¢in bk. (Ercilasun, 2016: BK K1, 544-545). Ayrica yazitlarda gegen “Tenri teg Tenri yaratmus...” (Erci-
lasun, 2016: BK D1, 556-557; BK G13, 588-589) ifadesinin de aymi kapsamda degerlendirilebilecegi sdylenebilir.
“Yukarida Tiirk Tanrsy, Tiirk iin kutsal yeri suyu sdyle yapmus: Tiirk milleti yok olmasin diye, millet olsun diye,
babam Ilteris Kagani, annem Ilbilge Katunu Tanri, tepelerinden tutup yukari kaldirmis.” (Ercilasun, 2016: KT
DI10-11, 513).

Benzer ifade i¢in bk. (Ercilasun, 2016: BK D10, 560-561).

“Tanr gii¢ verdigi i¢in babam kaganin askerleri kurt gibi imis; diisman {ise} koyun gibi imis.” (Ercilasun,
2016: KT D12, 513).

Benzer ifade i¢in bk. (Ercilasun, 2016: BK D11, 560-561).

“Tiirk milletinin ad1 san1 yok olmasin diye babam kagani ve annem katunu yiikseltmis olan Tanri, il {devlet ve
tilke} vermis olan Tanr1, Tiirk milletinin ad1 san1 yok olmasin diye beni, o Tanr1 kagan olarak oturttu.” (Ercila-
sun, 2016: KT D25-26, 521).

Benzer ifade i¢in bk. (Ercilasun, 2016: BK D20-21, 568-569).

S6z konusu “Mesruiyet burada (pozitif bir yasaya uygun) yasalliktan ayirt edilmelidir.” (Fleury, 2009: 92).
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23 Torenin hukuksal bir yap1 oldugu diisiincesinden hareketle yasal otoritenin/egemenligin varligindan soz edile-
bilecegi goriisii de bulunmaktadir (bk. Ozdemir, 2014: 78).

24 Bunlar, ayn1 zamanda kaganin 6zgecilik erdemi kapsaminda degerlendirilmektedir (Bk. Manav, 2021: 14-15).

25 “Babamizin, amcamizin kazandigi milletin ad1 san1 yok olmasin diye, Tiirk milleti icin gece uyumadim, giindiiz
oturmadim. Kardesim K&l Tigin ile, iki sad ile 6lesiye, bitesiye {¢alisip} kazandim.” (Ercilasun, 2016: KT D
26-27, 521).

26 “Tanr1 bagislasin, talihim oldugu i¢in, kismetim oldugu i¢in 6lecek milleti dirilterek besledim. Ciplak milleti
giyimli, yoksul milleti zengin kildim; az milleti gok kildim. Itibarl (?) devleti olanlardan, {itibarl1} kagani olan-
lardan daha iistiin hale getirdim.” (Ercilasun, 2016: KT D29, 525).

27 Benzer disiinceler i¢in bk. (Ercilasun, 2016: BK D8-10, 560-561).

28 “Insanoglunun iizerine atalarrm Bumin Kagan, istemi Kagan hiikiimdar olmus. Hiikiimdar olarak Tiirk milleti-
nin devletini, yasalarini kurmuslar ve diizenlemisler.” (Ercilasun, 2016: KT D1, 509).

29 “Boyle bir zamanda ben tahta oturup bunca agir {degerli} yasalar1 dort bir yandaki {halklar i¢in} yaptim ve
yazdim.” (Ercilasun, 2016: BK D2, 557).

30 “Kagan olup yok yoksul milleti hep derleyip topladim; yoksul milleti zenginlestirdim, az milleti ¢ogalttim.”
(Ercilasun, 2016: KT G9-10, 505).
31 “Kirgiz kaganim dldiirdik, tilkesini aldik.” (Ercilasun, 2016: KT D36, 529).

32 “Babam kagan vefat ettiginde ben sekiz yasinda idim. Yasalara gére amcam, kagan oldu.” (Ercilasun, 2016: BK
D13-14, 565).

Arastirma ve Yaym Etigi Beyam: Bu makale, orijinal veriler temelinde hazirlanmig 6zgiin bir arastir-
ma makalesidir. Daha 6nce higbir yerde yayimlanmamis olup baska bir yere yayimlanmak iizere génde-
rilmemistir. Yazar, aragtirma siirecinde etik ilkelere ve kurallara uymustur.

Yazarlarin Katki Diizeyleri: Makale tek yazarhdir.

Etik Komite Onay1: Bu calisma i¢in etik kurul onay1 gerekmemektedir.
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Tiirkee literatiirde siklikla hilebaz olarak adlandirilan anlati kahramanlari, farkl
kiiltiirlerin halk anlatilarinda, Coyote, Ananse, Susa-No-o, Bauba, Sun Wukong,
Keloglan, Tastarakay 6rneklerinde oldugu gibi 6zel isimleri ile varlik gdsterir. Bu
anlat1 kahramanlarina, uluslararasi ¢alismalarda genel bir adlandirma ile trickster
ismi uygun goriilmiistiir ancak bu adlandirmanin yeterliligi de sorgulanmistir.
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malarda hilebaz, hilekar ya da diizenbaz adlandirmalar1 kullanilmaktadir. Figiir soz
konusu oldugunda iizerinde durulmasi gereken en 6nemli nokta, onun iyi ve kotii
cift yonli dogaya sahip olmasidir. Bu ¢alismada, hilebaz, hilekar ya da diizenbaz
kelimelerinin figiirin 6zelliklerini biitiinciil sekilde ifade edip etmedigini farkl
halk anlatilar {izerinden irdeledik. Onun ¢ift yonlii dogasini vurgulamak iizere
Tiirk diinyasindan segtigimiz Nohut Oglan, Fatmacik, Kése, Behliil’iin Uykusu
ve Maaday-Kara gibi farkli anlati tiirlerinin merkezindeki kahramanlari ele aldik.
Nohut Oglan masali disinda, secilen dort anlatinin da merkezindeki kahramanlarin
bilge, kurtarict ve olumlu 6zellikler tagidiklarini ortaya ¢ikardik. Hilebaz, hilekar
ya da diizenbaz kelimelerinin Tiirkgede sahtekarlik ya da dolandiricilik gibi gayri-
ahlaki anlamlara geldigini yani figiiriin bir tek yoniinii temsil edebilecegini belir-
terek Tiirkgede biitiinciil ve ortak bir adlandirma Onerisi olarak oyunbaz terimini
sunduk. Bu Onerinin gerekgelerini ise oyun kavramimin Tiirk halk kiilttiriindeki
yeri ve oyun kuramlari ¢ercevesinde temellendirdik.

Anahtar sozciikler: halk anlatilary, trickster, oyunbaz, hilebaz, hilekar

Abstract

Various cultures with distinct names such as Coyote, Ananse, Susa-No-o, Bauba,
Sun Wukong, Keloglan, and Tastarakay. While the term trickster has been broadly
used to categorize these narrative heroes in international studies, its adequacy
has been questioned. In Turkish, translated texts and original works alike employ
terms like trickster, cheater, or deceiver to depict this character. A crucial aspect to
consider regarding these figures is their dual nature, encompassing both positive
and negative qualities. This study investigates whether the terms trickster, cheater,
or deceiver comprehensively capture the essence of these characters across diverse
folk narratives. To underscore their dualistic nature, we analyze protagonists
from various narrative genres such as Chickpea Boy, Fatmacik, Kose, Behliil’s
Sleep, and Maaday-Kara, selected from Turkic cultures. Apart from the tale of
The Chickpea Boy, our examination reveals that the central characters in all four
narratives exhibit wisdom, benevolence, and positive traits. We argue that in
Turkish, the terms trickster, cheater, or deceiver imply negative connotations such
as fraud or deceit, thus potentially limiting their portrayal of these characters to
only one aspect. Therefore, we propose the term “playful” as a comprehensive
and culturally resonant alternative in Turkish. This suggestion is grounded in the
significance of play within Turkish folk culture and game theories.

Keywords: folk narratives, trickster, playful, cheater, deceiver

Extended summary

Narrative heroes, often called hilebaz (trickster) in Turkish literature, are known
with their unique existences and names in the folk narratives of different cultures.
These heroes are Coyote, Nanabush, Raven, Rabit, Hare, Tktomi and Wakdjunkaga
in North American mythology; Ananse in African mythology; Susa-No-o in Japanese
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mythology; Hermes and Bauba in Greek mythology, Isis in Egyptian mythology,
Sun Wukong in Chinese mythology, Krishna in Indian mythology; Loki in Norse
mythology; Keloglan and Tastarakay in Turkish folk narratives, as seen in the
examples of it exists with its proper names. Researchers who want to examine the
general structure and features of the figure find it appropriate to call the figure trickster,
which is a common name, but they also question the adequacy of this naming. The
most important point to focus on when it comes to the figure is that it has a dual nature,
good and bad. For this reason, in this review, we first examined the origin of the name
trickster and then discussed the opinions of different researchers from world literature
on the naming of the figure. We found out that some researchers did not find the name
trickster sufficient, some found the triple naming of the figure trickster-transformer-
culture hero appropriate, and some suggested the name picaresque.

It is noteworthy that there is no translation unity in the translation of the universal
naming of the figure as “trickster” into Turkish. In addition, there is no separate study
on the naming of the figure in Turkish literature. In our analysis, we found that the figure
is often called hilebaz (trickster), hilekar (cheater) or diizenbaz (deceiver) in Turkish
literature, both in translated works and in original studies, and we demonstrated it with
examples. In the title of our study, “Different Faces of Trickster Narrative Heroes”,
we tried to reveal the two different natures of the figure, good and evil, through five
narratives we selected from Turkish folk narratives. We analyzed the psyche structures
of the heroes at the center of the narratives Chickpea Boy, Fatmacik, Kése, Behliil's
Sleep and Maaday-Kara respectively. We showed that, except for the main hero of the
Chickpea Boy tale, the other heroes have very wise characteristics. When we look at the
characteristics of the main hero of the Chickpea Boy tale, we stated that he is clever, an
actor, a thief, selfish and a liar, that is, he deserves to be described as bad. We stated that
the name of the figure, such as hilebaz (trickster) or similar, which means immoral in
Turkish, is appropriate for Chickpea Boy. However, we also explained that this naming
is not sufficient when looking at the characteristics of the other four narrative heroes.
The girl who is the hero of the Fatmacik tale; We have shown that he is smart, alert, has
a developed foresight capacity, respects his rights and has analytical features. We stated
that in the tale of Kose, the protagonist has wise characteristics, just like Fatmacik, and
knows all the questions in advance and gives the most correct answers. In the Behliil’s
Sleep narrative, which is shaped around Behliil-1 Dana, we explained that the hero is
both wise and can devise a game to do good, and wants to ensure justice by winning
the game. Finally, we explained that Kogiidey-Mergen, the central hero of Maaday-
Kara, one of the Turkish epics, deceived his enemies by changing his clothes in order to
save his family and nation, set up a game and won the game. Thus, we have uncovered
examples of the wisdom character of the figure, which we found to be neglected in
previous studies, through different narratives.

In our review, we saw that researchers do not question the examples of the figure
showing wise characteristics in the Turkish literature, and therefore they generally
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use the terms hilebaz (trickster), hilekdr (cheater) or diizenbaz (deceiver) which can
only express the bad side of the figure. Considering that hilebaz (trickster) or similar
names only have immoral meanings in Turkish, we proposed a holistic naming of
the figure in Turkish and introduced the term “playful”. We based the reasons for
choosing the word playful in the light of both the equivalents of the word “game” in
Turkish folk culture and various game theories.

The word game carries rich meanings such as “movement, dance, music” and
“cheating, trickery, fraud” in the oldest Turkish texts. The word oyunbaz (playful), which
is formed by adding the suffix -baz from Persian to the word oyun (game), can express
both the meaning of playing nice games and the meaning of trickster and deceiver at the
same time. For this reason, the name “playful” suits the dual nature and extraordinary
characteristics of these heroes. For example, one of the names given to shamans among
the Yakuts is oyun (game). In Turkestan, the word oyun is used for the entire shamanic
ceremony. So much so that a shamanic ceremony is equivalent to the divine in the
social perspective. In addition, it is noteworthy that shamans, who are thought to have
knowledge of different layers of the universe, can heal, understand music and have high
foresight, are called oyun (game) as the figure bears the characteristics emphasized by
Carl Gustav Jung. The first reason why the word oyunbaz (playful), derived from the
root oyun (game), was suggested for the figure in our study is due to its capacity to carry
the oldest roots in Turkish folk culture and the most contemporary interpretations at
the same time. When considered in terms of historical depth and semantic richness in
Turkish folk culture, the term “playful” seems quite appropriate for the figure.

In addition, game theorists emphasize that the game had a spontaneous existence
before civilization. Just as play shapes civilization, playful narrative heroes shape the
narrative as master builders of the narrative. Play’s direct relationship with humor is found
in the leaven of playful narrative heroes. The organic bond between imitation, competition
and play also comes to the fore when it comes to the characteristics of playful narrative
heroes. Some games are based entirely on luck, and playful heroes are the lucky ones of
the narratives. As a result of all the reasons listed, it has been revealed that using the term
playful in Turkish literature provides more holistic opportunities compared to the naming
of hilebaz (trickster), hilekar (cheater) or diizenbaz (deceiver). With the playful naming,
the good and evil dual nature of the figure can be expressed in a holistic way.

Giris

Diinya literatiiriinde hilebaz kahramanlar, degisik kiiltiir cografyalarmin halk anlatila-

rinda 6zgilin kimlikleriyle 6zel bir konuma sahiptir. Onlar, mitolojik anlatilardan destanla-

ra, masallardan efsanelere kadar pek ¢ok edebi tiirde varliklari ile aragtirmacilarin merakini

cezbeder. Bu kahramanlar, Kuzey Amerika mitolojisinde Coyote, Nanabush, Raven, Rabit,
Hare, Iktomi (Carroll, 1984:105-110) ve Wakdjunkaga (Babcock-Abrahams, 1975: 147); Af-
rika mitolojisinde Ananse, Japon mitolojisinde Susa- No-o (Hynes ve Doty, 1993: 106-147);
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Yunan mitolojisinde Hermes ve Bauba, Misir mitolojisinde Isis, Cin mitolojisinde Sun Wu-
kong, Hint mitolojisinde Krisna (Hydie, 2019: 454-540); Nors mitolojisinde Loki’de (Dani-
els, 2014: 198) oldugu gibi 6zel adlari ile bilinir. Ancak figiiriin genel yapisini ve 6zelliklerini
ele alip incelemek isteyen arastirmacilar, figiire yaygi bir kullanim ile ingilizce trickster
adlandirmasini uygun gérmiislerdir.

Trickster adlandirmasinda, figlir iizerine yapilan ilk aragtirmalarin belirleyici oldu-
Su soylenebilir. Anlati kahramanlar1 6zelinde #rickster adlandirmasi, ilk kez 19. yiizyilda,
antropolog James Teit’in Traditions of the Thompson River Indians (1898) adli eserinin 6n
soziinde Franz Boas tarafindan kullanilmistir (Teit, 1898: 10). Ayrica meshur hilebaz kahra-
manlardan bazilarmin 6zel isimlerinin de ait olduklar1 dillerde %ile kelimesiyle 6zdeslestigi
goriilmektedir. Ornegin Hermes, Homeros Yunancasinda mechaniéta diye adlandirilir ki bu
terim hilekar olarak terclime edilmektedir ya da Bat1 Afrika hilekar1 Legba ve Aflakete, “hile
yaptim” demek iken Winnebago hilekari, Wakdjunkaga ise “hilekar, diizenbaz” gibi anlam-
lara gelir (Hyde, 2019: 22). Buradan figiir {izerine yapilan ilk incelemelerde uygun goriilen
trickster adlandirmasinin temellerinde, hilebaz kahramanlarin ait olduklar1 toplumlardaki
6zel adlandirmalarinin da pay1 oldugu anlagilmaktadir.

Trickster kelimesinin anlati kahramanlar1 kapsamindaki kullanimint yaygin hale getiren
calismalarin basinda, Paul Radin’in The Trickster: A Study in American Indian Mythology
(1956) isimli eseri gelmektedir. Bu ¢calismada Amerika kitasinin Kizilderili mitolojisinde yer
alan hilebaz kahramanlarin eylemsel dongiileri ve 6zellikleri incelenmistir. Hilebaz kahra-
manlarin -kurtarici ve yok edici- ¢ift yonlii dogalarinin bir¢ok kez vurgulandigi eserde, hile-
baz mitinin Winnebago halki tarafindan kutsal kabul edildigi ve siradan insanlar tarafindan,
rastgele bir dinleyici kitlesine anlatilmadigi da belirtilir (Radin, 1956: 112-119). Radin, bu
hilebazin mitolojik anlatilardaki diinyanin yaraticis1 ve kiiltiiriin kurucusu olarak da kabul
edildiginin altin1 ¢izer (1956: 125). Incelemede hilebazin baslangicta bir Tanr1 olup olmadig
da tartismaya agilir ve bazi kabilelerde gerg¢ek bir Tanr1 olarak kabul edildigi de belirtilir
(Radin, 1956: 155).

Barbara Babcock-Abrahams ise A Tolerated Margin of Mess: The Trickster and His Tales
Reconsidered (1975) isimli ¢alismasinda belirsiz, dngdriilemez yapisindan otiirii hilebaz kahra-
manlart marjinal olarak konumlandirip hilebaz kahramanlarin olumlu, olumsuz tiim olasiliklari
somutlastirarak birer paradoks haline geldiklerini ifade eder. Bu paradoksun yapisini ise Win-
nebago hilebazi Wakdjunkaga iizerinden ortaya ¢ikarmaya calisir. Eserde yer alan dnemli yak-
lasimlarindan biri de arastirmacinin “Ne yazik ki hileci (trickster) terimi literatiire yerlesmistir
(...) bu tiir masallar1 hem de kisilikleri pikaresk (picaresque) olarak adlandirmak belki daha iyi
olacaktir (s.159)” goriisiinde olmasi ve hilebaz kahramanlara yeni bir isim 6nerisi getirmesidir:
Yazar, hilebaz kahramanlarin sosyal hiciv 6zelligi tasimalari, gezgin olmalart ve gelenegi olum-
suzlamalar1 sebebiyle pikaresk ismini daha gok hak ettiklerini ifade eder.

Hilebaz kahramanlarin adlandirilma meselesi iizerine goriis beyan eden arastirmacilardan
biri de Trickster Makes This World (1998) isimli eserinde Lewis Hyde olur. Eser Tirkgeye
Hilekdarin Marifeti Bu Diinya (2019) adiyla ¢evrilmistir. Hyde, trickster adlandirmasmin 19.
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ylizy1l antropolojisinin bir icadi oldugunu iddia eden arastirmacilarin fikirlerine katilmaz. Figii-
riin hile yapma ile 6zdeslesmesinin kokeninin Hermes ve Wakdjunkaga 6zel adlandirmalarmimn
“hilekar, hileci” gibi anlamlara gelmesinden kaynaklandigini izah ederek kendisi dahil pek ¢ok
aragtirmacinin frickster adlandirmasini, yeterli bulmadigini da agiklar (Hyde, 2019: 21-22).

Hyde’in isaret ettigi ¢alismalardan biri Mac Linscott Ricketts’in The North American
Indian Trickster (1966) isimli incelemesidir. Ricketts, Kuzey Amerika yerlilerinin halk anlati-
laridaki hilebaz figiiriiniin ¢ok yonlii dogasini ifade etmek tlizere onu, hilekdr- doniistiiriicii-
kiiltiir kahraman (trickster-transformer-culture hero) seklinde, li¢ isimle adlandirir. Bazen de
kisaca hilekar-is bitirici (trickster-fixer) ikili adlandirmasini kullanir (1966: 327-332). Bu in-
celemede 6nemli nokta, aragtirmacinin hilekar kelimesinin tek basina figiirii karsilamaya yet-
meyecegini fark edip farkli 6zelliklerine uygun bir adlandirmaya ihtiyag duymus olmasidir.

Diinya literatiiriinde, hilebaz anlat1 kahramanlari lizerine yazilan farkl eserler incelen-
diginde trickster adlandirmasinin ortak bir terminoloji yarattig1 anlasilmaktadir. Ancak ayni
zamanda bu adlandirmanin yeterliligi tizerine de farkli goriislerin bulundugu ve figiire yeni
isim Onerilerinin getirildigi de goriilmektedir.

Trickster olarak adlandirilan anlati kahramanlari, Tiirk anlati diinyasinda da mevcuttur.
Tiirkge hilebaz, hilekar ya da diizenbaz olarak anilan bu figiir, anlatilarda, Keloglan, Kdse,
Kelce, Kelce-Kiilce, Kiilce, Kiil Pepeleskasi, Delice (Ugkun, 2018: 546), Tas, Tastarakay
(Ergun 2004: 38), Daz, Dazlak, Tassa, Tas-kul, Keceli, Kegel (Ogel, 2014: 99-100), Oniig,
Oniigler, Dirbo, Sildir, Yarimca (Sakaoglu, 2003: 324-236) orneklerinde oldugu gibi 6zel
isimleriyle karsimiza ¢ikmaktadir.

Figiirlin trickster seklindeki evrensel adlandirmasinin Tiirk¢elestirilmesinde, geviri birli-
ginin bulunmadig1 dikkat cekmektedir. Bu noktada hilebaz anlati kahramanlarinin kisa tani-
tim1 ve Tiirkge adlandirmasi iizerine Tlhan Basgdz’iin Gegmisten Giiniimiize Nasrettin Hoca
(1999) adli eserinden mutlaka bahsetmek gerekir. Basgdz, bu incelemede “Amerika ve Ku-
zey Afrika folklorunda goriilen bir giildiirii tipine trikster' (tuzak¢, diizenbaz, dolapgr) adim
vermislerdir (s.75).” seklindeki agiklamasiyla hilebaz figiiriinii tanitir. Yazar, incelemesinde
figiire, Tiirk¢ede “tuzakei, diizenbaz, dolapg1” ¢evirisini uygun bulmasina ragmen metin bo-
yunca figlirden trikster olarak sdz eder. Baggdz’iin figiirii karsilamak iizere bir tek kelimeyi
yeterli gérmedigi anlagilmaktadir. Figiirli izah ederken tek kelimeyi yeterli gérmeyen aras-
tirmacilardan biri de Omer Tecimer olur; Tecimer, Sinema Modern Mitoloji (2006) isimli
eserinde figiirii izah ederken oyuncu-hileci adlandirmasini kullanir (s.131).

Carl Gustav Jung’un Dort Arketip (2019) isimli eserinin ¢evirmeni, trickster kelimesinin
cevirisi hakkinda, figiiriin olumlu ve olumsuz anlamlarla yiiklii olmas1 sebebiyle tek bir ke-
lime ile ifade edilmesinin gii¢ oldugu iizerinde durur. Ayrica figiiriin oyunbazlik, hilekarlik,
cocuksuluk, alaycilik, diirtiisellik gibi sifatlarla bezeli olduguna vurgu yapip metindeki an-
lam biitiinliiglinii bozmamak ve ihtiyari bir tercih olarak hilebaz kelimesini segtigini ifade
eder (Jung, 2019: 121). Tiirkgeye terciime edilen farkli eserlerde de trickster adlandirmasinin
hilekar (Hyde, 2019), hilebaz (Daniels, 2014: 198), diizenbaz (Leeming, 2020: 321) olarak
cevrildigi gortilmektedir.
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Yapilan literatiir taramasinda figiirtin “adlandirma meselesi” iizerine Tiirkiye’de yapil-
mis miistakil bir ¢alismaya rastlanmamigtir. Tiirkiye’deki akademik calismalarda figiiriin
varsa Keloglan, Kose (Boratav, 1992: 47), Cinibek (Harmanci, 2012: 72-80), Tas, Tastarakay
(Ergun, 2004: 38) gibi 6zel isimlerle ele alindig1 yoksa da ¢ogunlukla ¢evirilerde yer aldigi
gibi genel bir izlek secilerek hilebaz (Olger Oziinel, 2005; Harmanci, 2010) olarak adlandiril-
dig1 goriilmektedir. Peki gercekten ¢ift yonlii 6zellikleriyle zengin olanaklar barindan figiirt,
Tiirkgede -pesin bir kabulle- hilekdr, hilebaz ya da diizenbaz olarak adlandirmak, bu anlati
kahramanlarini kapsayici sekilde ifade etmede yeterli midir?

Sorunun cevabina ulagsmak i¢in figliriin iyi ve kotd, iki farkli yiizt Tiirk halk anlatilarin-
dan orneklerle incelenecektir. Figiiriin ¢ift yonlii dogasi, anlatilarin yalnizca merkezindeki
kahramanlar iizerinden ele alinacaktir. Bu dogrultuda dncelikle kotii ve gayriahlaki 6zellik-
leri tagtyan bir kahramanin merkezde oldugu anlati Nohut Oglan masali degerlendirilecektir.
Ardindan bilge-kurtarict kahramanlarin merkezde oldugu dort anlati1 6rnegi ele alinacaktir.
Boylece adlandirma meselesinde, figiiriin ihmal edilen bilge ve kurtarict dogasinin belirgin-
lestirilmesi amaglanmaktadir. Son olarak sira dis1 yapisina uygun diisecegi kanaatiyle figiire,
yeni bir adlandirma onerisi getirilerek oyunbaz terimi sunulacak ve bu 6nerinin gerekgeleri
temellendirilecektir.

Hilebaz anlati kahramanlarimin farkh yiizleri

Hilebaz anlati kahramanlari, Tiirk halk anlatilarinda farkli yiizleriyle bulunur. Dogalar1
geregi onlar1 bir kaliba sokmak ya da belli sinirlar iginde ele almak oldukga giic olsa da farkl
anlatilardaki degisik tutumlari iizerinden ¢ok yonlii 6zellik gosterebilen yapilarini izah etmek
miimkiindiir. Carl Gustav Jung, figiiriin uygarlagsma siireci igerisindeki ¢evrimini degerlen-
dirirken onun hayvansal- tanrisal ¢ifte dogasindan bahseder. Figiiriin muzip ve kétiiciil olan
ozellikleri kadar kurtarict kimligini de tastyabilmesi iizerinde durur (2019: 121-127). Tiirk
halk anlatilarinda figiiriin farkli 6zelliklerini tagiyan anlati kahramanlari mevcuttur. Bu anlati
karamanlarindan bazilar1 tipki Nohut Oglan masalinda oldugu gibi eylemlerinde ahlaki aci-
dan olumsuzluk; niyetlerinde ise kotiiliik tasirlar. Nohut Oglan masali 6zetle su sekildedir:

Cocuklar1 olmayan bir ¢ift vardir. Kadin bir giin nohut kalburlarken nohutlar kadar ¢o-
cuklar1 olmasini diler ve nohutlar canlanir; hepsi kadindan yemek ister. Bu nohut ¢ocuklar1
doyuramayan kadin, hepsini sicak suda bogarak 6ldiiriir. Nohutlardan biri saklanarak hayatta
kalir ve kadini, kendisini 6ldiirmemeye ikna eder. Kadn, 6gle vakti gelince Nohut Oglan’a
yemek verip babasina gétiirmesini ister, yemegi esegin semerine baglar. Nohut Oglan esegin
kulagina girip oturur. Yolda karsilarina bir pekmezci gikar. Pekmezci esegi sahipsiz sanip pi-
lav1 yer. Ugiincii lokmada Nohut Oglan bagirinca korkudan diiser 6liir. Nohut Oglan, pekme-
zi de alip babasina gotiiriir. Babasi yemegi yer, oglani da ¢ift siirmeye yollar. Oglan okiiziin
kulagina oturup ¢ift stirerken oradan gecen bir padisah durumu anlar ve Nohut Oglan’1 satin
almak ister. Babasi zor da olsa oglunu satar. Nohut Oglan, babasi ile anlasarak padisahin
cebine girer ve cebi kesip paralari diisiiriir, babasi da paralari toplar. Sarayda deveci olmay1
segcen Nohut Oglan bir oyun gevirerek padisahin tiim develeri kesmesini saglar ve padisah
bilmeden develerden birinin karacigerinde olan Nohut Oglan’1 yash bir kadina vermis olur.
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Oglan, yasli kadina da seslenir ve onu da kagirir. Nohut Oglan cigerin iginden ¢ikar ve oradan
gecen iki hirsiza yardim etmek ister. Beraber bir mandiraya girerler. Nohut Oglan bagirarak
ciftciyi uyandirir, ¢ift¢inin fenerinin {izerine oturup bagirarak onu korkutur ve hirsizlar bir
kuzuyu alip kagar. Hirsizlar kebap yaparken Nohut Oglan koskoca bir tuluma su doldurup
degnekle vurma sesi yaparak bagirir ve hirsizlar1 kandirir. Hirsizlar her seyi birakip kagarlar,
Nohut Oglan da yer iger, keyfine bakar (Boratav, 2015: 272-276).

Bir masal kahramani olarak Nohut Oglan, toplumsal degerlerden, gelenek ve gorenek-
lerden, kiiltiir dairesindeki medeniyet kurallarindan arinik bir portre ¢izmektedir. Nohut
Oglan’in kahraman olarak macerasi incelendiginde anlatinin bagindan sonuna kadar psise?
yapisinin korundugu ve degisim ya da doniisiim gegirmedigi anlasilmaktadir. Anlatilardaki
hilebaz kahramanlarin dogasini inceleyen Karl Kerényi, onlarin igsel degisimler gegirmedik-
lerini dile getirir (Radin, 1956: 184). Nohut Oglan i¢in hilebaz ve tiirevi adlandirilmalarin
kullanilmasi uygun goriinmektedir ¢linkii sozliige bakildiginda hilebaz kelimesinin “hile ya-
pan (kimse), hileci, hilekar” anlamina geldigi belirtilmektedir ve Nohut Oglan, bahsi gegen
bu dzellikleri tasimaktadir. Bu noktada goz ardi edilmemesi gereken 6nemli bir husus vardir.
O da kahramanin kendi amaci1 dogrultusunda zafere gitmek i¢in “oyun” kurabildigi ve oyunu
kazanmis oldugudur.

Anlat1 kahramani hilebazlarin bir kismi, tipkit Nohut Oglan masalinda oldugu gibi isten-
meyen, gayriahlaki eylemleri siirdiirmekteyken bazilar1 da Fatmacik masalinda oldugu gibi
bilgelik 6zellikleri tasiyabilmektedir. Fatmacik masalinin 6zeti su sekildedir:

Bir ¢ift¢inin ti¢ kiz1 vardir. Bir giin ¢iftci, ¢ift siirerken padisah oradan geger ve ¢iftciye
bilmece olarak “Sar1 altin, agir giimiis, has bakir, ham demir bu nedir?” (Boratav, 2001: 39)
diye sorar. Cift¢iye, kirk giin i¢inde cevabi bilemezse boynunun vurulacagini da sdyler. Ciftei
kara kara diisliniir cevab1 bulamaz, ¢ift siirmeye de gidemez bunun {izerine dnce biiyiik kizi
sonra da ortanca kizi derdini sorarlar ama care bulamadiklar1 gibi olayin ciddiyetini de idrak
edemezler. Ciftei son iki giin kala iimidini iyice kaybeder fakat bu kez kiigiik kiz1 Fatmacik
babasimin derdini sorar ve bilmeceyi hemen “ilahi babacigim onu bilmeyecek ne var. Sar1
altin kendisi, agir glimiis vezirleri, has bakir askerleri, ham demir de bizim gibi fakir insanlar
(...)” (Boratav, 2001: 39) diyerek ¢oziiverir. Cift¢i bilmecenin cevabini padisaha sdyler ve
cevabi Fatmacik’in bildigini itiraf eder. Padisah, Fatmacik’a kirk kese ahga yollar, ahgalari
getiren adam, ikisini galar. Fatmacik bu hirsizlig1 yine ayn1 adam araciligi ile sifreli bir sekil-
de padisaha iletir. Padisah, ¢ift¢inin ii¢ kizina da saraya getirtir. Fatmacik arabalara binmeden
iki ablasina da sorulan sorulara vermeleri gereken cevaplari sdyler. Saraya vardiklarinda pa-
disah Fatmacik’a “Gebe misin?”’ diye sorar. Fatmacik “Gebeyim.” der. Padisah “As ererken
ne yersin?” diye sorar. Fatmacik “Terede tere, pamuktan sis, demirden kebap yerim.” der.
Padisah bu isteklerin hi¢birini anlamli bulmayinca Fatmacik da “Kiz oglan kiz, gebe mi olur
ey padisahim?” der. Padisah bu akilli ¢ift¢i kiziyla evlenir (Boratav, 2001: 40).

Masalin merkezindeki kahraman Fatmacik’in macerasi incelendiginde tipki Nohut Oglan
masalinda oldugu gibi onun da yolculugunda herhangi bir i¢sel degisim yahut doniisiimden
geemedigi goriiliir. Kahraman, anlatinin bagindan sonuna kadar ayni kararlilikla kisilik 6zel-
liklerini siiriirdiir. Fakat Nohut Oglan’dan farkli olarak Fatmacik; akilli, yol yordam bilen,
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Ongorii kapasitesi geliskin, hakkini gdzeten ve analiz kabiliyeti yiiksek olma gibi 6zellikleri
tagimaktadir. Fatmacik, oyunu, oyun kurmak isteyenlerden daha iyi bilir; oyuna o yon verir
ve kosullar1 kendi lehine ¢evirmis olur. Hilebazin s6zliik anlami géz 6niinde bulundurularak
degerlendirilirse bir anlatt kahramani olarak Fatmacik, hilebaz adlandirmasi ve tiirevlerinden
fazlasint hak etmemekte midir?

Bu sorunun cevabini, bilgelik 6zelligi gosteren baska anlati kahramanlari iizerinden
aciklamak, adlandirma onerisini temellendirmeye yardimer olacaktir. Ornegin Kése masal,
bilgelik 6zelligi gosteren hilebaz bir kahramanin macerasi tizerine kuruludur. Kése masalinin
olay orgiisii su sekildedir:

Bir padisah vardir. Vaiz hocasmi gagirtip ona “ilimden bilmedigin var m1?” (Demir,
2018: 257) diye sorar. Yok, cevabini alinca da ilimin hepsi bilinemez diisiincesiyle vaiz
hocasmi kovar sonra vezirlerinden, bir tane kafasi sarikli hoca, bir tane sa¢1 beyaz sakali
siyah adam ve bir tane de sagi sakali olmayan kdse olmak iizere ii¢ kisi ister. Vezirler
istenen ozelliklerde ti¢ adami da bulup getirirler. Kose, sarikli hocaya, “Padisah sana ilimden
bilmedigin var m1 dediginde, padisahim ilim dedigin deryadir; ilimin arkasina yetisilmez.
Bildigimin alimi, bilmedigimin talibiyim; bildigimi sdylerim bilmedigim bellerim
dersin.” (Demir, 2018: 257) seklinde tavsiye verir. Sariklt hoca, bu sozleri ayni sekilde
padisaha sOyler ve padisah onu vaizlik gorevine getirir. Kdse; sac1 beyaz, sakali siyah olan
adama ‘“Padisah sana neden sakalinin siyah sag¢inin beyaz oldugunu sorarsa ona, sagim
sakalimdan on bes yas biiylik; ben diinyaya gelince sagim vardi, sakalim on bes sene sonra
oldu.” (Demir, 2018: 258) diye cevap vermesini salik verir. Sac1 beyaz, sakali siyah adamin
padisaha cevabi da tipki Kdse’nin dedigi gibi olur. Padisah da onu veziri yapar. Sira Kdse’ye
gelince ona da neden sacinin sakalinin olmadigini sorar. Kdse: “Padigahim benim annem ile
babamin c¢ocugu olmuyormus anam bir giin ‘Ya Rabbim bana bir kiz ¢ocugu ver de
hizmetimi yapsin.” diye dua etmis. Ayni giin babam da “Ya Rabbim bana bir oglan ¢ocugu
ver.” diye dua etmis. ikisinin de duasi kabul olmus (...) Anamin duasi kabul oldugu i¢in
sacim, sakalim olmamis. Babamin duasi anamin duasina istlin geldigi i¢in erkek
olmusum.” (Demir, 2018: 258) der. Padisah, Kose’yi birinci veziri yapar. Akilli ve uyanik
Kose sayesinde iilkede refah artar, “Kose Vezir” civarda nam salar (Demir, 2018: 257-258).

Ko&se masalindaki kahramanin 6zelliklerine bakildiginda hem tiim sorulart 6nceden bil-
digi hem de en dogru cevaplari verdigi/ verdirdigi goriiliir. Ayrica bu kahramanlarm psise
yapilarinda goriilen anlatinin basindan sonuna kadar kisilik 6zelliklerini koruma 6zelligini de
tagimaktadir. Kose de tipki Fatmacik gibi zeki, uyanik, dngoriiliidiir. Ayrica bilge bir anlat
figiiri olarak kabul edilebilir. Bu yetenek, figiliriin 6zelliklerini tagiyan diger kahramanlarda
oldugu gibi onlara verilmis bir ¢esit liituftur. Bilgelige sahip bu anlati figlirli yalnizca masal-
larda bulunmaz. Menkibevi hayat hikayelerinde de bilgelik yoniiyle 6ne ¢ikan hilebaz kah-
ramanlara sikca rastlanir. Ornegin hakkindaki bilgilerin gogu menkibelere dayanan Ukala-yi
Mecanin’den (deli goriintislii akillilar) Behlal-i Dana etrafindaki anlatilarda -ki zamanla di-
ger Behlillerin ya da meczuplarin anlatilarinin da eklenmesiyle bu anlatilar genislemistir*-
hem bilge hem de hilebaz kahramanlarin tasidig1 pek ¢ok 6zellik mevcuttur. Bahsi gecen
anlatilardan biri de Behliil 'iin Uykusu’dur. Anlat1 su sekildedir:
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Bir giin Behliil yolda giderken ona bir kisi rast gelir ve altin1 oldugunu, sefere gidecegini
sOyler sonra da altinin1 kime emanet edecegi konusunda nasihat ister. Behliil de ona, altinin1
kor ya da topal/colak birisine vermemesini sdyler. Adam tavsiyeyi dinler fakat dikkatsizce
altinin1 sakat bir tacire emanet etmis olur sonra fark edip geri istediginde tacir altinlarin
kendisinde olmadigini sdyleyip hemen adami kovar. O da Behliil’e durumu anlatir. Behliil
hemen bir plan kurar; planda Behliil tacirle konusurken adamin her bes dakikada bir igeri
girip altin istemesi sOyler. Behliil, bu tacirin yanina gider ve sir verecegini soyleyerek yedi
kiip altin1 oldugunu anlatmaya baslar. Yavas yavas anlatirken arada diger adam iceri girerek
altinini ister tacir de kovar. En son Behliil yedi kiip altin1 emanet edecegi giivenilir birisini
aradigini soyler ve diger adam tekrar igeri girer. Tacir, Behliil’e kendisinin diiriist bir insan
oldugunu ispatla-mak i¢in hemen adama altinlarin1 geri verir. Adam altinlart alip ¢ikar ve
Behliil de arkasindan biitiin bu anlattiklarini riiyasinda gordiigiinii syleyip tacirden riiyay1
yorumlamasini ister. tacir, Behliil’ii diikkkAnindan kovar (Ismayilov, 2011: 24-27).

Behliil etrafindaki anlatida, Behliil’iin maksadi iki insan arasindaki adaletsizligi gider-
mektir. Bu sebeple oyun kurar ve hilekar bir taciri hedef alir. Behliil, hile yapan bir insanin
kot etkilerinden masum bir insan1 korumak i¢in oyuna basvurur. O; oyunu oynar, oynatir
ve maksadina kavugur. Merkezdeki kahraman olarak Behliil’iin de psise yapisinda anlatinin
basindan sonunda kadar herhangi bir degisiklik meydana gelmez.

Hilebaz kahramanlarin farkli yiizlerinin 6rneklerine Tiirk destanlarinda da rastlanir.
Ozellikle kurtarici figiirler s6z konusu oldugunda, kut anlayisinin zelliklerini ifade etmesi
acisindan Altay destanlarindaki kahramanlarin Tastarakay’a doniistimiinden (Ergun, 2014)
bahsetmek gerekir. Ornegin arkaik kahramanlik destan1 Maaday-Kara’da merkezdeki kahra-
man Kdogiidey-Mergen, tutsak anne ve babasinin yanina giderken sekil degistirip Tastarakay
formuna biiriiniir. Bu formda, basinda kegeden bir baslik ile kel goriinmekteyken kiyafetleri
de kirli ve ketendendir (Bekki, 2020: 62-63). Kahraman, herkesi kandirmak i¢in sarkilar soy-
ler ve oyun ¢evirir. Béylece ailesini ve halkini zalim diismanin elinden kurtarabilir. Destanda
Kogiidey- Mergen birgok kiliga biiriintir, esi Altin Kiiskii de kendisi gibi sekil degistirebil-
mektedir. Destanin sonunda Kogiidey- Mergen sayesinde halki feraha ¢ikinca esi de kendisi
de yildizlara doniisiip goge ¢ikarlar (Bekki, 2020: 113).

Maaday-Kara destaninin merkezindeki kahraman Kogiidey- Mergen hem ailesini hem
de halkini korumak ister. O, evrenin farkli katmanlarinda bulunabilir; yer altina iner, gékyii-
ziine ¢ikar. Tastarakay formuna biirlindiigiinde ise basarili bir oyunculuk sergiler ancak bu
oyunculugun amaci ve sonuglari, toplumsal bakis agisinda ahlaki agidan olumsuzluk tagimaz.
Eylemleri, kutsal bir gorevi ifa etmek izere epik diinyanin gereklerine gore sekillenmistir. Bu
Ozellik sadece Kogiidey- Mergen i¢in gegerli degildir, destan kahramanlarinin amaglar1 ug-
runa kilik degistirerek gercekligi ters yiiz ettigi bir¢ok anlati vardir (Kogak, Ugurcan, 2021).

Fatmacik, Kose, Behliil iin Uykusu, Maaday-Kara gibi farkli anlat1 tiirlerinin merkezin-
deki kahramanlar tizerinden segilen 6rneklerden anlasilacag iizere figiiriin dogas1 yalnizca
kotilik, hirsizlik, diizenbazlik gibi ahlaki agidan olumsuz 6zellikler barindirmaz. Figiiriin
merkezinde bulundugu birgok anlati agik sekilde gostermektedir ki bilge, kurtarici, iyi, 6n-
goriili, akilli ve giiven veren 6zelliklere sahip kahramanlarin sayist da goz ardi edilemeyecek
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kadar ¢oktur. Bu sebeple hilebaz adlandirmast ya da tiirevleri figiiriin farkli yiizlerini, kap-
sayic1 sekilde ifade etmede yeterli degildir. Akademik incelemelerde, edebi iirlinlerde yahut
geviri eserlerde, bitiinciil bir adlandirmaya gidilmesi bu anlati kahramanlarinin hak ettigi
konumlandirma ag¢isindan gereklidir.

Figiire biitiinciil bir terim 6nerisi Oyunbaz

Tiirkiye’de ¢eviri eserlerde ya da 6zgiin ¢aligsmalarda bahsi gegen anlati kahramanlarini
ifade etmek ilizere en ¢ok kullanilan terimlerin hilebaz, hilekdr ve diizenbaz oldugu goriil-
miistiir. Bir 6nceki boliimde, farkli halk anlatilarindaki kahramanlar tizerinden, figiiriin hile-
baz olarak adlandirilmasiin onun dogasi geregi tasidigi ¢ift yonliiligii ifade etmede yeterli
olmadig1 agiklanmistir. Oyunbaz teriminin figliriin genel yapisini ve dzelliklerini biitiinciil
sekilde ifade ettigi kanaatine varilmistir. Bu adlandirmanin gerekgeleri sdyle aciklanabilir.

Tirk¢ede oyun kelimesi, en eski yazili kaynaklardan itibaren oyun olarak geger ve belli
kurallar1 olan “eglence, yaris, sicramak” (Eren, 1999: 311); “raks, dans, musiki”; “hile, dala-
vere, sahtekarlik” gibi anlamlara gelir (And, 2022: 37). Oyun, kullanilis amaci itibariyle hem
bedensel hem zihinsel siirecleri kapsamaktadir. Fars¢a -baz eki ile yapilan oyunbaz sdzciigii
hem ‘giizel’ oyunlar oynayan hem de ‘diizenci, hilekar’ anlamlarina gelir (Ant, 2022: 36).
Oyunbaz anlati kahramanlar1 da bu 6zelliklere sahiptir ve ihtiya¢ duydukca dzelliklerini en
iyi sekilde kullanir. Bu durumda oyunbaz teriminin figiiriin farkl yiizlerini ifade edebilecek
yeterlilikte oldugu iddia edilebilir.

Yakutlarda samanlara verilen adlardan biri “oyun”dur. Tiirkistan’da ise saman torenin
tamami i¢in oyun kelimesi kullanilir (And, 2022: 37). Bir saman tdreni, toplumsal bakis agi-
sinda ilahi olan ile es degerdir. Ayrica evrenin farkli katmanlarinin bilgisine vakif oldugu dii-
siintilen, sifa verebilen, musikiden anlayan ve ongoriisii yiiksek samanlara, “oyun” denmesi
de figiiriin Jung tarafindan vurgulanan 6zelliklerini tasimasi agisindan kayda degerdir. Oyun
kokiinden tiiretilmis oyunbaz kelimesinin figiiriin barmdirdig: farkli 6zellikleri karsilayabi-
lecegini gostermektedir.

Johan Huizinga’ya gore insanlarin biitiin yapip etmelerinin temelinde bulunan oyun, in-
san uygarliginin da temelinde yer alir ve kiiltiir 6ncesinde bir bizatihiliktir (2006: 20); oyun,
mizah icererek eglenceli olabilecegi gibi olduke¢a ciddi de olabilir (2006: 22) ve alisiimis
hayattan baska tiirlii olmalidir (2006: 50); oyunun bilmeceler iizerinden bilgelik ile iliskisi
vardir, farkli kiiltiirlerde ibadetlere iligkin yarismalarin felsefesi, kutsal bir oyunun bagrindan
dogar boylece bizzat kutsal gelenek, oyuna katilir (2006: 143). Oyunbaz kahramanlarin anla-
t1 diinyasindaki konumlari géz dniinde bulundurulsa kiilttir dncesi donemin diisiiniis ve dav-
ranig Ozelliklerini barindirabildikleri hatirlanacaktir. Onlar kiiltiir kahramani olarak gelenegi
yikip yeni bir diizen kurabildikleri gibi farkli kahraman yapilartyla hem giiliing hem bilge
ozellikleri tasiyabilecek zenginliktedir. Bu 6zellikler, oyunun yapisi ve islevi ile ortiistiigiin-
den oyunbaz adlandirmasinin figiirii ifade etmek i¢in uygun olacagi sdylenebilir.

Oyunbaz anlati1 kahramanlarinin mizahi taraflari ile oyun arasinda siki bir iligki vardir.
Oyun; saka, komiklik, matraklik ve glilme ile akrabadir (Huizinga, 2006: 23) ve giildiirii
aslinda hayat1 taklit eden bir oyundur (Bergson, 2014: 48) Figiire oyunbaz adlandirmasinin
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layik goriilmesinin gerekcelerinden biri de oyun ve mizah iliskisinin figiirde dogal bir kar-
siliginin olmasidir. Ayrica Huizinga, oyunun genel karakteristiginde, “gerilim ve sonucun
belli olmayiginin” yer aldigint da vurgular (2006: 72). Oyunbaz kahramanlarin merkezinde
yer aldig1 anlatilarda, bu iki 6zelligi tastyan drnekler mevcuttur. Ornegin kahramanin hiineri
(oyunu) sonradan 6grendigi ve ustasina yem olmaktan son anda kurtuldugu “Alicengiz Oyu-
nu” (Alangu, 2017: 238-247) masalinin ¢6ziim bdliimiinde, sonug netlesinceye dek belirsiz-
lik mevcuttur. Anlatinin gerilim boyutu ise hiineri bilme ve oyun kurma iizerinden islerlik
kazanir. Bu sebeple figiliriin gerilim ve siirprizlere agikligini tagimasi agisindan da oyunbaz
adlandirmasi kapsayici bir olanak saglamaktadir.

Roger Caillois, Man, Play and Game (2001) isimli ¢aligmasinda, oyunlari siniflandirir ve
dort oyun tipini “agon, alea, mimicry, ilinx” adiyla tanimlar (s.14-26). Sirastyla bu adlandir-
malari karsiliklart “yarisma, sans, taklit ve vertigo” seklinde gevrilebilir. Bu siniflandirmada
alea (sans) basligi, figiiriin, oyunbaz olarak adlandirmasi acisindan dayanak olusturmaktadir.
Alea, zaferin tek zanaatkarinin kader oldugu yani sansin belirleyici oldugu oyunlarin ifade
edildigi basliktir (Caillois, 2002: 17). Oyunda sans faktdriiniin dogrudan etkili oldugu bir du-
rum s6z konusudur. Oyunbaz kahramanlar {izerine yapilmis bir¢ok incelemede dikkat ¢eken
ifadelerden biri, onlarin ¢cogu zaman dogustan sansl olduklari yoniindedir.’ Bu sebeple bazen
hicbir sey yapmadiklari halde, onlar i¢in olmazlar olur; imkansizlar kolaylikla miimkiin hale
gelir. Oyunun sans faktoriinii barindirmas figiiriin dogasi ile ortiistiigiinden onun 6zellikleri-
ni ifade etmede oyunbaz adlandirmasinin kullanilmasi kapsayiciligt da arttirmaktadir. Ayrica
Caillois, oyunda sahtekarlik yapmanin oyunu bozmadig1 gortisiine katilir (2001: 7). Bu fikir
de figiiriin ¢ift yonlii yapisindaki hileci taraflarini ifade etmede oyunbaz adlandirmasinin uy-
gun olacagini gosterir niteliktedir.

Sonuc¢

Inceleme gostermektedir ki anlat: kahramanlar 6zelinde trickster adlandirmasini Tiirk-
ceye aktarirken hilekdr, hilebaz ya da diizenbaz kelimeleri tercih edilmektedir. Ayni durum
telif eserler s6z konusu oldugunda da gegerlidir. Tiirk anlat1 diinyasindan segilen Nohut Og-
lan, Fatmacik, Kose, Behliil’iin Uykusu ve Maaday-Kara gibi halk anlatilarindan, figiiriin
“iyi, bilge, kurtaric1” ve “kotii, tahrip edici, yok edici” tabiati ortaya ¢ikarilmistir. Bu anlati
kahramanlarinin dogasi ¢ift yonlii 6zellik gosterir ve hilebaz, hilekar ya da diizenbaz kelime-
lerinin tasidig1 gayriahlaki 6zelliklerden ve tutumlardan fazlasini barindirmaktadir.

Tiirkge literatiirde figiiriin ¢ift yonlii dogasina uygun diisecek ve Tiirk halk kiilttirti daire-
sinde zengin imkanlar saglayacak biitlinciil bir adlandirmaya ihtiya¢ duyulmaktadir. En eski
Tiirkge metinlerde “raks, dans, musiki” ve “hile, dalavere, sahtekarlik” anlamlarna gelen
oyun kelimesine, Farscadan -baz ekinin gelmesi ile olusan oyunbaz sdzctigli hem giizel oyun-
lar oynayan hem de diizenci, hilekar anlamlarina sahiptir. Bu sebeple oyunbaz adlandirmast,
bu kahramanlarin ¢ift yonlii yapisina ve sira dis1 6zelliklerine uygundur.

Oyunun medeniyet dncesinde olmasi ve medeniyeti sekillendirmesi gibi oyunbaz anlati
kahramanlari da anlatinin yap1 ustasi konumunda anlatiy1 sekillendirir. Oyunun mizahla olan
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dogrudan iligkisi, oyunbaz anlati kahramanlarmin mayasinda bulunur. Taklit ve yarisma ile
oyun arasindaki organik bag, oyunbaz anlati kahramanlarinin zellikleri s6z konusu oldu-
gunda da 6n plana ¢ikar. Bazi oyunlar tamamen sansa dayalidir ve oyunbaz kahramanlar da
anlatilarin sanslilaridir. Siralanan tiim gerekgeler neticesinde, sinir ¢izmenin ve kategorize
etmenin oldukca gii¢ oldugu bu anlat1 kahramanlarini ifade etmek iizere kullanilacak oyun-
baz adlandirmasinin hilekar, hilebaz yahut diizenbaz adlandirmalarina kiyasla daha biitiinciil
imkanlar sagladigi ortaya konmusgtur.

Notlar

Eserde trickster kelimesi “trikster” seklinde yazilmistir (s.75-77).

Psise analitik psikolojide, biling dis1 kadar bilingli de olan psisik siireglerin tamamidir (Jung, 2016: 54).

Bk. Kubbealt1 Lugat: “Hilebaz”.

Bk. “Behlil-i Dana”, TDV islam Ansiklopedisi.

Hyde, Hilekarm Marifeti Bu Diinya (2019) eserinde sans konusuna 6zel bir boliim ayirir (s. 213- 250); Radin’in
Trickster (1956) eserinde Karl Kerényi tarafindan yazilan dordiincti boliimde, figiiriin sansla iligkisinden bahse-
dilir (s.185).

[ N S
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Bu calismamda Eski Mezopotamya edebiyatinin bir pargasi olan “kurgu mektup”
tiirine ait bir drnegi ele aldim. Bu tiir, kurgu ya da hayali sifatiyla adlandirilir
¢linkii bahsettikleri donemden ¢ok sonra yazilmislardir ve igerikleri neredeyse ta-
mamen hayal iiriintidiir. Kurgu mektuplarin en belirgin 6zellikleri arasinda sunlar
bulunmaktadir: Geng katipler tarafindan yazildiklari i¢in onlarin egitimlerinin bir
pargasidir. S6z konusu metinler kendilerine, Gilgames ve Sargon gibi Mezopotam-
ya tarihinden iyi bilinen kral ya da kahramanlar1 baslica karakter olarak se¢mis-
lerdir. Ad1 gegen kral ya da kahramanlar, rakiplerinden ¢ok yiiksek miktarda harag
talep etmektedirler. Bu makalede inceledigim Gilgames Mektubu olarak bilinen
“kurgu mektup” da ifade ettigim 6zelliklere tamamen uymaktadir ve Sanlurfa’da
yer alan Sultantepe’de (Eski Huzirina) bulunmustur. Ge¢ Asur lehgesinde ve ¢ivi
yazist ile yazilmis olan belge MO 7. yiizyila (Ge¢ Asur Dénemi) tarihlenmektedir.
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Mektup, kendisine konu olarak Gilgames’i segmesine ragmen diinya edebiyat ta-
rihinde iyi bilinen Gilgames Destani’ndan farkli dzelliklere sahiptir ancak onunla
kismen baglantis1 vardir. Belgeyi incelerken oncelikle “kurgu mektup” tiiriiniin
temel Ozelliklerini acikladim ve benzer diger drneklerinin hangileri olduguna yer
verdim. Cevirisini verdikten sonra metnin ne anlattigini diger kurgu mektuplarla
ve Gilgames Destani ile karsilastirarak agikladim ve Destan’la olan baglantisini
vurguladim. Son olarak bdyle bir metnin yazilmasinin temel sebebini agiklamaya
¢aligtim. Arastirmanin sonucunda su bulgulara ulastim: Sultantepe Gilgames Mek-
tubu, Anadolu’da “kurgu krali mektup” tlirine ait tek 6rnektir ve Gilgames kisvesi
altinda Asur krallik ideolojine kars1 bir elestiridir.

Anahtar sozciikler: Gilgames, ¢ivi yazisi, Eski Mezopotamya, kurgu mektup,
Sultantepe

Abstract

In this article, an example of the genre of “fictional letters”, which is part of ancient
Mesopotamian literature, is discussed. This genre is called fictional or fictitious
because these letters were written long after the periods they refer to, and their
content is almost entirely made up. Among the most prominent characteristics of
“fictional letters” are the following: they are written by young clerks as part of their
training, and they often feature well-known kings or heroes from Mesopotamian
history, such as Gilgamesh and Sargon. These kings or heroes demand very high
tribute from their rivals. “The fictional letter” known as the Gilgamesh Letter,
which is analyzed in this article, fits the characteristics described above and was
found at Sultantepe (Ancient Huzirina) in Sanliurfa. Written in the Late Assyrian
dialect and cuneiform script, the document dates to the 7th century BC (Late
Assyrian Period). Although the letter takes Gilgamesh as its subject, it has different
characteristics from the well-known Gilgamesh Epic in world literary history, but
it is partially related to it. In analyzing the document, the main features of the
fictional letter genre are first explained, and other similar examples are given. After
providing a translation, the text is explained by comparing it with other “fictional
letters” and the Gilgamesh Epic, emphasizing its connection with the Epic. Finally,
the main reason for writing such a text is explored. As a result of the research,
I reached the following findings: The Sultantepe Gilgamesh Letter is the only
example, in Anatolia, of the “fictional royal letter” and is a criticism against the
Assyrian kingship ideology under the guise of Gilgamesh.

Keywords: Gilgamesh, cuneiform, Ancient Mesopotamia, fictional letters, Sultantepe

Extended summary

In ancient Mesopotamian literature, a literary genre called the “fictional or imaginary
letter” is found. The writing of such letters in Mesopotamia began in the Akkadian period and

continued until the Neo-Babylonian period. Therefore, they date back to a long period of time.

The reason why they are referred to as fiction is that they were written long after the period they
cover and are completely imaginary. The letter discussed in this article, known as the Gilgamesh
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Letter, is one such document, found at Sultantepe (Ancient Huzirina) in Sanlurfa and dated to
the 7th century BC (Late Assyrian Period). One of the most important results of the 1951-1952
excavations at Sultantepe are the tablets found haphazardly stacked in the northeast of the
mound and preserved today in the Ankara Museum of Anatolian Civilizations and the Sanliurfa
Archaeological Museum. One of the tablets, written in Assyrian, Akkadian and Sumerian,
is a fictional letter called the Gilgamesh Letter, which is the subject of the present article.
Before discussing the document, it is attempted to list other examples of “fictional letters”
found in Mesopotamia, in order to emphasize the similarities and to further clarify the general
characteristics of such letters when interpreting the Gilgamesh Letter. Examples of this literary
genre found in Mesopotamia are the following: Two letters from the Akkadian period found
in Girsu. Two letters from Nippur and Ur, dated to the Old Babylonian period, dealing with
Sargon of Akkad. Letters dated to the Old Babylonian Period, dealing with the kings of the III
Ur Dynasty. The Weidner Chronicle, consisting of a total of seven specimens, the most intact of
which comes from the city of Sippar. A letter of king Sam3uiluna from the Middle Babylonian
Period, found in Ur. A request for tribute dated to the Neo-Babylonian Period and finally, a
“fictitious letter” about King Gilgamesh found at Sultantepe. After listing these examples, the
article focuses on the common characteristics of the “fictional letters”, the main one being that
they feature well-known kings from Mesopotamian history, such as Gilgamesh and Sargon,
as their protagonists, and that these heroes demand extraordinary amounts of tribute from
their rivals. Another main feature of the letters is that they were written by young scribes who
were still in training; this is evident both from the annotations at the end of the tablets and
from the spelling mistakes. Another main feature is that they describe a time long before the
period in which they were written. These characteristics also apply to the document found at
Sultantepe, in which Gilgamesh is the main character. As a result of the literature review, it
was discovered that there are five different translations of this letter, one in English, one in
German and one in Turkish, and the most recent one, the Turkish translation, was used in this
article. It was then tried to explain some of the main features of the letter, its content and the
reason for writing it. First of all, it should be noted that there is not one but three copies of this
document at Sultantepe; however, all three copies have not survived as a whole. For this reason,
a complete translation of the document is not possible. Although the document is centered on
the king Gilgamesh, it is a completely different text from the well-known Gilgamesh Epic in
world literature; nevertheless, it is possible to establish its relationship with the epic. In the
Sultantepe letter, Gilgamesh, identified as the king of Ur, demands a great amount of tribute
from a foreign king. The tribute, consisting of animals, food, goods, wood, metal, stone and
manpower, is so excessive that it is impossible for a single king to gather this amount of goods;
this is another proof that the document is a fiction. One of the interesting aspects of the tribute
is the explanation of the purpose of gold, obsidian and lapis lazuli. These precious stones and
metals are requested for the decoration of the statue of Enkidu, Gilgamesh’s friend. At this
point, it is possible to establish a connection between the document and the Gilgamesh Epic.
As it is known from tablets VII and VIII of the Ninive copy of the Epic, Gilgamesh needed
precious stones and gold to build and decorate the statue of his friend Enkidu. Since an example
of tablets VII and VIII was also found at Sultantepe, this connection of the “fictional letter”” with
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the epic is natural. Another reason for the similarity is that both the letter and the copy of the
epic at Ninive date to the same century and that Sultantepe was under the influence of the Ninive
school. In the “fictional letter”, which consists of forty-seven lines in total, the demand for
tribute is very prominent, and this feature can be compared with other letters of Mesopotamia
with similar content. Such a comparison is important to emphasize the fictitious nature of these
documents, since the goods demanded include thousands of animals, thousands of containers
of food, enough metal to make statues by weight, and a large number of people from various
professions. In the present article, the Gilgamesh Letter is compared with the letters of Girsu, Ur
and the Neo-Babylonian tribute list in this respect, underlining the excessive demand for tribute
as one of the features that reveal the fictitious nature of the documents. Another issue addressed
in the article is why such a letter was written. After all, the letters discussed in this article and
others of a similar nature are practice texts for the training of young scribes. The colophon of
the Sultantepe Gilgamesh Letter indicates that the tablet was written by a young scribe based
on the original. While the novice scribes were learning to write, they were actually memorizing
these words by listing a large number of tributes and professions, a common feature of fictional
letters. They are therefore educational texts, but apart from this ostensible purpose, the content
of the documents suggests that their copying and even production was motivated by certain
political ideas and humor. In addition to their educational purpose, the “fictional letter” genre
was used as an opportunity to criticize Assyrian royal ideology. The centers around the capital
were literarily influenced by the Ninive school. Sultantepe is one of them; the discovery of an
example of the Gilgamesh Epic here, the resemblance of this epic fragment to the Late Assyrian
copy found at Ninive, and the indication that various tablets were copied based on examples
from Mesopotamia are proof that the Sultantepe scribal school was under Assyrian influence.
Another proof is that the threat in the Gilgamesh Letter that the country and lineage of the king
to whom the tribute is demanded will be destroyed if the tribute mentioned above is not paid
is similar to the statements in the Assyrian king annals. In fact, the Gilgamesh Letter, although
ostensibly a student exercise, is a criticism of the Assyrian royal ideology by the centers around
the Assyrian capital such as Sultantepe through literary texts. In the Sultantepe Gilgamesh
Letter, this criticism is made through humor in the guise of Gilgamesh and by referring to the
epic without mentioning the name of any Assyrian king.

Giris

Sanliurfa sinirlarinda yer alan Sultantepe’de kazilar 1951-1952 yillarinda yapilmis ve
bu 6ren yerinin eski Huzirina oldugu yazili kaynaklardan hareketle tespit edilmistir. Kazi-
nin sonuclarindan biri hoyiigiin kuzeydogusunda gelisigiizel istiflenmis halde bulunan ve
giintimiizde Ankara Anadolu Medeniyetleri Miizesi ile Sanliurfa Arkeoloji Miizesi’nde koru-
nan tabletlerdir. Qurdi-Nergal Evi olarak adlandirilan 6zel bir konutta bulunan tabletler Yeni
Asurca, Akadca ve Sumerce’dir (MO 7. yiizy1l). Konu yelpazesi bir hayli genis olan Sultan-
tepe belgeleri edebi metinler (Gilgames Destani, Yaratilis Destani, Nippurlu Yoksul Adam,
Tarihsel anlatilar), dualar ve methiyeler (Sumerce ve Akadca), biiyli metinleri (Sumerce ve
Akadca), tibbi metinler, kehanete iliskin metinler, hemerolojiler, astronomik metinler, sdzliik
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metinleri, limu listeleri, sozlesmeler ve okul alistirma metinlerinden olusmaktadir (Kozbe,
2015: 352 vd.; tabletler konusunda temel bilgiler i¢in bkz. Gurney, 1952: 25 vd).

Sultantepe tabletleri yazi ve goriiniim agisindan Ninive’deki Asurbanipal’in kiitliphane-
sindeki tabletlere cok benzemektedir. Ancak pigsmemis olduklari i¢in bir kraliyet kiitiiphanesi-
nin parcasi olmalart miimkiin gériinmemektedir. Belgelerin kolofonlari, katibin adini igermek-
te ve tabletin aslina sadik kalarak kopyalanip derlendigini belirtmektedir. Bir 6rnekte orijina-
lin Babil’de oldugu, katibin de bazen Babil veya Asur’dan oldugu sdylenmektedir. Tabletler
ayni zamanda, igerik acisindan Asur kentinde yer alan “biiyli rahibinin evi’nde bulunanlara
benzetilmistir; MO 1. binde burasi entelektiiel bir merkez olarak tanimlandig1 gibi tapinak
okulu da burada yer almaktadir. Benzer sekilde Sultantepe belgeleri de bir tapinak okulunun
iiretimi olmalidirlar, ¢linkii belgelerde katiplerin 6grenci (Samalli) oldugu sdylenmekte ayrica
cok sayida katip hatas1 gdze carpmaktadir (Gurney, 1952: 25-26).

Biitiin Sultantepe tabletleri arasinda Gilgames Destani’na ait iki 6rnek oldugu gibi destanla
ilgisi olmayan ancak kral Gilgames’le ilgili kurgu/hayali bir mektup da yer almaktadir (Ug
niisha halinde). Belge bir siire i¢in icerik agisindan Mezopotamya edebiyatinin bir muammasi
olarak kalmistir. O. R. Gurney {i¢ niishalik bu metni ilk yayimladiginda, bagka hicbir yerde izine
rastlanmayan tuhaf bir belge olarak nitelendirmistir (Gurney, 1957: 127). Konu {izerine ¢alisan
F. R. Kraus belgeyi heniiz ¢6ziilmemis bir gizem, Asurolojide benzersiz, diinya edebiyatinda bir
ilk olarak tanimlamisg, yazarmi da “kurgu mektup” gibi tuhaf bir edebi tiiriin mucidi olarak gor-
miistiir. Bununla beraber belge eksikligi ya da gdzden kagirdigi igin baska bir mektupla baglan-
tisin1 kuramamus olabilecegini de s6zlerine eklemistir (Kraus, 1980: 120). Nitekim zaman igin-
de bu tiirlin benzer drnekleri fark edilmistir. A. R. George, Sultantepe Gilgames Mektubu’nun
bir Asur tuhaflig1 olarak goriilmemesi gerektigini, aksine Mezopotamya’da giderek biiyiiyen
sahte kraliyet mektuplari kiilliyatinin bir {iyesi oldugunu ifade etmistir (George, 2003: 118).

Bu tiirlin benzer diger 6rnekleri sunlardir (Finn, 2017: 140-141) (Tablo 1):

Olasi iki adet Eski Akad Cag1 6rnegi Girsu’da bulunmus olup ¢ok kisa iki parcadir (L.
1073 ve ITT II 4598). Ogrenci aligtirmalari oldugu anlasilan mektuplarda tipki Gilgames
Mektubu’nda oldugu gibi abartili miktarda hayvan ve metal listeleri s6z konusudur (Foster,
1982: 43-44; Westenholz, 1997: 142).

Eski Babil Cagi’na tarihli Akadli Sargon hakkinda Nippur (CBS 15217) ve Ur’dan (IM
85544 =UET 7 73) gelen iki mektup (Westenholz, 1997: 141-169; Kraus, 1980: 115; Michel,
2020: 29). Her iki mektubun gondereni Sargon’dur. Nippur’da bulunan ve son derece kirik
olan tablette Akad iilkesi, tanricanin (Annunitum) hiikiim siirdiigli ve Sargon’un ydnettigi
memleket olarak anilmistir. Ur mektubunda Sargon Anadolu’da bulunan Purushanda kentine
yapacag1 bir sefer icin miittefiklerine ¢agrida bulunmaktadir. Her iki mektupta ilk iletisim
Sargon tarafindan kurulmug hemen pesinden belirli statii, riitbe, meslek veya meslege sahip
kisilerin benzersiz bir listesi yapilmistir (Westenholz, 1997: 141 vd).

Eski Babil Cagi’nda katipler, Ugiincii Ur Siilalesi krallarinin mektuplarin1 hem kopya-
lamis hem de yeniden diizenlemislerdir; bu sebeple bunlar kismen “kurgu mektup”lardir.
Bu kiilliyatin bazilart kral Sulgi’ye hitaben yazilmistir ve bir kismi, okul alistirmalarinin bir
pargasidir (Michel, 2020: 28-29).
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Baska bir 6rnek ise Babil (veya Larsa) ve Isin kenti krallar1 arasinda yapildig1 varsayilan
mektuplasmadir (Weidner Chronicle) (Al-Rawi, 1990: 1-13; Millard, 2003: 468-470; Glass-
ner, 2004: 263-268; Westenholz, 1997: 142; Finn, 2017: 130-138; https://www.livius.org/
sources/content/mesopotamian-chronicles-content/abc-19-weidner-chronicle/, 22.10.2023).
MO 19. yiizyilin krallar1 arasinda gergeklesen yazisma aslen yiizyillar sonra yazilmistir. Kirik
bir bigimde birkag niishasit (Asur ve Uruk’ta) tespit edilmisken Sippar’da neredeyse eksiksiz
bir niisha ile kargilagilmistir. Mektubun yazar1 Babil ya da Larsa kralina Babil’deki Esagila
tapiaginda tanr1t Marduk’a kurban sunan dnceki hiikiimdarlara tanrilarin bahsettigi nimetler
hakkinda yazmaktadir. Bu krallarin ¢ogu, Babil’in ve tapimnagin muhtemelen var olmadigi
MO 3. binde hiikiim siirmiistiir. Bunlar Erken Siilaleler, Akad ve II1. Ur Siilalesi krallaridir.

Ur’da bulunan Eski Babil krali Sam3uiluna’nin (Hammurabi’nin oglu ve halefi), Enlil-
nadin-Sumi isimli yiiksek gorevliye mektubu da yine ge¢ kopyalarda giinlimiize ulasmig kra-
liyet mektuplarindan biridir. Metindeki anakronizmler bu kompozisyonun iddia edilenden
daha geg bir doneme (muhtemelen 1. Nabukadnezzar - MO 12. yiizy1l) ait oldugunu goster-
mektedir. Digerlerine benzer sekilde propaganda amagli bu mektubun vermek istedigi mesaj
en asi din adami sinifinin bile kraliyete boyun egmek gibi geleneksel bir gorevi oldugunu
vurgulamaktir (Al-Rawi ve George, 1994: 135-139; Westenholz, 1997: 142).

Muhtemelen Babil’de bulunan ve Yeni Babil Cagi’na tarihli bir harag listesi de ¢evre
tilkelerden talep edilen haraci siralamaktadir (BM 82684 + 82685). Buna gére Kimmerler’in
ve Medler’in iilkesi, Persler, Suriye (Hattu) ve Misir, Babil’e gonderdikleri hediyelerin hem
kalitesini hem de miktarini artirmalidirlar (Wiseman, 1967: 494-504).

Biitiin bunlara ek olarak bu makalede konu edilen Gilgames Mektubu’nun bir Ge¢ Babil
kopyast (Ni 2869) 1986’da Sippar’da Samas tapimaginda bulunmustur (George, 2003: 117-
118; Michel, 2020: 29). Bahsi gecen bu “kurgu mektup”larin ortak dzellikleri sunlardir: (Fos-
ter, 1982: 44) (1) Sargon veya Gilgames gibi dikkate deger gonderenler bulunmaktadir (Sul-
tantepe orneginde Gilgames baskarakterdir), (2) Elde edilmesi veya 6denmesi pek miimkiin
olmayan mal listeleri siralanmustir, (3) Tanrilar, cinler gibi olagandisi figiirler yer almaktadir,
(4) Katipler ve ciraklarimin bulundugu bir egitim ortami s6z konusudur (Sultantepe drnegin-
de bir tapmagin kiitiiphanesine veya tapinak katiplerinin okuluna ait oldugu diisiiniilen bir
arsiv s6z konusudur) (Kozbe, 2015: 355; Gurney, 1952: 26).

Bu makalenin konusu Mezopotamya’da baska ornekleri goriilen bir metin tiiriine ait
(“kurgu mektup”), Kral Gilgames’i konu alan ve Sultantepe’de bulunan mektuptur. Burada
oncelikle belgenin terciimesi verilecek ardindan yeri geldikge yukarida ifade edilen benzer
mektuplar ve Gilgames Destani ile karsilastirilarak degerlendirmeler yapilacaktir.

Mektubun transkripsiyon ve terciimesi O. R. Gurney tarafindan yapilmistir (Gurney,
1957: 128 vd). Baska terciimeler de bulunmaktadir (Kraus, 1980: 109-113; Foster, 2001:
197-168; Foster, 2005: 1017-1018; Adal1 ve Gorgii, 2020: 91-94).

1. Gilgames’in mektubu (STT 40, 41, 42 ()y.-Ay. 1-47) (Adali ve Gorgii, 2020: 91-94)
1. [...Jranunna Krali Ti[...] ye de ki:
2. Boyle (der) Gilgamis], Ur Krali, Kulaba’nin evladi,
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3. An[u], [Enlil], ve Ea’min yaratti31, Giines Tanrist Sama§’in gdzdesi, Marduk’un sevdigi,
4.[...] iple (bagli) gibi, g6gilin altinda, géglin zirvesinde biitiin tilkeleri yoneten o,

5. Ve taht sahibi krallar onun ayaklarini &piiyor,

6. [Giin dogmun]da[n] giinbatimina biitiin iilkeleri iplerle bagl gibi tutan kral o,

7. Boyle (der Gilgamis): Yerle bir eden Tanr1 Enlil’in [buyrugunda,

8. [...], sana alt1 yiiz iyi asker gonderdim, (oraya) intikal ettirdim,

9. Altin kaplamali bilyiik obsidyen ve lapis lazuli [tas]lara [dair] sana yazdim,

10. Dostum Enkidu’nun [...]’e baglansin diye ama sen “hi¢ yok” dedin,

11. [Simdi] sana (tekrar) yaziyorum. Bu mektubu okudugun giin,

12. Kalk git Eres’e! Bir kiime at ile git!

13. Isiran, aslan gibi saldiran giiglii [bin] kdpegi dnden gonder!

14. Alinlar1 siyah [? bin beyaz ati,

15. Alinlar1 beyaz, yetmis (?) bin ati,

16. Bedenlerine daglarin kanaktu ¢igegi bagh yiz (?) bin kisragi,

17. Ozgiirce kosturan kirk bin geng “buzagi”y1,

18. Cok renkli elli bin grup katirt,

19. Toynaklar1 iyi durumda ve boynuzlar: saglam elli bin grup giirbiiz “buzag1”yi,

20. Yirmi bin kap bali, otuz bin ¢omlek tereyagini, seksen bin testi sarabi,

21. Seksen bin safran demetini, doksan bin fatidu agacinin siyah parg¢asindan yapilmis
biiyiik sunu tablasini (da 6nden gonder),

22. Yiiz bin esek (yiikii) “pirasa” (ve) ardici yiikle, bulundugun yere tasit ve gel!

23. Dagdan getirilmis altindan bir pargay1 otuz manii tartip dostum Enkidu’nun gog-
stine takayim, [...] bin par¢a yesim tasi, lapis lazuli tasi ve degerli dag taslari, ne kadar
varsa, (bunlarla) bir kolye yapayim,

24. Biiyiik Kral Marduk’un hazine odasina kirk bin [...] beyaz kalay,

25. Doksan bin biltu saf, iyi, degerli, saglam, has, nadir, ... demirden,

26. doviilmiis, kesilmis, “boynuzsuz”, ... (demirden), demirci bir geyik yapsin,

27. Yiiz yirmi bin biltu has, saf [bakirdan], demirci biitiin malzemelerden, isi tapinagin
icinde yapsin,

28. (Demirci) kendi (ustaligina) gore yeni, has [...], esi benzeri olmayan, hi¢ gormedi-
gim ici dolu veya bos (bir heykel),

29. Bin sec¢kin askeri 6zenle se¢ ve bir araya getir,

30. Yeni [ge]mileri glimiis, altin ile doldur ve Firat’ta yiizdiir,

31. Babil [rithti]mina tasi, tanrilarim onlart gorsiin ve kalbime nese dolsun,

32. TasrTtu aymin on besinci giinii Ur kentinin sehir kapisinda eg[er] seni gérmezsem,
33. Biiyiik tanrilar sahittir ki yemin ettim, onlarin huzurunda edilen yemin bozulmaz,
34. Yemin ettim; tanrilarim Lugalbanda, Sin, Samas, Palil, Meslamta-ca,

35. Zababa ve kralim olan Tanrimin (sahitliginde),

36. (Onu) sana gonderecegim ve sehirlerini yerle bir edecek, [tapinaklarini yagmalaya-
cak, bahgelerini [...],

37. Kanallarmin agzina kapak yerlestirecek, korunakli sehrinin [...], [...] rilyasina gire-
cegim ve (ben) Gilgamis,
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38. ... icinde yasayacagim. Kim ki [...], onlar bana emanet etmesinler,
39. [...]ana, senin [...], senin ogullarin, malin miilkiin ve soyun,
40. ... [Ur kentinin kapisinda... evinde... sana demirci (?) getirecegim,
41. ... biltu bakir ve on iki [...] sana gonderecegim] ve on [...] yazacagim,
42. ... Ur kentinin giris kapisinda koruyucu cinler ve ruhlarinin yaninda dikileceksin,
43. Ur [halki] (6nlerinden) gegerken giiglii hissedecek,
44. Cabucak [mektubuma] ce[vap] gonder ve buraya gel! Basina bir is gelmez!
Katalog Ad1
45. Rakibi olmayan gii¢lii kral, Gilgamis’in mektubu
Kolofon
46. Aslina gore yazild1 ve gézden gecirildi].
(Usta) Katip Nergal-tukule’nin soyundan, geng ¢irak (katip) [Adad-mJusammer
47. (Bu tableti) kim alirsa, [Apst Krali] Tanr1 Ea onun gozlerini alsin, kim kasten (bu
tableti gizleyerek) un[ut]turursa, hem[en] Tanr1 Nab ellerini [...].

Degerlendirmeler
Mektubun bazi 6zellikleri

Gilgames Mektubu olarak adlandirilan bu metin, Uruk’un efsanevi krali ve destanin tinlii
kahramani Gilgamis’tan, isminin kismen okundugu (...ranunna kenti) bagka bir sehrin krali-
na gonderildigi iddia edilen hayali bir mektuptur. Sultantepe’de bu belgenin en az {i¢ niishasi
bulunmustur (A/no 40, B/no 41, C/no 42); tabletler pargalanmis olduklarindan, metin ii¢
kopya (Tablo 2) yardimiyla bile tam olarak biitiinlenememistir (Gurney, 1957: 127 vd.).

Sultantepe okulunun bir {iriinii olmakla beraber, bir tablette korunan kolofon, daha eski bir
orijinalden kopyalandigini belirtir. Dolayistyla Gurney, metni yayimladig: sirada baska 6rnek-
leri bilinmemesine ve bir Asur belgesi s6z konusu olmasina ragmen bu metnin geleneksel Babil
edebiyatinin bir parcast oldugu sonucuna varmistir (Gurney, 1957: 127; Finn, 2017: 139). Bu
ikinci olasilik, mektubun Geg Babil tarihli bir 6rneginin Sippar’da kesfedilmesiyle dogrulanmis-
tir (Finn, 2017: 139). Benzer sekilde A. R. George de Sultantepe’nin Gilgames Mektubu’nun,
Babil’in geleneksel katip edebiyatinin bir iiriinii oldugunu diigiinmiis ve giris boliimiinde si-
ralandig1 iizere Mezopotamya’da benzer 6rnekleri bulunan “kurgu krali mektup” tiiriintin bir
ornegi oldugunu ifade etmistir (George, 2003: 118). Ayrica dogrudan bu metnin, Sultantepe’deki
ii¢ niishaya ek olarak Sippar’da Gilines tanrist Samas’in ge¢ donem Babil tapinaginda benzeri
bulundugu bir kez daha séylenmelidir (George, 2003: 117-118; Michel, 2020: 29).

Bununla beraber metnin Asur kiiltiir ¢evresinin bir tiretimi oldugu, bir dizi Asur dil-
bilgisi formu ve bir kralin egemenlik bdlgesini belirtmek igin kullanilan, Asur krali III.
Tiglatpileser’in (MO 745-727) yilliklarinda da gériilen “gogiin altindan gogiin zirvesine” ifa-
desi (4. satir) agiga vurmaktadir (Gurney, 1957: 127; Finn, 2017: 139). Ayrica 3. satirda go-
rlilen “An[u], [Enlil], ve Ea’nin yaratt1g1” ifadesi ilk olarak Asur’da ortaya ¢ikmustir. (Finn,
2017: 139) Bunlara ek olarak ayrintili harag listesi, tanrilara edilen yemin ve fethedilen seh-
rin kaderine dair kisa agiklama (32-42. satirlar) bu mektubu “Asur yilliklarinin ve kraliyet

yazitlarmin ortak miilkii” konumuna getirmektedir (Finn, 2017: 140 ve Kraus, 1980: 118).
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Mektubun icerigi/mektup ne anlatir?

Bu kurgu mektupta, Ur kralt olarak tanimlanan Gilgames, yabanct bir kraldan oldukg¢a
kiilfetli mal taleplerinde bulunmaktadir (Terciime ve yorumlar i¢in bkz. Gurney, 1957: 127
vd.; Kraus, 1980: 109 vd. Terclime i¢in bkz. Foster, 2001: 167-168; Foster, 2005: 1017-1019;
Adal1 ve Gorgii, 2020: 91-94. Yorumlar i¢in bkz. Finn, 2017: 138—141; Michel, 2020: 28-
30; George, 2003: 117-119). Mektubun muhatabi1 olan kralin ve kentinin adi tam anlamiyla
korunmamustir. Gilgames’in daha 6nce bu kraldan, arkadasi Enkidu’yu donatmak i¢in deger-
li malzemeler istedigi acikca ifade edilmistir. Bu malzemelerin ulasmamasi, goriiniise gore
mevcut mektubun génderilme sebebidir.

[lk satirda mektubun muhatabi (génderildigi kent ve onun kral1) ifade edilmis olmakla
birlikte her iki isim de ne yazik ki tam olarak giiniimiize ulagsmamistir. Korundugu kadariyla
[...]Jranunna kentinin, A§ranunna seklinde okunabilecegi ifade edilmistir (Gurney, 1957: 128;
Finn 2017: 138).

Ikinci satirda, egemen bir kral olusu vurgulanmadan hemen énce, Gilgames’in Uruk taki
Kullaba’nin yerlisi olarak tanimlanmasina ragmen Ur krali olarak anlatilmasi dikkati ¢ek-
mektedir. Gilgames, Sumer kral listesine gore Uruk’ta tufandan sonra iktidari ele gegirmis ilk
hanedanin besinci hiikiimdaridir (MO 27. yiizyilin ortas1) (Bottéro, 2006: 21-23). Ninive’de
bulunan Gilgames Destani’nin Geg¢ Asur niishasi da onu Uruk krali olarak kabul etmektedir.
Sultantepe Mektubu’nda onun Urlu olarak anilmasi bir hatadan ziyade kasitli yapilmis olma-
lidir ¢iinkii sonraki satirlarda birkag kez tekrarlanmigtir. Ur ile kurulan bu iligki aslinda bir
Mezopotamya edebi geleneginin ¢ok daha uzak bir kalintisidir; séz konusu gelenek, MO 3.
binin son yiizyilinda III. Ur Siilalesi krallar1 Ur-Nammu ve Urlu Sulgi’nin, edebi eserlerinde
kendilerini biiyiik kahramanin kardesleri olarak tanimlama ¢abalaridir, dolayisiyla III. Ur Sii-
lalesi doneminde de Gilgames, Urlu kabul edilmistir (George, 2003: 119).

Pesinden gelen 3.-6. satirlar aras1 Gilgames’in diinya tizerindeki mutlak egemenliginin
tam bir ifadesidir ve bu egemenlik tanrilardan kok salmaktadir. Gilgames bizzat Anu, Enlil ve
Ea tarafindan yaratilmistir, buna ek olarak “Giines Tanris1 Samas’in gdzdesi” ve “Marduk’un
sevdigi” olarak nitelendirilmistir. Bu mektupla ¢agdas olan Destan’in Ninive niishasinda Gil-
games Ugte ikisi tanri, {igte biri insan olarak tanimlanmis ve yaratilmasinda Ana Tanriga rol
almistir (Bottéro, 2006: 67). Hititge Gilgames Destani’nda ise mektuptakine benzer sekilde
Gilgames, tanr1 Ea ve “biiyiik tanrilar” tarafindan yaratilmistir (CTH 341.1I1.1.A: KUB 8.57
i 3-9 = Beckman, 2019: 33, 40).

7.-10. satirlar kral Gilgames’in bu mektubu yazma gerekcesini agiklamaktadir: Goriinen
o ki Gilgames daha 6nce, muhatabi oldugu ve ismi belgede korunmayan krala yazmis, bir
miktar mal talep etmis ve bunu neden istedigini de agikca anlatmistir. Sultantepe’de bulunan
ve yukarida terciimesi verilen mektup daha 6nce gonderilen ve taleplere ret cevabinin alin-
mast lizerine gonderilen mektuptur.

Gilgames, onceki yazigmada “altin kaplamali biiyiik obsidyen ve lapis lazuli taslar™,
“dostum” diye tanimladigi “Enkidu’nun [...]°e baglansin diye” istemistir. Talep tekrar edil-
dikten sonra 23. satirda, getirilecek olan altinin bir kismmni “Enkidu’nun gégsiine takacagi-
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n1”, “bin parca yesim tasi, lapis lazuli ve degerli taslardan bir kolye yapacagint” vurgulamis-
tir. Dolayistyla ok miktarda degerli haracin talep edilmesinin sebeplerinden en azinda biri,
Gilgames’in, arkadasi Enkidu’yu (heykelini?") degerli metal ve taslarla stisleme istegidir.
Burada agik¢a Gilgames Destani’na (Yeni Asur -Ninive- Niishast VIIL. ve VIII. tabletler) atif
oldugu gibi (Foster, 2005: 1017; George, 2003: 118; Michel, 2020: 30) yine Sultantepe’de
bulunan Gilgames Destani’nin VII. ve VIIL. tabletleri ile eslesen niishalari ile baglanti ku-
rulabilmektedir. Biitiin bu metinler (Gilgames Destani’nin Ninive ve Sultantepe Niishalari
ile “Kurgu Mektup”) arasindaki benzerlik, ayn1 déneme, MO 7. yiizyila tarihlenmeleri ve
Sultantepe’nin Ninive etkisinde olusu sebebiyle olagandir, ancak tek sebep Ninive okulunun
etkisi degil asagidaki boliimde lizerinde durulacagi tizere ¢evre bdlgelerin, basitge Ninive
tabletlerini taklit etmek yerine, Asur kraliyet ideoloji lizerine mizah yoluyla tartismaya gir-
mesidir. Benzerlikler soyledir?:
Gilgames’in mektubu: (STT 40, 41, 42 Oy. 9-10, 23) (Adali ve Gorgii, 2020: 91-92)
9. Altin kaplamali bilyiik obsidyen ve lapis lazuli [tas]lara [dair] sana yazdim,
10. Dostum Enkidu’nun [...]’e baglansin diye ama sen “hi¢ yok” dedin,
23. Dagdan getirilmis altindan bir pargay1 otuz manii tarttp dostum Enkidu’nun g6g-
siine takayim, [...] bin par¢a yesim tasi, lapis lazuli tasi ve degerli dag taslari, ne kadar
varsa, (bunlarla) bir kolye yapayim,
Gilgames destan1 VII. Tablet: (George, 2003: 638-639)°

82 Smursiz altindan bir heykelini yapacagim,

83 [oon]

84 [Dostum]. Giimiis vermek zorunda degilsin, altin ... zorunda degilsin, [...] [zorunda
degilsin]

Gilgames destani VIII. Tablet: (George, 2003: 656-657)

66 Gilgames biitlin iilkeye seslendi:

67 “Ey demirciler! [Ey miicevher ustalar1!] Ey metal is¢ileri! Ey kuyumcular! Miivec-
herciler!

681...... ] yapin dostumun.”

69 [Boylece] Gilgames, arkadaginin bir heykelini yaptirdi:
70 Arkadasimin uzuvlari [....."dandur],

71 kaslar1 lapislazuliden (lacivert tagindan), gégsii altindan,
72 bedeni [... dandir].

“Kurgu mektup”taki boylesine yiiksek bir talebin Enkidu’nun heykelinin siislenmesi igin
istenmesi tesadiif olmasa gerektir. Mektup, VII. tablette goriilen (84. satir) “altin ve giimiis 6de-
mene gerek yok” ifadesine bir agiklama getirmektedir. Enkidu’nun bdyle bir 6deme yapmasina
gerek yoktur ¢iinkii Sultantepe Mektubu’na gore Gilgames zaten bunun icin biiyiik bir harag¢
talep etmistir. Bu sekilde mektup, bir taraftan Gilgames Destani’n1 daha anlasilir kilmakta bir
taraftan da asagida iizerinde durulacag lizere bir siyasi parodi 6rnegi olusturmaktadir.
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11. satir Gilgames’in, talebini iistiine basa basa tekrarladigi satirdir ve mektubun mu-
hatab1 bu talebi 6grenir 6grenmez harekete gegmelidir. Benzer ifade giris boliimiinde bahsi
gegen ve gondereni giiya Akadli Sargon olan Nippur ve Ur Mektuplari’nda da goriillmektedir:

Nippur Mektubu (CBS 15217)
(Westenholz, 1997: 144-145,
388)

Ur Mektubu (IM 85544 =
UET 7 73) (Westenholz, 1997:
150-151)

Gilgames Mektubu (STT
40, 41, 42 Oy. 11) (Adali ve
Gorgti, 2020: 92):

6 Mektubumu
7 okur okumaz,

15-16 Mektubumu
gordiigliniizde,

11 ... Bu mektubu okudugun
glin,

Istenen haracin gotiiriilmesi gereken yerler Eres (Uruk), Babil ve Ur kentleridir (11.-31.
ve 32. satirlar). 12.-30. satirlar arasinda Kral Gilgames’in talep ettigi asir1 harag siralanmustir;

bunlar arasinda hayvanlar, besinler, egyalar, altin-giimiis-kalay-bakir gibi madenler, yar1 degerli

taslar ve insan giicii vardir (Tablo 3). Hayvanlarin binlerce, besinlerin de yine binlerce kap ola-

rak istenmesi dikkati ¢gekmektedir. Bunca mal ve insan talebini, giris kisminda siralanan diger
kurgu mektup tiirlerinden bazilar1 ile birkag satir tizerinden kiyaslama imkani vardir:

Girsu Mektubu (ITT
11 4598) (Foster, 1982:
43)

Ur Mektubu (IM
85544 =UET 7 73)
(Westenholz, 1997:
156-157)

Gilgames Mektubu
(STT 40, 41, 42 Oy-
Ay. 12-30) (Adali ve
Gorgt, 2020: 92-93):

Yeni Babil Harag Listesi
(BM 82684 + 82685 I1I.
Stitun) (Wiseman, 1967:
496).

1 30 gu (talent) glimiis
2 10 gu (talent) altin

3 3600 s181r

43600 esek

53600 kole

74 demirci
75 madenci
76 tasct

77 gimiisgl
78 derici

79 ¢omlekgi
80 marangoz
81 kuyumcu

Sayilari binlere varan
cok cesitli liste. (Bkz
metnin ¢evirisi ve
Tablo 3)

9 1000 talent giimiis
10-11 1000 talent altin,
1000 talent kaliteli ve
seckin antimon

12 10.000 talent bakir
kiilgesi

13 1000 talent kursun
tugla, 6000 kalay parcast
14 10.000 balya koyu mavi
ylin

15 10.000 balya eflatun
yiin, 10.000 balya parlak
kirmizi yiin

16 gorevliler i¢in 5000
kiyafet

17 saray mensuplari igin
5000 kiyafet

18 5000 keten kiyafet

19 iglemeli siislere sahip
5000 kiyafet

20 deri (kapli) kalkan

32.-42. satirlar arasinda ise ...ranunna kenti kralt bu malzemeleri saglayamazsa, Gilga-

mes onu askeri harekatla ve muhtemelen ¢ocuklarini, mal varligini ve soyunu yok etmekle

tehdit etmektedir.

43. satirda Ur halkinin, bu haraci gérdiigiinde kendini giiclii hissedecegi dile getirilmistir.
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44. satirda, mektuba cevap verilmesi, muhatap alinan kralin derhal Gilgames’in yanina
(Ur kentine) gelmesi istenmekte ve bu yapilirsa basina kotii bir olay gelmeyecegi ifade edil-
mektedir.

Mektup, katalog adi ve kolofonla sona ermektedir.
Katiplerin mektubu yazma/diizenleme sebebi

Her seyden 6nce bu makalede konu edilen ve benzer nitelikteki mektuplarin geng
katiplerin egitimi ile ilgili alistirma metinleri oldugu sdylenmelidir. Sultantepe Gilgames
Mektubu’nun kolofonu (44. satir) tabletin geng bir katip tarafindan aslina gore yazildigini ifa-
de etmektedir. Meslekte acemi olan katipler yazma alistirmasi yaparken kurgu mektuplarin
ortak ozelligi olan ¢ok sayida hara¢ ve meslegin siralayarak aslinda bu kelimelerin yazimimi
ezberlemektedirler (Foster, 2016: 269). Dolayistyla egitim amacl metinlerdir ancak gorii-
niisteki bu amacin disinda belgelerin icerigi, bunlarin kopyalanma hatta tiretilmesinin birta-
kim politik fikirler ¢er¢evesinde ve mizah yoluyla yapildigini diisiindiirmiistiir. “Kurgu Mek-
tup” tiirii, egitim amacinin yani sira Asur krallik ideolojisini elestirmek i¢in birer firsat olarak
kullanilmistir. Ninive digindaki kiiltiirel ve siyasi merkezlerde Yeni Asur Imparatorlugu’nun
emperyalist amaglari, bu metinler araciligiyla elestiriye tabi tutulmustur.

B. Foster, Sultantepe Gilgames Mektubunu, Gilgames Destani’nin VIII. tabletini ima
eden okul ¢ocuklarina ait bir mizah 6rnegi olarak diisiinmiistiir. Bu tiirlii 6devler mektup
tiriinii kahramanlik gelenegi (Gilgames ve Sargon gibi) ve kelime listeleri ile birlestirir-
ken ayn1 zamanda Asur kraliyet Gislubu iizerine bir parodiyi amaclamis gibi goériinmektedir
(Foster, 2001: 167; Foster, 2005: 1017; Foster, 2016: 269). Foster, “MO birinci bin yilda
Mezopotamyalr okul ¢ocuklarimin Gilgames destaninin VIIL. tabletinin bu komik parodisini
¢ok begendiklerini” sdylemistir (Foster, 2001: 167).

Sultantepe ve Asur gibi yerlesimler, Asur Imparatorlugu’nun baskenti Ninive ve kiil-
tir merkezi olan Babil ile temas halindedir; bir taraftan Sultantepe’de bulunan ve Ninive
uyarlamasimin VII. ve VIII. tabletlerini i¢eren Gilgamis Destani’nin pargalar1 diger taraftan
Sultantepe tabletlerinin birinin iizerinde goriilen Babil’deki orijinalinden kopyalandigi notu
bunu agik bir sekilde ortaya koymaktadir (Finn, 2017: 140; Gurney, 1952: 26). Bu etki so-
nucu bagkent disindaki 6nemli kiiltiir merkezlerindeki katipler ve ¢iraklari birtakim edebi
metinler tiretirken kurgu mektup tiirti, kral ve krallik hakkinda bu tiir karsi-sdylem igeren
tartismalara katilmanin yolu olarak kullanilmistir. Sultantepe Gilgames Mektubu, Yeni Asur
Imparatorlugu’nun asir1 emperyalist hirslarin1 Gilgamus kisvesi altinda elestirmis gibi go-
rinmektedir. Kral Gilgames’in talep ettigi asir1 miktardaki vergi ile Asur kral yilliklarinda
karsilagilan, krallarin aldiklar1 ganimet arasinda birer baglanti kurulmus olmalidir. Gilgames
Mektubu, Destan’a da atif yaparak krallarini mizah konusu yaparken bir taraftan da uzak geg-
misin bir meshur kralini merkeze alarak Yeni Asur kralliginin krallik ideolojisini elestiriye
tabi tutmustur. Bu mektup, Mezopotamya’da var olan eski bir edebi gelenege (“kurgu mek-
tup” yazma) uyarak, krallarin1 mizahi bir sekilde tartisan birinci binyil katipleri tarafindan
uydurulmus gibi goriinmektedir (Finn, 2017: 139-141; Michel, 2020: 30).
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Sonug¢

Sultantepe kazilart MO 7. yiizyila tarihli, icerigi cesitli tiirde metinlerden olusan bir ar-
sivi agiga ¢ikarmustir. En ilgi ¢ekici metinlerden biri, yayimlandig: sirada igerik agisindan
bilinmeyen ancak zaman igerisinde Mezopotamya’da benzerlerinin fark edilmesi ile “kur-
gu krali mektup” olarak adlandirilan bir tiire ait oldugu anlasilan Gilgames Mektubu’dur.
Bu mektuplar genellikle géndereni bir kral olan, kendine konu olarak Gilgames ve Sargon
gibi Mezopotamya tarihinde uzun siireli etki birakan efsanevi krallar1 secen kurmaca ve
geng katiplerin egitimi ile ilgili belgelerdir. Mezopotamya’da bu edebi tiiriin 6rnekleri Akad
Cagi’ndan baglayarak Yeni Asur ve Yeni Babil Cagi’na kadar uzanmaktadir.

Gilgames Mektubu da Sultantepe’deki Yeni Asur ve Sippar’daki Yeni Babil donemi o6r-
neklerinden bilinmekte olup aslinda Mezopotamya’da uzun bir ge¢gmise sahip kurgu mektup
tirliniin son ve nadir 6rnekleri arasinda yer almaktadir. Goriiniiste bu belge yazildigr do-
nemden yiizlerce y1l dnce yasadig disiiniilen Uruk kentinin krali ve bir destan kahramani
olan Gilgames’in, ad1 belirsiz bagka bir kraldan harag talebidir. Cirak bir katip tarafindan
yazilan belge, Mezopotamya edebiyatinda benzer diger 6rneklerinden, basat karakter olarak
Gilgames’i segmesiyle ayrilmaktadir. Sultantepe yazict okulu imparatorluk baskenti Ninive
ile temas halinde oldugu i¢in, bu tiirlii bir mektup hazirlanirken Gilgames’in secilmesi olagan
gorililmektedir ¢linkli Gilgames Destani lizerinde ¢alisan Ninive okulu, destana son ve en
ayrmtili seklini vermistir.

Bununla birlikte belgeyi giiniimiiz okuru acisindan ilgi cekici kilan MO 7. yiizyila tarihli
bu belgenin kendine konu olarak Gilgames’i segmesi kadar, goriiniir olanin arkasindaki an-
lamdir. Metin, Gilganus kisvesi altinda Asur imparatorlugu’nun asir1 emperyalist hirslarini
mizah yoluyla (Gilgames Destani’n1 ima ederek) elestirmektedir. Bu elestiri, dogrudan San-
herib, Asarhaddon ve Asurbanipal gibi Asur krallarinin isimlerini vermeksizin Gilgames’in
ad1 tizerinden yapilmaktadir. Mektupta, talep edilen haracin verilmemesi durumunda mem-
leketi ve soyunun yok edilecegi yolundaki tehdit Asur yilliklarindaki siddet dolu anlatimlari
animsatmaktadir.

Sultantepe Gilgames Mektubu, Mezopotamya’nin sevilen kahraman1 Gilgames’i merke-
ze alarak Yeni Asur doneminde kraliyete karsi yoneltilen iistl ortilii bir elestirinin yapildigi
nadir bir belgedir.

Notlar

1 1leriki satirlarda gériilecegi lizere Gilgames Destanina gore heykel olarak diisiiniilebilir.

2 Sultantepe’de bulunan Gilgames Destani niishalarinin terciimesi verilmemistir, ¢linkii cogu Ninive’de bulanan
Yeni Asur Destani’nin tamamlanmasinda, Sultantepe tabletleri kullanilmistir ve destanin ilgili yerlerinin tercii-
mesi verilirken bu tamamlanmis metin tercih edilmistir. Destanin VII. ve VIII. tabletlerinin terciimesi i¢in bkz.
George, 2003: 632-665. A. R. George’nin kitabi, bu konudaki giincel yayin olusu ve destanin biitiin niishalarin-
dan hareketle daha tamam bir transkripsiyon ve terciimesini yaptig1 igin tercih edilmistir. Sultantepe’nin Gilga-
mes Tabletleri: S.U. 51, 129A(+)237 (=Yeni Asur Destani’nin VII. tableti) ve S.U. 51.7 (=Yeni Asur Destani’nin
VIIL. tableti): Gurney, 1954: 87 vd.

3 Yeni Asur Donemi Destani. Ninive, Sultantepe ve Babil niishalarindan hareketle A. R. George tarafindan yapil-
mig terctimedir.
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Tablo 1: Mezopotamya edebiyatinda kurgu mektuplar

Doénemi ve Buluntu S Hangi Donemi
Mektup(lar) Yeri Tgerik Konu Edindigi
Ogrenci Alistirmast
iki Mektup Akad - Girsu Abartili Mal ve Hayvan Akad
Listesi
. . . Akadli Sargon ile Tlgili
iki Mektup Eski Babil ~ Nippur ve Cesitli Statii ve Meslekten Akad
Ur . S
Kimselerin Listesi
Bir Kismi Ogrenci
Ur Siilalesi ile Ilgili Eski Babil - ? . Alistirmast . 111 U.r Siilalesi
Mektuplar Bir Kismi Kral Sulgi’ye (Yeni Sumer)
Hitaben
Yeni Asur Vf Yeni Babil Babil (veya Larsa) ve Isin
Weidner Chronicle Asur, Uruk, Sippar Kral\l/z;l:s :rla;:;nga;zﬁfag;dlg Eski Babil
(Toplam Yedi Ornek) Y 3
Samsuiluna’nin
Samsuiluna’nin (Hammurabi’nin oglu ve
M‘;k:‘ b Orta Babil - Ur halefi) Enlil-nadin-$umi Eski Babil
ubd Isimli Yiiksek Gorevliye
Mektubu
Harag Talebi igeren S 1o o Yeni Asur-Pers
Bir Mektup Yeni Babil — Babil? Harag Listesi (MO 7.-6. yy.)?
Gilgames Yeni Agur - Syltantepe Ogrenci Alistirmalari Erken Siilaleler-
Mektuplar: (Huzirina) (Ug Adet) (Sultantepe) (Erken Sumer)
P Yeni Babil - Sippar Harag Listesi
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Tablo 2: STT 40, 41, 42 (Gurney and Finkelstein, 1957: Levha LIV-LVII)

STT 40 Oy

Puaue LIV,

b AT b E
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Tablo 3: Kral Gilgames’in talep ettigi harag

. - insan
Satir Hayvan Besin Esya Agac Metal Tas Giicii
12 Bir kiime at
13 Bin kopek
14 Bin beyaz at
15 Yetmis bin
at
Yiiz bin
16 kisrak
17 Kirk :bln
buzagi
Elli bin
18 katir
Elli bin
19 <
grup buzagi
- Yirmi
bin kap
bal
- Otuz bin
20 ¢omlek
tereyagi
- Seksen
bin testi
sarap
Seksen Tatidu
bin safran | agacindan
21 demeti doksan
bin sunu
tablasi
Yiiz bin Yiiz bin
” esek esek
(viikii) (viikii)
“prrasa” ardig
Altindan - Bin
bir parca parca
yesim
tas1
23 - Lapis
lazuli
Degerli
dag
taglart
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Kirk bin
24 [...] beyaz
kalay
Doksan
25 bin biltu
demir?
Geyik
heykeli
yapmak
icin demir

26

Yiiz yirmi
27 bin biltu
bakir
Demircinin
28 yapacagi
bir heykel

Bin
29 seckin
asker

Gilimiig
ve altinla
dolu yeni
gemiler

30

Bu eser Creative Commons Atif 4.0 Uluslararasi Lisansi ile lisanslanmistir.
(This work is licensed under a Creative Commons Attribution 4.0 International License).
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Folklorun islevleri Uzerine Elestirel Bir (oziimleme

Critical Analysis on the Functions of Folklore

Erdogan Altinkaynak™
Vedi Askaroglu™

Oz

Folklorun tanim ve kapsam alani farkli iilke ve kiiltiirlerde degisik sekilde kul-
lanilmakta ve uygulanmaktadir. Ortaya konulan kuramlar da buna gore elestiri
alabilmektedir. Tiirkiye’de folklor arastirmalarinda kullanilan yontemler arasinda
Bascom’un islevsel kurami da yer almaktadir. Ancak bu kuramin Tiirkiye’deki
folklor caligmalarinin kapsam alantyla ilgili olarak eksiklikleri bulunmaktadir.
Bascom’un folklorun islevlerine ait kurami dort temel unsura dayanmaktadir.
Bunlar “a) Hosca vakit gecirme, eglenme ve eglendirme, b) Degerlere, toplum
kurallarina ve torelere destek verme, ¢) Egitim veya kiiltiiriin gelecek kusaklara
aktarilmasi ve d) Kisisel ve toplumsal baskilardan kag¢ip kurtulma” seklinde belir-
lemistir. Bu islevlere Tlhan Basgoz tarafindan “Protesto” islevi eklenmistir. Sira-
lanan islevler Tiirk Halk Edebiyati ve Halk Bilimi’ni olusturan iiriinler igerisinde
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ekonomik, sosyolojik, psikolojik ve etnolojik acilardan yetersiz kalmaktadir. Bu
caligmada, folklorun islevlerine ek olarak “ekonomik getiri ve kazang elde etmek”,
“sosyal dayanismay1 ve yardimlagsmay1 saglamak”, “biyolojik ve psikolojik rahat-
lamay1 saglamak”, “milli ve bireysel bilincin olusmasina katki saglamak”, “viicut
egzersizleri yapmada kullanilmak”, “yalnizlik korkusunu {izerinden atmak”, “bi-
lim, sanat ve edebiyata ilham kaynakligi etmek” ve “anlatim ve ifadeye zenginlik
katmak” gibi iglevlerin de incelemeler ve degerlendirmelerde hesaba katilarak ku-

ramin genisletilmesi gerektigi ortaya konmustur.

Anahtar sozciikler: folklor arastirmalari, folklorun islevieri, islevsel kuram,
yapisalcilik, psikanaliz

Abstract

The definition, application and scope of folklore are held differently in various
countries and cultures. The theories / approaches / methods put forward are
criticised for this reason. Among the theories applied widely in folklore researches
in Tiirkiye is Bascom’s functional theory. Yet, this theory has several important
defects stemming from the scope and application of folklore in Tiirkiye. Bascom’s
functional theory is based upon four basic principles. These are “a) Having good
time, entertainment and enjoyment, b) Supporting values, social norms and
traditions, c¢) Transmission of education and culture to new generations and d)
Overcoming personal and social pressure”. {lhan Basgoz added a new function to
these, which is “Protesting”. These functions are inadequate in products of Turkish
Folk Literature and Folklore as they do not include all the economic, sociologic,
psychologic and ethnologic influences. In addition to these functions, in the article,
we have discussed scientifically the practices of some folkloric products and
come up with additional new functions, which are “having an income, economic
support”, “facilitaing and increasing solidarity and charity”, “facilitating physical
and psychological relief”, “contributing to the formation of personal and national

CEINT3

consciousness”, “helping in pysical activity and training”, “getting rid of the
feeling of loneliness and helplessness (solace)”, “offering a source of inspiration
for science, art, cinema and literature”, and “increasing the power and influence of
verbal expression”.

Keywords: folklor studies, functions of folklore, functional theory,

structuralism, psychoanalysis

Extended summary

It is quite natural that the term of folklore or folk literature does not evoke the
same or a homogenous understanding in people’s minds. Just like the partly ambiguous
and relative description / definition efforts in many other social science disciplines, a
polyphnic case or difference does not stem from basing the definitions upon the language
itself as a signification system, mostly blended with culture, beliefs, dogmas, biases and
subjectivity. The fact that the main meaning generating factors / agents in folklore and folk
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literature are directly connected with such social phenomena as culture, values, religion
and beliefs explains why differences occur. In other words, the set of values created /
produced by culture, beliefs, religion (and even religious sects and congregations) are
combined with such variables as geography, economy and history, which creates a process
of differentiation through the dissemination of the produced meaning from the local to
national and then the universal level. The set of values, seemingly universal in terms of
principles and rules, have created a structure of their own in the historical process through
the discourses embodied with the various religious and non-religious practices, rituals and
ceremonies as well as the performance of oral (sometimes accompanied with music and
even dance) and written literary products, and that differentiation / uniqueness on the micro
level has been transformed into a variant of macro principles. For example, one of the two
communities with the same national, ethnical and religious background uses “baglama”
(a traditional instument with eight strings like a lyre) as the musical instrument in their
performance of oral traditions whereas the latter uses “kemencge” (a traditional instument
with four strings like a violin). Just such a difference in the choice of musical intruments
has differentiated the rhyme, rythm, free verse and lyrics of the songs to be performed and
the general structure and spirit of the performance.

Additionally, special attention must be paid to the presence of various approaches,
methods and theories in the field of folklore. It does not seem quite possible to have a
universal theory which can address all the different etnical, geographic, economic and
belief communities, as the application will inevitably have to ignore several differences
just to create an all-inclusive set of principles. Therefore, even though a “general” folklore
theory and terminology can be mentioned when classification is considered, there will
surely be a need to develop special definitions and approaches in order to include those
outside the general criteria, or do not fit into classical definitions. Some approaches /
theories prioritize structural elements, some the content, some the style and some others
put the functions into the center and analyze the similarities and differences and base their
classifications and the outcomes they attain accordingly. Relatively more comprehensive
approaches follow an eclectic way and employ the principles and definitions of more than
one theory. Still, the basic principles and findings of the approcah put in the center cannot
be applied in the same way for all the products / works; it can even be said, in some such
application or analytical attempts, a kind of artificiality exists.

For the sake of inclusiveness, instead of the stipulation of a theory / approach / priciple,
it is more practical and scientific for a researcher / literary critic / compiler to enlarge the
present theories and add new priciples to them in order to solve the inadequacy / lack in their
application. For this reason, we aim to discuss the issue with scientific reasoning and new
findings and make contributions through new functions to the classifications of folk literature
products, which were previously developed by various scientists and researchers and have
gained a wide space of application as structural, psychoanalytic and functionalist theories.
So, first of all the definition of folkloric performances will be made, then the presnt theories
will be critically discussed as regards their missing functions, principles and the controversial
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aspects, and finally new suggestions will be made to make these theories more practical,
coherent and inclusive.

Although it is not the main aim in this study, it must be noted that almost all the theories
applied at present have some defects and shortcomings. It can also be alleged that all the
theories are and must be hadled and evaluated critically. The structuralist approcah suggested
by Vladimir Propp, demanding the analysis of (fairy) tales according to functions (2008), the
psychoanalytic approach of Joseph Campbell, which is applied widely to all types of mytical
narratives, through the analysis of signs indicating the maturation of the hero through defined
stages (2017), Krohn’s historical geographical method, suggesting the analysis of the origins
of folk narratives, where they were produced, their natural forms, types and how they spread
to different geographies (Oguz, Ekici et al, 2010; 61), and William Bascom’s functional
theory, classifying teh functions of folklore (Oring, 2012; 267-278) all seem to be coherent
within themselves, yet they lack some points (Yiicel, 2012) and need to be completed and
developed futher.

As it is the direct issue handled in this study, we especially focused on the functions
of folkloric performances. Bascom’s functional theory is based upon four basic principles.
These are are “a) Having good time, entertainment and enjoyment, b) Supporting values,
social norms and traditions, ¢) Transmission of education and culture to new generations and
d) Overcoming personal and social pressure”. Ilhan Basgdz added a new function, which is
“Protesting”. These functions are inadequate in products of Turkish Folk Literature and Folklore
as they do not include all economic, sociologic, psychologic and ethnologic influences. In the
article, we have discussed scientifically the practices of some folkloric products and come up
with additional new functions, which are “having an income, economic support”, “facilitaing
and increasing solidarity and charity”, “facilitating physical and psychological relief”,
“contributing to the formation of personal and national consciousness”, “helping in pysical
activity and training”, “getting rid of the feeling of loneliness and helplessness (solace)”,
“offering a source of inspiration for science, art, cinema and literature”, and “increasing the

power and influence of verbal expression”.

Giris

Halk bilimi ya da halk edebiyati denildiginde, herkesin aklina ayni ya da homojen bir
anlamin gelmemesi son derece dogaldir. Diger bir¢ok sosyal bilimin / alanin kismen mug-
lak ve goreceli anlamlandirma / tanimlama ¢abalarinda oldugu gibi, sadece tanimlamanin
dilsel bir dizgeye oturtulmasindan kaynaklanan ¢ok-anlamlilik ya da farklilik s6z konusu
degildir. Halk bilimi ya da edebiyati i¢cinde asli anlam kurucu 6gelerin kiiltiir, degerler, din
ve inang gibi kavramlarla/yapilarla dogrudan ilgili olmasi farklilasmanin ana nedenlerini
goriiniir kilmaktadir. Baska bir degisle, kiiltiiriin, inancin, dinin (ve hatta mezhep ve ce-
maatlerin) Urettigi degerler dizgesi cografi, ekonomik ve tarihi degiskenlerle birlestiginde
ortaya dagilarak parcalanarak evrenselden ulusala ve oradan da yerele kadar yayilan bir
farklilasma siireci ortaya ¢ikar. ilkeler ya da kurallar agisindan evrenselmis gibi gériinen
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degerler dizgesi, tarihsel siiregte ¢esitli dini / dindis1 uygulamalar, ritiieller ve tdrenlerin
yani sira sozli (ve kimi zaman miizikli) edebi {irlinlerin icrasi ile somutlagan sdylemler
araciligiyla, kendine 6zgii bir yapiya donlismiis ve bu mikro diizeydeki farklilasma/ben-
zersizlik, makro ilkelerin bir varyantma evrilmistir. Ornegin ayn1 ulusal, etnik ve dinsel
arkaplana ait olan iki topluluktan birisinin sézlii icra geleneginde miizikal alet olarak bag-
lamay1 kullanirken biri de kemengeyi asil miizik aleti olarak se¢ebilmistir. Bu se¢im bile
nota yapisini, ritmi, bunlar da hece yapisini ve miizigin eslik¢isi oyunlarin genel yapisini
ve havasii farklilastirmistir.

Buna ek olarak alanin ve onun iginde barmdirdig: farkli yaklagimlarin, yontemlerin ve
kuramlarin varligina da dikkat etmek gerekir. Tiim etnik, cografi, ekonomik ve inangsal fark-
liliklar1 bir arada tutup, hepsine ayni sekilde uygulanabilecek evrensel bir kuramin varligi
cok olas1 gibi gorinmemektedir. Bu yiizden siniflandirmaya gidildiginde “genel” halk bilimi
kuram ve kavramlarindan bahsedilmesi dogal gibi goriinse de kapsamin diginda kalan ya da
tam uyumlu olarak kabul gérmeyen diger tiriinlerin de alan digina itilmemesi i¢in 6zel bazi
tanim ve yaklagimlarin gelistirilmesine ihtiya¢ olmaktadir. Kimi yaklasimlar/kuramlar yapi-
y1, kimileri igerigi, kimleri {islubu ya da islevleri merkeze alarak benzerlik ve farkliliklart ir-
delemeyi ve hem tasnifi hem de ¢6ziimlemeyi buna gore dncelemekte ve dnermektedir. Kimi
yaklagimlar da eklektik (segmeci) bir yontemi benimseyerek ayni anda birden fazla yontemin
ilkelerini uygulamaktadir. Ancak merkeze alinan yaklasimin temel ilkeleri ve bulgular1 yine
her tiriine/esere ayn1 sekilde uygulanamamaktadir, hatta uygulamaya calisanlarin ¢aligmala-
rinda bazen bir tiir zorlama da sezilebilmektedir.

Kapsayicilik agisindan bir kuramin/yaklagimin/ilkenin dayatilmasindan ¢ok ¢oztimle-
meci, derlemeci ya da uygulayicinin mevcut olan kuramlar1 genigletmesi, onlara eklemeler
yapmas1 uygulamadaki yetersizligi/eksikligi de ¢6zme adina dnemli bir katki saglayabilir.
Buna dayanarak daha 6nce gesitli bilim insanlari tarafindan gelistirilen ve genis bir uygulama
alanina sahip olan yapisalci, psikanalitik ya da islevsel kuramlarin iglevler agisindan tasnifine
katk1 saglayacak yeni islevlerin varligini bilimsel verilerle ortaya koyma amaci tagimaktayiz.
Bu amagla ilk olarak folklor icralarinin islevlerinin tanimi/betimlemesi ortaya konulacak,
mevcut kuramlarin eksik ya da tartigmali ilkelerine elestirel yaklasim gosterilerek irdele-
necek ve yeni Onerilerle kuramlarin daha uygulanabilir, biitiinliiklii ve kapsayici olmalarina
katk1 yapilacaktir.

Folklorun islevleri

Halk biliminin ve 6znelde halk edebiyatinin ¢alisma sahas oldukca genistir. insana dair
olan neredeyse her seyin bu alana girdigini sdylemek yanlis olmayacaktir. Mimariden balbal-
lara, giyimden tarimsal aletlere, magara resimlerinden hali ve kilim motiflerine kadar daha
pek ¢ok sekilde genisletilebilecek bir alana yayilmis olan folklorun elbette ki tasnif, kuram,
kavram, tiir ve sekil bilgisi, islevleri ve icrasi da esit derecede bir farklilik arz edecektir.

Folklor arastirma yontemleri ve bu yontemlerin dayandigi kuramlarin higbirisi aslinda
her tiirli farkliligi kapsayacak ya da yeterince agiklayici olacak kadar genis/evrensel ve bu
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ylizden de herkes tarafindan kabul goérmiis degildir. Bu ¢calismadaki asil amaglarimizdan bi-
risi olmamasina ragmen, elestirel bir bakis agisi ile alanda giinlimiizde uygulanmakta olan
her kuramim kendine gore bir eksigi veya kusurunun oldugunu sdylemek gerekir. Bu ne-
denlerle elestirilmeyen kuram olmadigimi iddia etmek de miimkiindiir. Vladimir Propp’un
masallarin yapisal unsurlari islevsel bir bakis agisina goére incelemeyi 6neren yapisalciligt
(2008), Joseph Campbell’in mitik anlatilarin her tiirliisiine genis bi¢imde uygulanan ve kah-
raman mitinin erginlenmesini farkli asamalarla gostergeler yoluyla agiklayan psikanalizmi
(2017), Krohn’un s6zlii halk anlatilarinin kokensel incelemesini yaparak nerede iretildik-
lerini, asillarini, tiirlerini ve tarihsel siire¢ i¢inde hangi cografyalara yayildigini incelemeyi
Oneren tarihi cografi metodu gibi (Oguz, Ekici vd, 2010; 61), William Bascom’un folklorun
islevsel a¢idan sahip oldugu 6zellikleri tasnif eden islevsel kurami da (Oring, 2012; 267-278)
kendilerine 6zgii tutarli ama eksik ve tamamlanmaya muhtag (Yiicel, 2012), gelistirilebilir
kuramlar olarak one ¢ikmaktadir.

William Bascom folklorun islevlerini “a) Hosca vakit gecirme, eglenme ve eglendirme;
(b) Degerlere, toplum kurallarina ve tdrelere destek verme; (c) Egitim veya kiiltiiriin gele-
cek kusaklara aktarilmasi ve (d) Kisisel ve toplumsal baskilardan kagip kurtulma” (Oguz,
Ekici vd. 2010; 84) seklinde belirlemistir. Bu islevlere [lhan Basgdz tarafindan “Protesto”
islevi eklenmistir (Oguz, Ekici vd: 2010: 85). Ana basliklar halinde verilen bu islevle-
ri Tiirkiye’de bazi aragtirmacilar kuram olarak ele almig ve c¢alismalar yapmistir. Giinii-
miiz Tiirk toplumlarinin folklor arastirmalarinda bu yontemin kullanilmasi ile ortak deger
yargilarinin ortaya konmasinda 6nemli bir gorev iistlendigini ve iistlenecegini sdylemek
gerekir. Ancak kimi zaman genel bir ¢gerceve ¢izme olanagi sunmasina karsin, bize gore
yukarda saydigimiz bu islevler folklor iirlinlerinin degerlendirilmesinde bazi eksiklikleri
de beraberinde tasimaktadir. Genel anlamda ister {iretim ister icra ve bunlara bagl olarak
isterse ¢oziimleme asamalarinda folklor {irtinlerinin icerdigi ekonomik, psikolojik, sosyo-
lojik, ideolojik, sportif nitelikli islevlerinin ihmal edildigini ortaya koymak gerekir. Zira,
bu islevlerin incelemelerde eksik birakilmasi konularin ya da folklor {iriinlerinin islevsel
acidan ele alinmasinda eksikliklerin ortaya ¢ikmasina neden olacaktir. Benzer sekilde, is-
levsel yontemin hareket noktasini olusturan ana unsurun, sadece Halk Edebiyat1 metinleri
degil, bu metinlerin olusturulduklar: ve icra edildikleri baglam (Irmak, 2017: 185) oldugu
da hesaba katilmalidir. Buna gore, sadece metnin iireticisi ve icracist degil, dinleyicisi ve
ortam da 6nemli bir 6neme sahip olacaktir.

Folklor sadece edebi iirlinlerden olusmaz. Onu olusturan toplumun giinliik hayatin ait
hemen her yoniinii kapsayan birikimleri de kapsar. Tiirk Folklor Arsivi Kilavuzu’na (1969)
gore bunlar: “Dil ve anlatim”, “Asiklik gelenegi ve edebiyat1”, “Tekke edebiyati”, “Anlat-
malar”, “Anonim siirler”, “Kaliplagsmig ifadeler”, “Dayanigsma, yardimlagma ve egitim ku-
rumlar”, “Hayatin gecis donemleri”, “Halk hekimligi”, “Halk veterinerligi”, “Halk mete-
orolojisi”, “Halk takvimi”, “Halk hukuku”, “Bayramlar, torenler, kutlamalar”, “Inanislar”,
“Halk tiyatrosu”, “Oyun, eglence, spor”, “Halk danslar1”, “Halk miizigi”, “Giyim, kusam,
siislenme”, “Halk sanat ve zanaatlar1”, “Halk mutfagi” ve “Halk mimarisi” seklinde ifade
edilen folklorun dallaridir.
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Ekonomik ag¢idan folklor {irtinleri incelendigi zaman, her folklor iiriiniiniin yagaticisinin
veya icracisinin gdrmils oldugu hizmet karsiliginda belirlenmemis veya onceden anlagsma
yoluyla elde ettigi bir kazang kapisi oldugu ortaya ¢ikacaktir. Bu kazang sayesinde icract
kendisine bir miktar gelir ve kisisel ekonomisine katki saglamis olur. Ekonomik etki saye-
sinde hem icracinin sanatin1 devam ettirebilmesi hem de sanatin sosyal ve kiiltiirel anlamda
icracinin g¢evresine toplanan kisilere egitici, 6gretici islevlerin yerine getirilmesi miimkiin
olur. Ornegin geleneksel Tiirk tiyatrosunun tiirlerinden biri olan meddahlikta, meddah anlat-
t1g1 hikdyeden dolayi dinleyicilerden toplanan para ile kendisine kazang saglamis olur. Diger
bir geleneksel Tiirk tiyatrosu tiirli olan ortaoyununda rol alan ¢ok sayida kisinin yani sira
olayin daha eglenceli, dikkat ¢ekici ve zihinde kalict olmasina katki saglayan miizisyenler
de sanatlarinin karsilig1 olarak toplanan paradan paylarina diiseni alarak kazang elde ederler.
Bir agit¢1 cagirildigr cenaze evinde kendisine verilen hediyeler (kimi zaman ise para) ile bir
kazang saglar. Asiklik gelenegi icinde asiklar davet edildikleri 6zel kiigiik toplantilarda veya
konser gibi biiyiik toplantilarda sanatlarinin karsilig1 olarak verilen iicret ve bahsislerle ken-
dilerine kazang saglar.

Cerrahoglu’nun (2013) da belirttigi gibi, diigiinler ve diigiinlerin bir boliimiinii olustu-
ran bazi merasimler icra edilen folklor tiriinleri arasinda yer alir. Diiglinler gibi, festivaller
de bu acidan ayni iglevlere sahiptir. Diiglin ve festivallere halk edebiyati tiirlerinin birgok
tiiriinde icraci olarak katilanlarin aldiklar1 yeme-igme gibi hizmet ve hatira olarak aldiklar:
hediyelik esyalar ekonomik birer olgudur. Hediyelik esya yapmak i¢in iretilen malzeme,
hediyelik esyay1 yapan, liretilen esya veya aleti satan, hediyelik esyanin ve toplanti alanina
kisilerin ulagimini gerceklestiren, festival alanina satig tezgahi kurmasi i¢in 6denen para
da/{icret de ekonomik agidan degerlendirilmelidir. Turistler veya meraklilari i¢in hazirlan-
mis esya ve aletler, oyuncaklar, dokumalar, aksesuarlar, biblolar, tablolar hem bir meslek
dalinin ortaya ¢ikmasini ve hem de bir kazang elde etmenin yolunu acar (O’Sullivian ve
Jackson, 2010; Cela vd., 2007; Lee vd., 2012). Karaca’ya (2018) gore folklor ac¢isindan
panayirlar da bir tiir icra alanidir ve bu yilizden icranin ekonomik katki saglama islevi de
bulunmaktadir.

Kimi zaman icract kimligi ile ¢eyiz sandiginin iizerine oturan, kimi zaman ise gelin
alaymin Oniinii kesen ya da diigiinde dogrudan eglenceyi lireten ve yonlendiren miizisyenler,
diigiinler ve diger etkinliklerde yemek yapan asgilar ya da diiglinlerde yapilan yarigmalarda
yarigarak odiiller kazanan kisiler de folklor iiriinlerinin islevlerinden birisi olan ekonomik
boyutun birer 6rnegidir. Geleneksel sporlardan giiresgilerin basarilarindan dolay1 6diillendi-
rilmesi de ekonomik bir hadisedir. Cenazenin defin islemleri i¢in suyun 1sitilmasi, mezarin
kazilmasi, soykalarin dagitilmasi, 1skata oturma (Giindiiz, 2017; 178), yemek verilmesi de
ekonomik durum agisindan bir getirisi olan eylemlerdir.

Halk mutfagi ve bu mutfagi olusturan toplumun kendi yasam tarzlarina ve tiiketim alig-
kanliklarina uygun bigcimde irettikleri esyalari, aletleri, kaplart ve yiyecekleri {iretmeleri ve
hatta bunlar1 kullanma bigimleri ekonomik hayatin bir pargasidir. Yiyeceklerin yetistirilmesi
veya temin edilmesi, ham veya uygunsuz bir durumdan yenilir duruma getirilmesi, daha son-
raki zamanlarda kullanilmak tizere islenerck saklanmasi da ev ekonomisinin temelini olustu-
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rur. Tursu ve sal¢a yapimi i¢in kavanozlar, bu kavanozlarin kapaklarinin satin alinmast; siit
iriinlerinin (peynir, yag, kaymak, kurut) iiretimi, deriden tulum ¢ikartilmasi ve bunlarin pa-
zarlanmasi; pekmez, orcik, pestil gibi iiriinlerin yapimi ve pazarlanmasi da ekonomik hayata
ait gostergelerdir. Bu durumda folklorun islevlerinden birisinin de “meslek ve maddi gelir
elde etmek” oldugu ortaya ¢ikmaktadir.

Psikolojik olarak s6z yarigina giren bir asigin kendi egosunu tatmin etmesi de s6z ko-
nusudur. Karsisindaki rakibine Ustiinliik saglayarak bu egoyu tatmin eder. Karsilikli mani
sOylesmelerinde veya bilmece ¢6ziimlerinde galip gelen taraf da psikolojik olarak tistiinliik
saglamis ve ayn1 zamanda egolarini da tatmin etmis olurlar. Bilmece sorma gelenegi igeri-
sinde bilemeyen taraf veya kisi, soruyu soran tarafa manevi degeri olan hayali bir varligi
(Kabe’nin anahtari, Siileymaniye Camisi’nin kapisi, Sultan Ahmet Camisi’nin minaresi vs)
vermek zorundadir ki bunun da psikolojik bir boyutu vardir (Boratav, 1982: 123). Tekerleme
sOylemede sdylenemeyen veya yanlis sdylenen ve bu yilizden kisiyi giiliing duruma sokan
durumlar hosca vakit gegirme degil de insanin psikolojisi iizerine yarattig1 etki ve bunun
sonucunda toplumun gdziinde kimliginin, benliginin de etkilenmesine neden olduklari igin
psikolojik boyutlardir.

Cenaze evine giden ve agita katki yapan herhangi bir kadin da psikolojik olarak rahatlar.
Oliiye giden aglar, diigiine giden oynar ama her 6liiye giden kendi 6liisiine aglar. Dolayistyla
icinde birikmis olan sikintilardan bir nebze olsun aglama heyecanini yasayarak kurtulmus
olur (Altinkaynak, 2015: 64). Burada dogrudan dikkat edilmesi gereken asil unsur “kigisel
ve toplumsal baskilardan kag¢ip kurtulma” yerine bizzat toplumla birlikte olarak rahatlamanin
gerceklestirilmesidir.

Oliim hadisesi gerceklestikten sonra dlenin arkasindan belirli giinlerde (iigii, yedisi, kir-
ki, elli ikisi, sene-i devriyesinde) 6leni hatirlamak, hatirasint yad etmek, dini vecibeleri ye-
rine getirmek, yemek verilmesi, mevlit okutulmasi, sadaka dagitilmasi, mezarlik ziyaretleri,
mezar yapimi vs. Olenin yakinlarinin psikolojik olarak rahatlamasini da saglar. Bu durum
toplantiya katilanlarin cenaze sahipleri ile sosyal dayanigmalarinin bir gostergesidir ve sade-
ce psikolojik degil ayn1 zamanda sosyolojik bir olgudur.

Agit sdyleyen kadin biraz da dlenin arkasindan karsilasacagi zorluklar1 veya yasaya-
bilecegi sikintilarini da dile getirir. Cocuklari kiiciik ise gegimini saglayan kisi yalnizca esi
ise kii¢iik gocuklu gelinin ¢ocugu erkek tarafinda teslim edip babasinin evine gidebilecekse,
cocuklarinin kendisine yardimer olmayacagini, eski varlikli halinin yoksulluga terk edebi-
lecegini, evin ekonomisini yalniz basina diizenleyemeyecegini diisiiniiyorsa bunu sdyledigi
agitta dile getirebilir. Bunu yaparken yalniz kalmak, hayata ve hayatin zorluklaria karsi
caresiz kalmak, aile diizeninin bozulmasi, korumasiz kalmak gibi endiseleri de dile getirmek-
tedir (Altinkaynak, 2015: 183-188). Kisaca agitlar psikoloji biliminin ugrasi alaniyla beraber
sosyo-kiiltiirel normlardan da biridir (Ozankaya, 1994: 11).

Ninniler ¢ok 6zel folklor iiriinlerinden birisidir. Iki boyutu vardir. Bunlardan ilki ¢ocugu
avutmak, oynatma, uyutmak maksadiyla sdylenmesidir. ikinci tarafi ise hi¢ de goz ard1 edi-
lemeyecek bir boyutu olarak sdyleyenin kendi i¢ diinyasini ninniler yoluyla yansitmasidir.
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Tarlada, evde calisan ve(ya) evdeki yaglilarin da hizmet ve bakimini géren bir kadinin, yar-
dimcis1 da olmadigi durumda veya esinin gurbette, askerde, uzaklarda oldugu durumda ¢o-
cugunu avutmak, oynatmak veya uyutmak i¢in sdyledigi ninnilerde sikintilarini da dile getir-
digi de bir gergektir. Bu duygulanmalarin “kisisel ve toplumsal baskilardan kagip kurtulma”
veya “protesto” islevi ile aciklanmasi yetersizdir, zira burada etki agisindan ele alindiginda
psikolojik olarak i¢ini dokerek rahatlama sagladig1 ve acilarini ige atmadigi i¢inde karsidaki
kisilere agilmay1 ve iletisimi de kurmayr miimkiin kildig1 goriilebilir. Bagka bir durumda,
gece karanlikta, 1ss1z yerlerden gegerken veya mezarliktan gegmek zorunda kalindiginda tiir-
kii soylemek ve ses ¢ikartmak kisisel korkulardan kagip uzaklasmayi sagladig gibi, “ben
buradayim ve kimseye zararim yok™ mesaj1 igermektedir.

Maniler onlar1 sdyleyen kisinin ayn1 zamanda sdylemek isteyip de sdyleyemedigi
duygular1 dile getirme araci olarak da diisiliniilebilir. Sevdigi kisinin 6zelliklerini, sevdi-
gine sitemlerini, bagkalarina duydugu kiskangliklari, kendisi i¢in uygun es olacak kisinin
vasiflarini manilerde buluruz. Bu tiir davranislarin ve davranig kaliplarinin psikoloji da-
linin kapsami i¢inde oldugu bilinmektedir. Buna gore, folklorun bir diger islevi de “Ki-
sisel ve toplumsal baskilardan kacip kurtulma(k)”nin yanisira “Psikolojik rahatlamay1
saglamak’tir.

Zor ve sikici islemlerde folklor iiriinlerinin icra edilmesi yaygim bir durumdur. Orne-
gin imece usuliiyle yapilan islerde veya yayla gogii gibi ekonomik faaliyetlerde ¢alisma ve
taginma gibi isler birtakim sikintilart da beraberinde getirir. Bu sikintili durumu asmak i¢in
“otgu gocii”nde (Kaya, Yilmaz, 2018: 71) yaylaya ¢ikanlar horon teperek goclerine devam
ederler. Mant1 kesme, salca kaynatma, tarlada ¢apalama, iirlinii kaldirma faaliyetlerinde, mi-
sir ayiklamada, ¢ay toplamada vs. maniler, tiirkiiler, atigmalar yapilir. Bunlarin temellerinden
birisi de yapilan isin zorluk ve sikintilarini agmak, isi eglenceye dokmek, is yapanin moral ve
motivasyonunu saglamaktir.

Sosyolojik olarak folklor iirtinlerinden en fazla yararlanildig: yerler gecis donemleri diye
bilinen zamanlardir. Cocugun dogumu, kirkini ¢ikarmasi, ilk banyosu, dis ¢ikartmasi ya da
stinneti esnasinda yapilan torenler sosyal dayanigmayi da beraberinde getirir. Diigiinlerde kiz
tarafinda verilen hediyelerin genellikle ev esyast olmasi ve ¢eyize katki saglamasi bir sosyal
dayanisma 6rnegidir. Askere ugurlamalarda askere gidecek kisiye ¢esitli meblaglarda para
verilmesi de bir sosyal dayanisma 6rnegidir (Senocak, 2020: 51).

Zihinsel veya bedensel engelli bireyler genellikle toplumun en ¢ok hosgdrii ve sevgi
ile yaklastig1 bireylerdir. Onlarin kusurlari, eksiklikleri, davranis ve hareketleri hos karsi-
lanir hatta onlarin bu davranis sekillerini, hareketlerini yapmalar1 adeta tesvik edilir. Onlar
hakkinda ¢esitli efsaneler, rivayetler anlatilir. Dolayisiyla bu bireyler toplumdan diglan-
madiklart gibi toplumun i¢inde kendine 6zgii 6zellikleri ile yer bulmalar1 ve hayatlarini
siirdiirebilmeleri de saglanmis olur. Sosyal yardimlagma, yardima muhta¢ olanlara yardim
etme, dayanigma, zihinsel ya da bedensel engellilerin topluma kazandirilmasi gibi bir¢cok
uygulama, ister insani, kiiltiirel, dini ya da milli bir mesele olsun sosyolojik agidan kendisi
ile dayanigmay1 basaran, sosyal toplum anlayisini kurabilen ve insan haklart agisindan
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uygun davranis bicimlerini uygulayabilen bir toplumun kurulmasi anlamina gelir. Bu tiir-
den uygulamalar i¢in asagidaki 6rneklerle folklor iirlinlerinin sosyolojik islevlerine sahip
oldugu somutlastirilabilir:

Bursa’nin “Deli Ayten”i zihinsel engelliler arasindadir. Zihinsel engelli olmasina se-
bep sevdigi kisiyle evlenmesine izin verilmemesidir. Sevdigi kisi 6ldiikten sonra sirtina
aldig1 davul ve climbiisle ¢arsi-pazar gezmektedir. Bursa’nin tarihi ¢arsilarinda esnaflar,
onu goriince 6zellikle diikkkanlarina girmesi, tezgahlarina dokunmasi i¢in adeta 6zel ¢aba
sarf ederlermis. Bunun sebebi ise gittigi ve girdigi ticarethaneye bereket getirecegine
inaniliyormus. Deli Ayten’in girdigi dilkkana bereket getirecegine inanmak halkin inang
diinyasiyla ilgilidir ama Deli Ayten’in de sosyallesmesi ve toplumda kendini kabul ettir-
mesiyle de ilgilidir. Acaba tarihi bir kent olarak ve bir zamanlar bagkentlik yapmis olarak
Bursa’nin i¢inde yetismis kag kisinin heykeli vardir? Deli Ayten’in Bursa’da heykeli
dikilidir (https://www.youtube.com/watch?v=IKmT47rkFuc (Alintilanma, 12. 07. 2023,
saat: 13.09).

Cankir1 bolgesinde “kdy yareni” toplantilarinda davetliler veya katilimcilar arasinda her
siniftan insanlar bulunmaktadir. Katilimeilar igerisinde zihinsel, bedensel gibi engelli birey-
ler de katilir. Bu engelli bireyler toplum igerisinde gorev ve sorumluluk alarak varliklarini
kabul ettirmis ve toplum tarafindan da benimsenerek sosyallesmis olurlar (https://www.you-
tube.com/watch?v=JNO8uYiEv04&t=564s (Alintilanma: 12.07.2023, saat:13.14).

Trabzon sehrinin belki de en iinliisii, “Koksal Baba” adiyla taninan vatandasimizdir.
Toplumun her kesimi tarafindan hareketleri, satasmalari, darp etmeleri hos karsilanir.
Koksal Baba ailesine de yiik edilmez veya ailesi Koksal Baba’nin varligindan rahatsiz ol-
maz (https://www.youtube.com/watch?v=hKW1EtNgIB4(Alintilanma, 12.07.2023, saat:
13.07).

Cenaze evine taziyeye gidilmesi, karali bayramda cenaze ¢ikan evin ziyaret edilmesi,
yaslt olan kisilerin hamama veya tiras edilmeye gotiiriilmesi de sosyal dayanigma ornekle-
rindendir.

Oyun, biitiin hareket eden canli varliklarda oldugu gibi insan hayatinda da ¢ok 6nem-
li, ciddi bir istir. Cocuk, ¢esitli oyunlara dahil olarak grup i¢inde hareket etmeyi, gérev ve
sorumluluk almayi, paylagsmay1 6grenerek folklorun egitim islevini yerine getirmesinde
rol oynar. Ancak burada ¢cocugun sosyallesmesini de saglar. Oyuna girmek sadece “egi-
tim” islevi ve “hosg¢a vakit gegirmek” islevi ile agiklanamaz. Cocuk oyunlarinda kulla-
nilan tekerlemeler bir folklor iiriinii olmakla birlikte kanun /diizen belirleyici, kimsenin
itiraz etmedigi kurallardir. Bu yoniiyle “degerlere, toplum kurallarina ve torelere destek
verme” islevini gérmektedir. Bu ii¢ islev ile birlikte bireyin toplum icerisinde kendisine
bir yer edinerek sosyal bir varlik oldugunun da farkina varmasini saglar. O halde folk-
lorun iglevlerinden biri de “sosyallesme ve sosyal yardimlagmay1 saglamada ara¢ gorevi
gormek”™ olur.
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Folklorun en 6nemli iglevlerinden birisi belki de en 6nde geleni milli bilincin olustu-
rulmasina katki saglamasidir. Her toplumun kendine gore bir teskilat ve tesrifati vardir. Bir
milleti diger milletten farkli kilan tore, gelenek, gorenek, estetik begeni, ahlak anlayisi, da-
mak tadi, sofra adabi, tesrifat ve teskilatlanmasi, dini torenleri ve bu térenlerde uygulanan
ritiieller, dil ve dilin kullanilis1 gibi kurum ve kurallardir. Folklor {iriinleri bu konulardaki
tutum ve davraniglan sergileyerek bir kiiltiiriin yabanci kiiltiirlerin etkisinden kurtulmaya
yardimct olur, kisinin 6tekilesmesine engel olur. Toplum olarak “ben”den “biz”e gidilen yolu
gizer. Avrupali halklarin baskin olan Fransiz kiiltiiriiniin etkisinden kurtulmak igin folklor
iirtinlerine sarildigini (Oguz-Ekici vd, 2010; 7), ulus bilincinin olugmasi i¢in Atatiirk’iin dev-
let teskilat ve tesrifatina folklor {irlinlerini yerlestirdigini, pek ¢ok balo veya toplantilarda
zeybek oynayarak bunu da bizzat gerceklestirdigini (Tan,2000;73; https://www.youtube.
com/watch?v=M93U7 kHGWg&t=340s , (Alintilanma 12.07.2023, saat:13.04), Nursultan
Nazarbayev’in dombra c¢alarak (https://www.izlesene.com/video/nursultan-nazarbayevin-
dombra-calip-turku soylemesi/9349024 , (Alintilanma 12.07.2023, saat:13.00) “Asil Kazak
dombradir” diye Kazak halkinin milli galgisinin énemine vurgu yaptigimi da unutmamak
gerekir.

Folklorun ana dallarindan olan halk danslart sadece hosca vakit gecirmeyi ve topluca
eglenmeyi ifade etmez. Halk danslar1 sosyallesmenin yani sira beden hareketlerinin ritmik
ve sistematik bir bi¢gimde kullanilmasi yoluyla beden egzersizi yapilmasini da saglar. Dola-
yistyla bir spordur. Yiizlerce kisinin harmandali oynayarak veya yiizlerce kisinin yaylalarda
kemenge esliginde horon teperek dans etmesini sadece protesto veya hosca vakit gecirmekle
izah edemeyiz. O halde folklorun bir de spor ve jimnastik fonksiyonu olmaktadir. Cocuk
oyunlarindan bazilar1 da (uzun esek, seksek, ¢izgi, birdir bir, elim sende, mendil kapmaca
vs.) ayni gorevleri gormektedir.

Folklorun islevleri 6znelinde tartismasi yapilan konu agisindan degerlendirildiginde,
folklor ve iirtinlerinin kuram, kavram, tanimlar, tiirler, sekil ve islevler gibi bir¢cok agidan
yeniden gozden gegirilmeye ve gelistirilmeye muhtag oldugu ortaya ¢ikacaktir. Bu makalede
dogrudan tartigilmasa bile bu ¢aligmadaki bakis agisinin etkisiyle oneri olarak folklorun fark-
11 boyutlarimin ¢aligilabilecegini sdylemek gerekecektir.

Alanin farkli bir boyutu alanlar aras1 ¢calismaya uygunlugudur. Ornegin folklor, usta
sanatkarlar tarafindan eserlerine kaynaklik etmeden de kullanilir. Bu konuda ¢ok sayida
hikaye ve romanci, sair, ressam, rejisor, tiyatro eseri sayilabilir. Aziz Nesin’in hikayeleri
ile Nasrettin Hoca fikralar1 arasinda derin bir iskelet bag1 vardir. Yasar Kemal’in /nce
Memed’i destan kalibindadir. Omer Seyfettin’in Yalniz Efe, Basini Vermeyen Sehit, And
hikayeleri efsane kaynaklidir. ibrahim Calli’nin resimleri, Miinif Fehim’in tablolar1 halk
yasamindan izler tasir. Nazar boncugu inang¢ kaynakli olup yapimecilarina iyi bir gelir
saglamaktadir. Nazim Hikmet’in Ferhat ile Sirin tiyatro eseri halk hikayesi kaynaklidir.
Ciineyt Arkin’in basrollerini oynadig1 Koroglu, Malkogoglu, Battal Gazi gibi filmler des-
tan kaynaklidir. Miizigin evrensel oldugu tezi bir¢ok kisinin ortak diislincesini olustu-
rur. Geleneksel miizik gruplari iilkelerarasi dolasarak hem kiiltiirlerinin bir pargasi olan
miiziklerini tanitmakta hem de kendilerine bir kazan¢ saglamaktadirlar. “Anadolu Atesi”
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adli grubun dans gosterileri Tiirkiye sahasi halk danslarindan ibarettir. Buradan hareket-
le folklor-tiyatro, folklor-sinema, folklor-dramaturji, folklor-reklam, folklor-miizik ya da
folklor-resim gibi alanlarda karsilastirmali ya da alanlararasi ¢alismalar yapilabilecegi
gorinmektedir.

Sonuc¢

Folklor disiplin dalina ait alt dallarin her birinin farkl: iglevlerinin oldugu ortadadir. Bu
disiplin alt dallartyla ilgili edebi {iriinler olmakla birlikte alt dallarin dil, s6zlii ve yazili eser-
ler kism1 disinda higbirisinin dogrudan dogruya edebiyata dahil edilecek 6zellikleri yoktur.
Islevsel kurami sadece edebi iiriinlere bagl olarak yorumlamak da cografi, kiiltiirel, sosyal,
psikolojik, inangsal, sportif ve ekonomik kapsayicilik acisindan daraltici bir kalip olustur-
dugu i¢in yanls olur. Bu kurami folklorun her alanina uygulayabilmek i¢in belirtilen bu
islevlerin de kurama katilmasi ve incelemelerin genisletilerek uygulamalarda bunlarin da
kullanilmas1 gerekmektedir. Makalede tartisilan gerekgelere dayali olarak folklorun genelde
kabul goren “hosca vakit gegirme, eglenme ve eglendirme; degerlere, toplum kurallarina ve
torelere destek verme; egitim veya kiltiiriin gelecek kusaklara aktarilmasi; kisisel ve top-
lumsal baskilardan kacip kurtulma ve protesto” islevlerinin yanina, dnerdigimiz sekliyle,
“ekonomik getiri ve kazang elde etmek”, “sosyal dayanigmay1 ve yardimlagsmay1 saglamak”,
“biyolojik ve psikolojik rahatlamay1 saglamak”, “milli ve bireysel bilincin olusmasina katki
saglamak”™, “viicut egzersizleri yapmada kullanilmak”, “yalnizlik korkusunu tizerinden at-
mak”, “bilim, sanat ve edebiyata ilham kaynaklig1 etmek” ve “anlatim ve ifadeye zenginlik
katmak” gibi islevlerin de incelemeler ve degerlendirmelerde hesaba katilarak kuramin ge-
nisletilmesi gereklidir.

Arastirma ve Yayin Etigi Beyami: Arastirma daha 6nce yayinlanmamis veya yayimlanmak tizere baska
bir mecraya gonderilmemistir. Yazar arastirma siirecinde etik ilke ve kurallara uymustur.
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Fikret Demirag'in Hiiziin Ana Kitabindaki
Siirlerde Folklorik Ogeler

Folkloric Elements in the Poems in Fikret Demirag’s
Htiziin Ana
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Oz

Fikret Demirag, Kibris Tiirk siirinde dnemli bir yere sahiptir. Soyut siirden zaman-
la toplumcu gergekgi siire yonelen Demirag, Tiirkiye’de bulundugu donemlerde
tamstig1 Ikinci Yeni Siiri’ni Kibris’a tastyan sairlerdendir. Yasami boyunca siirden
kopmayan sair, siirlerini i¢inde yasadig1 toplumun sikintilari, toplumsal ve kiiltiirel
yapist izerine kurgulamistir.

Demirag, 6zellikle Ada’da 1960’11 yillara kadar siiren iki toplumlu yasamin si-
kintilari, savas ortaminda {ireten milliyetci sairlerin ardindan, Kibris Tiirk siirine
yeni bir soluk ve sdyleyis getirmistir. 1960 yilinda kurulan Kibris Cumhuriyeti ile
Ada’da baslayan yeni siirecin, ge¢misteki tiziintii ve ac1 dolu yillarin etkileri sanat-
c¢ilarin eserlerine konu olmaya devam etmistir. Demirag, genel olarak bakildiginda
bu tiir sdylemlerin diginda kalmaya ¢alistigini ifade etse de ortaya koydugu eserler-
de kotii giinlerin derin izlerini siirlerinde bulmak miimkiindiir.

Gelis tarihi (Received): 25-12-2023 Kabul tarihi (Accepted): 20-04-2024

*  Dogc.Dr. Uluslararasi Kibris Universitesi Tiirkce ve Sosyal Bilimler Egitimi Boliimii. Lefkosa-Kibris/ Cyprus
International University Department of Turkish and Social Sciences Education. Nicosia-Cyprus. hdirek@ciu.
edu.tr. ORCID ID: 0000-0002-1569-1399

621
ISSN 1300-7491 e-ISSN 2791-6057 https://www.folkloredebiyat.org




folklor/edebiyat yil (year):2024, cilt (vol.): 30, sayi (no.): 119- Hatice Kayhan

Hiiziin Ana adli siir kitabinda, ac1 gergekleriyle savasi yasamis olan ve bundan en
cok etkilendigini diisiindiigii annelerin dilinden aktarmustir. Siirlerini zengin bir
kiiltiirel soz varligryla isleyen sair, Kibris insaninin giinliik yasantisini olusturan
folklorik, kiiltiirel bir¢ok sdylemi ve yasantiy1 da siirlerinde siklikla kullanmistir.
Toplumlar degisen, gelisen, modernlesen yasamla beraber bu tiir kiiltiirel birikim-
lerini ve zenginliklerini giderek unutabilir veya uygulama alanlarini sinirlandirabi-
lir. Ancak Kibris Tiirkleri, kiigiik bir toplum olmanin getirdigi 6zelliklerden dolay1
toplum yasantisinda ge¢misten giiniimiize siiregelen halk inanislari, 6rf, adet ve
gelenekleri yasatabilmeyi basarmistir.

Bu ¢aligmada sairin siirleri tasidigi folklor 6geler agisindan incelemeye tabi tutul-
mustur. Siirler betimsel arastirma yontemiyle analiz edilmistir. Fikret Demirag’in
siirlerinde halkin icinden gelen sdyleyis, yasayis bigimlerini benimsedigi goriil-
mektedir. Ozellikle halk inanglari, ataszleri-deyimler, dua ve beddua gibi folklo-
rik dgeler siirlerinde genis bir yer tutmaktadir.

Anahtar sozciikler: Fikret Demirag, Kibris Tiirk siiri, Hiiziin Ana, folklor,
Jfolklorik ogeler

Abstract

Fikret Demirag holds a very important place in Turkish Cypriot poetry. In Turkey,
he became acquainted with Ikinci Yeni Siir (the Second New Wave Poets), and as
one of the prominent representatives of abstract poetry, he introduced this poetry
movement into Turkish Cypriot literature. In his poetry, the prominent themes were
built upon social distress and the social and cultural structures of the community
he was living in. In this study, we will examine the folkloric elements found in the
poetry of Demirag in his book entitled Hiiziin Ana (Mother of Sorrow). Turkish
Cypriot poetry gained a new discourse and a new wave with the poetry of Demirag,
after years of being under the influence of the nationalist poets who had penned
their works in the distressful environment of a two-community island during the
1960s. The painful memories of the past continued to be the theme of the artists,
even after the new process began in 1960 with the foundation of the Republic of
Cyprus. Although Demirag expressed that he tried to remain above the fray of
those kinds of discourses, it is possible to find the soul-shattering traces of those
painful days in his poetry. In his book Hiiziin Ana, he decided to use the voice of
the mothers in his narration, as he believed that they were the most affected by the
ugly truth of war. Along with the incorporated pattern of rich cultural vocabulary,
the poet frequently used various folkloric and cultural discourses integral to the
everyday life of a Cypriot. It is obvious that cultural accumulation can be gradually
lost through the modernization of economic and social life, or that cultural richness
can be limited in terms of practices. However, taking advantage of being a small
community, the Turkish Cypriots are able to maintain a great deal of their traditions,
customs, beliefs, and practices. This study examines the traces of these folkloric
elements in the works of Fikret Demirag by employing the descriptive research
method for the analysis of his poems. In the poetry of Fikret Demirag, it is clear
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that he employed both the folk speech and the manner of life of his community. He
widely used folkloric elements such as folk beliefs, proverbs, sayings, prayers, and
maledictions in his poetry.

Keywords: Fikret Demirag, Turkish Cypriot poetry, Hiiziin Ana, folklore, folkloric
elements

Extended summary

Fikret Demirag is a prominent figure in Turkish Cypriot poetry. With his abstract poems,
he brought a different perspective to Turkish Cypriot poetry and introduced a new breath.
He extensively incorporates traces of the society he lives in into his poems. In this study, the
poems in Fikret Demirag’s book Hiiziin Ana are examined from a folkloric perspective. The
poems resemble verses uttered from the mouths of mothers who experienced war in its most
bitter form. The poet, who processes his poems with a rich cultural vocabulary, frequently
uses folkloric and cultural expressions and experiences that constitute the daily life of the
Cypriot people in his poems.

The aim of this study is to identify the folkloric elements in Fikret Demirag’s book
Hiiziin Ana. In this research designed in the descriptive pattern, the sample of the poetry book
Hiiziin Ana was selected; various proverbs, idioms, folk beliefs, prayers, curses, and other
folkloric elements reflecting the social and cultural lives of the Turkish Cypriot people were
identified in the poems and subjected to content analysis. The unit of analysis was determined
as “lines” or “sections of poems.”

In this study, the folkloric elements in the poet’s poems were grouped under some
headings according to their characteristics. These headings were determined as proverbs
and 1dioms, folk beliefs, and prayers-curses (invocation). Proverbs and idioms enrich a
language’s vocabulary. These types of phrase patterns that strengthen expressions and add
meaning to statements are among the most important features that distinguish one language
from another. The proverbs and idioms in the poems contain expressions specific to the
Turkish Cypriots, especially commonly used expressions such as yas: benzemesin (may you
not share the same fate), distiimiizden uzak (let it be far from us). All these proverbs and
idioms represent the inner voice of pain and sorrow within a society. Additionally, the use
of the expression kara toprak (black soil) in the poem “Acili Kadin Ezgileri” (Melodies of
Grieving Women) is a result of a mother who has lost her child and describes the soil as
black after burying her child. In Demirag’s poems, we see a significant place given to folk
beliefs. Tan defines folklore as a science that compiles, researches, classifies, analyzes, and
evaluates the material and spiritual culture of the people through unique methods (1985: 7).
Despite the dominance of rational and empirical thought in the industrial age, examples of
traditional thinking can always be seen. Chewing gum at night is considered a sin in Turkish
Cypriot society. It is believed that the chewed gum turns into the teeth of the deceased and
harms those who chew it. If a chicken crows like a rooster, it is believed that the chicken will
be a big trouble for its owner (Yorgancioglu, 2000: 302). In the poem “Y1ildiz Yagmuru Var
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miydi O Gece” (Was There a Shower of Stars That Night?), Demirag included the folk belief
that when a star falls, someone passes away from this world. Lighting candles in holy nights,
holy places visited in hopes of wishes being granted to God, lighting candles at the graves
of saints and martyrs are common traditions. Various types of vows are made, and the type
and amount of the vows, its fulfillment, and the person making the vows are related to each
other (Sanlier, 1997: 414). Among the Turkish Cypriots, the tradition of making vows is quite
common. Those who want to get rid of a difficulty or want to have children especially fulfill
their vows by visiting shrines or pilgrimage sites (Yorgancioglu, 2000). In the poem “Kay1p
Oglunun Yollarin1 Gézleyen” (Waiting for the Return of His Lost Son), the poet sheds tears
for his lost son and prays for his return, making vows for this purpose.

The belief in fortune-telling has become a tradition in some societies over time. It is an
active folk belief in both the old Ottoman society and today’s culture. Generally prevalent at
all levels of society, this belief, “Believe in fortune-telling, do not remain without fortune,”
has been reflected in our culture. In important situations such as people wanting to learn
about their future, the health status of a loved one, or the condition of someone far away,
they resort to fortune tellers to obtain information they cannot obtain with their own means
(Boratav, 1973: 8).

Prayers and curses uttered by people to express their difficulties or their satisfactions,
joys, and desires in invocation to God are frequently used among the Turkish Cypriots. It
is observed that the words “good prayer” and “invocation” are also used to describe these
concepts in Turkish Cypriot culture. Yorgancioglu explains prayer as a word describing a
person’s good wishes for another person because that person brings happiness to them, and
that’s why they make good wishes for that person. If the person making this prayer is older, it
is called a ‘good prayer.” When someone is hurt or offended, it is said that negative wishes are
made for those who do this, which is called a ‘curse’ (2000: 337). In the poem “Acili Kadin
Ezgileri” (Melodies of Grieving Women) the poet prays to God in this ruthless, cruel world
(black world) so that no mother suffers the pain of losing her child and sheds tears.

The poet wanted to depict the sorrows experienced by the Turkish Cypriot society in his
poems. The years of war, which marked a period as “Bloody Cyprus,” appear in these lines as the
voice of a desperate people. All curses are written for the painful years. Fikret Demirag is one of
the artists who left a mark on Turkish Cypriot poetry, especially after 1960. He contributed various
works to Turkish Cypriot literature in a society that existed in chaos due to the multicultural
structure of the island and various changes over centuries caused by administrative and social
changes. Experiencing these painful years, being familiar with the feelings that an artist can have,
are characteristics that make him valuable in Cypriot Turkish Literature.

Giris

Fikret Demirag, 1940 yilinda Lefke’de dogdu. ilk ve orta 6grenimini Lefke’de tamamla-
yan sair, 1961°de Ankara Gazi Egitim Enstitiistini bitirdi (Y1lmaz vd. 1992:89). Enstiti’yii
bitirdikten sonra Ada’nin degisik bolgelerinde Tiirkge dgretmenligi yapti. Sairin, 1954
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yilindan itibaren gesitli yerel gazete ve dergilerde siirleri yayinlanmistir. Bunun yaninda
Varlik, Dost, Olusum, Sanat Emegi, Yazko Edebiyat, Milliyet Sanat, Adam, Yeni Diisiin gibi
Tiirkiye dergilerinde de siirlerinin yayinlandigimi goriiliir (1989:18). Kibris Tiirk tarihinde
1960 yili cok dnemli bir yere sahiptir. 1 Nisan 1955’te EOKA’nin kurulusuyla baslayan
donem kanli catismalarin, savasin Ingiliz yonetimi ve Rum getelerinin terdr eylemleri, Kib-
r1s Tiirk toplumunun yasaminda biiyiik sarsintilara neden olmustur. Boyle bir donemde
sanatcilarin bu durumdan etkilenmemesi s6z konusu degildir. Iste boyle bir ortamda Ozker
Yasin basta olmak tizere pek ¢ok sairin siirlerinin konusunu vatan, ulus, anavatan, bayrak,
ozgirliik, 6lim vb. konular olusturmaktadir (Kansu, 1998: 101). Bu olaylarin ardindan,
1960 yilinda Kibris Cumhuriyeti’nin kurulmasi ile Ada’da bir baris havasinin olusmasi,
sanatcilarin da bazi yeni yonelimlere egilmesine neden olmustur. Bu anlamda Kibris Tiirk
siiri i¢in 1960’11 yillar olduk¢a 6nemlidir. 1960-1961 yillar1 Kibris Tiirk siiri, Ikinci Yeni
siir hareketinin baglangici olarak kabul edilebilir. Bu siirin iki 6nemli temsilcisi Mehmet
Kansu ve Fikret Demirag’dir.

Ozellikle soyutcu siir olarak adlandirilan bu dénem, alttan alta Kibris’ta yasanan sa-
vaslar1 elestiren, tepki gdsteren, savast yok sayan bir tislupla yazan ve ig¢inde yabanci soz-
ciikler barindiran 6z ve bigim 6geleri yer almaktadir (Kansu, 1998: 102). Fikret Demirag ve
Mehmet Kansu’nun ortak kitab1 “Ikinin Yasami” bu siir tarzinin ilk érneklerinden olmasi
bakimindan 6nemlidir (Kabatas vd. 2013: 104). “Adasinin ve toplumunun koklerine yaptigi
tarihi ve mitolojik yolculuklarla taninan, kimlik sdylemi ekseninde Akdenizlilige vurgu
yapan siirleri” ile bilinen Demirag (Aylang, 2018: 41) toplumuyla i¢ ice yasamistir. “Top-
lumsal eselelere yaklagimi ile toplumcu gergekei sairler arasinda degerlendirilebilecek olan
Demirag’in ( Aylang, 2018: 49) siirleri halk yasamin1 yansitan folklorik yapiya da elestirel
bir boyut getirir.

Fikret Demirag, siirlerinde halkin anlayabilecegi sade bir Tiirk¢e kullanmistir. Ayni
zamanda derin duygu yogunlugu tasiyan siirleri dikkat ¢ekicidir. Siirlerinin tasidigi igerik
ozellikleri onu soyut siirin temsilcilerinden olmasini saglar. Pek cok siir kitabt bulunan
sairin ayn1 zamanda Yagmur Agaglar: adli bir roman1, Su Miithis Savas Yillar: adli bir am
kitab1 ve Mehmet Kansu’yla beraber hazirladig1 Kibrishi Tiirk Siiri adl1 bir antolojisi bulun-
maktadir (Kabatas, 2006:104; Aylang, 2017: 91).

Demirag, Kibris Tiirk siirinde, evrensel duygulari dile getiren, soyut siirler yazan isim-
lerin basinda gelir. Siirlerinin bazilari, Rumca, Ingilizce, Bulgarca, Rus¢a basta olmak
iizere pek ¢ok dile ¢evrilmistir (Yilmaz vd. 1992: 89). Sairin siirleri toplumcu-ger¢ekei
bir diinya goriisii lizerine insa edilmistir. ~ Siirinin konularini tarih, mitoloji, Kibris insa-
ninin temel sorunlari olusturmaktadir (Yilmaz vd. 1996). Calismada Demirag’in siirle-
ri folklorik a¢idan incelenmeye tabi tutulacaktir. Fikret Demirag’in siirlerinin s6z varligi
engindir. Kimi karsit gériislere ragmen soyut siir anlayist ile siirler yazan sairlerin biiyiik
¢ogunlugunun giindelik yagsamin tesiri ile kiiltiirel olan dilsel kullanimlardan kagmak bir
tarafa 6zellikle bu kiltiirel yapinin kullanicist ve aktarict olmayi tercih ettigi goriilmekte-
dir. Nitekim Aksan, s6z varligini tanimlarken sadece bir dilde birtakim seslerin bir araya
gelmesiyle kurulmus simgeler, kodlar ya da dilbilimdeki terimiyle gostergeler olarak degil,
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ayni zamanda o dili konusan toplumun kavramlar diinyasi, maddi ve manevi kiiltiiriin ve
diinya goriigiiniin bir yansimasi olarak ifade eder (Aksan, 2006:7). Bu ¢alismada, Fikret
Demirag’in Hiiziin Ana adl siir kitabinda yer alan folklor 6geleri tespit edilecektir.

Calismada dikkat ¢eken nokta sairin siirlerinde folklorik dgelere siklikla yer vermesi-
dir. Ozellikle halk kiiltiiriinde yaygin olarak yer alan atasdzleri, deyimler, halk inanislari,
dua ve beddualar sairin siirini tamamlayan unsurlar olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Calismanin amaci ve veri analizi

Caligmada Fikret Demirag’in Hiiziin Ana adli siir kitabinda yer alan folklorik dgeleri tespit
etmek hedeflenmistir. Tarama deseninde tasarlanan bu arastirmada, Hiiziin Ana adli siir kitabi
orneklemi segilerek; siirlerde yer alan ¢esitli atasozleri deyimler, halk inaniglari, dua — beddua
gibi Kibris Tiirk halkinin sosyal ve kiiltiirel hayatlarini gosteren folklorik dgeler tespit edilmis
ve dgeler dokiiman incelemesi yoluyla i¢erik analizine tabi tutulmustur. Analiz birimi dize veya
siir boliimleri olarak belirlenmistir. Dokiiman incelemesi, arastirilmasi hedeflenen olgu veya
olgular hakkinda yazili materyallerin analizini kapsar (Yildirim, 2000: 140).

Icerik analizinde temel amag, toplanan verileri agiklayabilecek kavramlara ve iliskilere
ulasmaktir. Boylece, birbirine benzeyen verileri belirli kavramlar ve temalar ¢ercevesinde bir
araya getirmek ve bunlar1 okuyucunun anlayabilecegi bir bigimde organize ederek yorumla-
maktir (Yildirim vd. 2000: 162).

Bu ¢alismada sairin siirlerinde yer alan folklor 6geleri tasidiklar: 6zelliklere gore bazi
basliklar altinda toplanmistir. Bu basliklar sunlardir:

1. Atasozleri ve deyimler
2. Halk inanis1

3. Dualar-beddualar (ilenme)

1. Atasozleri ve deyimler

Atasozleri ve deyimler bir dilin s6z varliginin zenginligidir. Soyleyisi giiclendiren, ifade-
lere anlam katan bu tiir s6z kaliplari, bir dili digerlerinden ayiran en 6nemli dzelliklerdendir.
Gokgeoglu, atasozleri ve deyimlerin dilsel varligimizin temel gostergelerinden baslicalari
oldugunu soéyler. Soylediklerimizin, kimi zaman tastan sert, kimi zaman da giilden, gigekten
hos; ince ve saygili olmasint sagladigini ifade eder (1996: 3).

Sair, “O Kirik Amforalar” adli siirinde Kibris Tiirklerine 6zgili deyimler kullanmistir.

Yas1 benzemesin, geng bir siir yagindaydi,

Her ‘dize’si bir yara almisti, 6l¢iim olmasin

Cenazesi gegirilirken eller iistiinde

Onlar goktan ¢ekilmisti ‘rahatligin odalari’na

Yayilip kurulmuslardi, iistlerine yer otursun!

Bir ‘amfora’ olarak, barbarlarca kirildiginda

Bir tek ‘gengligi’ dokiilmiistii icinden;

626
ISSN 1300-7491 e-ISSN 2791-6057 https://www.folkloredebiyat.org




folklor/edebiyat yil (year):2024, cilt (vol.): 30, sayi (no.): 119- Hatice Kayhan

Hangi Yaz’d1? Daglarda lazmari kokular1!

Ne ince bir yagmur vardi ugurlamaya onu,
Ne yarim yamalak da olsa bir gokkusagi! (s.160)

Yasi benzemesin deyimi, erken 6liim karsisinda biriyle kiyaslanirken “ayni yasta 6lme-
sin” anlaminda kullanilan bir sézdiir (Parlatir, 2008: 902).

Ayni siirde gecen 6l¢lim olmasin deyimi, Kibris’ta yaygin olarak kullanilan bir deyimdir.
Insan bedenine zarar veren bir olay anlatilirken, kendine de zarar gelmemesi i¢in temennide
bulunmak anlaminda kullanilir (Gékgeoglu, 1996: 339).

Ne yarim yamalak da olsa bir gokkusag: diyen sair bu dizede yarim yamalak deyimini
kullanmustir. Yarum yamalak deyimi, genel olarak “tam degil, eksik olan, eksik yapilan™ an-
laminda kullanilan bir deyimdir (Parlatir, 2008: 901).

Ustiimiizden uzak, artik bir kanserdir bu hayat
Ve sanki siis oladir zeytin dallar1!

Olen, ‘Cin vazosu’ degilse de bir amforayds;
Zamaninda karartanlar karartmist1 sevginin yiiregini. (s. 161)

Ustiimiizden uzak deyimi Kibrislt Tiirkler arasinda kullanilan deyimlerden biridir. Ge-
nellikle birinin basina kotii bir olay geldiginde, kendisine de bu tiir bir sikintt ugramamasini
temenni eden bir sdyleyistir. Bunun yaninda sair siirlerinde yer alan Kibris Tirkiiniin yo-
gunlukla kullandig1 bu deyimlere siir kitabinda dip not seklinde bilgilendirme amaciyla yer
vermistir.

Sair; “O Kirik Amforalar” siirinde Hiiziin Ana adli siir kitabinin tamaminda hakim olan
diisiinceye, sebep ne olursa olsun savasin bir toplumun yikimi oldugu ve ¢i¢egi burnunda
genclerin yok olusu gercegine yer vermistir.

Demirag, “Acili Kadi Ezgileri” adli siirinde:

Soldu

kiigiik bir eksi

diistii topraga,

soldu solduruldu

dallarimin

tek meyvesi

girdi kara topraga. (s.163)

Toprak rengi kara (siyah) degildir. Toprak bazi olusum sekillerine gore; boz, kahverengi,
kireg rengi gibi ¢esitli renklerde olabilir. Toprak rengi/haki renk, kahverengiyle yesil arasidir.
Halk arasinda ve halk edebiyatinda topraktan soz edilirken kara toprak gondermelerinde
bulunmak yaygindir. Sevilen birinin kayb1 ve topraga verilisi bu sdylemin en belirgin sebebi-
dir. Anadolu’da kara topragin ve kara yerin bir mezar oldugu diisiincesi yaygindir. Kutadgu
Bilig’de “bu bir avug kara topraktan vazgeg ” diyerek diinyanin faniligine vurgu yapar (Ogel,
1995: 255) . Burada, evladini kaybetmis, topraga koymus bir annenin topragi kara olarak
nitelendirdigi goriilmektedir.
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Ayni siirin devaminda:

Agag besleyemedigi dallarinit kurutur

meyvesini dokermis;

benim meyvem solduruldu

giin gormemisti daha,

dizelerinde sair, halk arasinda yaygin olarak kullanilan ‘gocuksuz kadin, meyvesiz agaca
benzer’ atasdziinii hatirlatan bir sdyleyise yer vermistir. Meyveye benzetilen ¢ocuk, heniiz ol-
gunlagmadan dalindan koparilmis, yani bu diinyadan gé¢miistiir. Olen yavrusunun ardindan
biiyiik bir keder duyan annenin feryadini anlatan sair, dizelerinde yavrusunun heniiz ¢ok geng
oldugunu ve diinyada rahat yiizii gérmedigini, mutlu olmadigini anlatmak i¢in giin gérmemis
deyimine yer vermistir.

Ayna siirin bir baska boliimiinde;

Hayif 6lene anam

Ve arkada kalana.

Burada da é6len oliir kalanin basi sag olsun deyimini kullanmistr.

Polislendim parcalandim diinyayla

Bu tankl: tiifekli koti diinyayla

Etimden et kesseler ¢ikaramazlar ama

Ana yiiregimi nefretin anayoluna

Bir riizgar ki esip hi¢bir ananin

Kirmasin dallarini1 tomurcuklarini,

Bir kara diinya ki ne kara diinya,

Herkesi allahim beklesin bundan sonra.

Etinden et kesmek deyimi Gokgeoglu tarafindan gok aci ¢ekmek olarak ifade edilmistir
(1996: 229). Siirde, etinden et kesmek deyimi, acili bir annenin yliregine gomdiigii oglunu
hi¢ kimsenin kendisinden koparamayacagini anlatmak i¢in kullanilmistir.

Oldii fidan boylum, yiiregime gomiildii

Fidan boylum, Anadolu Tiirklerinde ve Kibrish Tiirklerde yaygin olarak kullanilan de-
yimlerdendir. Genellikle uzun boylulara kullanilan selvi boylu benzetmesine karsilik, kisa
boylu kimseler i¢in kullanilan bir séyleyistir.

Ana kuzusu nice gémlegi karanfilli

Ana kuzusu deyimi ¢ok kiigiiciik, pek nazli, sikintiya gelemeyen anlaminda kullanilan
bir deyimdir (Parlatir, 2008: 90).

“Acili Kadin Ezgileri” adli siirinin bir baska bolimiinde:

Artik hangi baris verimsiz topraga diksek

Yesermez dmriimiiziin kara degnegi;

Sdylensin ki bunu boyle sdyledi

Acilarla bogusmakta usta bir kadin,

Istenirse sozlerim gene suya yazlsin, (s.168) diyen sair, suya yazi yazmak deyimini
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kullanmastir. Bu deyim genellikle yapilmasi imkansiz dense bile, hayal edilmesi giizel olan bir
durumu ifade eder. Burada yavrusunu topraga vermis acili bir annenin artik higbir seyin giden
yavrusunu geri getirmeyecegini ancak yine de barisi hayal ettigini ifade eden bir sdyleyis vardir.

Yeni bir hayat dik sénen ocagimizin avlusundaki benden bosalan yere.

dizesinde sair, bir ailenin, ¢olugunun ¢ocugunun yok olmasini, soyunun tiikkenmesi anla-
mina gelen ocagi sonmek deyimine yer vermistir. “Zaman Ana/ Yas Ana” siirinde, oglunun
Omriiniin bir hi¢ ugruna yok oldugunu diisiinen bir annenin géziinden yok olmus hayatlarin
ardindan sdylenen act dolu sozler dokiiliir:

Ciinkii, dogurgan bir asmaya

Benzeyen hayatin

Uguldayan govdesine

Asalak bir ot gibi

Sarthidigimi gérdiin

Bir onluk etmeyen

Kurak bir 6mriin. (s. 234)

Bir onluk etmez, “bes para etmez, degersiz” anlaminda kullanilan bir deyimdir.

Sair “Ay Delirdi” adl1 siirinde;

Culuna degil yagmasina oynadigimiz giin, diyen sair, burada bir oyunu “para ya da
baska bir gey karsiligr degil, eglence olsun diye oynamak™ (Demirag, 1992: 202) anlaminda
kullanilir.

Pahil verip nefret tiikiirerek birbirimize.
Zeytin dalgin. Yapraklar fisildiyor yasini, karalar giymis kadinin (s.207)

Sair, burada karalar baglamak deyimini kullanmistir. Aynt zamanda ayni deyisin farkl
bir s0ylenis sekli olan basina karalar baglamak deyimini kullanmistir.

Iste, karn1 burnunda giizelim hayat

Bir giin her sey biterse, basina siyah bagla,

Ince beline kusan kederli bir sarkiyla.(s.217)

Susmak, boyun egmek hayata hakarettir (s.229).

Goz gitsin haset gitsin (s.231)

Kirar burnumuzun diregini, ¢oker yiiregimize

Koyu bir kavun kokusu, burnumun diregi kirildi (s.274) deyimi, kotii bir kokudan rahatsiz olma-
y1 anlatan bir ifadedir.

2. Halk inanis1

Tan, folklorun tanimini yaparken, halkin gelenege bagli maddi ve manevi kiiltiirtinii kendi-
ne 0zgii metotlarla derleyen, arastiran, siiflandiran, ¢éziimleyen ve halk kiiltiirii izerinde de-
gerlendirmeler yapan bir bilim oldugunu ifade eder (1985: 7). Endiistri ¢aginin egemen oldugu
giiniimiizde, “akilc1 ve deneyci” diisiince, ¢esitli siire¢lerden gecerek bir birikimin sonucunda
bugiine ulagmistir. Buna ragmen gelinen bu ileri diizeyin yaninda geleneksel diisiinceden 6r-
nekler gormek her zaman miimkiindiir. Kibris Tiirk toplumunda gece sakiz ¢ignemek giinah
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sayilir. Cignenen sakizin Sliilerin disleri haline gelip ¢igneyenlere zarar verecegine inanilir.
Tavuk horoz gibi dterse sahibinin basini yiyecegine inanilir ve basinin bigakla degil, baltayla
kesilmesi gerektigine inanilir (Yorgancioglu, 2000: 302). Bu tiir inanislar sadece Miisliiman
Tiirk toplumlarinda degil, farkli pek ok toplumda da bulunmaktadir. Ornegin endiistrilesme ve
modern yasam olgiitlerinde en iyi seviyeye ulagmis olan batili toplumlarda bu tiir geleneksel
diisiince yapilarma rastlamak miimkiindiir. Ozellikle Hristiyanlarda 13 sayis1 ugursuz sayil-
maktadir. 13 numarali eve, 13 numarali otel odasina ve 13 numarali kat sayisina rastlamak
giictiir. Bunun yaninda 6zellikle ingiltere’de, bir kadin bastan asag yesil giyinemeyecegi gibi,
evin iginde de semsiye agmaz. Bu tiir davranislarin ugursuzluk getirecegine inanilir (Balaman,
1983: 43). Yaygin olarak bilinen inanglara bu baglamda bakildiginda toplum yasantisini diizen-
leyen, gliniimiiz diinyasinda varligini siirdiiren uygulamalart halk inanigi olarak nitelendirmek
dogru olacaktir. Toplum kiiltiiriinde gegmisten giintimiize kadar var olan ¢esitli uygulamalar,
elde edilen olumlu sonuglar bu tiir inaniglari devamliligini saglamaktadir.

Fikret Demirag, “Y1ldiz Yagmuru Var mrydi O Gece” adli siirinde halk arasinda yaygin ola-
rak bilinen yildiz kaydiginda birinin de bu diinyadan gogtiigiine dair halk inanisina yer vermistir.

Vuruldugum gece gokyiiziinde

Yildizimin titredigini gordiin miiydii anne,

Ve oliirken kayip gittigini. (s.162)

Mum adamak

Bayramlarda, kutsal gecelerde, Tanr1’ya yapilan dileklerin kabul edilmesi timidiyle; zi-
yaret edilen kutsal yerlerde, evliya ve sehit mezarlarinda mum yakma gelenegi yaygindir. Bir
dilegin gergeklesmesi i¢in dua edilirken, cami, tiirbe gibi yerlere mum adanir. Adaklar ¢ok
cesitlidir, adagin cinsi ve miktari, yerine getirilmesi, adakta bulunan kisinin kendisine bag-
lidir (Sanlier 1997: 414). Kibrish Tiirkler arasinda adak adama adeti oldukca yaygindir. Bir
sikintidan kurtulmak, ¢ocuk sahibi olmak isteyenler 6zellikle yatirlara veya ziyaret yerlerine
giderek adaklarimi gergeklestirirler (Yorgancioglu, 2000).

Demirag, “Kayip Oglunun Yollarint Gozleyen” adli siirinde kaybettigi oglunun ardindan
gbzyast dokerken, onun dénmesini diliyor ve bunun igin adaklar adiyor.

“Mum adadim, fal baktirdim, zeytin yapraklar1 kuruttum;

Mumlar kaldi, fal ¢itkmadi, yapraklar kimi tiittmek icin”

Bir kuyuya diiser gibi diigtiim dibine acinin. (s.171)

Fal baktirmak

Fal inanis1, zaman iginde bazi toplumlarda bir gelenek haline gelmistir. Eski Osmanl
toplumunda ve gliniimiiz kiiltiiriinde etkin olan bir halk inanisidir. Genellikle, toplumun her
kademesinde yaygin olarak var olan bu inanis, kiiltiirimiize “Fala inanma, falsiz da kalma”
seklinde yansimistir. Insanlarin kendi gelecegini, yakinlarindan birinin saglik durumunu,
uzakta olan birinin halini 6grenme, ¢aldirdig1 veya yitirdigi degerli bir nesneyi bulma kay-
gis1 gibi dnemli hallerde, kendi imkanlar ile elde edemedigi bilgiyi saglamak igin falcilara
basvurmalart eski bir gelenek ve inanig olarak giiniimiizde de etkinligini siirdiirmeye devam
etmistir (Boratav, 1973: 8). “Suglama Sozleri” siirinde:
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Mumlar, adaklar

ve zeytin yaprag) tiitsiileri

de ¢oziimlemiyor

Hayatimiza y1§digin

bunca ¢opligii;

bu ylizden hepimizin

i¢i bir sevgi mezarhigi! (s. 215)

Siirin devaminda;

Iste burada da acil1 bir Tiirk ana

Yesil caputlar baglamaya gidiyor

Ash fash bilinmez bir evliya tiirbesine!

Caput baglama adeti eskiden beri Tiirklerde uygulanan ibadet ¢esitlerindendir. Gegmis-
te Tirklerin ibadetleri belirli zamanlarda yapilanlar ve tesadiifi olanlar diye ikiye ayrilirdi.
Belirli zamanlarda yapilan torenler, ilkbahar, yaz ve sonbaharda yapilan térenleri kapsarken,
tesadiifi ibadetlere de dilek tutmak, kotii ruhlart kovmak ve “sagr” denilen takdimler ile yala-
ma denilen caput baglama gibi uygulamalar yer verilirdi. “Sag1” bir ¢esit kansiz kurban tak-
dim etme ayini iken, “yalama” agaglara, ata mezarlarina ve kamlarin davuluna bez, pacavra
gibi seylerin baglanmasi inanctydi (Adam vd. 1999: 151).

Sair burada mum yakma geleneginden bahsederken kendisinin bu tiir inanislara pek
inanmadigini ifade eden bir sdyleyis tarziyla, ayni zamanda bir serzeniste bulunur.

Sair, “Neler Oluyor Bu Gece” adli siirinin agagidaki dizelerinde halk arasinda ¢ok giil-
menin sonrasinda {iziintli getirecegi inancina yer vermistir:

Hayirdir insallah, ¢ok giildiik bu gece,

Sanki bir sey olacak aglayacagiz

Ah biz bura kadinlari, yas kadinlar1

Ay da amma iri dogdu bu gece!

O kadar yabanci olduk ki giilmeye

Sanki giilimsemek bile ugursuzluk (s.204)

Higbir seyi kurtaramadi adaklar, mumlar.

Yedi dagdan getirilmis okunmus zeytin yapraklari (s.263)

“Rahmet” siirinde sair, Tiirk kiiltiiriinde ¢ok dnemli bir yere sahip olan Nevruz’dan bah-
seder. Nevruz, yeni giin olarak da ifade edilir. Ayin kog burcuna girdigi gece ile giindiiziin
esit oldugu giin olup miladi 21 Mart, Rumi 9 Mart’a rastlar. Bu adet Araplara, fran’dan gec-
mistir. On iki hayvanli Tiirk takviminde de goriilen bu adet Tiirklerde ¢cok daha eskiye da-
yanmaktadir (Stimer, 1998: 7). Nevruz, Sultan Nevruz, Mart Dokuzu gibi ¢esitli isimlerle de
anilan bu bayram/ gelenek igerik olarak tiim Tiirk toplumlarinda benzer 6zellikler tagimak-
tadir. Bozkurt, Kibris’ta da yaygin olarak kutlanan ve baharin gelisini miijdeleyen bu bayra-
min eskiden beri Kibris Tiirk halk: tarafindan bilindigini ve etkinliklerle kutlandigini ifade
eder. Kibrish Tiirkler ve Rumlarin 1974’e kadar siiren ikili toplum yasantilarinda Nevruz’un
sadece Kibrish Tiirkler tarafindan kutlanmasi bu siirecte, Tiirk kimliginin bir gesi olmasi
bakimindan dikkat ¢ekicidir (Bozkurt, 2013:192).
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Taninmis giinlerdendir

Martin dokuzu, on dokuzu, yirmi dokuzu;

Tanr1 bol verir rahmetini.

Sair, “Acili Kadm Ezgileri” adl1 siirinde 6liimle ilgili su inanisa yer verir:
Her hayat 6liince ‘bir sey’e doner

Ben dliince hayatim mersine donsiin

De dallart oglumun mezarina serpilsin

Ah da kor kullandik hayatimizi

Ah da ana yiireklerini kimler dinlesin (s.167)

Kibris halk: arasinda 6lii topraga defnedildikten sonra tizerine toprak atilir ve bu islem
bittikten sonra da lizerine tutamlar halinde taze mersin dallar1 dikilir (Karabacak, 2012: 205).
Ayn1 zamanda sair, siirinde “bir sey”’e doner derken oldiikten sonra baska bir sekilde viicut
bulunacag inancina da atifta bulunur. Ayn1 zamanda Islam inancinda kutsal sayilan nar aga-
cinin, mersin agaciyla ayni degerde oldugu diisiincesi de yaygindir.

3. Dualar - beddualar (ilenme)

Insanlarin zor durumlarda veya memnuniyetlerini, sevinglerini, isteklerini ifade etmek
Tanrt’ya yakaris i¢in sdyledikleri dua-beddualar, Kibrislt Tiirkler arasinda siklikla kullanil-
maktadir. Kibris Tiirk kiiltiirinde bu kavramlari karsilamak icin hayir dua ve ilenme sozciik-
lerinin de kullanildig1 goriilmektedir. Yorgancioglu, duayi, kisinin bir baska kisiden mem-
nuniyet getirdigini, bu yilizden o kisi i¢in iyi dileklerde bulundugunu anlatan séz diye ifade
eder. Eger bu duay1 yapan kisi yasea biiylikse bunun da “hayir dua” oldugunu sdyler. Bir
insan kirtlldiginda, incitildiginde bunu yapan kimseler i¢in olumsuz dileklerde bulunmaya da
beddua adi verildigini ifade eder (2000: 337).“Acili Kadin Ezgileri” siirinde;

Bir riizgar ki esip hicbir ananin

Kirmasin dallarini tomurcuklarini,

Bir kara diinya ki ne kara diinya,

Herkesi allahim beklesin (s.166)

Sair “Acili Kadin Ezgileri” adli siirinde bu acimasiz, zalim diinyada (kara diinya) higbir ana-
nin evlat acisi cekmemesi, gozyasi dokmemesi igin Allah’a dua eder. “Suglama So6zleri” siirinde

Iste, karm burnunda giizelim hayat!

Kor gozlerin korlensin!

Adma ilengler yagdiriliyor, duyuyor musun:
Adin batsin! Adin batsin! (s.216)

Dizelerinde sair, Kibris Tiirk toplumunun yasadigi acilar1 anlatmak istemistir. Bir done-
me “Kanli Kibris” olarak damgasini vuran savas yillari, bu dizelerde umutsuz bir halkin sesi
olarak kargimiza ¢ikmaktadir. Tiim beddualar ac1 dolu yillar i¢in yazilmistir. Sair, “O Kirtk
Amforalar” adli siirinde de su bedduay1 ediyor.

Onlar ¢oktan ¢ekilmisti ‘rahatligin odalari’na
Yayilip kurulmuslardi, iistlerine yer otursun! (s.160)
Buradaki beddua, kara topraga girmek ifadesinin aynidir.
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Sonug¢

Fikret Demirag, Kibris Tiirk siirinde 6zellikle 1960 yilindan sonraki doneme damgasini
vurmus sanatcilardan biridir. Adanin ¢ok kiiltiirlii yapisi ve cesitli giicler tarafindan, yiiz-
yillar icinde gerek yonetimsel gerekse toplumsal degisikliklerin olusturdugu kaosun etkile-
digi bir toplumda var olmus Kibris Tiirk Edebiyatina ¢esitli eserler kazandirmis isimlerden
biridir. Boyle bir siireci tantyan, 6grenen ve iginde var olan bir sanatginin sahip olabilecegi
duygulara hakim olmus bir isim olmasi onu Kibris Tiirk Edebiyat1 i¢inde degerli kilan 6zel-
likleridir. Universite dgrenciligi yillarinda Anavatan’da tanismis oldugu Yeni siir hareketinin
Ada’daki iki 6nemli temsilcisinden biridir. Yeni siirle birlikte Kibris Tiirk siirine soyut dii-
siinceyi getiren sair yazdigi tiim siirlerinde bu 6zelligi ile dikkat ¢ekmektedir. Siir bir dildir.
Demirag, kendi dilini olusturdugu siirinde 6zellikle 1960 yilina kadar Ada’da yasanan aci
dolu yillari, buna tanik olan ve bu acty1 yasayan insanlarin géziiyle anlatmis, buna neden
olan diistinceleri, dizelerinde kendine 6zgii iislubuyla yermistir. Hiiziin Ana adli siir kitabinda
yer alan siirler, 6zellikle Ada’nin gegirdigi savas yillarinda en biiyiik acilara maruz kalan ve
buna sahitlik yapan analarin duygularina terciiman olmak diisiincesiyle hayat bulan siirlerdir.
S6z konusu toplumsal gerceklik oldugunda, sanatgilara diisen duyarlilik itinasiyla kaleme
aldig siirlerinde halka ait olan, halki anlatan ve yasadigi toplumun sdylemlerine 6zen gos-
teren sairin siirlerinde 6zellikle deyimlere ve halk inanigina siklikla yer verdigi gériilmekte-
dir. Kibris gibi kiiglik bir toplumda acilart ve sevingleri birlikte yasayan insanlar bunu tiim
samimiyetiyle ortaya koyarlar. Halk deyislerinde bu 6zellik ve samimiyet dikkat ¢ekicidir.
Demirag’in siirlerinde de bu samimiyet hissedilmektedir.

Fikret Demirag’in siirlerinde siklikla karsilastigimiz atasozleri ve deyimler toplum yasanti-
st i¢inde varligini siirdiiren soyleyislerdir. Giinliimiizde halk kiiltlirii agisindan baktigimizda pek
cok degerin eskiye oranla kullanimmin azaldigini gérmekteyiz. Ancak atasozleri ve deyimler bu
kullanim dahiline girmemekle beraber yayginligin siirdiiren halk kiiltiirii tirtinleridir.
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Osmanlidan Cumhuriyet'e Kadin Romancalarin
ve Kadin Figiirlerin Doniistimii

The Transformation of Female Novelists and Female
Figures from the Ottoman Empire to the Republic

Tiirkan Yesilyurt

Oz

Bu makalede Osmanli kadin hareketi i¢inde yer alan kadin romancilarin
Cumbhuriyet’e dnemli bir miras biraktigin1 ancak Cumbhuriyet devrimleriyle bir-
likte kadmlarin gercek anlamda 6zgiirlesme yoluna girdigini ti¢c roman bagla-
minda ortaya koydum. Bunlar Fatma Aliye’nin Hayal ve Hakikat, Halide Edip’in
Vurun Kahpeye ve Erendiz Atasii’niin Dagin Oteki Yiizii adli romanlaridir. Fatma
Aliye’nin ilk telif romant Ahmet Mithat’la birlikte yazdigi Hayal ve Hakikat tir.
Ancak Ahmet Mithat romana kendi adini koyabilirken Fatma Aliye imzasini1 “Bir
Kadin” olarak atmak zorunda kalir. Halide Edip, yasaminda toplumsal roller iist-
lendigi gibi romanlarinda da milleti i¢in fedakarliktan kaginmayan edebi kadin
portreleri ¢izer. Vurun Kahpeye’deki ideal kadin 6rnegi Aliye, tasranin cahillikten
ve bagnazliktan kaynaklanan biitiin sorunlarina ragmen 6grencilerini aydinlatmaya
caligmakla kalmaz; milleti i¢in kendini feda etmekten de kaginmaz. Cumhuriyet’in
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kazanimlariyla birlikte 6zellikle orta sinif sehirli kadmlar bir¢ok alanda kendini
gerceklestirme olanagi buldugu gibi edebiyatta da one ¢ikarlar. Ancak 6zgiirliige
giden yolda yurttaghgin gerekli olup yeterli olmadiginin bilincine ge¢ ulasirlar.
Demokrasi kiiltiirii gelismedigi igin siyasal iktidarlar tarafindan kadinin bireyles-
mesine ket vurulur. Bu nedenle ataerkil zihniyetin sorgulanmasi edebiyatta gec
gerceklesir. Geg de olsa ataerkil diizen igindeki kadinlarin durumu Cumhuriyet
devrimleri iginde yogrulmus kadin yazarlar tarafindan sorgulanir. Bu yazarlardan
biri olan Erendiz Atasii, Dagin Oteki Yiizii'nde kadinin zgiirlesme siirecini gozler
ontine serer.

Anahtar sozciikler: Erendiz Atasti, Fatma Aliye, Halide Edip, kadin, roman

Abstract

This article reveals that Ottoman women novelists, who were part of the women’s
movement, left an important legacy to the Republic, but that women entered the
path of real emancipation with the Republican revolutions, in the context of three
novels. These are Fatma Aliye’s Hayal ve Hakikat, Halide Edip’s Vurun Kahpeye
and Erendiz Atasii’s Dagin Oteki Yiizii. Fatma Aliye’s first novel is Hayal ve Haki-
kat, which she wrote with Ahmet Mithat. However, while Ahmet Mithat could put
his own name to the novel, Fatma Aliye had to sign her name as “Bir Kadin”. In
her novels, Halide Edip draws portraits of literary women who do not refrain from
sacrifice for their nation, just as she plays social roles in her life. Aliye, the examp-
le of the ideal woman in Vurun Kahpeye, not only tries to enlighten her students
despite all the problems of the countryside arising from ignorance and bigotry, but
also does not refrain from sacrificing herself for her nation. With the achievements
of the Republic, especially middle-class urban women find the opportunity to re-
alise themselves in many fields and come to the forefront in literature. However,
they belatedly realise that citizenship is necessary but not sufficient on the road to
freedom. Since the culture of democracy has not developed, political powers hin-
der the individualisation of women. For this reason, the questioning of patriarchal
mentality is realised late in literature. Even though it is late, the situation of women
in the patriarchal order is questioned by women writers who were formed in the
Republican revolutions. Erendiz Atasii, one of these writers, reveals the process of
women’s emancipation in Dagin Oteki Yiizii.

Keywords: Erendiz Atasii, Fatma Aliye, Halide Edip, women, novel

Extended summary

In this article, it has been tried to be revealed that the Ottoman women’s movement and

women novelists left an important legacy to the Republic, but that women began to truly

emancipate with the Republican revolutions, in the context of Fatma Aliye, Halide Edip,

Erendiz Atasii and the novels Hayal ve Hakikat, Vurun Kahpeye, Dagin Oteki Yiizii.

Fatma Aliye writes her first copyrighted novel, Hayal ve Hakikat 1891-1892, together
with Ahmet Mithat. However, while Ahmet Mithat can put his own name on the novel, Fatma
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Aliye is forced to sign it as “A Woman”. Fatma Aliye, who published Muhadarat for the first
time, paved the way as a pioneer female novelist in the literary world dominated by men.

In Hayal ve Hakikat, Fatma Aliye narrates the event from the perspective of Vedat,
the female protagonist of the novel, while Ahmet Mithat narrates it from the perspective
of Vefa, the male protagonist. However, the male-dominated understanding is reproduced
in the novel. Vedat, the heroine who cannot marry Vefa, cannot live her true self, falls
ill and dies in bed. The patriarchal mentality dictates to her as a woman that love and
marriage are the goals and does not offer her any other option. Vefa, on the other hand,
realizes the ideal of becoming a doctor. The reason for Vedat’s illness is not hysteria, as
Ahmet Mithat points out, but the patriarchal mentality. However, the author’s suggestion
to women to avoid being hysterical is to prepare themselves for marriage in a “ladylike”
way. In this respect, it is debatable whether Ahmet Mithat is paving the way for Fatma
Aliye or controlling her.

Fatma Aliye is an intellectual woman who took lessons from private teachers, played
important roles in the women’s movement and carried out association work. However,
the patriarchal mentality dominates the place where he was born and raised. According to
this mentality, women’s place in society is defined as mother and wife. In this respect, by
displaying a conciliatory approach, she manages to become one of the founding figures of
women'’s literature, even though she does not have a tradition of women’s literature to rely on.

Fatma Aliye leaves her place to Halide Edip, who is more open to change. The sensi-
tivity of literary and intellectual women regarding rights, which became evident during the
Constitutional Monarchy period, is not in vain. They, their sisters, and their mothers experi-
enced the pain experienced by women in the patriarchal system. Halide Edip broke up with
her first husband, the famous mathematician Salih Zeki, in 1910 after he wanted to marry her
for a second wife. What he wrote in Mor Salkimli Ev shows that he could not get over this
separation easily and that he fell ill.

Halide Edip’s illness stems from being trapped in the patriarchal mentality. The situation
of Halide Edip, who went through a long illness, reminds us of Vedat, the heroine of Hayal
ve Hakikat. Halide Edip, who graduated from Arnavutkdy American Girls’ College in 1901
and wrote articles in magazines under the name Halide Salih, would neither accept Salih
Zeki’s second wife for her nor succumb to the disease. First of all, she left the name Halide
Salih and started using the signature Halide Edip. She participated in rallies protesting
the occupation of Izmir; Making enthusiastic speeches at Fatih, Kadikdy and Sultanahmet
rallies; She went to Anatolia with her second husband, Adnan Adivar, and joined Mustafa
Kemal in the War of Independence; Serving as a caregiver in Hilal-i Ahmer; Served in
the Investigation Commission; She turns into an activist literary figure who works in the
association.

It is possible to see traces of the author’s activist side in the ideal women in his novels.
Aliye, the heroine of Vurun Kahpeye, serialized in Aksam newspaper in 1923, is also an
ideal woman. In the town where ignorance, bigotry and patriarchal order dominate, Aliye,
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who is somehow attracted to many men, struggles with the problems of being a young,
beautiful and educated woman with personality, principle. Still, as an idealistic teacher, she
never gives up trying to enlighten her students. He not only enlightens his students; At the
same time, he does not hesitate to sacrifice himself for his homeland and nation.

With the achievements of the Republic, especially middle-class urban women
found the opportunity to realize themselves in many fields and also came to the fore
in literature. However, they come to realize late that citizenship is necessary but not
sufficient on the road to freedom. Since the culture of democracy has not developed,
women’s individualization is hindered by political governments. For this reason, the
questioning of the patriarchal mentality occurs late in literature. Although late, the
situation of women in the patriarchal order was questioned by women writers who were
shaped by the Republican revolutions. Erendiz Atasii, one of these authors, retired in
1997 as a Pharmacognosy professor from the faculty where he worked as a faculty
member, after graduating from Ankara University Faculty of Pharmacy. In her works
such as stories, novels and essays, she draws attention to the problems experienced by
women, especially within the patriarchal system. In Dagin Oteki Yiizii, published in
1995, she reveals the process of women’s liberation.

Vicdan’s daughter, the “I-narrator”, is a strong person like her mother and grandmother.
Unlike them, she is a woman who liberated herself with her consciousness and body by
objecting to the patriarchal order. Although he lived his childhood in the quiet environment
of his family, he witnessed how the Republican values he acquired from his mother and father
were destroyed in the period from the 1970s to the 1980s. While the mother and father of
the first generation of the Republic were two idealist teachers, the “I-narrator” is a university
lecturer. He also takes part in the left political struggle. After ending her marriage, when she
could not find what she was looking for in her love affair with a poet, she turned to herself
and started to become a writer.

Giris

Esas olarak 1839’daki Giilhane Hatt-1 HiimayGnu’nun ilaniyla birlikte Tanzimat
Donemi’nde baslayan Batililagma ¢abalari, Osmanli devlet ve toplum yapisinda degisik-
liklere yol acar. Buna bagli olarak aile hayati ve kadinin toplumsal durumu degisir. Bu
degisim ve doniisiimiin kolay olmadig1 bir gergektir. Sarayda ve konaklarda ayricalikli
kadinlar olsa bile toplumda ataerkil bir anlayis s6z konusudur. Kadinlarla ilgili yasak
kararlar1 ataerkil anlayist agik bir bigimde gosterir. Yasak kararlari arasinda kadinla-
rin erkeklerle birlikte sandala binmemeleri, kaymakgi diikkkanlarina girmemeleri, mesire
yerlerinde bulunmamalari, ince kumastan ferace giymemeleri, ancak haftada dort giin
sokaga cikmalari, baba ve ogul ile dahi sokakta birlikte yiirimemeleri, arabaya binme-

meleri, ezan saatinde disarda kalmamalari, belirli meydanlarda dolagsmamalar1 sayilabilir
(Ozkaya, 1970: 348).
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23 Temmuz 1908’de II. Mesrutiyet’in ilanindan sonra edebiyat¢1 ve aydin kadinlar; ga-
zete, dergi ve dernekler yoluyla kamusal alanda daha ¢ok gériiniirler. Ornegin, Hilal-i Ahmer
kadimnin toplumsal mekani kesfinde 6ncii olur. Doktor ve hemsire, kamera karsisinda ilk kez
birlikte poz verirler. Oysa bu dénemde kar1 kocanin bile ortak fotograf ¢cektirmesi gelenege
aykiridir. Seyrek de olsa gelin fotograf ¢ektirdiginde yalnizdir (Toprak, 2016: 18-19). Kadin
haklar1 savunuculart kadinlar i¢in 6grenim gérme, meslek sahibi olma, siyasi alana katilma,
tek eslilik ve boganma hakki talep ederler:

1789’dan beri Fransa’dan esen 6zgiirliik riizgarlar pek ¢ok sorun gibi kadin, aile ve
toplumsal cinsiyet sorunlarini da giindeme tasimis ve feminizm basligi altinda tartigilan
bu diisiincelerin filizlenip biiyiimesinde oldukga etkili olmustur. Tiim Avrupa’da oldugu
gibi Osmanli-Islam kiiltiir diinyasinda da hissedilen bu riizgar Mesrutiyet hareketine
esin kaynagi olmus ve 6zellikle II. Mesrutiyet’in ilani ile iyice belirginlesmistir. (Bakir
ve Utku, 2015: 18-19)

Birinci Diinya Savagi’nda erkeklerin askere alinmasi nedeniyle kadinlara istihdam alan1 agi-
lir. Kadin fabrika, ticaret, yol yapimi gibi farkli is sahalarinda ¢alisir. Zafer Toprak, savas orta-
minin paradoksal bir bigimde kadini 6zgiirlestirici bir iglev gordiigiinii ifade eder (2016: 26-27).

Kadinlar, Milli Miicadele sirasinda etkin roller iistlenir: Isgalleri protesto igin diizen-
lenen mitinglere katilir, cepheye silah tasir, amale taburlarinda ¢aligir, ordunun giyecek ve
yiyecek ihtiyaglarini karsilar, gerekli mercilere iggalleri protesto eden mektup ve telgraf-
lar yollar, silahlt miicadeleye katilir, gégmenlere ve kimsesizlere destek olurlar (Kirkpinar,
2001: 136-137).

Ust sinifa mensup kadinlar 6zel hocalardan dersler almakla birlikte 1870°de kadinlar
i¢in Dariilmuallimat, 1914’te Inas Dariilfiinunu acilir. Universite adin1 tasisa da burada
verilen egitim lise diizeyindedir. Bu nedenle basinda Siikife Nihal’in bulundugu bir grup
6grenci Maarif Nazirini ziyaret ederek derslerde erkeklerle ayni mekani paylasmak iste-
diklerini bildirmislerdir (Toprak, 2016: 215-216). Tanzimat’tan itibaren yapilan reformlar
29 Ekim 1923’te Cumhuriyet’in ilaniyla birlikte devrimlere doniisiir. 20 Nisan 1924 tarihli
Anayasa kadin ve erkek ¢ocuklar i¢in temel egitimi zorunlu kilarak egitimde esitligi sag-
lar. 3 Mart 1924 tarihli Tevhid-i Tedrisat Kanunu ile milli, cagdas ve laik 6gretim sistemi
benimsenerek kadinlarin yolu tamamen acilir. Erendiz Atasii’niin belirttigi gibi egitime
ve kiltiirel yaraticiligin olanaklarina kavugabilme sansi, Cumhuriyet’in ilk on yillarinda
kentli orta siniflarin kizlar1 arasinda yayginlagmakla kalmamis koy enstitiileriyle kirsala
dek uzanmistir (2003: 29).

Daha once 1917 Aile Kararnamesi ile bazi haklar elde etmis olsalar da ancak 4 Ekim
1926°da Medeni Kanun’un kabuliiyle birlikte kadinlar, kul olmaktan kurtulup yurttasliga
ylkselirler: Cok eslilik yasadisi ilan edilir; kadina ve erkege esit bosanma hakki taninir;
cocuklarin velayeti annenin ve babanin her ikisine birden verilir; kadina erkek kardesleriyle
birlikte esit miras hakki taninir; evlenmelerin gegerli sayilmasi igin resmi nikahin evli giftle-
rin huzurunda yapilmasi kurali getirilir; taniklik konusunda eski hukukta iki kadinin tanikligi
bir erkegin tanikligina esit sayilirken, yeni yasayla kadin-erkek arasinda tam esitlik ilkesi
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kabul edilir. Evlenme yasi, ilk basta erkekler i¢in on sekiz, kadinlar i¢in on yediyken 1938°de
yapilan bir degisiklikle erkekler i¢in on yedi, kadinlar i¢in on bes olur (2001: 178-179). Ya-
sanin bircok eksigi yok degildir.

Osmanli kadin hareketi Cumhuriyet’e énemli bir miras birakmistir. Ornegin kadinim seg-
me ve secilme hakkini elde etmesinde basta Nezihe Muhittin olmak {izere bu yolda caba gds-
teren biitlin aydin kadinlarin pay1 dikkate degerdir. 3 Nisan 1930 belediyeler, 26 Ekim 1933
kdy, 5 Aralik 1934 milletvekili se¢imi kanunlartyla segme ve se¢ilme haklari Tiirk kadinlari-
na taninir. On yedi kadin milletvekili' ilk kez 1935°te Tiirkiye Biiylik Millet Meclisi’ne girer.
Bosalan milletvekillikleri i¢in 1936°da yapilan ara secimde Hatice Ozgener, Cankir1 millet-
vekili segilerek besinci donemde meclisteki kadin milletvekili sayist on sekize ¢ikar. Cum-
huriyet devrimleriyle kadinin sosyal statiisiinde ilerleme saglanir. Bu degisim ve doniisiimler
kadinin yagamini etkiledigi gibi kadin edebiyatgilari da etkiler. Bu yazinin amaci Osmanlidan
Cumhuriyet’e kadin romancilarin ve kadin figiirlerin dontistimiinii 1891-1892’de basilan Ha-
yal ve Hakikat, 1923’te tefrika edilen Vurun Kahpeye ve 1995°de yayimlanan Dagin Oteki
Yiizii baglaminda ortaya koymaktir.

1. Fatma Aliye, Ahmet Mithat, Hayal ve Hakikat

Muhadarat, Fatma Aliye’nin kendi adiyla yayimladigi ilk romanidir. O, daha 6nce Ahmet
Mithat’la birlikte ilk telif eseri Hayal ve Hakikat 1891-1892 romanini kaleme alir. Ancak Ah-
met Mithat romana kendi adin1 koyabilirken, Fatma Aliye imzasint “Bir Kadin” olarak atar:

Bu “farkl1” kitabin kapaginda Ahmet Mithat ile beraber “Bir Kadin” imzas1 yan yana
yer almaktadir. Ozellikle modern edebiyatta, en azindan roman tiiriinde pek aliskin ol-
madigimiz “iki yazarli” bir eserdir Hayal ve Hakikat. 19. yiizyilin sonlarinda, heniiz
ismini aciktan agiga yazamayan “kadin” da meshur tarihg¢i ve hukuk¢u Ahmet Cevdet
Pasa’nin kiz1 olan Fatma Aliye Hanim’dir. (2014, 11)

Kadinlarin roman okuyup okumamalari iizerine tartigmalarin yapildig: yillarda bir kadi-
nin romanci olarak kendini ac¢ik etmesi kolay degildir. Daha sonra ona destek olsa da evlili-
ginin ilk yillarinda esi Faik Pasa’nin Fatma Aliye’nin birakin yazmasini, roman okumasini
yasakladigi bir gercektir. Ahmet Mithat, Faik Pasa’nin esini iffetli bir kadinin roman okuma-
sinin miimkiin olamayacag1 konusunda uyardigini, hatta kitaplarini yirtip atmaya kalktigin
belirtir (1994: 76). Ataerkil diizende yazmak bir iffet sorunu olarak goriildiigtinden Tiirk ve
diinya edebiyatinda kadinlarin yazmasinin pek hos karsilanmadigi ortadadir. Bu nedenle ka-
din edebiyatgilar adlarini gizler. Ornegin, Jane Austen’in 1811°de basilan ilk kitab1 Sense and
Sensibility yazarin adiyla degil, “Bir Hanimefendi tarafindan” bigiminde yayimlanir. Bronte
Kardesler de kitaplarinda takma adlar kullanirlar. Charlotte Bronte, Currer Bell; Emily Bron-
te, Ellis Bell ve Anne Bronte, Acton Bell adiyla yazar. Baslangicta adini kullanamasa da
erkeklerin hiikiim siirdiigii edebiyat diinyasinda Fatma Aliye, 6ncii kadin romanci ve kadin
hareketi iginde &rnek ad olarak yol agici olur. Ayrica Avrupali kadilarin islam kadimlari
hakkindaki yanlis izlenimlerini diizeltmek i¢in yazdig1 Nisvan-1 Islam adli risalesi dnemlidir.
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Hiilya Argunsah’in belirttigi gibi burada “Islam’la Batr’y1 birlestirmeye calisan uzlasmaci
bir yaklagimi benimser” (2012: 9). Deniz Kandiyoti de bu dénemde kadinlarin “Islamiyet’in
icaplariyla uyumlu olan 6zgiirliik¢ii talepler olusturmaya yonel[digini]” belirtir (1997: 134).

Fatma Aliye’nin ilk telif eseri Hayal ve Hakikat ii¢ boliimden meydana gelir. Ha-
yal ve Hakikat’in ilk bolim “Vedat”1 Fatma Aliye, ikinci boliim “Vefa’y1 ve ti¢lincii boliim
“Isteri”yi Ahmet Mithat kaleme alir. Vedat sekiz yasinda annesini, on {i¢ yasinda babasim
kaybetmis olan yirmilerinde geng bir kizdir. Evlilik hakkinda diisiinmedigi gibi siise de diis-
kiin degildir. Zamanini okuyup yazarak gegirir:

Vedat kiigtikten beri benat-1 nev’inin meftun ve mecbul olduklar1 tezyinata asla ragbet
etmezdi. Onun indinde meziyyat1 yalniz bez pargalarinin tecemmuundan ibaret olan ka-
dinlarn siislii ve biiyiik magazalar 6niindeki “manken”lerden farki yoktu. Iste bu fikir
ve miitalaa ile olunca vaktini okumaya yazmaya ve el hiinerleriyle istigale sarf etmisti.
Onun i¢in de hakikaten bir edip, geregi gibi bir sanatkar-1 nefis olmustu. (2014: 19)

Babasimin arkadasi Hiiseyin Sabri Efendi, Vedat’in himayesini iistlenmistir. Oglu Vefa
ile Vedat’1 evlendirmek ister ve gengler nisanlanir. Ancak Hiiseyin Sabri Efendi vefat edin-
ce diugin ertelenir. Vefa bu aciin kendisinde meydana getirdigi sarsintiy1 bahane ederek
Vedat’tan uzaklasir. Bunun tizerine Vedat hastalanip yataga diiser:

Bir kdsede bir kiitiiphane, bir yazihane, ortada bir masa, onun {istiinde bir takim perisan
evrak ki dikkat olunsa regete olduklari goriiliir. Bir tarafta koyu nefti kadife cibinlik ile
mestur bir karyola. Beyaz dantelalarla miizeyyen yastiklar ve bir beyaz yorganin da pek
gli¢ fark olunabilecek bir surette hareket etmesi, karyolada bir de bir cism-i zi-ruhun
hafif hafif teneffiis etmekte oldugunu gostermekte ve bir kiiglik sehpa iistiinde seffaf
siseler, derununda mavi, kirmizi, sart gibi elvan-1 muhtelifede ilaglar goriinmekte ve
bir yaldizli koltuk sandalyesinde dahi miitefekkir bir tabip bulunmaktadir. (2014: 27)

Geng kiz, dnce baba, sonra es himayesinden yoksun kaldig1 i¢in hastalanmistir: “Vedat
demek istiyordu ki, bir kadinin bahtiyar olmasi i¢in yalniz bir zevg himayesi, bir zevg mu-
habbeti kafi degilmis. Asil bahtiyarlik bir peder muhabbetindeki kutsiyete, ulviyete mazhari-
yetmis ki higbir sebeple ariza-pezir olmasin™ (2014: 29). Geng kiz bu hastaliktan kurtulamaz,
oliir. Erkek egemen diinyada kadin; baba, agabey, koca olmadan kendini ger¢eklestiremez.
Ayse Saracgil, Fatma Aliye’nin romanlariyla ilgili su degerlendirmeyi yapar: “Fatma Aliye,
romanlarinda, 6zellikle iist tabaka Osmanli kadinlarinin diinyasini, bu diinyada yasayan k-
stizlerin, kolelerin zor ve dramatik hayatlarin tasvir eder. Ataerkil yapilarmn igine diistigi
zayiflamanin kadinlar agisindan bir 6zgiirliik baslangici olarak degil, geleneksel himayelerin
kayb1, bu terk edilme, diismanca bir diinyada yapayalniz kalma endisesi olarak algilandigini
hissederiz” (2005: 138).

Ahmet Mithat’in yazdig1 ikinci boliimden Vefa’nin hem Vedat’in babasinin vasiyeti hem
kendi babasinin zengin bir kiz1 gelin etmek istemesi nedeniyle onunla nisanlanmak zorunda
kaldig1 anlasilir. Mekteb-i Sultani mezunu Vefa, Mekteb-i Tibbiye’de okumak, Avrupa’ya
gitmek istemektedir. Onun amaci evlenmek degil, tahsil yapmaktir: “Sevda ve teehhiil o ma-
iset alemince ‘gaye’ degil ‘mukaddime’dir” (2014: 39).
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Kadin kahraman Vedat kendi benligini yasayamaz, hastalanip yataga diiserek oliir. Ata-
erkil zihniyet bir kadin olarak ona ask ve evliligin amag oldugunu dikte eder ve bunun di-
sinda bir secenck sunmaz. Erkek kahraman Vefa ise doktor olma idealini gergeklestirir. Bu
bakimdan Doktor Vefa ile hasta Vedat’in karsilastigi sahne anlamli ve garpicidir.

Bir otorite olarak Ahmet Mithat ti¢iincli ve son boliimde Vedat ile Vefa arasinda yasanan
sorunu geng kizin isteri olmasina baglayarak ¢ozer. Vedat isteri hastasi oldugundan asap bozuk-
lugu yasamaktadir. Yazara gore higbir erkek isterik bir kadimni tercih etmez. Yasar Cubuklu’nun
belirttigine gore bir kadin hastaligi seklinde kurulan isteri, on dokuzuncu yiizyilin son ¢eyregin-
de zihinsel aktivitenin, yiiksek6grenim yapma, meslek edinme ¢abasinin sonucu olarak goriiliir
(2006: 3-8). Ahmet Mithat da Vedat’in isterisini okuma diiskiinliigiine baglar.

Kendine yasam alani agilmayan; bu alanda serpilip biiylimesine izin verilmeyen; siirekli
olarak miidahale edilen; ailenin, toplumun ve ¢evrenin yon verdigi sekilde var olmasi istenen
kadinlarin hastalanmasi hig de sasirtict degildir. Ancak bunun nedeni Ahmet Mithat’in isaret
ettigi gibi isteri degil, ataerkil anlayistir. Oysa yazarin isterik olmamak icin kadinlara onerisi
“hanim hanimeik” bir bicimde kendilerini evlilige hazirlamalaridir: “Kat kat ¢eyizini kendi ha-
zirlayan ve hanesini siipiiriip silip tanzim etmeyi ve yemek pisirmeyi ve ¢amasgir ve {itiiyii bilfiil
ameliyatla 6grenen kadin kadincik kizlar i¢in bu hastaliktan hicbir korku” yoktur (2014: 46).

Fatma Aliye, Muhadarat’tan itibaren kendi adiyla yazar. Ne ki yaslanacagi bir kadin
edebiyat1 gelenegi yoktur. Kadin edebiyatinin kurucu figtirlerinden biri olmak ona diiser.
Ataerkil sistemin i¢inde kadin yazar olmak i¢in kat etmesi gereken uzun ve zor bir yol vardir.
Sonugta Hayal ve Hakikat’te de erkek egemen anlayis yeniden tiretilir. Ahmet Mithat, Fatma
Aliye’ye yol mu agiyor yoksa onu kontrol mii ediyor tartisilir. O, bu deneyimden daha da

gliclenerek cikar. 1895°te Hamimlara Mahsus Gazete’sindeki bir yazisinda sunlar1 yazar:
Temeddiin eden milletlerin ultim i fiinlinda evvela erkekleri terakki eyledikleri ve ka-
dinlarin onlara peyrev olduklar1 goriilityor. Erkekler o hazineye girdiklerinin ibtidasinda
kendilerini ta’kib eden kadinlar1 kiskanub o hazinenin cevherlerini onlardan sakinmak
istiyorlar. Giiya ki hakk-1 takaddiimii hod-kamlikla bir hakk-1 tasarruf ve temelliik yeri-
ne koymak istiyorlar. Bu hep bdyle olmus bdyle gelmis seylerdendir. Ama bdyle olmus
dememiz bdyle yapmislardir demektir. (1993: 20-21)

Hayal ve Hakikat’in Vedat’1 hayata yenik diisse de Fatma Aliye’nin romanlarinda birgok
miicadeleci kadin kahraman vardir. Ayrica Niiket Esen’in belirttigi gibi on yillik bir aradan
sonra Fatma Aliye, son romani Enin’i 1910 yilinda yayimlar. Bu romanda Ahmet Mithat’in
denetiminde kaleme aldig1 ilk roman1 Hayal ve Hakikat’teki kadin-erkek rollerini adeta tersi-
ne gevirir. Enin, yazarin Hayal ve Hakikat’ten intikami gibidir (2020: 179-180).

Devlet adami, hukuke¢u ve tarihgi Ahmet Cevdet Paga’nin edebiyatei kizlari Fatma Aliye
ve Emine Semiye 6zel hocalardan dersler almis, kadin hareketinde 6nemli roller iistlenmis,
dernek ¢aligmalar1 yapmis aydin kadinlardir. Ancak Hiilya Argunsah’in ifadesiyle Fatma Ali-
ye daha “gelenekci-medeniyetci”, Emine Semiye daha moderndir (2012: 25). Ogretmenlik
yapan, cesitli gazete ve dergilerde bircok makale yayimlayan, roman, hikaye, hatira gibi
farkli tiirlerde eserler yazan Emine Semiye, Halide Edip’in Mor Salkimli Ev’de belirttigine
gore 1906°da Selanik’te acilan Ittihat ve Terakki Partisi’nin tek kadin iiyesidir (1985: 117).
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O, istibdat karsit1 makaleler yazarak babast Ahmet Cevdet Pasa’nin karsisinda yer aldigim
gostermekten ¢ekinmemistir. Sahika Karaca da Emine Semiye’nin babasindan ayr1 diistinsel
ve siyasal anlayisa sahip olduguna dikkat ¢eker:

Emine Semiye’nin babas1 Ahmet Cevdet Pasa’yla olan baba-kiz iligkisinin ayrintilarina
dair bilgilere kaynaklarda rastlanmamaktadir. Ancak ayni evin iginde biiyiiyen iki kiz
kardesten Fatma Aliye kaynaklarda babasinin kizi olarak gegerken Emine Semiye’nin
babasiyla yakin bir baba-kiz iliskisinden bahsedilmez. Muhtemelen bu durum Emine
Semiye ile babast Ahmet Cevdet Pasa’nin farkli fikri ve siyasi anlayisa sahip olmalarin-
dandir. Cevdet Pasa II. Abdiilhamit’in tahta ¢ikmasini destekleyerek Kanun-1 Esasi’nin
hazirlanmasinda yer almig, Mesrutiyet’in feshi ve Meclis-i Mebusan’in kapatilmast
sirasinda Abdiilhamit’in mutlakiyetci siyasetini desteklemis, adliye nazir1 olarak da
Mithat Pasa’nin mahkemesinde olumsuz bir tavir sergilemistir. Bu durum onun ciddi
anlamda dénem iginde ve sonrasinda elestirilmesine ve II. Mesrutiyet’in ilaniyla olusan
hiirriyet havasi icinde yeniden hatirlanarak suglanmasina sebep olmustur. Emine Semi-
ye ise babasinin tersine I1. Mesrutiyet’i ilan ettiren ittihat ve Terakki Cemiyeti’nde aktif
olarak rol alir. (2017: 698)

Kadin konusunda gelenekg¢i-medeniyetci ¢izgi ile modern ¢izgiyi iki kiz kardesin temsil
etmesi ilgingtir. Kirllma noktasinda ise devreye Halide Edip girer. Hiillya Argunsah’in belirt-
tigi gibi Fatma Aliye, “Yerini, belki de istemeyerek, Halide Edip gibi hayatin daha i¢inde,
degisime daha yakin ve elbette daha aktif yeni kadinlara birakir” (2012: 9). Bu nedenle hem
romanda hem kadin hareketinde 6ne ¢ikan Halide Edip olur.

2. Halide Edip, Vurun Kahpeye

II. Mesrutiyet doneminde daha da belirginlesen edebiyatg1 ve aydin kadinlarin haklar
konusundaki duyarliklar: bogsuna degildir. Onlar ataerkil diizende kadinlarin yasadigi acilari
kendileri, kiz kardesleri ve annelerinde deneyimlemislerdir. ilk esi iinlii matematik¢i Salih
Zeki’nin tizerine ikinci es getirmek istemesi iizerine Halide Edip, 1910°da ondan ayrilir. Mor
Sallamli Ev’de yazdiklar1 bu ayrilig1 kolay atlatamadigi, hastalandigini gosterir:

1910’da benim aile hayatimda biiyiik bir degisme olmustu. Salih Zeki Bey ikinci defa
evlenmeye karar vermisti. “Taaddiid-i zevcat™a karsi, higbir zaman degismeyen ve bag-
nazlik derecesini bulan bir inanigsim vardi. O zaman Yanya’da babami ¢ocuklarimla be-
raber ziyarete gittim. Salih Zeki Bey’e karar vermeden once diisiinebilmesi igin zaman
vermek istedim. Dondiigliim zaman, bu meselenin kapanmasinin miimkiin olmadigint
gorerek ayrildim. Yani dokuz yillik hayat arkadasligimiz sona erdi.

Uzunca siiren bir hastaligimmn ilk giinlerini Nakiye Hanim’in Fatih’teki evinde gecir-
dikten sonra, babamin Fazilpasa yokusunda buldugu ve hazirladig1 bir eve tasindim.

[....]

Fazilpasa’ya gectikten sonra bile uzun siiren hastaligim sirasinda yatakta kaldim. Bu-
nunla beraber, yattigim yerden bagimi kaldirmadan, aksamlari masmavi, sakin bir su
ovasl gibi uzanan denizi ve giinesin ufuklara yayilan kizil glgesini seyredebiliyordum.
Hastaligim uzadik¢a uzadi. Gogsiimiin durumu bir hayli ciddi idi, fakat iyilesmek igin
o kadar savastim ki, sonunda ii¢ ay sonra, yataktan kalktim. Cocuklarimla yasayabile-
cegim normal bir ev hayati kurmaya kendi kendime s6z verdim. (1985: 141)
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Halide Edip’in hastalig1 ataerkil zihniyetin cenderesinde sikismasindan kaynaklanir.
Uzun bir siire hastaliktan kurtulamayan Halide Edip’in durumu Hayal ve Hakikat’in kadin
kahramani Vedat’t animsatir. 1901 yilinda Arnavutkdy Amerikan Kiz Koleji’'nden mezun
olan, dergilerde Halide Salih adiyla yazilar yazan Halide Edip, ne Salih Zeki’nin {izerine
ikinci bir es getirmesini kabul eder ne hastaliga yenilir. Once Halide Salih admi birakip Ha-
lide Edip imzasin1 kullanmaya baslar.

Halide Edip, izmir’in isgalini protesto eden mitinglere katilan; Fatih, Kadikdy, Sultanah-
met mitinglerinde coskulu konusmalar yapan; ikinci esi Adnan Adivar’la birlikte Anadolu’ya
gecip Mustafa Kemal’in yaninda yer alarak Milli Miicadele’ye katilan; Hilal-i Ahmer’de
hastabakici olarak hizmet eden; Tetkik-i Mezalim Komisyonu’nda gorev iistlenen; dernek
calismalarinda bulunan eylemci bir edebiyatgiya doniisii. Mehmet Kaplan, Halide Edip’in
ideal kadin 6rnegi olduguna dikkat ¢eker:

Namik Kemal’den beri Tiirk aydinlar1 kadinin okumasini, kiiltiirli bir sahsiyet haline
gelmesini, kendilerine esit olmasini istemislerdir. Fakat pek az Tiirk kadini buna cesaret
edebilmis veya imkéna sahip olmustur. Ahmet Mithat Efendi, Fatma Aliye Hanim’1 ve
kiiltiirtine hayran oldugu Rus prensesi Madam Giilnar’1 goklere ¢ikarir. «Felatun Bey
ile Rakim Efendi» adli romaninda kendisini temsil eden erkek kahramanina satin aldig:
bir cariyeyi yetistirtmek suretiyle hayran olunacak bir sahsiyet haline getirir. Yeni Tiirk
edebiyatinin en miispet taraflarindan biri, erkek kahramanlar kadar kadin kahramanlara
da bu ¢aga uygun bir hiiviyet vermege ¢alismasidir. “Vatan yahut Silistire” piyesin-
de Zekiye, sevgilisi Islam Bey’in ardindan gizlice cepheye gider. Devrinin tenkitcileri
bunu yadirgamiglar, Tiirk 6rf ve adetlerine aykiri bulmusglardir. Namik Kemal bu eserini
sahneye koyduktan elli y1l sonra Halide Edip, Tiirk ordusunda bir ¢avus olarak ates
hatlarina sokuluyor ve efsane sanilan seyi gergeklestiriyor. [....] Halide Edip’in Tiirk
medeniyet ve edebiyat tarihindeki rolii Tanzimat’tan sonra Bati tesiri ile 6zlenilen ve
edebi eserlerde tasvir olunan yeni¢aga uygun ideal kadin tipini kendi sahsiyetinde ger-
ceklestirmesidir. (1978: 113-114)

Hiillya Adak da Halide Edip’in kadin sorununa yonelik sosyal eylemci kimligi-
nin izlerinin romanlarindaki ideal kadinlarda goriildigiini ifade eder (2004: 164). Yeni
Turan’da Kaya, Atesten Gomlek’te Ayse, Vurun Kahpeye’de Aliye ideal kadin 6rnekleri-
dir. 1923°te Aksam gazetesinde tefrika edilen Vurun Kahpeye’nin eski harflerle ilk basimi
1926°da yapilmisken, yeni harflerle ilk basimi 1943°te gergeklestirilmistir. Burada Resat
Nuri’nin 1921°de Vakit gazetesinde tefrika ettigi, 1922°te kitap olarak ¢ikardigi ve 1937°de
onemli degisiklikler yaparak yeniden yayimladigi Calikusu’nu hatirlatmak yerinde olur.
Calikusu’nun baskisisi Feride ile Vurun Kahpeye’nin Aliye’si her ikisi de geng, idealist
kadin dgretmenlerdir. Ancak onlar1 Istanbul’dan Anadolu’ya getiren neden farklidir. Feri-
de asik oldugu kuzeninin kendisini aldatmasi {izerine, Aliye ise 6gretmenlik yapmak i¢in
buraya gelmistir. Aksu Bora’nin belirttigi gibi Feride’nin sertiveni, yollara diismesine ne-
den olan askina kavusup evlenmesiyle tamamlanir (2023: 120). Oysa Aliye’nin macerasi
oldiiriilmesiyle yarim kalir.

Vurun Kahpeye’nin baskisisi Istanbullu Aliye, Dariilmuallimati? bitirince -Milli Miicade-
le giinlerinde- Anadolu’nun ad1 verilmemis bir kasabasinda 6gretmen olarak goreve baslar.
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Aliye idealist bir 6gretmen olarak calisir. Bu bakimdan romanda birka¢ kez gecen ant olduk-
ca anlamhidir: “Topraginiz topragim, eviniz evim; burasi i¢in, bu diyarmn ¢ocuklari igin bir
ana, bir 151k olacagim ve higbir seyden korkmayacagim; vallahi ve billahi” (2009: 19). Ger-
¢ekten de Aliye, andin1 tutarak -yasadigi biitlin sorunlara ragmen- 6grencilerini aydinlatmaya
calismaktan vazgecmez.

Cahilligin, bagnazligin, ataerkil diizenin egemen oldugu kasabada bir¢ok erkegin bir bi-
cimde cinsel cazibesine kapildig1 Aliye, hem kisilikli, ilkeli hem geng, gilizel hem de egitimli
bir kadin olmanin ortaya ¢ikardig sorunlarla bogusur:

Kasaba erkekleri kendilerini kadin {izerinde mutlak hak ve tasarruf sahibi olarak gor-
mekte, onlar da bu goriise gore bigimlenen bir kisilik sergilemektedirler. Kadnlar, er-
keklerin golgesinde silinip gitmislerdir. Aliye’nin erkekler arasinda hem ilgi hem de
rahatsizlik yaratmasinin bir nedeni de bu bakis agisina ters diisen kisiligidir. Kadinin
sirf cinsiyeti ve erkekler tarafindan kendisine bigilen role gére var olabildigi kasaba
ortaminda kendini “insan”/ “birey” kimligiyle ortaya koyan bu kentli ve egitimli kadin,
egemen alg1 i¢in hem ilgi hem de tehdit unsuru haline gelmektedir. (2013: 69)

Yalnizca Uzun Hiseyin Efendi degil, ayn1 zamanda Yunan kumandani Damyanos da
Aliye’ye ilgi duymaktadir. Her ikisi de Aliye’nin arzularina karsilik vermemesini kabul ede-
mez. Oysa Adnan Binyazar’m belirttigi gibi “Kantarcilarin Hiiseyin i¢in Aliye, karilariin
arasina katmak istedigi bir kadindir yalnizca. Damyanos, Aliye’yi bir Dogu nostaljisi olarak
algilar” (2009: 63). Gergekten de Uzun Hiiseyin i¢in Aliye, sehevi duygularini tatmin etmek
ve bir mal gibi sahip olmak istedigi arzu nesnesinden baska bir sey degildir:

Yine penceresinden gen¢ muallimenin mektebe girip ¢iktigini kendinden gegmis, agzt
miitekallis, sar1 ylizii uzamis, cant gozlerine toplanmis olarak gézetliyordu ve onun
bazen siyah oOrtiisiinden disar1 ¢ikan ipek dalgali siyah saglarinin tatlilastirdigi nefis
yanaklarindan, uzun kirpiklerinden gozleri kayiyor, uzun zarif boyuna, narin, fakat yu-
varlak, geng¢ gogsiine gidiyordu. O zaman bogazi tikaniyor, agzi kopiiriiyordu. Kuru
elleriyle bu yeldirmeyi parcalayacagini, beyaz ince boynunu parmaklari arasinda sika-
cagimi disiiniirken, tamamen Aliye’ye temelliik etmis, olmanin divane eden, kudurtan
zevkini tadiyordu. (2009: 145)

Damyanos, Aliye’yi elde etmek i¢in onun bir baba gibi sevdigi Omer Efendi’yi iki kez
tutuklatir. Hatta Omer Efendi’yi siirgiin edip bir kistm mallarini gasp ederek Haci Fettah
Efendi’ye verir. Yine de Damyanos, Aliye’den karsilik géremez. Aliye, Kantarcilarin Hiise-
yin ve Damyanos’u, her ikisini de reddeder. Ancak isgalcilere karsi ¢ete kurmusg olan Tosun
Bey’in sevgisine giivenir. Onunla -koprilyli imha etme goreviyle kasabaya geldiginde- bir-
likte olur.

Haci Fettah Efendi’nin Tosun Bey’in Aliye’nin evinde oldugunu ihbar etmesi tizeri-
ne ev, Yunan askerleri tarafindan kusatilir. Tosun Bey, sarilmis evden kagamayacagini ve
kopriiyli imha edemeyecegini anlayinca Aliye’yi Damyanos’a gondermekten ¢ekinmez.
Bunun Aliye i¢in bir felaket olabileceginin de farkindadir. Ancak Aliye’nin zekasiyla bu
felaketten kurtulacagini diisiiniir. Onun bir erkek olarak Aliye’nin zekasina dikkat ¢gekmesi
kayda degerdir: “Aliyecigim, dedi. Yarin bizim ordu 6gleye kadar buraya gelecek, ben

645
ISSN 1300-7491 e-ISSN 2791-6057 https://www.folkloredebiyat.org




folklor/edebiyat yil (year):2024, cilt (vol.): 30, sayi (no.): 119- Tiirkan Yesilyurt

mutlak bu gece, sabahtan evvel, Yunan cephanesini atmaya, ilerdeki kopriiyl tahribe me-
murum. Bunun olmamasi, maazallah, biitiin ordu i¢gin felaket olabilir. Seni 6liimden beter
bir seye gonderiyorum. Fakat senin zekan, senin kahraman kalbin bu felaketten de bir yol
bulup siyrilacaktir” (2009: 156).

Tosun Bey’in cinsel yakinlasma Oncesi ve sonrasinda farkli yaklasimi -ilkindeki
yakinlig1, ikincisinde aralarina mesafe koyusu- Aliye’yi yaralasa da Aliye vatan sevgisiyle
kendini tehlikeye atmaktan ¢ekinmez. Ayse Saracgil de Halide Edip’in ideal kadmlariin
olaganiistii fedakarlik yapma kudretine sahip olduklarini ifade eder:

Halide Edip, Milli Miicadele’yi, yasadig: ayricalikli konum sayesinde ¢atigmalarin ige-
risinde gozlemleyerek, 6zellikle Atesten Gomlek (1922) ve Vurun Kahpeye (1923) adli
romanlarinda savas sirasinda hakim olan kadin erkek iliskilerini ve 6zledigi milli kadin
idealini tasvir eder. Bu romanlardaki kadin kahramanlar ona benzeyen geng, gozii pek,
glicli karakterli ve kararli kadinlardir. Kadinliklarini, tipik anne ve es rolleri kapsamin-
da muhafaza etmeyi siirdiiren bu kadmlar, milletlerin ivedi zorunluluklar1 karsisinda
olagantistii fedakarliklar yapmaya kadirdirler. (2005: 214)

Tosun Bey evden c¢ikamayinca Aliye, diisman karargadhina gidip Damyanos’a ne za-
mandir kendisine yaptig1 evlenme teklifini kabul ettigini, ancak inanci geregi nikah olana
dek kendisiyle birlikte olamayacagini agiklar. Ote yandan gece orada kalmaya razi olur.
Aliye’nin amaci1 kusatmay1 kaldirarak Tosun Bey’in evden ¢ikabilmesini saglamaktir. Sa-
baha dogru Tiirk ordusu kasabaya girer; kdprii imha edilir; diisman kasabay1 terk eder.
Ne ki Tosun Bey’i kurtarmak amaciyla bir gece Damyanos’un yaninda kaldigi i¢in Ali-
ye, Aliye’nin degerler sistemine diisman olan Haci Fettah Efendi’nin® yonlendirmesiyle,
“kahpe” denilerek o6ldiiriilmekten kurtulamaz. Kahpe, isim olarak “Namussuz kadin”; si-
fat olarak “Ddnek, sdziinde durmayan” demektir (2005: 1516). Bir kadina saldirmanin en
kolay yolu, namus kavraminin ne olup olmadigini tartigmak bir yana, onu namussuzlukla
suclamaktir. Kadina karsi -sirf kadin oldugu i¢in- asagilayict dil kullanmak ataerkil zihni-
yetin digavurumudur.

Cumbhuriyet’in ilanindan, Vurun Kahpeye’'nin tefrika edilmesinden otuz bir yi1l sonra
Neriman Malkog Oztiirkmen’in 1954°te Yeni Istanbul gazetesinde aralarinda Halide Edip
Adivar’in da oldugu Cumhuriyet’in ilk nesil kadin edebiyatgiyla yaptigt sdylesideki “Bu-
giinkii ve gelecekteki Tiirk kadini hakkinda ne diisiiniiyorsunuz?” sorusuna verilen yanitlar
ilgingtir. Yanitlar ele alindiginda kadinlarin gururlu, kendilerinden emin olduklar1 ancak
kadin haklar1 konusunda daha yol alinmasi gerektigi ortak paydasinda bulustuklari go-
riiliir. Ornegin Adivar, Medeni Kanun’la bircok hak elde etmis bir kadin olmanin giiveni
icindedir:

Bugiinkii Tiirk kadini hakkinda hepiniz benim diislindiiglimii diisiiniirsiiniiz, artik her
bakimdan her ikisi de ¢alismaktadir, esittir. Her yerde ve her seyde oldugu gibi birgok
cepheden tenkit edilecek taraflar1 vardir. Gelecekteki durumun ise diinya kadinlarindan
farkl olabilecegini zannetmiyorum, ¢iinkii bugiinkii diinya o kadar karisik o kadar ¢ok
cepheli medeniyet gosteriyor ki cinsi ne olursa olsun kadin veya erkek olarak her insan
yasayabilmek i¢in iizerine diiseni yapmak zorundadir. (1999: 17)
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Aysegiil Baykan’a gore cumhuriyetgilerin ideolojisi “6zerk 6zne” diiglincesine yas-
lanmaz. Feministler, kadin haklarini bireysel haklar olarak algilamaz. Bat1 Avrupa iilkele-
rinin aksine Tirkiye’deki toplumsal degisim, birey haklarinin yiiceltilmesine dayanmaz.
Yeni ulus-devletin referans noktalar1 daha ¢cok August Comte’un “diizen ve ilerleme”
ilkesiyle Emile Durkheim’in “kollektif biling”, “igbdliimii”, “kiiltiir ve dayanisma” kav-
ramlaridir (1999: 34). Bu bakimdan Erendiiz Atasii’niin kadinlarin 6zgiirliige giden yolda
yurttashigin gerekli olup yeterli olmadigini geg¢ fark ettigini belirtmesi bosuna degildir
(2017: 91). Demokrasi sadece belli araliklarla se¢ime gitmek olarak algilandigi ve de-
mokrasi kiiltiirti gelismedigi i¢in Cumhuriyet’in kurulus felsefesine aykir1 bir bicimde ha-
reket eden siyasal iktidarlar kadinin bireylesmesine ket vururlar. Bu bakimdan Atasii’niin
belirttigi gibi ataerkil baskinin ve kadin cinselliginin sorgulanmas1 edebiyatta -Pinar Kiir,
Asilacak Kadin’1 disinda- geg gergeklesir (2017: 91). Geg de olsa Cumhuriyet devrimleri
i¢inde yogrulmus basta Adalet Agaoglu, Ayla Kutlu, Erendiz Atasii, Inci Aral, Leyla Erbil
ve Nezihe Meri¢ olmak tlizere bir¢ok kadin yazar ataerkil diizen i¢indeki kadinin durumu-
nu sorgular. Bu nedenle Atasii’niin belirttigi gibi “Giiniimiiz kadin yazarlarinin iizerinde
yikseldigi zemin, Cumhuriyet devrimleridir” (2017: 90). Atasii’den 6nce Nezihe Mu-
hittin de 1931°de yazdig1 Tiirk Kadini’nda, “Bizleri tutuculuk kdbusunun altindan ¢ekip
styiran, esirin esiri olmaktan kurtaran, nihayet insanlik doruguna yiikselten laik ve de-
mokrat Cumhuriyet en parlak verimini kadinli§imizin gelismesine serpiyor” demektedir
(1999:122-123). Kisacast cumhuriyetgilerin ideolojisi “6zerk 6zne” diisiincesine dayan-
masa da kadinlarin “6zerk 6zne” olarak ortaya ¢ikmasinda Cumhuriyet kazanimlarinin
pay1 yadsinamaz.

3. Erendiz Atasii, Dagin Oteki Yiizii

Erendiz Atasii’niin 1995’te yayimlanan Dagin Oteki Yiizii romaninda gercek ile kurgu
i¢ ige gecer. Atasli’niin romanin “Sunus” bdliimiinde belirttigi gibi roman kisisi Vicdan ile
Atasii’niin annesi, Vicdan’in kiz1 “ben-anlatic1” ile kendisi arasinda benzerlikler vardir. Da-
gin Oteki Yiizii'nde dort kusak kadim yer alir: “Balkan gd¢meni Fitnat Hanim; 1910 dogumlu
kizi, ‘parasiz yatili’ Vicdan ve Vicdan’in sinif arkadasi Nefise; Vicdan’in kizi, yilizyilin orta-
larinda dogmus, romanda kah belirip kah kaybolan ben-anlatict ve ben-anlaticinin romanin
sonlarina dogru s0yle bir goriinen ve yiizyil sona ererken heniiz ergenlikle erigkinlik arasinda
oldugu anlasilan kiz1” (Atasii, 2003: 46).

Fitnat Hanim cesur ve onurlu bir kadindir. Balkan Savasi’ndan sonra kocast Miralay Hay-
reddin Bey ve cocuklariyla birlikte Yunan isgaline ugrayan Selanik’ten ayrilarak Alasehir’e
yerlesir. Ancak Yunan palikaryalilara ihbar edilmeleri iizerine iskence géren Miralay Hay-
reddin Bey fazla dayanmayarak 6liir. Bunun {izerine ¢ocuklariyla Istanbul’daki agabeyinin
evine siginan Fitnat Hanim, onun diismanla ¢ikar iligkileri i¢inde oldugunu fark edince bu-
rada kalmak istemez. Kuvayimilliye taraftari olan bir Azeri ile ikinci evliligini ger¢eklestirir.
Cocuklar yatili okula gonderilir. Fitnat Hanim’in bu evlilikten de bir oglu olur. Adin1 Cumhur
koyarlar.
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Vicdan, Nefise ile yatili 6gretmen okulunda tanigir. Tiirkiye Cumhuriyeti’nin ilk burs
sinavina girip kazanirlar. Devlet bursuyla ingiltere’ye génderilirler. Bu siiregte iki kadinin
dostluklar1 perginlesir. Ancak burada Nefise nin, Vicdan’dan hoslanan bir Ingiliz ile baloya
gitmesi, yurda dondiiklerinde ona haber vermeden is bagvurusunda bulunmasi nedeniyle Vic-
dan, Nefise’den uzaklasir. Farkli sehirlerde gorevlerine baglarlar. Nefise geng yasta 6lmeden
once hastanede son kez goriisiirler. Iki arkadas birbirinden farkl kisilik 6zelliklerine sahiptir.
Nefise’ye daha ¢ok hayat sekil verir, Vicdan ise ilkeleriyle hareket eder. “Ben-anlatic1” an-
nesiyle ilgili su degerlendirmeyi yapar: “Gévde onun i¢in basat degildi ki. Varolusu, “gév-
de” ve “ruh” diye kesin bigimde ikiye bolen bir kusaktandi o! Cocuklugundan beri tiim ya-
santisinin miithis enerji gerektiren bir miicadele oldugunun bilincindeydi, bu ona yetiyordu.
Cumhuriyet’in kurulus yillarini bir biiyiik agk gibi yasamisti, mutlu bir ask! Duygu diinyasini
canlandiran iste bu askt1” (2016: 225). Bu nedenle “ben-anlatic1” annesi ile babasi arasindaki
sevgiyi kardesce bir sevgi olarak degerlendirir. Aysegiil Yiiksel de “Ona gore annesi ile baba-
st arasinda paylasilan ‘kardesce’ bir sevgidir. Oysa ‘istek’ ve ‘doyum’ 6nemlidir. 1940’larin
ortasinda dogmus ‘ben-anlatici’ i¢in” demektedir (2012: 255).

Vicdan’in subay kardesleri Reha ve Burhan’la birlikte 1935°te -dpiyes ve inifor-
malariyla- Uludag’a c¢ikisi onemlidir. Burada Vicdan, Gazi Mustafa Kemal’i diisiiniir.
Ingiltere’den déndiikten sonra Gazi Mustafa Kemal, onu goriismek i¢in Dolmabahge Sara-
yina ¢agirmistir. O, bu gériismeden sonra kadin haklar1 konusunda konusma yapmak tizere
Ingiltere’ye, BBC radyosuna génderilmistir. Bu an1 Vicdan>in Atatiirk sevgisini agiga ¢1-
karir. Imgeleminde, Gazi’nin bas1 dagin tepesinden dogar. Aysegiil Yiiksel’in belirttigi gibi
“Dorukta, umutsuz oldugu sanilan bagimsizlik savasindan yengiyle ¢ikmis, ge¢ de olsa
aydinlanma devrimini yapmis bir toplumun tarihsel siireg i¢indeki ‘mutlu’ déneminden bir
kesit” sunulur (2012: 244).

Trabzonlu Raik, esi Selanikli Vicdan gibi parasiz yatili okullarda yetismistir. Raik ve
Vicdan, Cumhuriyet degerlerine saygili, idealist 6gretmenlerdir. Onlar, kadin-erkek esitligine
dayanan, cinselligi arkaya itip arkadaslig1 one ¢ikaran bir evlilik yagsanu stirdiiriirler. Eren-
diz Atasii, “Edebiyattaki Kadin Imgelerinde Cumhuriyet’in izdiisiimleri” adli yazisinda su
degerlendirmeyi yapar: “Tensel ¢ekime ve diisiince beraberligine dayanan bir agk evliligidir
Vicdan’inki. Arzu siddetlidir; ya doyum? Kari kocanin yetistirilislerindeki baskilar, cocukluk
ve ilk gengliklerinde savas ve go¢ yikimlarinin yol actigt hirpalanmalar gévdelerini nereye
kadar engelleyecektir? Ne gam, coskusal doyum i¢in Cumbhuriyet heyecan: vardir” (2003:
48). Gozde Efendioglu’na gore de “Incelendiginde iki figiiriin ¢ekisme dolu hayatlarinda
gosterdikleri gayret kendilerinden 6te kurmak istedikleri toplumsal hayatta harcanmigtir”
(2023: 55-56). Zaman iginde ger¢eklesen degisim ve doniigiimler onlarin yasamini da etkiler.
Onlar, daha hiiziinli bir erkege ve kadina doniistir.

Vicdan ve Raik, her zaman Cumbhuriyet’e, Kemalist ideallere sadik kalirlarken Vicdan’in
kardesleri Cumhur, Reha ve Burhan bu baglilig: siirdiirmezler. Reha bu ideale sahip olabile-
cek bir kisilige sahip degilken; Cumhur, Kore Savasi’nda ayagini kaybedince ideallerini de
kaybeder. Burhan ise kiiltiirel ve politik yozlagsmanin i¢inde yiter. Dilek Doltas’in belirttigi
gibi “Burhan annesine, Reha’nin 6liisiine, Mustafa Kemal’e ve Selanik’e ihanet etmistir”
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(1998: 285). Gergekten de Burhan, dogum yeri Selanik’i, izmir olarak degistirmistir. Vicdan
icin bu durum Cumhuriyet’e ve Atatiirk’e ihanet etmek demektir:

“Rumelilik” diye bir kavram yoktur Vicdan’in usunda. O “Tiirkiye Cumhuriyeti”nin
yurttasidir, anadili Tirkgedir. Dogdugu yer Selanik, tipki Mustafa Kemal gibi. Bunu
gizlemek aklinin ucundan gegmez. Bir bolgeye ille de atif yapmak gerekliyse, ¢ocuklu-
gunun bir boliimiiniin ve ilk gengliginin gectigi Istanbul’dur bu.

Kardesi Burhan, Demokrat Parti iktidari ile birlikte kol gezmeye baslayan bolgecilige

teslim olmustur; bundan yararlanmak istemektedir, siyasi ve maddi ¢ikarlari i¢in! (Ata-
sii, 2016: 211)

Elif Oksiiz Giines, “Erendiz Atasii’niin Dagm Oteki Yiizii Romaninda Otekinin Kisi
Diizlemindeki Yansimalari” adli yazisinda Atatiirk ilkelerine, inkilaplarina bagli kalmakla
ilgili su degerlendirmeyi yapar:

Dagin Oteki Yiizii romani, eserin basligindan itibaren ‘6teki yiizleri’ gosteren bir igeri-
ge sahiptir. Bu icerikte Tiirkiye Cumhuriyeti’nin ilk kusaginin Cumhuriyet’in gelecegi
i¢in kurduklari hayalleri, “kendi olma” miicadeleleri s6z konusudur. Romanin baskisisi
Vicdan ve onun g¢evresindekiler Atatiirk ilkelerine, inkilaplarina bagli kalmak, “kendi-
lik degerleri”ni korumak isterler. Ancak, 6zellikle Atatiirk’lin vefatindan sonra idealist
tutumlari kaybolmaya baglar. Romanda Vicdan ve esi Raik diginda Cumhuriyet deger-
lerine bagliligini koruyan bulunmaz. (2018: 326)

“Ben-anlatic1” da Cumhuriyet degerlerinin giderek kaybedilmesinin annesini ve babasini
tizdiiglinii ifade eder: “Cumhuriyet annemle babamin yargilarina gére dogrudan sapmisti; ok
iiztiliiyorlardi, biliyorum; kirilmiglardi” (2016: 228). Nazan Aksoy ise Cumhuriyet’e baglilik
konusunda, Atasii’niin kadin ve erkek kisileri arasindaki farkliliga dikkat ¢eker: “Erendiz
Atasili’nlin kadin kahramanlar1 Cumhuriyet’in degisim projesiyle ¢ok daha derinlemesine
degisip bireylesirken, erkek kahramanlari ayni hizla degismemis, kamusal hayatta ilerici fi-
kirleri oldugu halde 6zel hayatlarinda yerlesik gelenekten gorenekten heniiz kopamamuslar,
muhafazakar kalmislardir” (2014: 63). Gergekten de Fitnat Hanim’dan Vicdan’a, Vicdan’dan
Vicdan’in kizina kadinlar Cumhuriyet yolundan vazgegmemislerdir. Fatmagiil Berktay da
Cumhuriyet’in kadinlara nasil yol agtigin1 soyle agiklar:

Ciinkii ataerkil yapinin ve ideolojinin biitiin baskisina karsin, “Cumhuriyet analar1”nin
yetistirdigi kizlar -“kurucu babalari”nin da destegiyle!- egitim olanaklarina kavusup
meslek sahibi olabildikleri i¢in kendi ayaklari tizerinde daha fazla durmaya baslamislar
ve bu olgu, diinyanin baska yerlerinde oldugu gibi, onlarin da elestirel bir biling gelis-
tirebilmelerinin temel dayanagini olusturmustur. Cumhuriyet’in ilk yarim yiizyilinda
kendilerine bigilen rolleri ve aynilastirict (eril) yurttaslik anlayigini sorgulama konu-
sunda ¢ekingen davranmis olsalar da, edebiyat yapitlarinin da ortaya koydugu gibi,
daha bu donemde zihinlerinde ve ruhlarinda soru isaretleri ve huzursuzluklar belirmis,
sorular1 agik¢a dillendirip egemen ataerkil goriise meydan okumak ise onlarin kizlarina
diismiistiir. (2003: 111)

Vicdan’1n kizi, annesi ve anneannesi gibi gii¢lii biridir. Onlardan farkl olarak ataerkil
diizene itiraz ederek bilinci ve bedeniyle 6zgiirlesmis bir kadindir. Ailesinin sakin orta-
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minda ¢ocuklugunu yasamakla birlikte 1970’lerden 1980°lere gecen siirecte annesinden
ve babasindan edindigi Cumhuriyet degerlerinin nasil yikima ugratildigina taniklik eder.
Cumbhuriyet’in ilk kusagi annesi ve babasi iki idealist 6gretmenken, “ben-anlatic1” tiniver-
site 6gretim lyesidir. Ayrica sol siyasi miicadele i¢inde yer alir. Evliligini sonlandirdiktan
sonra bir sairle yasadig1 askta da aradigini bulamayinca kendine donerek yazar olma yo-
luna girer:

Annemle babamin mezarlarina uzanmis kendimi tantyorum, dgreniyorum. Gévdemin
-erkek dokunuslarindan uzakta- eskiden oldugu gibi bos, yarim ve kuru olmadigini fark
ediyorum. Canliyim ve 6zgiirtim!

Acili ve kanli iilkemle, zavalli ve acimasiz lilkemle -yangin yeri- ne biiyiik celiski var
aramda! Ben bu ¢eliskiden yaratildim! Yiizyilin baslangiciyla bitisinin dar sarmal ara-
liginda, yere serilmis bir halkin yarali ¢ocuklarindan -dirilis mucizesinin yaraticilarin-
dan- dogan ben!

Cebeci Asri Mezarligi’ndan ¢iktim. Kizim beni bekliyordu. imge ormanina daldigimda
heniiz kiigiik bir ¢ocuktu, biraz hir¢in, hayli afacan, yumusak gamzeli yiizii meleksi,
gozlerinde cin piriltilari, balla karabiber karisimi.

Ne zaman bilylimiistii, ince ve nazli duruslu vadi bitkisi... Kivrak dokularinin kolayca
ezilebilecegini, nasil da kirilgan oldugunu biliyorum; orda durmus beni bekliyor, yav-
rum, annesiyle bir-annesinden ayr1, 6zdes ve farkli. (2016: 287-288)

Fitnat Hanim’dan kizi Vicdan’a, Vicdan’dan kizi “ben-anlaticiya, “ben anlatici”dan ki-
zma dort kusak kadin romanda gortiliir. Aysegiil Yiiksel’in belirttigi gibi “Roman kisilerinin
Oykiileri siirekli bir ‘gagrisim zinciri’ iginde, 1929’dan 6nceki yillara uzanir, 50°1i, 60’11 y1lla-
rin i¢cinden gecerek 70°1i yillarin ortalarina dek ulasir, 1980°leri agip 1990’larin ilk yarisinda
noktalanir” (2012: 239). Balkan Savasi, Birinci Diinya Savasi ve Milli Miicadele’yi gormiis
olan Fitnat Hanim, yasadig biitiin sikintilara ragmen Milli Miicadele’den ve Cumhuriyet
devrimlerinden yanadir. Vicdan bir Cumhuriyet kadini olarak ilkelerinden 6diin vermez. Ide-
alist bir 6gretmen olarak bir¢ok 6grenci yetistirir. Sol siyaset icinde yer almig olan Vicdan’in
kiz1 “ben-anlatic1”, 6zgiir bir birey olmasinda cumhuriyet¢i annesinin ve babasinin rolii oldu-
gunun farkindadir ve bu farkindaligini kendi kizina aktarir. Erendiz Atasii’niin belirttigi gibi
“Vicdan’in torunu, hem ideallere hem kendini gergeklestirmeye inanan, evliligi, bosanmay1,
serbest aski, yalnizlig1 deneyimlemis bir annenin kizidir” (2003: 49). Giiglii bir annenin kiz1
olsa da ataerkil ve kapitalist diizende Vicdan’in torununun yasaminin bir kadin olarak nasil
olacagi belirsizdir.

Sonuc¢

Osmanlidan Cumbhuriyet’e kadin romancilarin ve kadmn figilirlerin doniistimi 1891-
1892°de basilan Hayal ve Hakikat, 1923’te tefrika edilen Vurun Kahpeye ve 1995’te ayimla-
nan Dagmn Oteki Yiizii baglaminda goriilebilir.

Fatma Aliye, 6zel 6gretmenlerden ders almis, kadin hareketinde 6nemli roller iist-
lenmis, dernek ¢aligmalari yapmis olsa da Ahmet Mithat Efendi ile yazdigi Hayal ve
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Hakikat’in kapagina adin1 koyamayarak “Bir Kadin” bi¢iminde gizler. Daha énemlisi Ah-
met Mithat’in bakis agisinin romana egemen olmasidir. Romanin kadin kahramani1 Vedat
araciligiyla kadinlara kendilerini iyi bir es olarak yetistirmeleri 6nerilir. Yine de bir kadin
yazar, erkek yazarin golgesinde edebiyat diinyasina adim atmis olur. Bu kendi adin1 koya-
cag1, daha 6zgiir ve bagimsiz yazacagi romanlari igin bir baslangictir. Fatma Aliye, Osman-
It toplumunun ataerkil diinyasi i¢inde bazen geri bazen ileri adim atarak Ahmet Mithat’1
asip kendi yolunu agar.

II. Mesrutiyet doneminden itibaren kadini 6ne gikaran politikalar ve toplumsal kosullar
s0z konusudur. Bu bakimdan Halide Edip, Fatma Aliye’ye gore sanslidir. Ayni zamanda on-
dan daha atak, daha cesur, yeniliklere daha agik bi¢cimde hareket eder. Arnavutkdy Amerikan
Kiz Koleji’nden mezun olan, kadin haklar1 i¢in miicadele eden, siyaset i¢inde etkin roller iist-
lenen, Milli Miicadele’de hasta bakic1 ve asker olarak gorev alan Halide Edip’in Vurun Kah-
peye romaninda Yeni Turan ve Atesten Gomlek’te oldugu gibi “ideal kadin” éne ¢ikar. ideal
kadm ev i¢i alandan ¢ikarak yeni bir ulusun kurulusunda toplumsal islevler ve roller {istlenir.
Vurun Kahpeye’nin kadin kahramani 6gretmen Aliye, yurdu ve milleti igin fedakarliktan ka-
¢inmaz. Ancak sadece kasaba Yunan isgali altinda degildir; ayn1 zamanda Aliye de ataerkil
kiiltiirtin kusatmasi altindadir. Sonunda cahil ve bagnaz kalabalik tarafindan “kahpe’likle
suclanarak yasamina son verilir.

Erendiz Atasii, Cumhuriyet’le birlikte Medeni Kanun’la “kul”’dan “yurttas kadina ytik-
selen annenin yetistirdigi, Cumhuriyet devrimleri iginde yogrulmus bir yazardir. Ankara
Universitesi Eczacilik Fakiiltesini bitiren Atasii, 6gretim iiyesi olarak ¢alistigi fakiilteden
profesor olarak emekliye ayrilmigtir. Romanlarinda temel olarak ataerkilligi ve cinsiyet rol-
lerini sorgular. Atasii, dort kadin kusagmnin yer aldigi Dagin Oteki Yiizii romaninda Fitnat
Hanim’dan Vicdan’a, Vicdan’dan Vicdan’in kiz1 “ben-anlatic1”ya ve “ben-anlatici”’dan kizi-
na kadinin 6zgiirlesme siirecini gézler 6niine serer. Vicdan’in kizi “ben-anlatici”, bilinci ve
bedeniyle bagimsiz bir kadindir. Kadinlarin 6zgiirlesmesinin temelinde ise Cumhuriyet ile
elde edilen kazanimlar vardir.

Notlar

1 Koy muhtar1 Sati Karamehmet (Ankara), Mersin Belediye Baskani Mebrure Goneng (Afyon), Beyazit Lisesi
Kiz Kisim Miidiresi Tiirkin Basbug (izmir), Kiz Muallim Mektebi Miidiresi Sabiha Gokgiil (Balikesir), inegél
Isaviran Koyii’nden Ciftci Sekibe Sekip Isel (Bursa), Pedagoji Ogretmeni Huriye Baha iz (Diyarbakir), Gureba
Hastanesi’nde Doktor Fatma Sakir (Edirne), Istanbul Sehir Meclisi Uyesi Nahiye Elgiin (Erzurum), Fakiha Oymen
(istanbul), Parti ve Belediye Uyesi Benal Nevzat (izmir), Belediye Meclisi Uyesi Ferruh Giibgiiz (Kayseri), Bolu
Belediye Baskam Bediz Adilek (Konya), Kolej Tiirkge Ogretmeni Mihri Pektas (Malatya), Lise Ogretmeni Meliha
Ulas (Samsun), Adana Belediye Baskani Esme Nayman (Seyhan), Ortaokul Ogretmeni Sabiha Gérkey (Sivas), Yeni
Tirkiye Okulu Miidiresi ve ilk kadin Milli Egitim Miifettisi Seniha Hizal (Trabzon) (Kirkpmar, 2001: 211-212).

2 Egitimle ilgili yazilar1 nedeniyle Halide Edip’in 1909 yilinda Dariilmuallimat’ta pedagoji 6gretmenligine ge-
tirildigine belirtmek gerekir. Sinan Meydan’m belirttigine gore “19. yiizyil sonlarinda kizlar i¢in agilan okul-
lardan mezun olan gen¢ Miisliiman Tiirk kizlari, yavas yavas Osmanl kadininin geleneksel goriiniimiinii de-
gistirmeye baslamistir. Ozellikle kiz 6gretmen okulu Dariilmuallimat’tan mezun olarak 6gretmenlik yapmaya
baslayan yeni bir kusak ortaya ¢ikmustir. Siikfezar (1886), bu yeni kusagin, okula giden kadinin dergisidir.
Imtiyaz sahibi Arife Hanim, Maarif Nazir1 Miinif Paga’nin kizidir ve yazi kadrosu kadilardan olusan ilk kadin
dergisi de budur” (2014: 601).
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3 Erdogan Kul’un belirttigi gibi “Romanda diigman isgaline kars1 verilen miicadelenin igeride de yonelmesi
gereken zihniyeti temsil eden Haci Fettah Efendi; bazi aragtirmaci ve elestirmenler tarafindan, sonraki yillar-
da yazilan romanlarda rastladigimiz ve 6zellikle kdy romanlarinda sik¢a karsimiza ¢ikan olumsuz din adami
figiirti ile birlikte “aydin-din adami/6gretmen-imam” karsitligini baslatan tipleme olarak kabul edilir. O yiiz-
den, Halide Edip’in Islam’1 ilerlemeye engel olarak gériip elestirdigi, dindarlar kiiciik diisiirmeye calistig1 ¢1-
karimini yapanlar da olmustur. Bunun, romana biitiinciil bakmamaktan kaynaklanan yanlis bir degerlendirme
ya da duygusal nedenlere dayali bir tiir “asir1 yorum” oldugu ortadir. Kitapta dini mekanlarin betimlenisinde
kullanilan ifadelerin yansittig1 inan¢ duyarliligi ve ideal bir din adami olarak Mevlevi Dede’nin benimse-
nisindeki gerekgelerde yansitilan mistik cosku yaninda Aliye’nin ezan, mevlit ve Kuran okunusu sirasinda
yasadig1 manevi duygularin 6zendirici bir dille anlatilmast bu yorumlar1 gegersiz kilmaktadir. Ayrica -basta
romanin merkezi kisisi olmak iizere- olumlanan figiirlerden higbirinin din aleyhinde/dine aykir1 herhangi bir
80z ya da tavrina rastlanmamaktadir. Hac1 Fettah Efendi’nin dini ya da din adamini degil; bagnazligi, inang
sOmiiriisiinii, halkin goziinii perdeleyecek yollarla dini kendi ¢ikarlarina uydurma sinsiligini temsil ettigini
belirtmemiz gerekir” (2013: 65).

Arastirma ve yayin etigi beyani: “Osmanlidan Cumhuriyet’e Kadin Romancilarin ve Kadin Figiirlerin
Déniisiimii” bagliklt makale yazarin 9 Kasim 2023 tarihinde Sinop Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi’nde
sundugu “Atatiirk Cumhuriyeti, Tiirk romaninda Kadm” konulu konferanstan gelistirilmistir.
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An Ecological Approach to Selected
Turkish Folk Tales

Secilmis Turk Halk Masallarina
Ekolojik Bir Yaklagim

Ebru Senocak”
F. Giil Kogsoy™

Abstract

In this article, we investigate selected Turkish animal tales that include ecological
sensitivity and consciousness. From an ecological perspective, all living and non-
living creatures, including human beings, are connected to one another like a chain,
and each one is equal. Unlike the anthropocentric point of view, which sees humans
as the rulers of the universe, ecocentrism regards every being as having equal
importance, value, and place in the universe. It does not give any extra privileges
to humans. In ecocentric thought, every being is in close relationship with others
and affects them. These beings’ actions and words influence one another. Folk
tales, as extensions of myths and products of the collective unconscious, enable

Gelis tarihi (Received): 18-02-2024 Kabul tarihi (Accepted): 05-07-2024

*  Assoc. Prof. Dr. Firat University Faculty of Humanities and Social Sciences Department of Turkish Language
and Literature.Elazig-Tiirkiye/ Firat Universitesi Insan ve Toplum Bilimleri Fakiiltesi Tiirk Dili ve Edebiyati
Boliimii. e-mail: esenocak@firat.edu.tr. ORCID ID: 000-0001-5443-3504

** Assoc. Prof. Dr. Firat University Faculty of Humanities and Social Sciences Department of English Language
and Literature. Elaz1g-Tiirkiye/ Firat Universitesi Insan ve Toplum Bilimleri Fakiiltesi Tiirk Dili ve Edebiyati
Boliimii. e-mail: fgulkocsoy@firat.edu.tr. ORCID ID: 0000-0002-7813-8961

655
ISSN 1300-7491 e-ISSN 2791-6057 https://www.folkloredebiyat.org




folklor/edebiyat yil (year):2024, cilt (vol.): 30, sayi (no.): 119- Ebru Senocak - F. Glil Kogsoy

the discovery of nature’s beauties, its unknown or unrecognized secrets, and
address issues of creation and cosmogony. Folk tales, which encode the awareness
of protecting nature and environmental consciousness in symbols, invite human
beings to be conscious and responsible towards nature. Many tales, which also
contain important messages regarding environmental ethics, guide the reader on
a journey of maturation and help lay the foundations for a healthy, balanced, and
conscious future. In these tales, one wrong done to another affects all the other
beings in the system, and its effects are difficult to compensate for. Conversely,
acts of goodness are profusely rewarded and lead to peace and balance, not
only within the community but also within the characters’ inner lives. Rejecting
anthropocentrism, the eco-centered attitude defends and prioritizes nature’s well-
being. The tales offer numerous teachings for humanity. The ecocentric stance
in these tales prescribes that humans should learn from the workings, harmony,
and elements of nature. They reveal the advantages of goodness and virtue while
exhibiting the disadvantages brought about by wickedness. They emphasize that
nature possesses wisdom, and if humanity conforms to its wisdom and order, it
will lead a life of pleasure. Rebirth is possible when a member of nature harms
its elements or rhythm but later becomes repentant and remedies the harm. In this
article, using the methods of eco-criticism, these points are analyzed and illustrated.

Keywords: Turkish folk tales, ecological consciousness, ecocentrism, eco-criticism.

Oz

Bu calismada ekolojik duyarlilik ve biling igeren se¢ilmis Tiirk hayvan masallarini
ele almaktayiz. Ekolojik bakis agisinda insanlar dahil biitiin canli ve cansiz yaratiklar
bir zincir gibi birbirlerine baghdirlar ve her biri esittir. Insani evrenin ydneticisi olarak
goren insan merkezli bakis agisinin tersine, ekomerkezcilik evrendeki her varligin esit
onem, deger ve yere sahip oldugunu kabul eder. Insana fazladan bir imtiyaz atfetmez.
Ekomerkezli diisiincede her varlik diger varliklarla yakm iliski i¢indedir ve digerlerini
etkiler. Bu varliklarin eylem ve konusmalar digerleri iizerinde etkilidir. Masallar,
mitlerin uzantilar1 olup doganin giizelliklerini, bilinmeyen ya da farkinda olunma-
yan sirlarini kesfetmeyi saglayan, yaratilis ve kozmogoni konularina génderme yapan
kolektif biling diginin iiretimleridir. Dogaya sahip ¢ikma farkindaliginin ve ¢evre bi-
lincinin sembollerle kodlandig1 masallar, insanoglunu dogaya karsi bilingli olmaya
ve sorumluluk duymaya davet eder. Cevre etigi agisindan da 6nemli mesajlar iceren
bir¢ok masal, okuyucuyu erginlenme (maturation) yolculuguna yonlendirir ve saglik-
lv/dengeli/bilingli bir gelecegin temellerinin atilmasina yardimei olur. Masallarda bir
tiyeye yapilan haksizlik sistemdeki biitiin tyeleri etkiler ve bu haksizligin etkilerini
telafi etmek zordur. Ote yandan, yapilan bir iyilik hesapsizca ddiillendirilir ve yalnizca
toplulugun isleyisinde degil, karakterlerin i¢ diinyalarinda da huzur ve dengeyi saglar.
Insan-merkezciligi reddeden ekomerkezci tutum, doganin refahini savunur ve énce-
ler. Masallarda insanlik i¢in ¢ok sayida 6greti vardir. Masallardaki ekomerkezci durug
insanlarin doganin diizeni, uyumu ve unsurlarindan 6grenecekleri olmasi gerektigini
Ongoriir. Masallar, iyilik ve erdemin avantajlarini agimlarken koétiiliigiin getirdigi de-
zavantajlar1 gésterir. Doganin bilgelik sahibi oldugunu ve insanligin bu bilgelik ve dii-
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zene uyarsa keyifli bir hayat siirecegini vurgular. Masallarda, doganin bir {iyesi onun
unsurlarma veya ritmine herhangi bir zarar getirirse ve sonradan pisman olup bunu
telafi ederse yeniden dogusu miimkiindiir. Calismamizda, eko-elestiri yontemiyle bu
noktalari agimlayp gosterdik. Cevre kirliligi ve tahribati kagiilmaz olup gelecek ne-
siller igin hayati bir tehdit olusturmaktadir. Dogadaki canli ve cansiz tiim varliklar
yasam dongiisiiniin bir pargasidir; Bu dongiiniin saglikli isleyebilmesi igin olumlu
tutum ve davranislarin sergilenmesi, ideal 6rneklerin 6ne ¢ikarilmasi gerekmektedir.
Ekolojik diisiincede dogadaki tiim canlilar iyilik tizerine kodlanmistir ancak yasam
sinirlart ihlal edildiginde kétiiliik yaparlar. Ekosistemdeki tiim varliklar birbirine bag-
lidir ve meydana gelen pargalanma/baglantisizlik dengeleri bozar. Insanoglu, akliyla
diger canlhilardan {istiin sayilirken, bilingsiz davranislariyla ekolojik dengeye en biiyiik
zarar1 veren insandir. Hayvanlarin kisilestirildigi ve mecazi olarak baskarakterler, yar-
dimci1 kahramanlarin figiirleri veya gercek insanlar olarak kullanildig1 bu masallarda,
hayvanlar nesne degil, baskin 6zneler veya insanlarla esittir. Sessiz ve pasif olarak
degil, lider, aktif ve cogu zaman insanlardan daha zeki ve makul olarak gosteriliyorlar.
Bu rol ve konumlardaki hayvanlar akil, mantik, biling, ruh ve bireysellik dzelliklerine
sahip oldugundan, se¢ilen masallarin insan merkezli degil, insan1 yiicelten ve dncele-
yen ¢evre merkezli eserler oldugu sonucuna varilabilir.

Anahtar sozciikler: Tiirk halk masallari, ekolojik biling, ekomerkezcilik, ekoelegtiri.

Introduction

In the human-centered perspective, the human being, who is at the center of the
lifecycle, has a dominant quality and role that turns/stops the wheel in the survival of the
others. Therefore, it has also the right to exploit, abuse and plunder nature for her/his own
interests. On the other hand, in the eco-centric point of view, not man, but animate and
inanimate nature is in the center and man is only an ordinary member of this system. Aldo
Leopold prescribes: “a land ethic changes the role of Homo sapiens from conqueror of
the land-community to plain member and citizen of it. It implies respect for his fellow-
members, and also respect for the community as such” (1987: 204). Leopold defines man
not as superior to nature, but as a being within and belonging to it. One must learn always to
have an admiration, respect and gratitude for other beings. However, since s/he is ‘the most
intelligent and the most reasonable’ and most capable of governing among living beings,
her/his awareness of nature is essential for the protection, well-being and renewal of it.

In this context, it is essential for people to adopt a holistic view of life emphasizing
the integrity of nature, human and all life, and to lead a simple life for self-actualization.
Considering the interests of nature, with a new ethical order, moral understanding and
perspective, people should redefine their relationship with nature based on respect, love,
responsibility and harmony. One should understand that all living and non-living beings
(ecosystem) are in direct communication and interaction with one another. All living and
non-living beings in the universe are interconnected and affect one another. Therefore, one
should know that when s/he harms any creature in this system, s/he will in fact harm herself/
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himself, other beings and future generations.

Tales are folk narratives that are interpreted with universal and national symbols in
the mythological journey of humanity’s existence. Tales, which are the productions of the
collective unconscious, bring the generations together in the present within the context of
the past and the future through the rich cultural codes they carry. Many folk tales, which
also contain important messages in terms of environmental ethics, guide the reader to the
journey of maturation and help lay the foundations of a healthy/balanced/conscious future.
They suggest an ecological social order and way of life. In these tales, since the health of all
the elements that humanity needs depends on the health of nature, its intrinsic and aesthetic
value is exalted. Human beings also make their own happiness possible by leaving other
beings in peace to live in accordance with their own natures.

Through an ecocritical approach to folk tales, the organic ties of folk tale heroes with
the living and non-living world can be revealed. In the folk tale world, the dialogue of the
beings in nature, especially animals with human beings, the cooperation of animals among
themselves and the kindness they do to human beings are important in terms of drawing
attention to the beauty of the pure world in nature. It is only human beings who cheat the
purity of the wild world. Therefore, everyone who looks at ‘mother nature’ as a lesson will
have awareness and protect the ecological order. “Ecocriticism, which tries to create an
ecological awareness in people by building a bridge between literature and science, elevates
nature from being a romantic and idealized object or a being put into the service of human
beings to a scientific platform” (Bulut Sarikaya 2012: 96). Ecocritical method benefits
from positive scientific fields like biology and geography and tries to integrate them with
literary elements. Through ecocriticism, nature abandons the role of being only a source of
inspiration or a servant for humanity and is cherished as a noble being. When the folk tale
texts are approached from an ecological point of view, it is seen that human beings in these
texts are advised to love and protect nature, so that they can leave a healthy and balanced life
to future generations. People should adopt an ethical and reasonable attitude toward nature
full of respect and love. According to Love, “Ecocriticism, as a newly-emerging field of
literary study, seems uniquely positioned to benefit from interdisciplinary crossovers with
the sciences and to avoid the two-culture conflicts of the past” (1999: 561). In the works
dealt with, nature/culture dualism, which refers to the dichotomy and conflict between
humans and nature is explicated and subverted, too.

In this study, the existence of ecological consciousness in folk tales is revealed by
considering the communication of animals among themselves and with human beings in the
selected Turkish folk tale texts. The subject can be discussed in two subheadings:

1. The strange touch of animals: The butterfly effect of kindness

The Turkish people, who experienced the nomadic life on horseback, reflected the
animal world, which they blessed, loved and respected in their literary texts, especially in
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their tales. Folk tales are the narratives that convey the traces of real life through the world
of symbols and bring the individual to awareness through a journey into the unconscious.
“Animals were the biggest helpers of people to survive and continue their lives in the steppe
climatic conditions prevailing in Turkish geographies” (Dogan Arslan, 2000 : 230). When
the communication of animals in folk tales is considered by an ecocritical point of view,
the messages they give to human beings are better understood. Observing nature, human
beings should respect all living and non-living beings that have a role in the lifecycle. The
events fictionalized in the tales conveyed in this framework express that nature has an
intrinsic value. When the life story of nature is evaluated with the eye of an example, it is
understood that everything has an intrinsic and important value in existence, that they are
interconnected and that all beings have a separate and important place in the cycle of nature.
Wisdoms encoded with symbols in folk tales are immortalized by the fiction of the common
unconscious.

The ‘Biocentric Ethical Approach’ within the ecologist movement emphasizes
the integrity of all living species. According to Paul W. Taylor (1923-2015), one of the
representatives of this movement, each living thing has functional importance in the biosphere
(the sphere that hosts living things) and animals are legal subjects. In a deontological sense,
apart from animals, plants and all other living things must also be protected, because all
living beings, whether developed or not, are ethical values. They are good, and life itself is
the main criterion. There is equality, not hierarchy, among living things. Kili¢ summarizes
some rules that draw attention in Taylor’s biocentered ethical approach: nonmaleficence,
non-interference, fidelity, restitutive justice, and doing goodness to others (2008: 168-69).
The tales, which deal with these rules with the sense of helping animals among themselves,
advise human beings that the beauty and balance of nature should be protected. The virtue
of doing good, conveyed through the language of animals in folk tales, generates a butterfly
effect and forms a chain of beauty. The following examples can be given:

In the folk tale Kariyle Tilki (The Dame and the Fox) collected from the Syrian Turkmen,
a fox eats a can of butter and honey, on the pretext of helping the old woman. When the old
woman realizes this situation, she cuts off the fox’s tail. When the fox wants its tail back, the
old woman tells the fox to give her honey and butter back. Then the fox goes to the bee for
honey and asks him for honey. The bees tell the flowers to bloom, and when they eat them,
they will make honey. The fox asks the bees to make honey from the flowers. In return, the
flowers want the well to overflow. At the end of the tale, the girls bounce on the well and
the well overflows. The flowers bloom, the bees land on the flower and make honey, and
the fox gives the honey from the bees to the old woman and takes back her tail (Youssef,
2014: 148). In the tale, the fox pays for the evil he has done and realizes the difficulty of
the compensation of the harm done to nature. Helping the fox in a difficult situation with
the cooperation of all plants and animals is to contribute to the perfect beauty, harmony and
order of nature. The tale in question emphasizes that the individual should look at nature
as an example and take a lesson from it in order to have the chance to re-exist in a blissful
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milieu. The people and animals in the tale understand one another and try to re-build the
nature’s cycle, beauty, well-being, goodness and order.

In the folk tale Grandma and the Fox;, Grandma cuts off the tail of the fox that drinks
her milk. The fox whose tail is torn off is ostracized by his friends. Thereupon, the fox asks
the grandmother for his tail. Grandma asks for a bucket of milk to give his tail back. When
the fox asks the cow to give him milk, the cow tells him to bring grass from the mountain.
The mountain says if it rains, she can give grass. The fox tells the wind to gather the clouds
together and with the help of the wind it rains. It rains, grass grows on the mountain, cows
eat the grass and make milk. The fox takes the milk and gives it to the grandmother and takes
its tail again. He joyfully picks up its tail and joins his friends (Korkmaz, 2015: 286-287). In
the tale, the fox turns his sadness into joy with the help of the cow and the mountains, wind
and clouds in nature. In nature, all beings who understand their mistakes and make amends
are given another chance. In addition, in case of sadness and need, everyone/everything
fights with unity and solidarity to regain happiness. In the tale, the fact that a lot of effort
will be required to compensate for a mistake made against the ecological order emerges.
Additionally, the tale essentially suggests that eco-centered life has a healthy continuity. It
is also essential to compensate for the mistake made against nature, to make sacrifices for
its goodness and well-being, and to forgive other beings when necessary.

In the folk tale The Ant and the Grasshopper, the grasshopper speaks to pigs, crows,
chickens, rats, cats, cattle, farmers, trees and clouds and asks for help in order to save his
friend ant, who is about to drown in the sea. The ant tells him to bring the pig’s hair to save
him from the grasshopper so that he can cling to it and climb to the mansion. The pig tells
the grasshopper that he will give his hair in exchange for bringing nuts from the tree. The
tree asks the crow not to eat the nut in order to give it its nut. Grasshopper satisfies the
chicken and finds a chick for the crow and prevents the tree from eating the nut. He takes
feed from Uru' to the chicken. In return for this favor, Uru asks him to keep the rat away
from their feed. The grasshopper flies to the rat and tells him not to eat Uru’s food. Upon
the rat’s request, he goes to the cat and prevents it from touching the rat. The cat asks the
cow to bring milk. The cow gives milk in exchange for grass. The grasshopper asks the
farmer for grass. The farmer wants the clouds to rain. With the events unfolding in a chain,
the grasshopper saves his friend (Bakirci, 2010 (a): 549-552). In the folk tale, the struggle
of the grasshopper to save the ant depends on seeing the actions of other beings as the
reason for his own existence. This point refers to the ideal and ecological identity in that
the grasshopper perceives the ant’s well-being as its own raison détre. This is also closely
related to the idea of reverence for life in general because we should not

envision reverence for life merely as some rule that we could apply to specific situations
and, as it were, simply be read as the recommended decision. Reverence for life is more
an attitude that determines who we are than a rule for determining what we should do.
It describes a character traitor a moral virtue rather than a rule of action. A morally good
person stands in awe of the inherent worth of each life (Jardins, 2013: 134).
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In ecological thought, all beings in nature are considered living and are responsible for
ecological balance. People, animals, plants, even inanimate beings are a part of this natural
balance. The fact that the well in which the grain is buried is considered alive and that the
rat does not touch its grain in return for the favor requested is to fulfill the duty of preserving
abundance and wealth. In this sense, the concept of ‘chain of being’ also reveals itself as
an ecological reference; all beings generally need each other’s existence. Everyone must
take responsibility in preserving the balance in nature. In the tale, the grasshopper makes
the biggest sacrifice. The grasshopper, which asks for hair from the pig to save its friend ant
who has fallen into the water, acts as a mediator by rushing to meet the needs of all beings
in the chain. In this sense, the tale advises the reader/listener to be more responsible toward
nature in order to live and to have the sensitivity of a grasshopper. Nature punishes those
who act indifferently toward what they see, primarily by excluding them. On the other hand,
having a ‘we’ consciousness means meeting a life full of beauty together. In the folk tale,
the importance of preserving the balance of nature is emphasized with the philosophies/
mottos of ‘respect for nature’ and ‘never reach out for more than you need’ in the language
of animals.

In the tale The Falcon That Steals the Tripe while a woman was washing the tripe,
the falcon kidnaps it and leaves. The woman begs the falcon to bring the tripe back or her
husband will kill her. The falcon asks the hen for chicks in return, and the hen asks for feed
in return. When the woman asks the threshing floor to give her feed, the threshing floor asks
for the pine broom. The woman begs the pine tree and it says that it will give the pine broom
in exchange for the axe. The woman goes to the blacksmith to get the axe. The blacksmith
says he will give the axe in exchange for yoghurt. The woman begs the cow to give her
yoghurt. The cow says she will give yoghurt in exchange for grass. The woman goes to the
meadow and asks for grass, and it tells her to beg the cloud to give it rain in return. When
the cloud says that it will give rain if the sea makes steam, the sea begs the sun to warm it.
Finally, the sea warms the sun and the wishes of all beings are fulfilled in a chain. Nature is
based on a balance of give and take and all beings need each other. As a matter of fact, the
struggle of the woman to take the tripe and prevent her husband from killing her is the same
as the struggle for life of other living beings. It is the reason for existence that all beings
in the world take care of each other with positive thinking. As a matter of fact, the death
or negative judgement of one of them means the death of the other living being (Alptekin,
2005: 282-285).

In the folk tale The Fruit of Friendship turtle, deer and crow become friends. They do
not act without asking each other. One day the deer falls into a trap. When the crow cannot
save him, he takes the turtle and takes him to the deer to save him. The turtle saves the deer
by gnawing the ropes with its teeth. After the owner of the trap comes and sees what is
happening, he wants to separate the turtle from its shell. The deer and the crow do not leave
their friend. The deer falls down next to the turtle. When the owner of the trap catches up,
it runs away again. In this way, the it distracts the owner of the trap and disappears from
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sight. At the end of the tale, the deer saves the turtle from death too, and they continue
their lives together away from danger (Bakirci, 2010 (b): 703-704). The folk tale conveys
the importance of protecting loved ones by risking death and being happy together. It is
emphasised that a society acting with a sense of “us” can achieve eternal happiness.

The folk tales of The Price of Goodness (Simsek 2001: 41), Gangan Bird (Bakirci,
2006: 203) and The Phoenix (Alptekin, 2002: 296-297), have the same plot. The Phoenix
brings the hero from the underground to the earth because he saves his youngster from the
snake. The tales in question explain the butterfly touch, which our ancestors expressed as
‘do good, find favor’, the positive interaction of creatures. It means that they can/do only
survive by supporting each other in the natural cycle.

In the folk tale The Girl Who Eats Man, when the young man removes the thorns of
the lion that pricked its feet, the lion gives the young man his feathers and tells him to burn
these feathers when he is in trouble. Thanks to the feathers, the young man summons the
lion and escapes from his man-eating sister (Ozgelik, 2004: 359). In the folk tale Mehmet the
Lion, the lions that Mehmet feeds later do him favor and save him from difficult situations.
The lions leave food for the hero, who was thrown into the well by his mother, ensuring
his survival (Alptekin, 2002: 236). In the tale, the symbol of the sun, the lion helps the
heroes who are thrown into the well or to the depths of the forest, gives life to the heroes
by assuming the quality of motherhood. As seen in the tale, only a small touch is enough
for every new and beautiful beginning. Wild nature never forgets the good done to it and
returns it abundantly. This form of behavior encoded in memories is the functioning process
of nature and the creatures in nature. On the other hand, any behavior that goes against this
balance is never forgiven, and what they have is taken back from human beings.

In the folk tales Red Fish (Yardimci, 2012: 112) and The Fisherman's Son and The Fish
That Does Good (Sakaoglu, 2002: 281-283), the hero catches the fish that will cure his
father’s illness, but cannot resist the beauty of the fish and throws it back into the sea. The
fish, whose life was saved by being thrown into the sea, provides various help to the hero.
Fish, the symbol of abundance and wealth that lives in the mythical and fluid structure of
water containing rich minerals, brings countless beauties to the hero’s life. “Fish, a religious-
mythical motif, is one of the transformation forms of the human soul” (Alsag, 2020: 241).
Acting with the power of intuition and faith, the hero throws the fish he caught into the water
and brings it back to life. As a source of internal energy, Fish expresses the hero’s own self
and helps him change and transform himself in a positive way. In the folk tale called The
Ring of Sahmeran (a Middle-Eastern mythological figure whose name means ‘the ruler of
snakes”), it is told that a poor boy saves a snake, dog and cat from death in exchange for
twenty cents. The favor and help done is then returned to the child as a favor. The rescued
snake is the son of Sahmeran and gives the ring to the hero as a reward. Thanks to the magic
ring, the hero achieves everything he wants (Giinay, 2011: 331-336). In the tale, the snake
does not leave the hero’s favor unrequited. The snake, which symbolizes the unconscious
in the theory of transformation of mother nature, tries to illuminate the darkness with its
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butterfly effect. With the magic ring she gives to her savior, she accelerates his countless
good deeds while fulfilling all his wishes. “The snake is the dynamic of the circle (ring); it
is also the symbol of movements that show continuity” (Ersoy, 2007: 271). Snake and ring
symbols are the expressions of rebirth/renewal and always denote the journeys of searching
for the best and the beautiful. A life in harmony with nature, with an ecological identity, and
led according to the codes of nature, will of course be rewarded with goodness and peace.

In the folk tales, the exemplary attitude of all beings in nature, which is built on goodness
and instills beauty in human beings, is exhibited. Nature is the source of existence and has
the transcendent power of continuous energy. In the examples, the effort of animals to do
good in return for goodness is the world of values that nature wants to remind human beings.
The ecological approach in folk tales shows that nature provides the continuity of life with
beauties and that small positive/negative touches can produce great results.

2. The mysterious wisdom of the wild world and rebirth by listening to the voice
of nature

In the ecological cycle, all existing beings are in need of one another. When a person is
at the center of this cycle assuming herself/himself superior, s’he disrupts the balance rather
than establishing it, preventing the healing of the environment. Mankind, who does not
listen to the voice of nature, destroys all living and non-living beings by not spending the
necessary effort in protecting biodiversity. The collective unconscious renders animals in
the magical world of folk tales to invite humanity to this awareness. Folk tales, which aim
to show the society the beauties that it cannot see and to reveal the secrets it cannot solve,
aim to activate the extraordinary feelings of cooperation and kindness of human beings by
making nature speak. The values to be conveyed within the framework of the human-nature
relationship also guide the individual’s self-actualization.

In the folk tale of The Revelation of the Fox compiled from the Uighur Turks, the
harmony of nature is compared with today’s deteriorated environmental structure using
the expression ‘in ancient times’: mountain goats, wild sheep, rabbits, squirrels, quails,
pheasants, in short various animals live very friendly in a place full of beautiful grasses
and rushing waters (Ardogan, 2009: 234). In the folk tale, the setting up of animals in
a world of fraternity, unity, peace, love and equality in ancient times shows that inner
peace and eternal happiness go through having co-consciousness. Nature is the reality that
whispers to human beings that the existence of purity, naturalness and beauty are in their
own hands. By changing perception, human beings can become aware of the secrets of this
mysterious world. In this sense, tales have an important role in establishing nature-human
communication.

For the sake of both themselves and the ecosystem, human beings should aim to identify
themselves with natural elements and adopt a new and comprehensive identity by putting
themselves in the place of living or non-living things. In this sense, “ecological identity
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refers to all the different ways people construe themselves in relationship to the earth as
manifested in personality, values, actions, and sense of self. Nature becomes an object
of identification” (Thomashow, 1996: 3). Folk tales are texts that tell about the mythical
past of man and they imply that ecological identity is the basic condition for the absolute
happiness of man and all beings. In this mythical and ancient world, the world of folk tales,
ecological identity, therefore harmony and happiness, dominates.

In folk tales, birds have mysterious wisdom. Human beings who understand their
language or listen to nature, manage to get out of the difficult situations they are in. The
following examples can be given:

In the tale of Shah Ismail, Shah Ismail’s eyes are opened by the wisdom of the birds,
whose eyes were taken out and thrown into the well. Two birds look at Shah Ismail, who
was pulled out of the well by the gypsies, and say: “If he knows our language, let’s leave
two leaves here, let him put them in his eyes, his eyes will open” (Giinay, 2011: 159-160).
Listening to the birds, Shah Ismail finds the leaves, rubs them in his eyes and his eyes are
opened. In the folk tale “Mayil and Ab-i Giines”, the eyes of the sultan’s son were gouged
out and he was thrown into the reed. Birds speak, “A feather falls from us. He has a left eye
in his right pocket, and a right eye in his left pocket. If he takes his eyes, puts them in their
places and rubs from our feathers like this, his eyes will be opened” Mayil, who listens to
them as they speak, does what they tell and his eyes are opened (Simsek, 2001: 242). The
protagonist of the folk tale Pomegranate Seed is an orphan girl named Pomegranate Seed.
Her name is used to express beauty in Turkish culture. The girl who suffers from the abuse
of her stepmother is left on the mountainside with her eyes gouged out. A bird goes up to
the girl: “Oh, if that little girl knew the bird language, she could know there is grass on both
sides. If she takes the grass and puts it in her eyes, if she rubs her saliva in her eyes, it will
be better than it used to be” (Alptekin, 2002: 287). Applying what she hears from the birds,
the girl regains her eyesight. In the folk tales, the doors of endless help are opened to human
beings who reach ecological consciousness by overcoming the limits of impossibilities. It
should not be forgotten that nature lends a helping hand to every living thing and everyone
who listens to it and tries to understand it, both in folk tales and in ecological philosophy.

In some folk tales, the rabbit finds a cure for death with its wisdom. In the tales called
Herb of Life (Sakaoglu, 2002: 432) and Herb of Cure for Death (Bakirct, 2006: 275), the
hero is killed by slaughter, but if the life herb is found, the hero will be resurrected. The
rabbit finds the herb of life and the hero is resurrected. Sometimes the hero applies what he
has learned by observing the animals in nature and finds a cure for his problem (Sakaoglu,
2002: 432). In the folk tale called “What I Was, What I’ve Become, What I’ll Be”, when
there is no cure for the sick daughter of the sultan, the girl is left on a mountain. She sees
a yellow snake drinking water coming out of two rocks at the top of the mountain, and
she can’t stand the thirst and drinks from that water. The sultan’s daughter gets rid of her
illness when she drinks this water (Ozgelik, 2004: 352). In this tale, again, the guiding and
compassionate attitude of nature is revealed.
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In the folk tale The Pigeon, the Fox and the Stork, the fox tells the pigeon standing
on the tree with her chicks to throw one of her chicks down or it will climb up the tree
and eat them all. The pigeon is very sad as she gives her two babies to the fox, which
threatens her every time that it is hungry. The pilgrim stork advises the fox by saying that
it cannot climb the tree and that it was in vain that she fed her babies to the fox. When the
fox gets hungry again, the pigeon does as the stork says and challenges the fox. Thus, she
saves herself and her only offspring from dying (Korkmaz, 2015: 287-289). In the tale, the
stork helps the pigeon by giving advice to her, who cannot see the truth or act logically
due to the distress of the situation. In return, the stork enjoys the satisfaction of being a
helper. This communication and awareness among animals is a good example for humanity,
which is indifferent and uninterested. A kindness done to someone else’s life is actually an
investment in the individual’s own feeling well. The knowledge learned and taught with
unrequited love is an endless source of change and transformation for nature/humanity.
Love and compassion are the only powers that can renew nature.

The exemplary behaviors in folk tales indicate that animals should live in accordance
with their own nature and that they should always be respected and appreciated. Additionally,
it is explained how “[a]nimals are accepted as will with their intuition and intelligence”
(Dogan Arslan, 2000: 222). Nature is the center of awareness that guides us to open the
mysterious doors of the unknown. It is a road map full of endless wisdom for individuals
who observe it, understand its language and take care of it. Every individual who is eco-
conscious and aware of nature will find herself/himself on the threshold of a new change
and transformation.

3. An exemplary call to humanity from ‘The Great Mother’: Do good and protect
yourself/nature

Folk tales, while conveying the sanctity of the beings in nature with symbols, enable
human beings to rediscover themselves by making an archetypal journey in their inner
world. “It is seen that nature is an indispensable part of human life and even forms the
basis of ancient Turkic beliefs. It is known that in pre-Islamic periods in Turkic culture, it
was believed that there were certain spirits in nature and worship was performed to them”
(Simsek, 2019: 94). Folk tales, which act as a mediator in the soul-body relationship, are
remarkable in terms of values education. In folk tales, the fact that animals also have spirits
and protectiveness is the reflection of pre-Islamic beliefs in the collective unconscious.

In folk tales, animals’ communication among themselves and their cooperation efforts
include exemplary behaviors for humanity. The most distinctive characteristic of animals
seen in folk tales is motherhood. In folk tales, animals such as deer, goats and cows usually
take care of helpless and needy human babies with their nurturing and protective mother
characteristics. In the pre-Islamic Shamanist period, it was known as ‘The Great Mother’,
‘good feminine spirit’ or ‘Umay cult’. “Umay Ana Maygil, Ak Ene among the Altai people,
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and Ayisit among the Yakuts are the main ones. According to the Altai people, Umay is the
female god who protects children and young animals (Inan, 2000: 34). Ayisit is a group of
female spirits that provide fertility and prosperity. Some of them protect human babies and
women, and some protect animal babies and female spirits. They collect and combine the
scattered life elements to make ‘sacredness endowed by God’ (kut) and breathe this into the
child in the womb. Thus, they give life to the child. Pregnant women are always under the
protection of these spirits (Inan, 2000: 37). The sacred characteristics of feminine spirits are
seen in animal tales in the maternal qualities of animals such as goats, cows, deer and lions.
The following tales can be given as examples:

In the folk tale Meliksah, the hero, whose eyes were gouged out and thrown into the
well, is fed by two fawns (Seyidoglu, 1975: 275). In the folk tale Ziilfii Mavi, a goat takes
care of the children who were left in the bushes by the witch. An old woman has a goat,
which is pastured by a shepherd. The goat feeds the children with her milk three times a day
by Allah’s grace (Giinay, 2011: 179). In the folk tale The Golden Boy and the Rose Girl, the
children who are put in a basket and thrown into the river by their aunts, hang out among
the tree branches on the shore in a forest place. A poor woman’s goat leaves the herd every
day and gives milk to these children (Yardimci, 2012: 134). In the tale Don t Be Too Proud
My Sultan, God is Greater Than You, the sultan takes the shepherd’s son and throws him
into a river, but the water drags the boy to the shore. A woman’s cow in the village leaves
the herd and gives milk to the child and ensures the survival of the child (Bakirci, 2006:
228). The forest place in the folk tales and the tree branches/mother nature there exemplify
different images of ‘The Great Mother’ archetype with its deer, goat and cow/animal mother
form. “The ‘mother archetype’ serves as the first step to understanding creation, the meaning
of existence and the universe, and this feature is a reflection of the relationship between
mother and baby. Just as a baby first perceives the world and existence through its mother,
the reflections of societies’ basic ideas about world view, creation and existence are found
in the mother archetype” (Fedakar, 2014: 8). In folk tales, forest areas and tree branches
protect children, who are thrown into river. Goats and cows which separate from the herd
and endanger themselves for the existence of other beings, try to instill correct codes of
behavior in humanity with their main protective/feeding features. ‘The Great Mother’, who
eliminates all obstacles that hinder the process of existence, maintains balance and helps
others gain confidence and become conscious with her presence.

In folk tales, in addition to the feeding/protecting qualities of animals, their guiding
qualities are also encountered. There is a cow who helps and guides the girl who is
persecuted by her stepmother in the folk tale The Orphan Girl. The stepmother, who sends
her daughter to the vineyard every day, gives only barley bread to her to eat. When the
girl cannot eat this bread, the cow cries out and tells the girl that she can get good food if
she steps into its own ear. The cow yarns the cotton that her stepmother gave her to yarn
in its mouth. When the stepmother’s attention is drawn to the girl’s success in all kinds of
difficulties, she suspects the cow and asks it to be slaughtered. When the cow learns that
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it is going to be slaughtered, it tells the girl to wrap its bones in a white calico and put
them under the manger. These hidden bones turn into gold embroidered dresses and horses,
helping the girl in her later life (Giinay, 2011: 256-258). In folk tale examples, in contrast
to the stepmother, ‘The Great Mother’, with her characteristics of mercy, love, affection,
commitment, sacrifice, dedication and guidance, creates an endless source for rebirth and
new beginnings in the lives of the beings she touches with her unconditional kindness. Even
when the cow/Great Mother hears that she is going to be slaughtered, she prevents burnout
by continuing to protect and advise with her maternal qualities.

“In the return to nature and space, the values specific to nature and space turn into a
structure that shrinks and swallows people, but it also transforms into values of sincerity,
enabling the ‘subject-I’ to re-establish itself” (Sahin, 2018: 121). In the examples of folk
tales, ‘The Great Mother’ who guides human beings constitutes the essence of existence
with her holiness that constantly nourishes it. Nature, with its nurturing, protective and
constructive structure, has owned, encompassed and united everything/everyone. Awareness,
which is full of beauties waiting to be understood and gives meaning to our existence, helps
the individual to generate ideal examples by transcending himself through nature. Human
beings acquire the knowledge of life basically as a result of observing nature, trial and error,
and making sense of it. Everything in nature, which serves existence in the life cycle, shows
that we need and depend on each other, and allows us to re-establish ourselves.

Conclusion

The reasons that threaten the balance, harmony and beauty of nature are basically
thoughtlessness, inability to predict the future, negligence and unconsciousness. As a result,
environmental pollution and destruction is inevitable and poses a vital threat to future
generations. All living and non-living things in nature are part of the life cycle; in order
for this cycle to function properly, positive attitudes and behaviors must be exhibited and
ideal examples must be emphasized. Tales, which are the productions of the collective
unconscious, contain important examples in conveying the truth, good and beautiful to
human beings. In the tales discussed, there are various overt aims: to awaken ecological
awareness through such feelings as goodness, cooperation, patience, and to consolidate this
awareness by transferring it from the language of animals to human beings. Thus, it has
been pointed out that a language that remains hidden in the silence of nature should be
understood by thinking on it carefully and scrutinizingly.

In the ecological thought, all living things in nature are coded on goodness, but they do
evil when their life limits are invaded. All assets in the ecosystem are interconnected, and
the fragmentation/disconnection that occurs disrupts the balance. While human beings are
considered superior to other living things with their minds, they cause the greatest harm to
the ecological balance with their unconscious behaviors. In this study on animal behavior in
folk tales, the perspective of nature/animals to ecological balance is evaluated from a literary
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point of view. With the tales in which the ecology-literature relationship is discussed, the

concepts of bringing identity awareness, conscious behavior and ‘ecological self” to human
beings, being an ideal example, and protecting nature are examined.

In these tales, where the animals are personified and employed figuratively as

protagonists, as figures of supporting protagonists, or real humans, they are not objects but

dominant subjects or equals to humans. They are shown not as quiet and passive, but as

leaders, active, and often more intelligent and reasonable than humans. Since animals in

those roles and positions have the characteristics of mind, logic, consciousness, spirit and

individuality, it can be concluded that the tales chosen are eco-centric, not human-centered
works, which glorify and prioritize humans.

Notes

Uru: A well in which grains are buried and stored
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Abstract

This research conducts an ecological analysis of the addictions fostered by consumer
society, the ethical dilemmas, and the capitalist forces shaping consumer society
in Roald Dahl’s novel “Charlie and the Chocolate Factory.” The analysis employs
literature review and data analysis methods. The findings reveal that Willy Wonka, a
pivotal character, embodies capitalist capital, instigates societal addictions through his
products, and fails to address these addictions. Wonka induces addictions in children
and adults with foodstuffs and other products manufactured by himself and other
companies within the capitalist system. The prevalent addictions in the novel include
food addiction, shopping addiction, and television addiction. Apart from Charlie
Bucket, the protagonist, Augustus Gloop, Veruca Salt, Violet Beauregarde, and Mike
Teavee exhibit addictions. The novel also addresses colonialism, which facilitates
the spread of global capitalism. One of the social ecology elements criticized in the
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novel is the portrayal of the Oompa-Loompa tribe, who work day and night in the
Chocolate Factory. Willy Wonka tests his inventions on these workers he brought
from India and assigns them dangerous tasks. Throughout the novel, these people
are physically and mentally presented as the “other.” Additionally, the characters in
the novel are judged for their physical characteristics, addictions, and choices. These
results show that Dahl’s children’s novel “Charlie and the Chocolate Factory,” far
from criticizing the values of consumer society, reproduces the social dependencies
and weaknesses created by this society. The author designed the character of Willy
Wonka as a capitalist and rewarded Charlie, who consistently conformed to him and
the social consensus. The ideal character created in Charlie’s case is presented as one
who does not criticize consumer society but only impulsively submits to it.

Keywords: consumer society, social ecology, addictions, Charlie and the
Chocolate Factory

Oz

Bu arastirmada Roald Dahl’mn Charlie ve Cikolata Fabrikast romaninda tiiketim
toplumunun yarattigi bagimliliklar, etik sorunlar ve tiiketim toplumunu yonlendiren
kapitalist sermaye iizerine ekolojik bir analiz gergeklestirilmistir. Analizde literatiir
taramasi ve veri analizi yontemleri kullanilmistir. Analiz sonucunda romanin énemli
karakterlerinden Willy Wonkaynin kapitalist sermayeyi temsil ettigi, icat ettigi ve
gelistirdigi yiyecek olarak tirettigi lirlinler nedeniyle toplumda bagimlhiliklar yarattigi
ve bu bagimliliklarin ¢6ziimii igin destek saglamadig1 goriilmiistiir. Willy Wonka,
hem kendi tirettigi hem de kapitalist sistemde yer alan diger firmalarin {irettigi gida
maddeleri ve diger {iriinler araciligtyla ¢ocuklarda ve yetiskinlerde bazi bagimlilikla-
rin olusmasina yol agmaktadir. Romanda en sik goriilen bagimliliklar yeme bagim-
lilig1, aligveris bagimliligy, televizyon izleme bagimlilig: olarak gézlenmistir. Roma-
nin ana karakteri olan Charlie Bucket diginda, Augustus Gloop, Veruca Salt, Violet
Beauregarde ve Mike Teavee’in sahip oldugu bagimliliklar bulunmaktadir. Ayrica
kiiresel kapitalizmin yayilmasina aracilik eden somiirgeciligin de romanda yer aldig1
goriilmektedir. Romanin elestirilen toplumsal ekoloji 6gelerinden biri de Cikolata
Fabrikasi’'nda gece giindiiz ¢alistirilan Oopma-Loompa kabilesinden getirilen insan-
lardir. Willy Wonka, Hindistan’dan getirdigi bu isciler {izerinde icatlarini denemekte,
onlara tehlikeli gorevler vermektedir. Romanin her asamasinda bu kisiler bedensel ve
ruhsal agidan 6teki olarak sunulmaktadir. Bunlarin yani sira romandaki karakterler
bedensel 6zellikleri, bagimliliklar1 ve secimleri nedeniyle yargilanmaktadir. Bu so-
nuglar Dahl’in yazdig1 Charlie ve Cikolata Fabrikast adli gocuk romaninin tiikketim
toplumunun degerlerini elestirmek bir yana, bu toplumun yarattig1 bagimliliklar1 ve
zayifliklar1 yeniden iirettigini gostermektedir. Yazar, Willy Wonka karakterini bir ser-
mayedar olarak tasarlamis, sermaye sahibine ve bu topluma ters diismeyen Charlie
karakterini ise ddiillendirmistir. Charlie’nin 6zelinde yaratilan ideal karakterin, tiike-
tim toplumunu elestirmedigi yalnizca diirtiisel olarak boyun egen bir karakter olarak
sunulmast s6z konusudur.

Anahtar sozciikler: tiketim toplumu, toplumsal ekoloji, bagimlilik, Charlie 'nin
Cikolata Fabrikast
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Introduction

Literary works can explore desires, addictions, harmful habits, sexuality, militarism,
etc. These themes are often interpreted by researchers through artistic lenses or diverse
perspectives. Conversely, children’s literature, which is read in educational settings, should
uphold universal values and ethical principles. Children’s books that espouse ideologies,
violence, or inequality propaganda can have negative impacts on children. The consumer
society, a byproduct of capitalism, has drawn criticism in children’s literature for pressuring
children to engage in constant consumption, fostering feelings of deprivation, and perpetuating
inequality. While consumption tends to make people passive, engaging in production and
sharing can cultivate active and responsible citizens. The consumption behaviors and attitudes
of characters in children’s books are crucial for nurturing children to become producers and
sharers rather than mere consumers.

Roald Dahl’s Charlie and the Chocolate Factory is a global bestseller. One of the central
characters is Willy Wonka, a businessman and entrepreneur. Additionally, there are five
characters in the novel who win Golden Tickets, granting them access to Wonka’s chocolate
factory, which is closed to the public. Except for Charlie, each of the four winners struggles
with addiction. These addictions are put to the test during their visit to the chocolate factory,
where winners with food and shopping addictions face penalties within the factory’s system.

This research aims to analyze the characters in the children’s novel in terms of
consumption addictions and issues related to consumer society. Document analysis and
text analysis methods are employed. Consequently, the novel will be analyzed considering
relevant literature on consumer society.

The primary research questions are:

1- How does Roald Dahl depict consumer society and addictions through the characters
in Charlie and the Chocolate Factory?

2- Are the depictions of addictions and habits of consumer society in the novel suitable
for children’s literature and education?

Prior to the analysis, it is imperative to define consumption and consumer society in the
literature and discuss the context in which ethical values should be addressed in children’s
literature.

Consumerism, social ecology, and Charlie and the Chocolate Factory

Ecological problems are increasing as consumer society gradually gets out of control.
Social ecology focuses on criticizing social problems because when the ecological balance
of society is disrupted, the balance of nature is also disrupted.

After the 19th century, literary works were influenced by consumer society. As a result
of consumerism, social-economic classes, poverty, and workers’ conditions became subjects
of novels (e.g., Dostoevsky’s Crime and Punishment, Dickens’ David Copperfield, Zola’s
Germinal). Many novels on these subjects can be found in children’s literature as well. Antoine
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de Saint-Exupéry’s The Little Prince criticizes people’s abandonment of many moral values for
the sake of earning a lot of money. On the other hand, some children’s books and magazines
promote excessive consumption. Some picture books or best-selling novels contain many toys,
food, clothes, accessories, etc., which promote advertisements, and products resulting from these
children’s books are sold in the market and become objects of desire for thousands of people.

In terms of ecology, humanity is consuming more and more. This situation disrupts both
the social balance and nature. According to Burrows et.al (2009, 7)) in the hunter-gatherer
period, people consumed an average of 3 kg of natural resources (food, shelter, weapons, etc.)
per day, per capita consumption (milk, meat, feed, etc.) in the agricultural society increased
to 11 kg. In the industrial society, consumption reached 44 kg per person per day. As the
number of vehicles used, fuels consumed, types of food, clothing, etc., increases, the amount
of consumption will continue to increase. Capitalism is said to function best when the role
of government is limited to protecting the nation, securing property, and facilitating markets.

Rich and capitalist countries can develop freely, but they cannot eradicate poverty or
inequalities. Director of UNICEF Office of Research Innocenti Gunilla Olsson argues that
the majority of rich countries are failing to provide healthy environments for children within
their borders and are even contributing to the destruction of children’s environments in other
parts of the world. According to this view, it can be said that rich countries are doing more
harm than good to the world’s children. UNICEF calls for steps to be taken to protect and
improve the environment in which children live, one of which is “Improve environments
for the most vulnerable children. Children in poor families tend to be more exposed to
environmental damage than children in wealthy families. This entrenches and reinforces
existing disadvantages and inequalities.”

According to Baudrillard (1999), consumption society cannot be explained only by the
rapid growth of individual expenditures. Companies, and especially governments, support
the increase of individual expenditures in society. Therefore, the consumer society has gained
dominant power, both in legal terms and in terms of economic support. On the other hand, the
consumer society is in a constant state of polluting and destroying the world and the planet.

The consumer society disrupts the economic structure of society. It disrupts different
cultures and lifestyles and causes society to be separated based solely on economic income
levels. Social ecology criticizes this degradation.

According to the research conducted by Franz (2013), children’s literature texts can
encourage children to become consumers by depicting vanity-oriented characters, showing
product-centered relationships, and displaying commercialization. This research will discuss
how consumer society and social ecology appear in Roald Dahl’s famous novel Charlie and
the Chocolate Factory.

When globalism began in the early 19th century, capitalism became an ideology and
economic system in the world for two decades. Many countries have attempted to break down
trade barriers, promote free trade, and set up global organizations since the Second World War.
Consumerism has been associated with capitalism since the 19th century. One of the most
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important negative effects of global capitalism is the excessive widening of the gap between
the rich and the poor. In recent decades, rent-seeking and predatory activities have tended to
rise. On the other hand, work incentives of the asset-less poor wane. It is a problem about social
ecology. It can be said that global capitalism is the biggest cause of ecological problems in the
world. Especially, social inequality in the context of social ecology transformed nature’s social
life. The other negative effect is food addiction in the context of consumerism.

Social ecology, which is a type of ecology, encourages us to think of humanity as a
species that belongs to the earth like other living and non-living things. Humanity living in
the world makes it responsible for environmental problems. Problems such as inequalities
and imbalances that humans produce while living together constitute one of the problems of
the planet of which it is a member. Social problems are no different from other ecological
problems and affect everything. Social ecology claims that almost all ecological problems
are rooted in social problems. Ecological problems cannot be solved without solving the
irrationalities of society.

Social ecology is the view that all our current ecological problems stem from social
problems. According to this view, it is not possible to solve ecological problems without
solving the problems of today’s society. To ensure the balance of nature, social problems such
as social classes, inequalities, and racism must be eliminated. Emphasizing the connections
between eco-social degradation and a series of projects aimed at destroying indigenous
peoples based in America, Bacon (2019) developed the term colonial ecological violence by
evaluating the consequences of this structuring in terms of impacts on Indigenous peoples
and indigenous communities.

Economic imbalances create many ethical problems and social unrest. In this novel
there are many economic imbalances between Charlie’s family and Willy Wonka: poverty-
richness; tiny house- giant factory; weak nutrition-overconsumption foods. On the contrary
seven people (four grandparents, a father, a mother and Charlie) live in a tiny house, Willy
Wonka lives in a giant factory (Dahl, 2020: 3). Charlie and the Chocolate Factory by Roald
Dahl is a children’s novel that tells the story of Charlie Bucket, a poor boy who lives with his
family in a small house near a huge chocolate factory owned by the mysterious Willy Wonka.

It was the largest and most famous in the whole world! It was WONKA’S FACTORY,
owned by a man called Mr Willy Wonka, the greatest inventor and maker of chocolates
that there has ever been. (...) Twice a day, on his way to and from school, little Charlie
Bucket, had to walk right past the gate of the factory. And every time he went by, he
would begin very slowly, and he would hold his nose high in the air and take long deep
sniffs of the gorgeous chocolatey smell all around him. (Dahl, 2010: 5-6)

The factory is huge but Charlie’s family’s tiny house is near the factory. This contrast
shows that capitalism includes contrary situations as an economic view. The house is not
accelerated for living comfortably: poverty. Charlie’s father is the only person in the family
who has a job. He works in a toothpaste factory, and he can not earn enough money to
purchase food for six people:
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There wasn’t even enough money to buy proper food for them all. The only meals they
could afford were bread and margarine for breakfast, boiled potatoes and cabbage for
lunch, and cabbage soup for supper. Sundays were a bit better. They all looked forward
to Sundays because then, although they had exactly the same, everyone was allowed a
second helping. (Dahl, 2010: 4)

Due to nutrition deprivation, Charlie’s body is very weak. The staple food of the family
is bread and cabbage soup. He adores chocolate, but Charlie can only eat chocolate on his
birthday.

Since the main character of this novel, Willy Wonka, is an entreprencur, a boy named
Charlie wants to own a factory like him. So, this novel is the story of a child’s desire to become
rich. Min (2021) argues that Charlie and the Chocolate Factory contains toxic consumer
culture and modern capitalism. Wonka is a powerful entrepreneur who has no boundaries
and can use people in every way to develop his own capital. Charlie is in Wonka’s shadow,
subservient to him; Oompa-Loompas are workers who work like slaves in Wonka’s chocolate
factory. Rudd (2020) declared Dahl’s novel focuses on the desires of the consumer society.

Capitalism is an incentive for people to buy a variety of products, as it suggests constant
consumption. Whether they have financial difficulties or not, people feel happy or unhappy
according to the level of their purchases. Since winning money suddenly makes people dream
of being able to buy more, lotteries and gambling are also acts supported by capitalism.

Not only buying but also having certain privileges categorises consumers. In this novel,
people who have Golden Tickets hidden in chocolates will be able to visit the Chocolate
Factory, which has been closed to visitors for years. Thousands of people who want to have
this privilege buy a large number of chocolates and hope to find a ticket inside. Willy Wonka
promised the following to the lucky winners:

I, Willy Wonka, will conduct you around the factory myself, showing you everything
that there is to see, and afterwards, when it is time to leave, you will be escorted home
by a procession of large trucks. These trucks, I can promise you, will be loaded with
enough delicious eatables to last you and your entire household for many years. If, at
any time thereafter, you should run out of supplies, you have only to come back to the
factory and show this Golden Ticket, and I shall be happy to rell your cupboard with
whatever you want. In this way, you will be able to keep yourself supplied with tasty
morsels for the rest of your life. But this is by no means the most exciting thing that
will happen on the day of your visit. I am preparing other surprises that are even more
marvellous and more fantastic for you and for all my beloved Golden Ticket holders
— mystic and marvellous surprises that will entrance, delight, intrigue, astonish, and
perplex you beyond measure. In your wildest dreams you could not imagine that such
things could happen to you! Just wait and see! (Dahl, 2020: 39-40)

After this letter, the whole world was stirred. People of all economic levels put
everything they have into finding these tickets. Children were smashing their piggy
banks and running to the shops to buy chocolate. One gangster stole 1000 pounds and
spent it to buy Wonka’s chocolate bars (Dahl, 2020: 19).
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In the novel the global craze for Golden Tickets highlights society’s obsession with
wealth, privilege, and the dream of a better life. This reflects the fact that people, especially
those in difficult situations, pin their hopes on lotteries to escape difficulties. The fact that
capitalism presents wealth as a promise, but the only way to close the gap between poverty
and wealth is to rely on luck, also sanctifies wealth. Wonka’s Golden Ticket scheme should
be considered an example of companies taking advantage of people’s hopes and dreams for
their own gain or fame. The desperate need for the Golden Tickets, and the lengths to which
individuals and families go (including risking their limited resources) to obtain them, indeed
suggests a critical look at societal values and the perils of rampant consumerism. For Charlie
Bucket’s family, the Golden Ticket represents much more than a chocolate factory tour.
This is a ray of hope for the difficult life they normally live. The fact that Charlie’s family,
despite being poor, spends their limited money on chocolates in the hope of finding tickets,
emphasises their desperation and the powerful appeal of the dream offered by Wonka. The
money Charlie’s father earns condemns them to only eat bread and, at best, drink cabbage
soup. This novel also reveals how difficult it is for a worker to support and feed his family no
matter how hard he works. The family’s wish comes true, and Charlie finds the golden ticket.

The factory is a secret for everybody. Since Wonka doesn’t want to know his secrets
about chocolate’s formula; the factory has been closed for ten years. Also, the workers can
not quit the factory; they have been living in the factory. One day Wonka hides five Golden
Tickets inside his chocolates and announces that he will give those who find these tickets a
tour of the factory and a lifetime supply of chocolate. Sales increase as everyone is curious
about this world-famous chocolate factory and desires the guarantee of eating unlimited
chocolate. Charlie, a poor boy, puts everything he has into finding the Golden Ticket. His
family gives all their money to Charlie so that he can gamble.

The Golden Tickets represent the exclusivity and allure of this world, to which only
a select few are granted access. The global hysteria over the Golden Tickets mirrors real-
world consumerist frenzies, whether it’s the latest tech gadget, fashion item, or another status
symbol. The lengths to which people go for these tickets, spending all they have, underscore
the power of marketing and the allure of exclusivity.

Promoting wealth can be shown as the main idea of this novel. For many, a tour of
the factory is beneficial not only for the chocolate, but also for understanding the mystery
surrounding Wonka’s empire. Having such wealth and a wonderful inheritance as a reward
for Charlie at the end of the novel makes readers feel that this reward is a unique miracle.
Grandpa Joe describes Wonka as an entrepreneur and intelligent man. “Did you know, for
example, that he has himself invented more than two hundred new kinds of chocolate bars,
each with a different centre, each far sweeter and creamer and more delicious than anything
the other chocolate factories can make (Dahl, 2020: 9). Capitalism turns wealth into a myth
in the consumer society. Thus, ordinary people are vulnerable to the possibility of achieving
this wealth. Even if they have no idea how to become rich, the thought of having everything
they desire triggers poor people.
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Willy Wonka'’s factory, with its gates and secretive nature, can be seen as a metaphor for
the insular world of big corporations. In fact, this factory not only produces chocolate but
also strange ready-to-eat foods that are also addictive and increase people’s dependence on
sugary foods.

(...) eatable marshmallow pillows, lickable wallpaper for nurseries, “ it said on the next
door, (...) hot ice creams for cold days,cows that give chocolate milk strawberry-juice
water pistols, toffee-apple trees for planting out in your garden — all sizes, exploding
sweets for your enemies, stickjaw for talkative parents, wriggle-sweets that wriggle
delightfully in your tummy after swallowing, ilnvisible chocolate bars for eating in class.
Sugar-coated pencils for sucking, fizzy lemonade swimming pools. (Dahl, 2010: 85-100)

Wonka does not hesitate to produce these unethical products to sell and admire himself,
implicitly dominating those who will consume these foods. While people who are slaves
to consumerism are criticized and mocked, Wonka is constantly looking for new ways to
earn money. As a paradox, Wonka mocks the victims of the system he created. For example,
although he causes others to consume sugary foods while he consumes vegetable dishes, he
is ruthless towards those with food addictions.

Wonka considers all types of consumers. While he has no trouble finding the rich to buy
his crazy inventions, he also designs products that even the poorest can afford.

Everlasting Gobstoppers!” cried Mr Wonka proudly. ‘They’re completely new! I am
inventing them for children who are given very little pocket money. You can put an
Everlasting Gobstopper in your mouth and you can suck it and suck it and suck it and
suck it and it will never get any smaller! (Dahl, 2010: 73)

It is clear from this example that under capitalism, child consumers have little choice,
and sellers will insist on persuading them to buy in any case.

No bigger than “tiny men - medium-sized dolls,” the Oompa-Loompas are a tribe from
India. Wonka says that before he brought them to work in the chocolate factory, the Oompa
Loompas lived in tree houses and ate bugs and bark to keep from starving to death. The
Oompa-Loompas, brought from another land and made to work long hours without contact
with the outside world, can be interpreted as a reflection of exploited labor in capitalist
systems. Their cheerful demeanor and song and dance routines could be a satirical take on
how society often overlooks exploitation if it’s masked by entertainment or other distractions.

All factories,” said Granpa Joe, “have workers streaming in and out of the gates in the
mornings and evenings-except Wonka’s! Have you ever seen a single person going into
that palace- or coming out? (Dahl, 2010: 12)

The working hours of the Oompa Loompas, who have been uprooted from their
homeland and now live in the factory, are therefore unlimited. They have no education
and no private life. In their life, which is a kind of slavery, there are no measures or
benefits to meet the needs of the modern individual.

The statement “All children, regardless of their economic situation, have a ‘chance’ at the
Golden Ticket” creates the illusion of equality. So, is everyone equal when it comes to finding
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tickets? Charlie finding a ticket is a serendipitous, almost miraculous event that highlights the
rarity of such upward mobility; Because his family was very poor, they spent all their wealth
on this cause. However, other candidates are more likely to find the golden ticket. None of
them are rich, but they fall into this trap with the dream of becoming rich or with the passion
to get everything they want, and they buy lots of chocolate to find their ticket. Wonka’s plan
turned into a very good advertising campaign. If this advertising campaign were real and not
a novel, it is not impossible to think that many children like Charlie might have tried to buy
this ticket and been disappointed.

Charlie bought two chocolate bars, but he couldn’t find any Golden Ticket. But Grandpa
Joe took a gamble and gave some money to buy a new ticket. Unfortunately, they couldn’t
find it yet. They spend all the capital of the family for a dream. He has fifty pence for food
but chooses chocolate.

Automatically, Charlie turned and began moving towards the nearest shop. It was only
ten paces away... it was a newspaper and stationery shop, the kind that sells almost
everything, including sweets and cigars... and what he would do, he whispered quickly
to himself... he would buy one luscious bar of chocolate and eat it all up, every bit of it,
right then and there... and the rest of the money he would take straight back home and
give to his mother. (Dahl, 2010: 34)

Charlie entered the shop and laid the damp fity pence on the counter. Charlie finds money
by chance and chooses to buy chocolate instead of food. In fact, his good fortune is also a
stroke of luck.

While Wonka is shown as a genius and a benefactor, one could argue he’s also a
shrewd businessman. He benefits immensely from the Golden Ticket scheme in terms of
marketing and sales, and he sets the rules of the game in his factory. Wonka is a metaphor
for an entrepreneur. Children and their families wanted to be rich. The poverty controlled by
capitalism that goes to the poor people believe they can be rich in the future.

The novel argues into the universal dream of a better life, suggesting that money and
access are the keys to happiness and wonder. This mirrors capitalist ideals which often
equate success and happiness with wealth. Also, the novel creates a false impression about
wealth. The reader is presented with the idea that morally weak people cannot become rich.
According to these failures and addictions are barriers to being rich.

Staniforth (1997) argued that the western colonies in North America and Australia
represented a carefully structured, worldwide distribution network and formed a supply
line. Western-based capitalism and capital gained power through colonialism. The natives,
whose lands were taken away during the discovery of Australia and America, processed the
resources in their lands for the white man. Slaves brought from Africa were also used as a
labor force during the industrial development of rich countries.

In the novel examined, Oompa-Loompas are workers that Willy Wonka brought from a
faraway land. Workers are smaller in size than western human sizes. They take care of all the
work in the factory. Working hours are unlimited; They can be called in any situation. They

679
ISSN 1300-7491 e-ISSN 2791-6057 https://www.folkloredebiyat.org




folklor/edebiyat yil (year):2024, cilt (vol.): 30, sayi (no.): 119- Tugba Celik Korat

may be employed in hazardous work: as test subjects in experiments, as emergency rescue
teams, or as singers or dance groups in times of crisis. There is no explanation as to what kind
of difficulties they encountered while doing these jobs. We never could know the character
of any worker intimately; they work alone and do not suffer. However, Wonka says that they
sometimes die “accidentally” during experiments or have an unfortunate accident at work.
Such examples are at a level in the child reader’s mind that may lead him to normalize the
use of people under unethical conditions in production environments. In addition, through
the Oompa-Loompas, child readers may get the idea that people living in exotic countries or
ethnic communities do not have equal rights with the citizens of developed rich countries.

Social ecology suggests that people should be equal among each other, and that
economic-based class distinctions feed this inequality. Charlie is the happiest and most moral
character, despite his initial poverty. His happiness came not from wealth or possessions,
but from love and family. This contrasted with other children who equated happiness with
materialism. However, by the end of the novel, Charlie falls under Wonka’s influence and
becomes a passive materialist; He becomes the approval authority of a ruthless businessman.
Even though he knows that Wonka uses his workers as test animals for his strange inventions
and uses all the people in the world as slaves, he does not criticize him. Although he is not
expected to make morally correct and appropriate questions because he is a child, it seems
problematic that the novel presents Charlie as a person who submits to authority in this way.

The novel is noteworthy in that it provides clues about how capitalism establishes the
balance of production and consumption with the system of exploitation and the addiction to
eating and shopping that exists in the consumer society.

Each child, except for Charlie, displays a vice related to consumption or behavior
(gluttony, greed, gum-chewing vanity, and obsession with television). Their downfalls during
the factory tour are direct results of these vices, suggesting that unchecked desires and lack
of self-control can lead to one’s undoing.

There are four other lucky winners: Augustus Gloop, Veruca Salt, Violet Beauregarde,
and Mike Teavee. Each lucky winner will bring their guardian with them. Together they
go on an irrational journey in the factory. The factory is a chocolate and candy paradise;
Moreover, there are slaves brought from indigenous tribes in the factory. These slaves sing
songs and do what Wonka wants. As they explore this strange desire-trap atmosphere of the
factory, all the children (except Charlie) succumb to their own bad habits and face problems
of various kinds.

Throughout the tour, they witness the children’s misfortunes by the They are workers
who are prohibited from leaving the factory. On the other hand, they are used as experimental
animals for the medicines and foods that Wonka entrepreneurially designs. Oompa-Loompas,
a small tribe of workers from Loompaland who sing moral songs when a child is in trouble.
The strange thing is that the situation of these small workers working in the factory is not
very bright. Oompa-Loompas are workers who are prohibited from leaving the factory. On
the other hand, they are used as experimental animals for the medicines and foods that Wonka
entrepreneurially designs.

680
ISSN 1300-7491 e-ISSN 2791-6057 https://www.folkloredebiyat.org




folklor/edebiyat yil (year):2024, cilt (vol.): 30, sayi (no.): 119- Tugba Celik Korat

In the end, only Charlie remains. Wonka reveals that this was all a test, and since Charlie
passed, he is to inherit the factory. The book ends with Charlie and his family moving into the
factory, ready to help Wonka continue his chocolate-making legacy. Can the transfer of this
factory, where many evils are committed, to a child really be ethically considered a reward?

The desire to consume in the consumer society also leads to the development of some
addictions. These addictions lead the person to an unhealthy life. On the other hand, addictions
are also recognized as psychological disorders that need to be solved and overcome.

Consumption addictions in Charlie and the Chocolate Factory: Eating, buying, and
screen addiction

People become so dependent on products that they lose their ability to interact naturally
with reality. The term addiction, derived from the Latin word “addictus” meaning debt slave,
refers to a person becoming a slave to a single solution in coping with psychological pain or
in the pursuit of happiness (quoted by Rinaldi, 2003, as cited in Passini, 2013).

Four winners display vices related to consumer addictions (eating, purchasing, screen
addiction). Their downfalls during the factory tour are direct results of these vices, suggesting
that unchecked desires and lack of self-control can lead to one’s undoing. But punishment is
a very old method of education. Should this novel really be used for moral education? Is it
good to punish or ridicule children for their habits, or should they be guided to give up their
negative behavior? In the novel, children are mocked for their addiction to eating and their
addiction to buying.

There are five children in this book: Augustus Gloop: A greedy boy Veruca Salt: A girl
who is spoiled by her parents Violet Beauregarde: A girl who chews gum all day long

Mike Teevee: A boy who does nothing but watch television and Charlie Bucket: The
hero. (Dahl, 2020: 1)

It’s valid to see Charlie and the Chocolate Factory as a cautionary tale about the dangers
of consumerism, the exploitation of hope, and the lengths to which individuals will go for
the promise of a better life. Literature is rich and multifaceted, and different readers will take
away different lessons and interpretations from the same text.

The characters in this novel have food, buying, and screen addictions. The atmosphere
of the novel is filled with exaggerated and morbid sources of pleasure: rivers of chocolate,
mountains of sugar, constant entertainment, and implicit cruelty. Except for Charlie, all the
characters in this novel have different weaknesses. Hissan (2012) says that the passions and
addictions of the novel’s characters lead to a sad defeat. Therefore, it is claimed that this
novel is a text that teachers can use to teach morality. On the other hand, one must think about
the weaknesses or addictions that should be punished or treated. Food addiction has become a
focus for scientific studies as an explanation for the distressing cravings and overconsumption
that many people experience, especially in relation to delicious foods (Fletcher & Kenny,
2018).
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The hope of obtaining a Golden Ticket sparks a worldwide eating and buying frenzy;
People are buying Wonka’s chocolates in bulk, and people are ready to give up their moral
values with the promise of being able to consume more.

Buying addiction, which stands for “pathological buying” or “oniomania,” is a type
of addiction that occurs in online or real-world buying situations and causes significant
dysfunction in patients (Vasiliu, 2022). In this type of addiction, a person cannot help the
urge to buy; when he or she feels sad, happy, or empty, he or she buys something to comfort
himself or herself.

The character in the novel named Veruca wants to buy everything that she sees: an animal,
a human, food, a vehicle, etc. Because of this, she fails during the factory visiting process.
Shopping addiction can be described as constant buying behavior or an irresistible shopping
impulse that occurs unconsciously. The term “addiction” encompasses the patient’s physical
dependence on a substance as well as their psychological and behavioral dependence. This
phenomenon is defined as an overwhelming and uncontrolled psychological tendency to
engage in excessive and expensive purchases and to spend excessive time shopping. Negative
psychological characteristics such as anxiety, anger, arrogance, and impulsivity support these
problems (Hartney, 2018). Veruca’s father buys for her what she wants. When they visit the
factory, she wants to have everything she sees, like a boat, river, or Oompa-Loompas.

‘Daddy,” said Veruca Salt, ‘I want a boat like this! I want you to buy me a big pink
boiled-sweet boat exactly like Mr. Wonka’s! And I want lots of Oompa-Loompas to row
me about, and I want a chocolate river and I want... I want... (Dahl, 2020: 68)

Because of the morality of reward and punishment, Veruca wants something at every
opportunity and Willy Wonka cannot tolerate this. She asks for the squirrels she sees in the
factory, but Wonka won’t let her. Suddenly, the squirrels drag Veruca and put her life in danger.

Hey, Mummy!’ shouted Veruca Salt suddenly, ‘I’ve decided I want a squirrel! Get me
one of those squirrels!” (Dahl, 2020: 92) (...)‘They’re not for sale,” Mr. Wonka answered.
‘She can’t have one.” “Who says I can’t!” shouted Veruca. ‘I’'m going in to get myself
one this very minute!’(Dahl, 2020: 92)

Dahl wants to criticize wealthy families who cannot say no to their children’s requests,
and he achieves this with Veruca’s father, who is obsessed with fulfilling her wishes:

Veruca’s father: As soon as my little girl told me that she simply How to have one of
those Golden Tickets, I went out into the town and started buying up all the Wonka
bars I could lay my hands on. Thousands of them, I must have bought. Hundreds of
thousands! Then I had them loaded on trucks and sent directly to my own factory. I
am in the business, you see and I’ve got about hundred working for me over at my
place selling peanuts for roasting and salting. That’s what they do all day long. Those
women sit there shelling peanuts and start shelling the wrappers off these chocolate bars
instead! And they did. I had every worker in the palace yanking the paper off those bars
of chocolate full speed ahead from morning till night (...) Well I just hated to see my
little girl feeling unhappy like that, so I vowed I would keep up the search until I’d got
her what she wanted. (Dahl, 2020: 21)
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Itisemphasized that families are one of the variables that lead children to overconsumption.
But also, as can be understood, the author only criticizes, ridicules, but does not propose any
solution. Dahl punished all the characters who have addictions, and he only gave a reward
to Charlie.

Food addiction:

Because certain foods can trigger an addictive response, physically and mentally
developing children are at greater risk than adults. The consumption of addictive foods
(e.g., sugar, chocolate, chips) is highly likely to occur in early childhood (Burrows et al.,
2017). While classifying studies on food addictions, Sussman and Sussman (2011) state that
appetite-stimulating effects are a trigger, loss of control overeating occurs, and therefore,
negative psychosocial consequences occur in people. Augustus and Violet, they both suffer
from this and restrict themselves in life because of this addiction.

The first winner of Golden Augustus Gloop has a food addiction. He wants to eat
everything that he sees. In the factory, there is a floor of pure chocolate, and Augustus eats
the liquid chocolate with a spoon. He falls into a river of chocolate and is sucked up by a pipe.
Wonka and other characters shamed him for his obesity.

His mother had told the newspaper man. ‘He eats so many bars of chocolate a day that
it was almost impossible for him not to find one. Eating is his hobby, you know. That’s
all he is interested in. But still, that’s better than being a hooligan and shooting zip guns
and things like that in his spare time, isn’t it? (Dahl, 2020: 18)

He can buy and eat a lot of chocolate in a day, and he could find the first Golden Ticket.
Augustus has obesity and a psychological eating disorder. Because of these, many characters
will characterize Augustus as fat.

The other character in the novel called Violet Beauregarde has a food addiction. She
wants to chew gum every time; this is her food addiction. At the end of the adventure, Violet
turns into a giant blueberry after chewing experimental gum.

Then suddenly, Violet Beau-regarde, the silly gum-chewing girl, let out a yell of excitement.
‘By gum, it’s gum!” she shrieked. ‘It’s a stick of chewing-gum!” ‘Right you are!” cried Mr.
Wonka, slapping Violet hard on the back. ‘It’s a stick of gum! It’s a stick of the most
amazing and fabulous and sensational gum in the world!” “‘Oh, to blaze with that!” said
Violet, and suddenly, before Mr. Wonka could stop her, she shot out a fat hand and grabbed
the stick of gum out of the little drawer and popped it into her mouth. At once, her huge,
well-trained jaws started chewing away on it like a pair of tongs. (Dahl, 2010: 76)

Violet makes the wrong decision to chew a dangerous piece of gum, and the gum swells and
swells in her stomach. Violet becomes physically deformed and is ridiculed by the author for
her gum addiction. Willy Wonka despises people with obesity and food addiction. Although he
owns a chocolate factory, he develops a wide variety of impressive chocolates to entice people
to eat chocolate all the time, but he makes fun of people who fall into this trap. Grandpa George
and Willy Wonka also say negative descriptions about Augustus’s body (Dahl, 2020: 21).
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Being fat is a negative feature in the novel that it can be found some examples of this
statement:

fat shopkeeper” (Dahl, 2010, s. 36); “Who’s the big fat boy” (Dahl, 2010, s. 44);
“‘Who’s the kid with a picture of The Lone Ranger stenciled on his windcheater?’
(Dahl, 2010, s. 44)” “The big fat boy stepped up. ‘I’m Augustus Gloop,’ he said. (Dahl,
2010, s. 47)”; ‘Good gracious me!” said Mr. Salt, as he watched his fat wife go tumbling

down the hole, ‘what a lot of rubbish there’s going to be today! (Dahl, 2010: 96)

That the novelist’s biggest reaction is to food addiction can be understood by the examples
given from his pejorative use of the word “fat” with a negative connotation.

Screen addiction

Screen addiction has been criticized by educators since the invention of television. Neil
Postman even claims that television has destroyed childhood. Although Willy Wonka was a
capitalist entrepreneur, he criticized the addiction to watching television (Postman, 1982).
Mike Teave, one of the characters of the novel, has an addiction to watching television. He
watches TV all the time and has many guns as toys because of the effects on the screen.
Mike Teavee is dwarfed by her addiction to watching television and is also eliminated. The
illustrator of the novel depicts Mike with guns in every scene.

The nine-years-old boy was seated before an enormous television set, with his eyes
glued to the screen, and he was watching a film in which one bunch of gangsters was
shooting up another bunch of gangsters with machine guns. (Dahl, 2010: 27)

Sussman & Moran (2013) argued that TV watching can be an addiction. Addiction
to watching TV isolates the person from real social relations and turns the person into a
consuming and passive person rather than a productive and active citizen. The shows and
advertisements watched on TV disconnect the person from real life and make him believe in
an ideal illusion. In this novel, the boy named Mark cannot develop socially and emotionally
by watching TV; actually, he is alone. In the novel, Wonka also mocks him and is punished
with a bad ending.

Willy Wonka also dislikes Mike, who is addicted to TV. On the other hand, there is a television
room in his factory. When Mike sees this room, he passes out and gets into some trouble.

Certainly, there’s a television room,” Mr. Wonka said. ‘That button over there.” He pointed
with his danger. Everybody looked. TELEVISION CHOCOLATE, it said on the tiny
label beside the button. “Whoopee!” shouted Mike Teavee. ‘That’s for me!” He stuck out
his thumb and pressed the button. Instantly, there was a tremendous whizzing noise. The
doors clanged shut, and the lift leaped away as though it had been stung by a wasp. But
it leaped sideways! And all the passengers (except Mr. Wonka, who was holding on to a
strap from the ceiling) were ung o their feet on to the door. (Dahl, 2010: 101)

Mike is so fond of television that he is eager to get into it. Willy Wonka is conducting
an experiment with television in his factory; Mike agrees to volunteer for the experiment. As
a result of the experiment, Mike’s body shrinks. At the end of the story, except for Charlie,
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all children leave the factory defeated and unhappy. Willy Wonka says that all children’s
addictions were cured.

‘He’s changed!” said Grandpa Joe, peering down through the glass wall of the elevator.
‘He used to be fat! Now he’s thin as a straw!” ‘Of course he’s changed,” said Mr. Wonka,
laughing. ‘He got squeezed in the pipe. Don’t you remember? And look! There goes
Miss Violet Beauregarde, the great gum-chewer! It appears they managed to de-juice
her after all. I’'m so glad. And how healthy she looks! Much better than before!” ‘But
she’s purple in the face!” cried Grandpa Joe. ‘So she is,” said Mr. Wonka. ‘Ah, well,
there’s nothing we can do about that.” ‘Good gracious!” cried Charlie. ‘Look at poor
Veruca Salt and Mr. Salt and Mrs. Salt! They’re simply covered with rubbish!” ‘And
here comes Mike Teavee!” said Grandpa Joe. ‘Good heavens! What have they done to
him? He’s about ten feet tall and thin as a wire!” ‘They’ve overstretched him on the
gum-stretching machine,” said Mr. Wonka. ‘How very careless.” ‘But how dreadful for
him!” cried Charlie. ‘Nonsense,” said Mr. Wonka, ‘he’s very lucky. Every basketball
team in the country will be trying to get him. But now,” he added, ‘it is time we left
these four silly children. I have something very important to talk to you about, my dear

Charlie.” (Dahl, 2020: 123-124)

In fact, the children have not changed; they have not been freed from their addictions,
they have only been ridiculed and humiliated for their addictions.

Conclusion

Roald Dahl’s world-famous children’s novel, Charlie, and the Chocolate Factory is
discussed in this study in the context of consumption and society and consumer addictions.

In this research, Roald Dahl’s novel has been evaluated in terms of the addictions of
the consumer society. In addition, the research shows that the principles necessary for the
reconstruction of social ecology are not in the novel; In fact, it has been observed that this
text fosters social divisions and depicts the class distinctions needed by the consumer society
and a discrimination between citizens of underdeveloped and developed countries. Willy
Wonka is a voracious entrepreneur. While he designs a healthy life for himself, he designs
unimaginable products to ensure that the people in his community eat poorly and spend
extravagantly. To sell more of his chocolate, he designs a golden ticket lottery and everyone,
whether they have money or not, buys hundreds and thousands of chocolates to find these
tickets. Willy Wonka is not a fair businessman. He brings his workers, the Oompa Loompas,
from underdeveloped countries and makes them work for peanuts. The working hours of
these workers are unlimited. Consumer children who are captive to producers like Willy
Wonka have certain addictions.

The addictions of eating, screen, and buying created by the consumer society are seen in
the fortunate ones of the novel. Charlie, the only innocent of the novel, is a passive capitalist.
He admires Willy Wonka and likes everything he does without question and submits to his
rules. Although he is poor, he spent all he had to find the golden ticket. The analysis of this
novel shows that advertising, non-essential production, and addictions that feed the consumer
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society weaken the society morally. On the other hand, in this novel, these problems are
normalized; instead of eliminating these problems, the victims of the consumer society are
punished. No matter how entertaining and fantastical a universe it presents, this novel has a
negative impact on children’s consumption habits. The reader of this novel may see poverty
as fate and think that morality is individual, not social.

Books written for children can have a wide range of messages. On the other hand,
in educational environments that focus on current world issues such as sustainability and
ecology, it is not right to include children’s books, like Charlie and Cholate Factory, that
encourage consumption habits and address consumption addictions in a sloppy way just
because they are interesting.
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daha iyi tanimamiza kaynaklik etmektedir. Bu anlamda masal karakterleri arasin-
da siklikla karsilasilabilen kisilik tiirlerinden biri narsisistik kisiliktir. Narsisistik
(6zsever) kisilik oriintiisii, yiikseltilmis ego ile birlikte kisinin kendisini herkesten
iistlin gorme egilimidir. Pertev Naili Boratav’in derledigi Nardaniye Hanim masal
da psikanalitik acidan incelendiginde iivey anne karakterinde narsisistik 6zellik-
lerin temsil edildigi goriiliir. Bu ¢alismada Psikanalitik halkbilimi kurami ve ma-
sal tliri baglaminda Nardaniye Hanim masalinda yer alan iivey anne karakterinde
narsisistik karakter analizi uyguladim. Masal iginde kendi goriiniisiine saplantili
derecede dnem veren iivey anne, distan gelecek dvgiiye bagimli bir sekilde tasvir
edilmektedir. Thtisamli bir egoya sahip olan iivey anne, beklentileri karsilanma-
diginda karanlik bir kisilige biirlinerek diger karakterlerin hayatina olumsuz bir
sekilde etki eder ve onlara cesitli kotiiliikler yapar.

Anahtar sozciikler: masal, iiveyanne, narsisizm, haset, kotiiliik

Abstract

Since the earliest times in history, human beings have had the opportunity to
express themselves by synthesizing the world of imagination and reality through
folk narratives. Fairy tales hold an important place among these narratives. Besides
providing valuable insights into the cultural memory of their originating societies,
fairy tales offer a window into the psychological layers of those societies. The
actions of fairy tale heroes within the narrative grant us access to their inner worlds,
unconscious thoughts, and characteristics, thereby enriching our understanding of
them. In this regard, one recurring personality type among fairy tale characters
is the narcissistic personality. The narcissistic (self-loving) pattern involves
seeing oneself as superior to others, often accompanied by an inflated ego. When
examining the tale of Nardaniye Hanim, compiled by Pertev Naili Boratav, from
a psychoanalytical perspective, one can observe the representation of narcissistic
traits in the stepmother character. In this study, in the context of Psychoanalytic
folklore theory and fairy tale genre, I analyzed the narcissistic character of the
stepmother character in the fairy tale of Nardaniye Hanmim. In the tale, the
stepmother, who obsesses over her own appearance, is depicted as dependent on
external praise. When her expectations are not met, her magnificent ego gives
way to a darker personality, leading her to negatively impact the lives of other
characters and commit various evil deeds against them.

Keywords: fairy tale, stepmother, narcissism, envy, evil

Extended summary

We know that human beings have been expressing folk narratives since the earliest times

of history. Folk narratives have been told orally for a very long time. For this reason, folk

narratives have been constantly changing and developing literary genres. Folk narratives are
cultural heritage products that transmit the values, beliefs, lifestyle, fears and joys, identity,
language, in short, every aspect of the society to new generations for centuries.
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Folk narratives, which ensure the cultural continuity of societies, make important
contributions to our understanding of the memory and cultural codes of the society. One
of the genres that have an important place among folk narratives is fairy tales. Fairy tales
are a literary genre created by the people with a long life experience and transmitted orally
from language to language to future generations. The most important aspect of fairy tales is
that extraordinary events and beings take place in the fairy tale flow. These narratives are
accepted as completely imaginary texts. Therefore, there is no purpose such as making the
listener believe in the fairy tale. While the fairy tale texts were the property of the narrator
when they first appeared, they are transferred from language to language over time and as
a result of this transfer, the fairy tale becomes the property of the people. The fairy tale,
which has gained a social characteristic, becomes products that enable us to understand the
psychological depths of the society as well as being texts that provide important information
about the cultural memory of the society from which it emerges. Because the fairy tale
does not remain in the form in which it was first told, and as it passes from generation to
generation, it turns into an example of the development line of the society by taking brand
new motifs, types and events into its structure. The events that take place in fairy tales are
the source of understanding the mind and emotional world of fairy tale characters, as well
as their internal conflicts and subconscious emotional states. One of the mood disorders
seen in fairy tale characters is narcissistic personality disorder. Narcissistic individuals, who
overestimate their characteristics and care about themselves too much, admire themselves to
a great extent. This admiration prevents them from establishing healthy communication with
other individuals in the society. Individuals with this personality pattern do not hesitate to
manipulate other people for their own interests. Lack of empathy is an important indicator in
these individuals. Therefore, their tendency to do evil is very developed. These individuals,
who are overly dependent on the approval and praise of others, cause serious problems in
human relations when their expectations are not met.

When Turkish oral narratives are examined, characters with narcissistic behaviours,
which is a psychological mood disorder, are present to a significant extent. Characters with
this personality pattern are seen from myths, which are the most archaic narratives of the
genres. Examples of narcissistic characters are also very common in fairy tale narratives,
which are among Turkish oral narratives. The most common narcissistic character in Turkish
fairy tales is the stepmother character. Stepmother characters are not seen with positive
characteristics in any of the Turkish fairy tale narratives. These characters are usually
depicted with personality patterns that are jealous of the children in the house they come
from, persecuting them, and making attempts on their lives. When the tale of Nardaniye
Hanim, compiled by Pertev Naili Boratav, who has made valuable contributions to Turkish
folk literature with his studies, is examined from a psychoanalytical point of view, it will be
seen that narcissistic behaviours are represented in the stepmother character. In this narrative,
the stepmother appears throughout the tale in a role that gives obsessive importance to her
own appearance. The stepmother, who obsessively cares about her beauty, is depicted as
dependent on external praise. When her expectations are not met, the stepmother takes on a
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dark personality and negatively affects the lives of other characters and exhibits evil deeds.
While carrying out these actions, the stepmother disregards the feelings of the characters she
abuses and puts her own interests at the forefront. This character rarely does favours, but
there is always a situation that will benefit her under this action. When he/she does a favour,
he/she knows that this feeling is actually temporary and returns to his/her negative behaviour
after a short time. Considering the findings and opinions of researchers who are experts in
the field of psychiatry about narcissism, it is understood that the stepmother character in the
fairy tale carries this personality pattern to a significant extent.

In this sense, the tale of Nardaniye Hanim exhibits the symptoms of narcissistic personality
disorder, which is defined as a mood disorder in psychology. With this analysis, we believe
that understanding the narcissistic behaviours detected in the tale of Nardaniye Hanim will
make an important contribution to making such analyses in other genres of Turkish folk
literature and to understanding the relationship between folklore and psychology.

Giris

SozIi halk anlatilari, 6zellikle de masallar anonim halk edebiyatinin en basat iiriinle-
rinden biri olarak kabul edilir. Yazinin olmadigi dénemlerde olusan masallar, sozlii aktarim
yolu ile glinlimiize ulasan halk edebiyati tiriinleridir. Masallar, motif ve sembol bakimindan
oldukea zengin olan anlatilardir. Masal metinlerinde yer alan her sembol ve motifin bir anla-
m1 vardir. Bu motif ve sembollere yiiklenen biitiin anlamlar insanoglunun kadim ge¢misinin
aciklamalaridir. Bu yiizden olacak ki ilk insan topluluklarindan giiniimiize kadar gelen ma-
sallarda insana dair her seyi bulmak miimkiindiir.

Masal; “genellikle 6zel kisiler tarafindan, kendine mahsus olaganiistii zaman, mekan ve
sahis kadrosu icerisinde, yasanilan hayat ile hayal edilen hayatin sistemli bir sekilde ifade
edildigi; klise sozlerle baslayip, yine klise sdzlerle biten hayal mahsulii s6z1ii anlatim tiiriidiir”
(Simsek, 2001: 3). Bu anlatr tiirii, kurgusu itibari ile her ne kadar hayal mahsulii olarak kabul
edilse de dinleyiciyi inandirma gibi bir 6zelligi vardir (Sakaoglu, 2012: 2). Dolayisiyla “masal
dedigimiz sey, her milletin donen aynasidir. Bu aynaya bakacak olursak hem eskilerin ibadet-
lerini hem eski zamanlarin ahlakini da gérmiis oluruz” (Kunos, 2001: 112).

Icinde dogdugu topluma dair her seyi aktarabilen bu edebi tiirlerin, sézlii anlatim yolu ile
kusaklar arast iletisime katkida bulundugu soylenebilir. Masallar sayesinde gergeklesen bu
iletisimde atalarimizin gecirdigi sosyal ve kiiltiirel agamalar1 anlamak miimkiindiir. Bunlarin
disinda masal anlat1 akisinda yer alan kahramanlarin yasadig1 hadiseler; atalarimizin zihinsel
kapasitelerini, toplumsal normlarin1 ve medeniyet siirecindeki macerasini da agiklayan ey-
lemler olarak kabul edilir.

Biinyesinden ¢iktig1 toplumun aynasi olarak kabul edilen masallar; toplumun sadece
hayallerini, korkularini, fantezilerini degil, ayn1 zamanda psikolojik dinamiklerini de bize
aktaran kaynaklardir. Uzun bir siire sadece eglence amaci ile anlatildigina inanilan masalla-
rin ayni zamanda toplumun kolektif bilicini de yansitan edebi tilirler oldugunu unutmamak
gerekir (Karabulut, 2022: 757).
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Masallarda topluma ve insana dair her seyi bulmak miimkiin oldugu icin anlati i¢inde
insan psikolojisine dair verileri tespit ederek insan davranislarini ve zihinsel siireglerini tahlil
etmek de miimkiindiir. Bu anlamda masallar1 halkbilimi ekseninde degerlendirdigimiz gibi
Psikanalitik acidan da degerlendirerek ¢ok daha zengin sonuglara ulasmamiz miimkiindiir.
Bu sekilde yapilacak bir degerlendirme ile toplumun bilingdisina ulagilarak atalarimiz ile
onlarin ardillart olan masal dinleyicisi ve okuru arasinda bir iletisim saglanmis olacaktir.

Masal tiiriiniin insan ruhu ile yakin iliskide olmasi masalin Psikanalitik halkbilimi ku-
raminin degerlendirme alanina girmesini saglamistir. Ancak bu kuram ¢aligmalarini sadece
masal ve mit izerinde yogunlastirmayip folklorun biitiin tiirlerini ele alip inceler, ulastig1
bulgular1 da insan dogast ile iliskilendirir (Cobanoglu, 1999: 144).

Psikanalitik halkbilimi kuraminin ideasina gore; masallardaki semboller bize insanog-
lunun tarihini, edebiyatin1 ve psikolojisini aktarmaktadir. Dolayisiyla masallar1 ve biinye-
sindeki sembolik durumlar1 anlamak ve yorumlamak insanoglunun varlik seriivenini anlama
noktasinda 6nemli bir kaynaktir. Clinkii masallar insanoglunun zaman iginde gelisen tari-
hiyle paraleldir. Insan, yasadig1 her seyi bilingdisina aktarsa da yasanmusliklar bazen riiyalar
bazen de masallar ile disa vurulur. Dolayisiyla masallar, insanligin gegirdigi tecriibeleri bize
aktaran gegmis zaman bilgeliginin tezahiirlerdir. Bu ylizden masallarin gergek 6ziinii ve sem-
boliin anlamini kavradigimizda anlatinin islevi yerine gelmis olur (Fromm, 1992: 209-210).

Diinyada ve tilkemizde arastirmacilar, Psikanalitik halkbilimi kurami ekseninde masal
tiirii izerine pek ¢ok inceleme yapip masallardan farkli sonuglar ¢ikarmislardir. Bu ¢aligmada
da Pertev Naili Boratav’in Zaman Zaman I¢inde adli kitabinda yer alan Nardaniye Hanim
masalinda karsilasilan narsisistik (6zsever) dgeler ele alinip yorumlanacaktir. Masalda narsi-
sistik karakter olarak segilen livey anne karakteri, psikoloji alanindaki profesyonellerin go-
risleri ve Amerikan Psikiyatri Birligi, Ruhsal Bozukluklarin Tanimsal ve Sayimsal El Kitabt,
Beginci Baski (DSM-5) Tan: Olgiitleri Basvuru El Kitabi dlgiitlerine gore Psikanalitik halk-
bilimi kurami ekseninde analiz edilecektir. Bunlar belirlenirken narsisistik karakter olarak
secilen livey annenin narsisistik davraniglari, davraniglarinin altinda yatan sebepler ve hangi
durumlar karsisinda bu davranislari sergiledigi tahlil edilecektir. Uvey annenin davranislari-
nin narsisistik kisilik 6riintiisii ile ortiisiip ortiismedigi belirlenirken masal tiiriiniin kokeninde
insan ruhunun tecriibe ettigi yagsanmigliklarin bakiyesi olan fanteziler hem masal tiirii hem de
psikoloji baglaminda degerlendirilecektir.

Psikoloji biliminde “narsisizm” kisilik bozukluklarindan biri olarak kabul edilir. Bu
kavramimin kokeni, Yunan mitolojisinde yer alan “Narkissos” anlatisina dayandirilmaktadir.
Narkissos anlatisindaki nergis ¢igeginin de adini bu anlatidan aldig: belirtilmektedir (Erhat,
2011: 211). Trajik bir anlat1 olarak anlatilan narkissos anlatisi, sairler tarafindan nesiller bo-
yunca anlatilarak giiniimiize kadar gelmistir.

Yunan mitolojisine gdre, Narkissos, bir Tanr1 ve su perisinin oglu olup kendisine tanrisal
bir giizellik verilmistir. insanlarin diinyasinda herkesin hayranligin1 kazanan Narkissos’un
sohreti tanrilar diinyasina ulasir. Narkissos; perilerin, insanlarin hatta hayvanlarin ona olan
hayranligina alismistir ve bu duruma karsi ilgisizdir. Giizelliginin farkinda olan Narkissos,
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kendini herkesten tistiin goriir ve kimsenin ilgisine karsilik vermez. Narkissos un askina dii-
senlerden biri de dag perisi Echo’dur. Tanriga Hera’nin lanetine ugrayan Echo sesini kay-
betmistir. Echo, Narkissos’a asik olduktan sonra siirekli onu takip eder. Bir giin Narkissos;
Echo’yu fark eder ve onun askini kiiglimseyip, askiyla alay eder. “Sana agik olmaktansa
o6liiriim daha iyi” der. Kalbi kirilan Echo, ormanin derinliklerine kagar, bir daha bir sey yiyip
icmez ve geriye sadece sesi kalir. Narkissos’un bu sekilde kendini begenmisligi, kendini
agktan ve insanlardan istiin gormesi tanrilari kizdirir, karsiliksiz agkin cezasini ¢gekmek ile
cezalandirilir. Narkissos bir giin ormanda gezerken berrak bir suda yiizliniin yansimasini gor-
diikten sonra kalbi yerinden ¢ikacak gibi olur. Gordiigii suretin kendi yiizli oldugunu fark
edemeyen Narkissos, gilinlerce act iginde sudaki yansimaya bakar, en sonunda ona kavusmak
i¢in suya atlar ve bir daha sudan ¢ikmaz (Malkin, 2017: 17-19).

Yunan mitolojisine ait bir anlati olmasina ragmen ¢ok benimsenen bu trajik anlati, farkli
toplumlarin edebiyatinda ve sanatinda biiyiik 6lctide karsilik bulmustur. Bu trajedideki bencilli-
gin narsisizm teriminin tanimlanmasina ve anlasilmasina katkida bulundugu kabul edilmektedir.

Narsisizm terimi klinik tariften tiiremis ve 1899 yilinda Paul Nacke tarafindan kendi
bedenine genellikle cinsel bir objenin bedenine muamele edildigi gibi muamele eden,
yani kendi bedenine bu eylemler araciligtyla eksiksiz bir tatmin elde edene kadar bakan,
onu oksayan, seven bir insanin tutumunu tanimlamak tizere se¢ilmistir. (Freud, 2019: 5)

Psikoloji Sozliigii’nde ise narsisizm su sekilde tanimlanmaktadir:

Gorkemli bir essizlik, onemlilik, yeteneklilik vb. duygusu, zihnin sinirsiz basar1 kazanma
fantezileriyle mesgul olmasi, bagkalarindan siirekli ilgi ve hayranlik gérme ihtiyaci, bas-
kalarmin elestiri ve degerlendirmelerine kars1 asir1 duyarlilik ama baskalarina kargi em-
pati (esduyum) yoksunlugu, baskalarin1 kullanma asir1 ideallestirmeyle asir1 kiiciimseme
arasinda gidip gelme vb. 6zelliklerle tanimlanan bir kisilik Sriintisii. (Budak, 2005: 523)
Narsisizm; “6grenilmis bir tepkidir, yani bir huydur, tipki diger huylar gibi ¢evredeki
kosullara bagli olarak giiclenir veya zayiflar” (Malkin, 2017: 29). Iste bu yiizden narsisist
kisilerin hayat1 hep bir miicadele i¢inde gecer ve mutluluk duygusunu kolay kolay yasaya-
mazlar (Kernberg, 2014: 126). Toplumdaki diger bireyler ile yasadiklari ¢atisma ve topluma
ayak uyduramama probleminin de asil sebebi bu huylaridir.

Amerikan Psikiyatri Birligi, Ruhsal Bozukluklarin Tanimsal ve Sayimsal El Kitabi, Be-

sinci Baski (DSM-5) Tan: Olg¢iitleri Basvuru EIl Kitab1’nda narsisistik kisilik bozuklugu igin
su bilgiler verilmektedir:

Asagidakilerden besi (ya da daha ¢ogu) ile belirli, erken eriskinlikte baslayan ve degisik
baglamlarda ortaya c¢ikan, biiyiiklenme (diislemlerde ya da davranislarda), begenilme
gereksinimi ve empati yapamama ile giden yaygin bir oriintii:

1. Biiyiiklenir (6rn. basarilarini ve yeteneklerini abartir; gosterdigi basarilarla oransiz
bir bigimde, listiin biri olarak goriilme beklentisi i¢indedir).

2. Smursiz bagart, giig, zeka, giizellik ya da yiice bir sevgi diislemleriyle ugrasir durur.

3. *Ozel’ ve esi, benzeri bulunmaz biri olduguna ve ancak 6zel ya da iistiin diger kisi-
lerce (ya da kurumlarca) anlagilabilecegine ve ancak onlarla iliski kurmasi gerektigine
inanir.
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4. Cok begenilmek ister.

5. Hak ettigi duygusu i¢indedir (6zellikle kayirilacak bir tedavi gorecegine ya da her ne

istiyorsa yapilacagia iliskin anlamsiz beklentiler i¢inde olma).

6. Kendi ¢ikari igin baskalarint kullanir (kendi amaglarina ulasmak i¢in baskalarindan

yararlanir).

7. Esduyum yapamaz: Baskalarmin duygularini ve gereksinmelerini anlamak istemez.

8. Siklikla bagkalarini kiskanir ya da baskalarinin kendisini kiskandigina inanir.

9. Baskalarina saygisiz davranir, kendini begenmis davranislar ya da tutumlar sergiler.

(DSM-5, 2014: 333-334)

Narsisistik karakter olarak iivey anne karakterinin belirlendigi Nardaniye Hanim masa-

linin motifleri kisaca su sekildedir:

a. Zamanin birinde bir adamin 13-14 yaslarinda bir kiz1 vardir. Bir giin bu kizin annesi
oliir. Kizin hocast, kiz ile konusarak ona anne olmak istedigini sdyler. Kiz, babasina es olarak
hocasini almasint soyler.

b. Baba; kizinin dedigini yapar, kizin hocasi ile evlenir. Kadin, {ivey anne olarak eve
geldikten sonra kizin giizelligini kiskanir ve ondan kurtulmak i¢in ¢are arar. Babay1 ikna eden
iivey anne, kiz1 kira oyun oynamaya gonderir.

c. Uvey anne, kiza tuzlu pogaca gotiiriir. Su testisine y1lan yavrusu koyar. Tuzlu pogagay1
yiyen kiz, su testisinden su i¢ince testinin igindeki yilani da yutar.

d. Bir miiddet sonra kizin karn1 siser. Uvey anne, kizin hamile oldugunu sdyler. Baba,
namusuna diiskiin oldugu i¢in kiz1 gotiiriip bir dag basina birakir.

e. Bir su kenarina gelen kiz, abdest alirken suyun i¢inden gelen sese karsilik olarak kizin
karnindaki yilan da ses verir ve yilan kizin agzindan ¢ikar. Kiz, ¢aresizce kirk haramilerin
evine gider, onlarla kardes olur.

f. Uvey anne, ay ile konusarak aya diinyada en giizel kadinin kim oldugunu sorar. Ay,
diinyada en giizel kadinin Nardaniye Hanim oldugunu sdyler.

g. Uvey anne buna katlanamaz. Nardaniye’yi 6ldiirmek icin kilik degistirir, planlar ya-
par ve onu dldiirmek igin ona zehirli yiyecekler verir. Uvey annenin verdigi sakizi ¢igneyen
Nardaniye, oliir.

h. Kirk haramiler, Nardaniye’yi gdmmeye razi olmazlar. Kiz1 bir tabuta koyup gezdirir-
ler. Kirk haramilerin tasidigi tabutu goren prens, kiza asik olur ve onu sarayima gotiirtir.

1. Saraydaki yasl bir adam, kizin avurdundaki sakiz1 ¢ikarinca kiz tekrar canlanir ve ba-
sindan gecenleri anlatir. Prens, livey anneyi-ceza olarak-kirk katirin kuyruguna baglar, dagla-
ra salar. Uvey anne kayalara carparak parca parca olur (Boratav, 2007: 114-120).

1. Iyi anneden ayrihs ve Narkissos ile karsilasma

Uvey anne ve iivey kiz rekabeti, Tiirk masallarinda siklikla karsimiza ¢ikan bir temadir.

Ele aldigimiz Nardaniye Hanim masalinda da diger Tiirk masallarinda var olan yasli ve geng

kadin rekabeti mevcuttur. Masallarin kotii karakterleri olan ve genelde masalin sonunda mag-
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lup olan iivey annelerin temsil edildigi biitiin anlatilarda bu sagliksiz rekabet goriilmektedir.
Dolayistyla Nardaniye Hanim masalindaki iivey anne ile iivey kiz rekabetini ve bu rekabetin
altinda yatan sebepleri Psikanalitik yontemle agiklarken bu rekabeti ayn1 zamanda Tiirk ma-
sal anlat1 gelenegi baglaminda da ele alip yorumlamak gerekmektedir.

Jung, tivey anne ve iivey kiz rekabetini kizlarin gercek annelerine dair gelistirdikleri
olumsuz diisiincelerin iiriinii olabilecegini savunur. Ozellikle cocuklarina kars1 baskici, oto-
riter tavirlar sergileyen annelerin kizlari, rityalarinda annelerini cadi ya da kotii bir hayvan
seklinde gorebilirler (Jung, 2005: 24). Masallarin basinda kahramanlarin 6z annelerinin ani
kayb1 ve aileye yeni katilan zalim iivey anne temasi da kizlarin bilingdisina attiklari 6z anne-
lerine yonelik olumsuz duygularin bir yansimasi olarak degerlendirilebilir (Parmaksiz, 2017:
19). Dolayisiyla insanin bilingdigina atilmis duygularini, bilince aktaracak 6zel yontemlere
ihtiyag vardir (Giirol, 1977: 19). Iste bu yéntemlerden biri de hig siiphesiz masallardir.

Tiirk masal anlatilarina bakildiginda “iyi kalpli 6z annenin en biiyiik vasfi fedakar dav-
raniglaridir” (Kasimoglu, 2022: 746). Ancak Tiirk masallarinin genelinde anlatinin basinda
mutlu bir aile hayati olan kizlarin yetiskinlik ¢cagina adim atmalari ile birlikte annelerini
kaybettigi goriiliir. Bu kayip, hayata dair tecriibeleri az olan kizlarin savunmasiz kalmalarina
sebebiyet vermektedir. Masallarda genelde bu kizlara karsi en biiylik tehdit olarak iivey anne
karakteri gosterilir. Uvey anne karakteri, masal metinlerinin tamaminda olumsuz bir karak-
terdir. Acimasiz, zalim, kotii niyetli, kiskang ve kendilerine asir1 derecede hayran olan bu
karakterler, anlati akis1 i¢inde yer alirlar. Uvey annelerin bu saplantili 6zellikleri, onlarda var
olan narsisistik oriintilyli anlamamiza ve bu 6zelliklerini tahlil etmemize katki sunmaktadir.

Tiirk masallarinda anne kayb1 genelde anlatinin baginda ve aniden meydana gelir. Nar-
daniye Hanmim masalinda da anlatinin hemen basinda mutlu bir hayat1 olan ailede annenin
ani 6liimii gergeklesir. Ailenin yetigkinlik ¢aginin basinda oldugu anlasilan kizinin hayatina
hocasinin iivey anne olarak girdigi goriilmektedir. Uvey annenin aile tablosuna girmesi ile
birlikte kizin hayati zorlagir. Uvey anne tarafindan kiskanilmaya baslanan kiz, kendisine
yuklenen gayri ahlaki suclar ile kargilagir. Masalin akisina bakildiginda iivey annenin kizin
hayatina girmesi ile birlikte ivey annede var olan narsisistik yiiziin ortaya ¢iktig1 goriiliir.
“Aradan bir zaman gecer, kadin baglar iivey kizin1 kiskanmaya. ‘Ne yapsam da bu kizdan
kurtulsam’ diye diisliniirmiis” (Boratav, 2007: 114).

Oz annesi 6lmeden dnce bu sekilde kotii ve narsisistik nitelikteki durumlar ile karsilasma-
yan Nardaniye, saglikli iliskiler i¢inde bir hayat yasamaktadir. Ancak ailenin yeni bireyi ile bir-
likte artik kendisine her tiirlii kotiiliigii yapabilecek Narkissos ile karsilagmis olur. Bu karsilas-
madan sonra Nardaniye, daha dnce sahip oldugu mutlu hayat: kaybedip Narkissos’un karanlik
ve acimasiz diinyasi ile yiizlesir. Bu yiizlesmeden sonra masalda trajik gelismeler git gide artar.

2. Narkissos’un temel kusuru: Thtisamh ego
Narsisist kisilerin kendilerine karg1 dozunu ayarlayamadiklar hastalik derecesinde bir hay-
ranliklart vardir. Bu durum onlart diger saglikli bireylerden ayiran en belirgin 6zelliktir. Bu
kontrol dis1 hayranlik, onlarin egolarma etki eder ve onlarda giderek tatmin edilemeyen arzuya
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doniistiiriir. Bu kontrolsiiz ego, cogu zaman onlarda bir savunma araci olarak kullanilir. Bu so-
runlu hayranlik duygusu, narsisistik bireylerin insan iliskilerinde sorunlara yol agan dolayistyla
insanlarla uyum iginde yasamalarina engel teskil eden sagliksiz bir duygudur (Kernberg, 2019:
32). Bu anlamda narsisistik olarak tanimlanan bu bireylerin diger insanlar ile ¢atigma ig¢inde
olmalarinin ana kaynaklarindan birinin bu ihtisamli ego oldugu séylenebilir.

Narsisistik bireyler; “biiyiik ihtisamli ego imgesine sahiptirler. Sadece daha iyi degil, en
tyisidirler. Yalnizca g¢ekici degil, en ¢ekicidirler” (Lowen, 2016: 30). Dolayistyla bu kisilik
orlintiistine sahip kisiler, “bilyliklenir (6rn. basarilarini ve yeteneklerini abartir; gosterdigi ba-
sarilarla oransiz bir bigimde, {istiin biri olarak goriilme beklentisi i¢indedir)” (DSM-5, 2014:
333). Bu kisiler sahip olduklar1 6zelliklerin 6tesinde hayali ve egsiz 6zelliklere sahip olduk-
larin1 diistintirler (Yildirim ve Kansu, 2022: 912).

Nardaniye’nin iivey annesinin sinirlart zorlayan egosunun, miitkemmellik beklenti ve
ihtiyaciin en iyi 6rnegi su ifadeler ile aktarilmaktadir: “Ay dogmus, ayin on besi... Kadin
¢itkmis ayin karsisina... Ayim, ayim, Sen mi giizel ben mi giizel?” (Boratav, 2007: 116).

Tiirk masal anlati geleneginde iyi annenin yerine gelen kiskang {ivey anne karakteri,
genelde kendi giizelligi ile biiylilenmis bir sekilde aktarilir. Masal tiiriinde baktigimizda tivey
anne, ¢cogunlukla giizelligini ayna karsisinda kanitlama egiliminde gosterilir. Bu masal ka-
rakterinin de kendisini siirekli dis ¢evreye 6zellikle de aya karsi kanitlama ve onaylama ara-
yis1, narsisistik bir egilim i¢inde oldugunu kanitlamaktadir (Isik, 2009: 208).

Masallarda iivey annelerin giizelliklerinin tescilcisi olarak gosterilen ayna motifinin ye-
rini Nardaniye Hanim masalinda ay almaktadir. Uvey annenin aya sordugu giizellik ile ilgili
sorular sadece kendini begenmislik olarak algilanmamalidir. Bu ifadeler, {ivey annenin en
giizel olma, en iistiin olma ve en ¢ok arzulanan olma gibi bir narsisistik saplantinin tezahii-
riidiir. Iginde yasanilan gercek diinyada var olmayan bu giizellik arayis1, bir saplant1 seklinde
iivey annenin ihtisamli ve kontrolsiiz egosu esliginde ifade edilerek okuyucuya ve masal
dinleyicisine aktarilmaktadir. Masalda {ivey anne karakterinin uyumsuz olmasina, kotiiliik
yapmasina neden olan iste bu sisirilmis egonun oldugu okuyucuya ve dinleyiciye hissettiril-
mektedir.

Narsisistik kisilik orlintiistine sahip insanlarin zamanla sevgi objelerine karsi libidinal
ilgilerini yitirdigi gortilmektedir. Bu kisilerin, ac1 esigi arttikca baska insanlar1 sevme ey-
lemini bir kenara biraktiklart goriliir (Freud, 2019: 20). Bu kisilerin “cinsel ilgisini insan-
lardan biitiiniiyle uzaklastirmis, bununla birlikte onu, libidosu kendi fantezilerine dogru ice
donmeksizin veya egosuna geri doniis yapmaksizin tanrisal alana, tabiata veya hayvanlar
alemine yonelik abartili bir ilgi biciminde yiiceltilmis olmas1 da miimkiindiir” (Freud, 2019:
17). Ozgeci davraniglari yitiren {ivey annenin aya sordugu saplantili giizellik arayist ile ilgili
bu soru ve beklentileri, onun narsisistik kisilik Sriintiisiine sahip oldugunu gostermektedir
(Yayla, 2019: 64).

Narsisistik kisilerin “duygusal hayatlar1 sigdir. Bagkalarinin duygularina pek esduyum
duymazlar. Bagkalarindan aldiklar1 takdir ya da kendi biiyliklenmeci fantezileri diginda ha-
yattan pek haz almazlar” (Kernberg, 2019: 32). Hayatta onlar1 mutlu eden, onlarin hayattan
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zevk almasini saglayan en 6nemli etken baskalarindan yani digaridan gelen pariltili 6vgii-
lerdir. Disaridan takdir alamadiklar1 zaman ya da biiyiiklenemedikleri vakit sikintili bir ruh
haline girip huzursuz olmaya baslarlar. Onlara tekrar narsisistik destek saglayacak kisileri
bulunca onlar1 somiiren iligkiler kurarlar (Kernberg, 2019: 32). Onlarin hayatini mahveden,
toplumla barigik bir hayat yasamalarina engel olan temel nedenlerden biri de bu asalak ve
somiirii odakli iligkileridir.

Nardaniye Hanim masalinda da iivey anneyi mutlu edebilecek tek unsurun “ay”dan yani
distan gelecek olan miikemmellik 6vgiisii oldugu belirtilmektedir. Iste bu davranisin temel
sebebi, iivey annenin gilizelligini diger karakterlerden daha tstiin gérmesinden kaynaklan-
maktadir. Uvey annenin bu ihtisamli egosu onun diger karakterler ile uyumsuz bir iliski igine
girmesine, basina kotii hadiselerin gelmesine sebebiyet vermektedir. Bu davranis sekli, nar-
sisist kisilik oriintiisiine yakalanmig kisilerin 6zelliklerini yansitmaktadir.

3. Narsisistik bir 1stirap: Yogun haset

Tiirk masallarinda olumsuz tipler olarak gosterilen iivey anneleri, olumlu karakterlerden
ayiran Ozelliklerden baginda bu karakterlerde yogun bir sekilde tezahiir eden haset duygu-
sudur. Uvey annelerde var olan haset duygusu, tatmin olmayan bir duygu olarak gosterildigi
icin yaptiklari kétiiliiklerin de sinirt olmaz. Masallarda bu karakterlerin kotiiliiklerine sebe-
biyet veren kontrolsiiz haset duygusu, onlar1 narsisist kiligina sokmaktadir.

Narsisistik kisiler; “sinirsiz basari, giig, zeka, giizellik ya da yiice bir sevgi diislemle-
riyle ugrasir durur” (DSM-5, 2014:333). Bu kisiler, “hem bilingli hem de bilingdis1 Sl¢iisiiz
kiskangliktan mustaripler. Aggdzliiliikk yaparlar, oteki kisileri kullanirlar” (Kernberg, 2010:
290). Empati duygusu, narsisistik kisilerde yeterli derecede gelismediginden dolay1 duygu-
suz davraniglar sergilerler. Diger insanlar kiigliik gorerek, kullanmak onlarin haklariymis
gibi bir tutum iginde olurlar. Cogu zaman acimasiz davranislar sergilemeleri bu diisiinceden
kaynaklanir. Bu kisiler de yiiksek bir 6zgliven varmis gibi goriinse de aslinda derinlerde
biiyiik bir 6zglivensizlikleri mevcuttur. Bu 6zellikleri itibari ile bagka insanlara karst kontrol
edemedikleri cogu zaman onlara istirap ¢ektiren bir haset duygusunun kontroliinde olurlar
(Kernberg, 2019: 214).

Narsisistik kisilerde bagarisiz olma diistincesi arttig1 vakit bir savunma tepkisi olarak
haset duygusu gelisir. Kontrol edemedikleri bu duygu, kontrolsiiz davraniglar sergileme-
lerine neden olur (Kaynak, 2020: 287). Narsisistik kisilerin kontrolsiiz haset duygusunun
Nardaniye’nin tivey annesinde masalin hemen basinda tezahiir ettigi goriilmektedir. “Aradan
bir zaman geger, kadin baslar iivey kizint kiskanmaya. ‘Ne yapsam da bu kizdan kurtulsam?’
diye diigiiniirmiis” (Boratav, 2007: 114).

Amerikan Psikiyatri Birligi, Ruhsal Bozukluklarin Tamimsal ve Sayimsal El Kitabi,
Beginci Baski (DSM-5) Tam Olgiitleri Bagvuru El Kitabi'na gore narsisistik kisi, “siklikla
baskalarini kiskanir ya da bagkalarinin kendisini kiskandigina inanir” (DSM-5, 2014: 334).
Ciinkii bu bireyler, “kendilerini fiziksel ve ruhsal yonden asir1 begenen, Gistiin goren; stirekli
begeni, ilgi ve onay bekleyen” (Oztiirk ve Ulusahin: 2018: 432) kisilerdir. Bunlar tehdit
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karsisinda “6zel olma algilarini bozan giivensizlik krizleri sergiler” (Kernberg, 2010: 290).

Masalin hemen basinda iyi kalpli anneden ayrilan ve yavas yavas fiziksel olarak ol-
gunlasmaya ve giizellesmeye baslayan Nardaniye, giizelligine saplantili derecede bagli olan
tivey annede bir tehdit algist yaratir. Giizel oldugunu bilen fakat gézii oniinde ondan daha
giizel biri oldugunun da bilincinde olan {ivey anne, var olan konumunu kaybetme korkusu
yasar. Boylece kiskanglik duygulari uyanan iivey anne, yavas yavas narsisistik derecesinde
olan haset duygusunun agina diiser. Dolayistyla Nardaniye’nin sahip oldugu fiziksel 6zel-
likler, iivey annede var olan narsisistik egilimin ortaya ¢ikmasina ve onu bir tehdit olarak
algilamasina neden olur ki bu durum narsisistik kisiler i¢in dogal bir egilimdir.

Uvey anneye iskenceler cektiren, diger bir haset sebebi de iivey kizinin diinyadaki en
giizel kiz oldugunu disaridan /aydan 6grenmesidir.

Kadin ¢ikmis ayn karsisina:

Ay dogmus, ayin on besi... Kadin ¢ikmig ayin karsisina...
Ayim, ayim,

Sen mi giizel ben mi giizel”

Ay da der ki oradan:

Ne sen giizel, ne ben giizel

ille Nardaniye Hanim giizel. (Boratav, 2007: 116)

Buradan giizelligin tescilcisi olarak gordiigii aydan istedigi cevabi alamayan iivey an-
nenin narsisistik bir yaralanma yasayarak huzursuzlugunun basladigi ve karanlik yoniiniin
ortaya ¢iktig1 anlagilmaktadir. Dis hayranliga saplantili derecede bagli oldugu anlasilan iivey
anne, hayal ettigi giizellik imajinin tehdit altinda oldugunu anlar. Béylece kendi konfor alani-
n1 ve benligini kaybetme korkusu yasar. “Ay”dan yani disaridan bekledigi gilizellik vurgusu-
nu da alamayan {ivey anne bu yiizden bir narsisistik incinme yasar. Dolayisiyla iivey annenin,
Nardaniye karsisinda kusurlu ve eksik yoniiniin farkina vardikg¢a travmalar yasadig1 ve kiza
kars1 istismar niteligindeki davraniglarinin da bu durumun bir sonucu oldugu agik¢a goriil-
mektedir. Burada {ivey annenin aci ¢ektigi durum haset duyulan giizelligin Nardaniye’de
bulunmasidir. Bu giizelligin kendisinde olmadigint disaridan /aydan 6grendikce narsisistik
incinme giderek artar.

4. Narsisistik istismar: iftira

Tiirk masal anlat1 gelenegi icinde kadin kahramanlarin giizelligi, bazen iyi bir talih yasa-
malarini saglarken ¢ogunlukla onlar kiskanan baska karakterlerin kotiiliiklerine maruz kal-
malaria neden olur. “Giizelligin beraberinde ortaya ¢ikan kiskangliga, hazimsizliga ve daha
ileri boyutta giizelligi lekelemeye, kadini fiziken olmasa da ruhen kirletmeye yonelik kotii
sozlere ve iftiralara rastlanmasi ihtimali de her zaman vardir” (Ozcan, G. 2022:101). Narsi-
sistik kisilerde de buna benzer davranislart gormek miimkiindiir. Bu kisilerde, “cogunluklu
olarak pasif-asalak tipte siddet yoktur; sadece yalancilik, kopyacilik, hirsizlik ve 6tekilerini
istismar etme gibi pasif-istismarci davraniglar vardir” (Kernberg, 2010: 293).
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Nardaniye Hanim masalina bakildiginda narsisistik kisiligin biitiin dinamiklerini biin-
yesinde toplayan {ivey annenin yetiskinlik ¢agina yeni giren kiza kars1 istismar boyutundaki
pasif-agresif davraniglar sergiledigi goriliir.

Kiz gider, kirlarda arkadaglariyla giiler, oynar... Artik iyice karn1 acikmig, annesi goriin-
miiyor... Neyse, epey bir zaman sonra kadin gelir. Meger evde zehir gibi tuzlu bir boga-
ca yapmis. Bir testiye de su doldurmus, igine bir yilan yavrusu koymus... Kiz pogagay1
yer. Az sonra susar. Diker testiyi, buz gibi suya kana kana iger, yilan1 da yutar, haberi
yok kizcagizin... Kizin Hali degisir, glin giinden karni1 siser. Kadin ebelere gosterir. Ko-
casina der ki bir giin: Ah, yahu, o giin ben senin soziinii dinlemedim, kiz1 kira gezmeye
gonderdim. Herhalde birine kanmis gebe kalmais...(Boratav, 2007: 115)

Bu ifadelere dikkat edilirse iivey anne, dogrudan yapamadigi saldiriy1 kizin itibaria mii-
dahale ederek gerceklestirir. Uvey annenin yalan sdylemesi, kizda korku ve sugluluk uyan-
dirmasi, onun c¢ocuk diinyasini suistimal etmesi, kiza gayri ahlaki suclar yiiklemesi kizin
itibaria yapilan bir suikast niteligindedir. Uvey anne ¢arpitilmis bir gergekeilikle kizi, ba-
basimin ve toplumun karsisinda asagilar. Uvey anne, bu sekilde kétiiliikler yaparken kurbani
olarak gordiigii kizin duygularina kayitsiz kalir. Nitekim narsisistik kisilerin en belirleyici
ozellikleri empati yoksunu olmalaridir. Bu yiizden olacak ki {ivey annenin kendi ¢ikari, bii-
tiin insani degerlerden daha onceliklidir. Dolayistyla iivey annenin fiziki olarak saldirmadan
saptirtlmis gercekler ile bagvurdugu bu yontem, narsisizme isaret eden bir yontem olarak
kabul dilebilir.

Masalda kizin evden ayrilmasina sebep olan sembollerden biri yilandir. “Bu tiir sembol-
ler, ardinda gizlenmis oldugu deger diinyasini, biitiin insanligin ortak dili olarak kodlar. Ev-
rensel sembollerin anlamsal olarak genisleyip, bir gelenegin sesine dontigmesi, semboliin o
medeniyetin ruhuna gore sekil almasi demektir” (Sahin, 2010: 158). Kutsal kitaplarda, kadim
mitolojilerde, arkaik donem anlatilarinda “yilan” erillik simgesi olarak gegmektedir. Yilan,
kadin riiyalarinda 6nemli bir islevi yerine getirir. Zihinsel yonden hastalikli olan kadmlar;
cok sik bir sekilde yilanlarin saldirisina ugradiklarini, bu yilanlarin onlarin agizlarindan gire-
rek karinlarina yerlestigini dile getirirler (Abraham, 2017: 29-30).

Zihinsel yonden narsisistik bir kisilige biirlinmiis olan iivey annenin, kiza kétiiliik olarak
yilan yavrusu yedirmesi iivey annenin agina takildig: narsisistik kisiligin en siddetli formu-
na isaret etmektedir. Ciinkii yilan yedirmek saglikli bir insani davranis olmadigi gibi kizin
giizelligine de yapilan bir saldiridir. Bu saldirt fiziki bir saldir1 olmanin 6tesinde psikolojik
bir saldir1 6rnegidir. Clinkii ivey anne, kizin giizelliginin farkinda oldugu gibi ona her tiirli
kotiiliigli yapmak da onun hakkiymis gibi bir diisiincededir. Dolayisiyla {ivey annenin bu ey-
lemleri ve diisiinceleri narsisist kisilerde var olan empati yoksunlugu ile ortiisen eylemlerdir.

5. Duygularin inkari: Manipiilasyon

Tirk masallarinda yaptiklar: eylemler ile narsisistik belirtiler gdsteren livey annelerin
en belirgin 6zelliklerinden biri manipiilasyon yapabilme yetenekleridir. Anlatilarda tivey an-
nelerin kendi ¢ikarlar1 s6z konusu oldugunda kocalarmin diisiince ve davranislarini kolay
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bir sekilde yonlendirdigi goriilmektedir. Bu olumsuz karakterler, masal akisi i¢inde bazen
saglikll bir ebeveyn gibi hareket ederek {ivey ¢ocuklarina karst merhamet gosterebilir. An-
cak livey anneler, merhamet dolu eylemleri mutlaka kendi ¢ikarlari igin yaparlar. Anlatilarda
ivey anneler, duygularini saklayip iyi niyetli davranislarda bulunsalar da onlarda insani de-
gerleri ve duygulart bulmak miimkiin degildir.

Narsisist karakterlerde “duygunun inkar1, kendisini en ¢ok diger insanlara yonelik dav-
ranislarda gosterir. Merhametsiz, istismarci, sadist ya da yikici olabilirler, ¢linkii diger insan-
larin fedakarliklarina ya da duygularina kars1 duyarsizdirlar. Diger insanlarin ruh halini ya da
duygularint anlama yetenegi olan duygudaslik bir yankilama fonksiyonudur” (Lowen, 2016:
65). Bu kisiler duygusal diinyanin disinda olduklari i¢in diger insanlar ile saglikli ve insani
bir sekilde iliski kurmay1 beceremezler (Lowen, 2016: 31). Bu yiizden olacak ki duygusal
yetileri zayif olan bu karakterlerde diger bireylere karsi siddetli saldirganlik ¢ok sik goriiliir.

Bu kisiler, her ne kadar duygularini toplumdan maskeleme yolu ile saklasalar da duy-
gularina engel olamazlar. “Smirda (borderline) kisilik Oriintiisii olan kisilerde oldugu gibi
narsisist kisiler de tipik olarak bu mekanizmayi kullanirlar. Burada inkara tipik bir 6rnek,
duygusal olarak bagimsiz iki biling alaninin karsilikli olarak inkar edilmesidir” (Kernberg,
2019: 46). Bu kisiler, “kendi ¢ikari i¢in baskalarini kullanir” (DSM 'V, 2014: 334).

Nardaniye Hanim masalinda narsisistik kisilik oriintlisiine sahip olan {ivey annenin de
narsisist kisilerin en sevdigi yontemlerden biri olan manipiilasyon yontemini tercih ettigi
goriilmektedir. Masalda Nardaniye’ye iftira atarak evden kovulmasina neden olan iivey anne,
“hemen kocasima gider. Aman kocacigim, der, yavrucagizi nerelere birakmistin? Riiyama
girdi... A¢ midir, susuz mudur? Gideyim arayayim” (Boratav, 2007: 117) der.

Insanlara ve diger canlilara yardim etmek, onlara iyi davranmak insanin ontolojik siire-
cini tamamlamasina katki sunan evrensel degerlerden biri olarak kabul edilir. Semavi dinler
ve diger biitiin dinlerde insanlara daima iyilik yapmalar1 emredilir (Sahin, 2010: 44). Oysa
kendini ger¢ek manada tamamlayamamuis kisiler, diger insanlara iyilik yapmakta zorlanir-
lar. Bu tarz kisiler, iyilik yapsalar bile bu eylemi bireysel menfaatleri i¢in gergeklestirirler.
Ciinkii narsisistik kisi, “kendi ya da baska insanlar hakkindaki algilariin, diigiincelerinin ve
hislerinin baska zamanlarda olanlarin tamamriyla zitt1 oldugunun farkindadir; ancak bunu
hatirlamasi, onun i¢in duygusal agidan bir 6nem tasimaz ve o andaki hissetme bigimini etki-
lemez” (Kernberg, 2019: 46). Dolayisiyla bu kisiler iyi niyetli davranislar sergileseler de bir
miiddet sonra tekrar eski karanlik diinyalarina geri donerek narsisistik davranislar sergileme-
ye devam ederler. Bu yiizden olacak ki bu kisilerde duygularini inkar etme ¢ok sik goriiliir”
(Kernberg, 2019: 46).

Uvey annenin de yukarida aktardigimiz ifadelerinde kizin babasima karsi duygusal bir
manipiilasyon sergiledigi anlagilmaktadir. Ancak tivey anne, masalda merhamet dolu bir
ebeveyn konusmasi yapsa da i¢inde kiza karst var olan kotii duygularin bilincindedir. Do-
lay1styla iivey annenin Nardaniye’ye kars1 iginde yogun bir sekilde besledigi kotii hislerini
maskeleme yolunu sectigi ve asil duygularini inkar ettigi goriilmektedir. Bu duygusal inkar1
masalda merhamet dolu ifadeleri dile getiren {ivey annenin masalin ilerleyen boliimlerinde
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karanlik diinyasina donerek pek ¢ok kere Nardaniye’yi cesitli hileler ile zehirleyerek dldiir-
meye ¢alismasindan anliyoruz. Bu anlamda duyarli bir ebeveyn, diisiinceli bir insan gibi
davranip akabinde koétiiliiklerine devam etmesi narsisizme igaret etmektedir.

6. Narkissos’un karanlk yiizii: Kétiiliik ve siddet

Narsisistik kisilik oriintiisiiniin kontroliine girmis kisilerde yaygin bir sekilde goriilen
duygusuzluk, empati yoksunlugu ve kiskanglik duygusu, onlarin diger insanlara zarar ve-
recek eylemlerde bulunmalarina neden olmaktadir. Bu eylemler, onlarim toplum ile uyum
icinde yasamalaria engel teskil ettigi gibi rakip olarak gordiikleri kisilere de hayat1 zindan
eder. Narsisistik kigilerin asik olma gibi bir becerileri yoktur. Dolayisiyla sevgi ve cinsellik
biitiinlesmesini diizglin yagayamazlar. Ask ve sevgi gibi duygular1 diizglin yasayamadiklari
icin onlarda insani bir duygu olan merhamet duygusu da gelismemistir. Bu tarz insani er-
demleri olmayan narsisistler, toplumun diger bireyleri i¢in bir tehdit haline gelirler. Kotiilik
etmek, kurbanlarina ¢esitli yollarla siddet uygulamak hatta cinayet islemek bu bireyler igin
olagan bir eylemdir (Kernberg, 2010: 294-295).

Nardaniye Hanim masalinda da pek c¢ok narsisistik eylem gergeklestiren {ivey annenin
eylemlerini siddete doniistiirdiigii ve tehlikeli biri haline getirdigi goriilmektedir.

Kadin bir sepet kiraz alir, hepsini zehirler. Takar koluna sepeti. Kocasinin gosterdigi
yerden asagiya dogru yiiriir. Gider, gider, uzakta bir ev goriir. “Mutlaka buraya sigin-
mustir.” der. Ama kendisini bir baska kiyafete sokmus. Bir ferace giymis, bir gozii agik,
oteki ortiilii... Yirir eve dogru... Kiz da isini bitirmis. Kadin gelir, ‘Kiraz satiyorum,
kiraz...” diye kapinin 6niine. Kiz da ‘Kiraz alayim da pencerenin oniinde yiyeyim.’ der.
Hemen ¢ikar yarim okka kiraz alir... Oturur pencerenin dniine, kirazlarini yiyecek...
Penceresinin yukarisinda da kirk kusu varmis, kafeste, onlarla eglenirmis. Kuslar bas-
lar: “Cik, cik, cik, cik...” diye kiraz istemeye. Bir tane ona vereyim, bir tane ona derken
sepette kiraz biter, kiza bir tane bile kalmaz. Kiz bir de bakar ki, kiraz yiyen kus 6liiyor,
yiyen 6liiyor... (Boratav, 2007: 117)

Masalin bu béliimiinde {ivey annenin saldirganligini en iist boyuta tasiyan davranislar
sergilemeye basladig1 goriilmektedir. Bu anlamda saldirganlik, iivey annede tezahiir eden
narsisizmin en siddetli formlarindan biridir. Uvey annenin agligimi cektigi arzuyu tatmin
edene kadar biitiin ilkel diirtiilerini davranislarina yansittigi anlasilmaktadir. Bu yiizden yiki-
c1 davranislar, iivey annede ¢ok sik bir sekilde tezahiir etmektedir. Uvey annenin karsi tarafi
yipratan ve kiran davranislari, tatmin olana kadar devam eder. Bu anlamda rakip olarak gor-
diigii kurbaninin duygulari, cekecegi acilar onun igin bir anlam ifade etmez. Uvey annenin bu
sagliksiz ve duygusuz davranig oriintiileri, Narkissos’un insanlarin kendisine karsi duydugu
aska, ilgiye olan duyarsizligina benzedigi gibi insanlarin acilarint gérmezden gelmesiyle de
oldukga benzemektedir.

Masalda kotiiliik aksiyonlarini ist seviyeye tasiyan ivey annenin eylemlerinde basarisiz
olmasina ve yasadig1 hayal kirikliklarina ragmen pes etmeden koétiiliiklerine devam ettigine
sahit oluruz.
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Ah, kaltak kiz, 6lmemis...” diye bu sefer gider kadin, bir kagit sakiz alir. Sakiz1 zehirler. Gene
varir haramilerin evinin dniine: ‘Sakiz satarim, sakiz satarim...” diye gegmeye. Kiz kendi kendi-
ne: ‘Bu yenecek sey degil ya... Alayim...” der, alir kadindan sakizi. Kusglar gene baglar 6tiisme-
ye: ‘Cik, cik, cik, bana, bana...” diye. Kiz der ki: ‘Durun ¢igneyeyim de dyle vereyim.” Sakiz1
atar agzina, bir iki ¢ignerken, diiser serilir oldugu yere. (Boratav, 2007:119)

Gortildigi tizere narsisistik kisi roliinde olan {ivey anne, kisisel saldirilar baslatarak aci-
masiz tavirlar sergiler. Diinya lizerinde en giizel olma saplantisindan dolay kdtiliiklerine bir
sinir koyamaz. “Boyle bir insan i¢in diismanca duygularinin denetimden ¢ikarak biling diize-
yine dolayisiyla davraniglara yansimasi her seyin sonu demek oldugundan, biriken olumsuz
duygulara cesitli bilingdis1 mekanizmalarla bosalim saglanir” (Gegtan, 2016: 58).

Insanin saldirgan davranislarmin temelinde yer alan sebeplerden biri de hayal kiriklik-
lardir. Saldirganliklarin baglamasi ¢ogu zaman bir hayal kiriklig1 ile baslar. Bu saldirganhik
bireysel oldugu gibi toplumsal bir formda da gergeklesebilir (Tagay ve Uzun, 2023: 412).
Nardaniye Hanim masalinda da giiclii bir ilgi ve giizellik ihtiyaci hisseden tivey annenin bek-
lentileri karsilanmadikca hayal kirikliklari artar ve kontrolii disindaki Nardaniye’ye saldirgan
davranslar sergiler. Uvey anne, kontrolii disinda olan Nardaniye’yi bir tehdit olmaktan ¢ikar-
mak i¢in ¢esitli hilelere bagvurur. Bu hileler, psikolojik ve fiziksel siddet niteliginde kotiiliik
dolu eylemlerdir. Hayat tecriibesi olmayan Nardaniye’yi savunmasiz bir halde bulan iivey
anne; kizin duygularini, hayatin1 6nemsemeden her tiirlii kotiiliige basvurmaktan ¢ekinmez.

Nardaniye’nin kargilagtig1 psikolojik siddet sonunda yere serilmesi de 6nemli bir tema-
dir. Nitekim narsisist karakterden siirekli kotiilik goren ve hem fiziksel hem de duygusal
anlamda zayiflayan Nardaniye’nin yasadigi travmalar sonucu enerjisinin tiikendigi, bunun
sonucunda bilincini kilitleyerek kendini korumaya aldigi anlasiimaktadir. Uvey annenin ken-
disinde olusturdugu olumsuz duygu yogunluguna dayanamayan Nardaniye, duygusuz bir
sekilde sadece nefes alip, hayat enerjisini kaybeden dolayisiyla yasayan bir 6lii haline gelir.
Iste biitiin bu durumlar narsisist bir karakter olan i{ivey annenin Nardaniye’nin biinyesinde
olusturdugu tahribati ¢arpici bir sekilde gostermektedir.

7.Narkissos’un oliimii

Masallar genelde bir sorun ile baslar. Bu sorunun meydana gelmesine sebebiyet veren
koti karakterler, sinirlari zorlayan kétiiliikler sergilerler. Ancak anlatinin sonunda masal tii-
rliniin de bir geregi olarak kotii karakter maglup bir sekilde gosterilir. Bu anlamda masal igin-
de kotiiliik isleyen, yalan sdyleyen, iftira atan karakterlerden biri olan iivey anneler, genelde
6liim ile cezalandirilir. Ancak bu ceza, gogu zaman kotii karakterin tercihi ile uygulanir. Kétii
karakterlerin bu tercihi, narsisistik kisilik bozuklugu oriintiisiine giren kisilerin zor zamanlar-
daki tercihlerine oldukga benzerdir.

Narsisistik kisilerin kendilerine yonelik abartili hayranliklari olmasina ragmen zor du-
rumda olduklar1 vakit ya da bas edemedikleri bir strese maruz kaldiklarinda kiistah ve korku-
suz bir sekilde kendilerine yonelik bir saldirganlik gerceklestirebilirler. Dolaysiyla zihinsel
yonden hastalikli olan bu kisilerde intihar etme egilimi yiiksektir (Kernberg, 2010: 294).
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Nardaniye Hanim masalinin sonunda da suglari ortaya ¢ikan {ivey anne, caresiz kalip
toplum baskisina maruz kalir. Bu duygudan 6tiirli derin bir yalnizlik yasayan iivey annede
intihar egiliminin ortaya ¢iktig1 anlagiimaktadir.

Kiz basindan gegenleri bir bir anlatir. Hemen giderler, analig1 getirirler beyin oniine.
Ona derler ki:

‘Kirk satir mi istersin kirk katir m1?” kadin da:

‘Kirk satir diigman bagina’, der. ‘Kirk katir verin de silama gideyim.’

O zaman, kadim kirk katirin kuyruguna baglarlar, kirkina bir kamg1 vururlar. Uvey

ana da yaptiklarinin cezasini bulur. (Boratav, 2007:120)

Patolojik bicimde narsisistik belirtiler gdsteren kisiler, toplum tarafindan elestiril-
diklerinde ve kendilerine yonelik olumsuz duyular gordiiklerinde kendilerini korumak
adma hassas davranislar sergileyebilirler. Ciinkii onlar yok sayilmay1, diglanmayi1 ve
ilgi odag1 olmaktan ¢ikmay1 asla kabullenemezler (Ozen, 2021: 91). Nardaniye Ha-
nim masalimin son boliimiinde de tivey annenin toplum tarafindan asla kabul gérme-
yecek suglarinin ortaya ¢ikmasi, onda toplum iginde itibarinin yok olacagi, bir daha
ilgi gérmeyecegi ve sevilmeyecegi diisiincesini dogurmustur. Uvey annenin bu hassas
tepkisi, zayif bir benlik duygusuna sahip olan ve stres yonetemeyen narsisistik kigi-
lerin davranis kaliplar1 ile ortiismektedir. Nitekim iivey anne de stres aninda intihara
meyletmis ve zayif bir irade drnegi gostermistir. Masalda kendisine tercih segenegi
sunuldugunda kirk katir ardina baglanip daglara salinmay1, dolayisiyla intihar1 tercih
etmesi onda var olan narsisistik oriintityl kanitlar niteliktedir.

Masalin sonunda iivey annenin kirk katir ardina baglanarak daglara salinmasi sadece
psikanalitik yonden agiklanmaz. Bu durum Tiirk masallarinin temel yapisini olusturmaktadir.

Masallarda da sug ve ceza orantilidir. Tiirk masallarinda adam 6ldiirmek, hirsizlik yap-
mak, insanlarin namuslarina goz dikmek, iftira atmak gibi suglar i¢cin cezalar olduk-
ca agir olup genellikle bu kisiler 6liim cezasina carptirilirlar. Oliim cezalar1 genellikle
‘kirk katir® ya da ‘kirk satir’ olmak tizere iki sekilde sugluya onerilir ve ondan birini
se¢mesi istenir. (Dagi, 2023: 6)

Tiirk masallarinda “cezayr uygulayan bireyin sugluya ne istedigini sormasi, idama
mahkim edilen kisinin son arzusunu hatirlatir. Idamliklar lmeden 6nce son arzusunu ifade
ederek hayata gozlerini kapar” (Ozmen, 2019: 191). Masalin basinda maglup olmus bir sekil-
de gosterilen Nardaniye Hanim’1n anlatinin sonunda olaganiistii bir sekilde tekrar canlanmasi
kotiliiglin kaybina, iyiligin ise zaferine isaret etmektedir (Giimiig, 2017: 2403). Masal tiirline
bakildiginda (hemen hemen biitiin kiiltiirlerde benzer sekildedir) masallarda kot karakterler
daima kaybeder. Buna karsilik iyi karakter ise daima kazanip mutlu sona ulasir. Bu durum,
masallar1 diger edebf tiirlerden ayiran bir 6zelliktir.

Sonuc¢
Tiirk masal anlatilarina bakildiginda narsisistik kisilik driintiileri sergileyen karakterlerin
temsil edildigi goriilmektedir. Masallarda tespit edilen narsisistik karakterlerden biri de iivey
annelerdir. Tlirk masallarinda iivey anneler, genelde toplum tarafindan sevilen, kendilerinden
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daha giizel olan yetiskinlik cagina yeni girmis kizlara yonelik acimasiz davranislari ile tasvir
edilirler. Bu anlamda masallarin kotii karakterlerinden olan iivey annelerin davranislari ve
eylemleri narsisistik kisilik baglaminda degerlendirme yapmamizi saglamaktadir.

Nardaniye Hanim masalinda da {ivey anne, anlati akisi i¢inde sergiledigi pek ¢ok davra-
nis1 ile narsisistik ortintli sergilemektedir. Kendi giizelligi ile asir1 sekilde mesgul olan tivey
anne, stiinliik karmasasi yasayan bir rol ile karsimiza ¢ikar. Kendi benligine asir1 diiskiin
olan iivey anne, giizelligini gbksel bir obje olan ay araciligiyla tescil ettirmeye ¢alisir. Bu
davranig, onun hem bir diisiince bozuklugu ig¢inde oldugunu hem de {istiinliikk karmasasi ya-
sayan bir narsisist oldugunu kanitlamaktadir. Narsisistik kisiliklerde var olan siirekli 6viilme
ihtiyacinin iivey anne karakterinde viicut buldugu tespit edilmistir. Uvey annenin yeryiiziinde
en giizel olma beklentisi, bu anlamda basli bagina narsisistik bir 6ge olarak kabul edilebilir.
Uvey annenin bu arzusunu tatmin etmek icin siirekli disaridan beklenti icinde olmasi da yine
narsisistik oriintliye isaret etmektedir.

Narsisistik kisiler; kendi ¢ikarlar1 i¢in baska insanlari ara¢ olarak kullanan, onlarin duy-
gularint somiiren, empati yetenegi olmayan manipiilatorlerdir. Nardaniye’nin iivey annesi de
kendi istikbali i¢in hem kocasini hem toplumu hem de Nardaniye’yi yonlendirir. Carpitilmis
gercekler ile yaptigi bu manipiilasyonda asil duygularini saklayarak merhametli bir ebeveyn
gibi hareket eder. Ancak akabinde yine kotiiliikklerine yogun bir sekilde devam eden iivey
anne, duygularini inkar eden narsisistik karakterler ile 6nemli oranda ortiigmektedir.

Zayif bir benlik duygusuna sahip olan narsisistik kisilerin, bagkalarina kars1 duydugu
yogun haset duygusu, iivey anne karakterinde de belirgin bir sekilde tespit edilmistir. Uvey
annenin 6zellikle Nardeniye’nin fiziksel giizelligi karsisinda yogun bir haset duygusuna ka-
pilmasi ve saldirgan davranislar sergilemesi narsisistik dzelliklerini sergilemektedir. Masalda
yer alan biitiin trajik gelismelerin sebebi livey annede var olan haset duygusu oldugu anla-
silmaktadir.

Empati yoksunlugu ve bagkalarinin duygularint 6nemsememe gibi narsisistik oriinti
ozellikleri iivey anne karakterinde yogun bir sekilde goriilmektedir. Nardaniye’nin giizelli-
gini tehdit olarak goren livey annenin ona gayri ahlaki suglar yiiklemesi, onu toplumun ve
ailesinin goziinde asagilayacak iftiralar atmasi, narsisistik kotiilige uyan davranislardir. Bu-
lundugu ortamda geng ve giizel birinin olmasina katlanamayan {ivey annenin Nardaniye’yi
evden uzaklastirmasi, narsisistlerin belirtilen duygusuz davranislarina uyan bir hareket ola-
rak kabul edilir. Nitekim {ivey annenin bu insani davraniglara uymayan hareketlerinin ardin-
da aslinda Nardaniye’yi 6ldiirme arzusu yatar.

Yapilan bu degerlendirme neticesinde Nardaniye Hanim masalinda yer alan ve masalin
akiginda 6nemli bir rolii olan {ivey annenin belirtilen eylemleri, davraniglari, diisiinceleri bir
kisilik bozuklugu olarak tanimlanan narsisizm ile biiylik oranda uyustugu tespit edilmistir.
Amerikan Psikiyatri Birligi, Ruhsal Bozukluklarin Tanimsal ve Sayimsal El Kitabi, Besinci
Baski (DSM-5) Tan: Olgiitleri Basvuru El Kitabi ve psikoloji alanindaki profesyonellerin
goriisleri birlikte degerlendirildiginde, {ivey annenin diisiince, duygu ve davranislarinin nar-
sisistik kigilik ortintiisiinden kaynaklandigi anlasilmaktadir.
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Sonug olarak Tiirk halk edebiyatinin biitiin tiirleri insan psikolojisinin derinliklerini an-

lamamizi saglayacak dnemli ipuglar1 barindirmaktadir. Bu ¢alismada, bir masalin psikolojik

durumlar ve kavramlarla yogun bir iligki i¢cinde bulunabilecegi, alan yazindan faydalanilarak

gosterilmistir. Sunu da belirtmek gerekir ki Tiirk masallarinda narsisistik karakter sadece

Nardaniye Hanmim masalindaki iivey anne karakterinde sabitlenmez. Tiirk masallar1 incelen-

diginde tivey anne karakterinin yer aldig: biitiin masallarda ivey anne kotiliigiiniin altin-

da narsisistik kisilik bozuklugu oriintiilerinin yer aldigi anlasilacaktir. Bu galismadan yola
cikilarak narsisistik kisilik oriintlisiintin islendigi diger Tiirk halk edebiyati eserlerinin de
incelenmesi miimkiindiir. Ayrica ortaya ¢ikarilan narsisistik dgelerin daha iyi anlasilmasinin

kisilerarast iliskilerden kaynaklanan ¢atigmalarin yonetilmesine ve daha saglikli iligkilerin

kurulmasina da katkida bulunacag: diisiiniilmektedir.
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ac1ga ¢ikarilabilecegini; yazarin alt metinde vermek istediklerinin ve karakterlerin
derinlemesine anlasilabilecegini gdstermeyi amagladik. S6z konusu siirecte ise
Ikaros kompleksini esas aldik ve metin merkezli bir inceleme gerceklestirdik. Bah-
sedilen amacin gergeklestirilmesinde psikomitoloji kavrami iglevsel bir 6nem arz
etmektedir. Mitoloji ve psikolojinin birlesiminden olusan psikomitoloji; mitolojik
Oykii, masal veya hikayelerin psikodinamik a¢idan yorumlanmasini icermektedir.
Bununla birlikte psikomitoloji; mitolojik hikayelerin, sembollerin ve sekillerin in-
san psikolojisi tizerindeki etkilerini, yansimalarini incelemektedir. Psikomitoloji-
nin, kurgusal diinyadaki kisilerin bilin¢lerinin incelenmesi agisindan énemli bir de-
gere sahip oldugu goriilmektedir. Bu makalede, Ahmet Cemil’in babasimin limii-
niin; ¢ocukluk doneminden sonra 6zerk bir birey olarak kendi kanatlariyla ugma
¢abasinin; sohretli bir sair olma, sevdigi kisiyle kavusma gibi tutkulariyla “hayatin
fevkine” ¢ikarak yiikselme arzusunun; hayatin gergekleri ve toplumsal kurallar ne-
ticesinde trajik bir sekilde “tepetaklak™ diisiisiiniin; birer birer biitiin sahip olduk-
larni yitirmesinin ve metaforik liimiiniin Tkaros kompleksiyle uyumlu oldugunu
bulguladik. Béylelikle Mai ve Siyah romaninin derin yapida Tkaros kompleksiyle
psikomitolojik a¢idan anlamli bir iliski i¢inde oldugu sonucuna ulastik. Ayrica Ha-
lit Ziya Usakhgil’in, Tkaros kompleksinin Stoac1 diisiinceyle yorumlanmasinda ol-
dugu gibi, akilci diisiinerek hayatin yasalarina uygun hareket etmenin gerekliligine
dair bir diisiinceyi metnin alt katmanina yerlestirdigini ortaya koyduk.

Anahtar sozciikler: Halit Ziya Usakligil, Mai ve Siyah, roman, psikomitoloji,
Tkaros kompleksi

Abstract

In this article, we examine Mai ve Siyah by Halit Ziya Usakligil, one of the
prominent figures in modern Turkish literature, within the framework of the
concept of psychomythology. In this context, we aim to demonstrate that an
evaluation of Mai ve Siyah, considered by many researchers as one of Halit Ziya
Usakligil’s “most important works,” from a psychomythological perspective can
reveal the consciousness of both the author and the characters he has constructed.
This approach also allows for a deeper understanding of the author’s underlying
messages and the complexities of the characters. Throughout this process,
we focused on the Icarus complex and conducted a text-centered analysis. The
concept of psychomythology plays a functional role in achieving this objective.
Psychomythology, which arises from the integration of mythology and psychology,
involves the psychodynamic interpretation of mythological stories, tales, or
narratives. Additionally, psychomythology examines the effects and reflections of
mythological stories, symbols, and figures on human psychology. It is observed
that psychomythology holds significant value for analyzing the consciousness of
fictional characters. In this article, we have found that the death of Ahmet Cemil’s
father; his effort to navigate life independently as an autonomous individual after
his childhood; his desire to ascend to the “heights of life” through ambitions such
as becoming a renowned poet and reuniting with his beloved; his tragic downfall
due to life’s realities and societal rules; his gradual loss of all possessions; and
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his metaphorical death are consistent with the Icarus complex. Consequently, we
concluded that the deep structure of the novel Mai ve Siyah exhibits a significant
psychomythological relationship with the Icarus complex. Furthermore, we have
demonstrated that Halit Ziya Usakligil embeds within the subtext of the novel the
notion of the necessity of acting in accordance with the laws of life through rational
thought, akin to the Stoic interpretation of the Icarus complex.

Keywords: Halit Ziya Usakligil, Mai ve Siyah, novel, psychomythology, Icarus
complex

Extended summary

Many researchers emphasize the literary style used by Halit Ziya Usakligil, who is
regarded as the pioneer of realism and psychological novel in Turkish literature, and the
psychological depth of his novel characters. Besides most novelists assert that Usakligil’s
mentioned qualities have made an undeniable contribution to the development of the Turkish
novel. The same point of view is also applicable to his novel called Mai ve Siyah, which will
be examined in this study. By common consent Mai ve Siyah is regarded as one of Halit Ziya
Usakligil’s “most important works™ and is similarly considered as a significant example of the
realist movement in Turkish literature. In addition to its content, the novel allows for various
interpretations due to its narrative structure and psychological depth. In this article, unlike
previous studies Halit Ziya Usakligil’s significant novel Mai ve Siyah is interpreted within
the framework provided by the concept of psychomythology. To establish the conceptual
framework for this purpose, firstly the concept of psychomythology is explained.

To understand the concept of psychmythology, it is essential to comprehend mythology
at first. In the literature, it is stated that mythology is derived from the words “mythos,”
meaning a tale, legend, or story dealing with supernatural subjects, and “logos,” signifying
reason and lawful order. The term “myth,” which means a spoken or heard word, legend,
rumor with no historical value, fabrication, or a ridiculous tale, originates from the Greek
word “mythos.” As researchers pointed out, myths are defined as an endeavor of the individual
to humanize the natural habitat around and today as a source of inspiration with imaginative
powers. According to another definition, myths are a mirror of human development. It is said
that myths are narratives that live and sustain both individually and socially. In contrast, as
outlined by M. Bilgin Saydam who defines the general framework of the concept psycho-
mythology, a term that is created with the combination of mythology and psychology, is
essentially similar to mythology but focuses on the origin, function, and content of myths.
Accordingly, psychomythologyis situated at the intersection of psychology and mythology.
Psychomythology basically examines the effects and reflections of mythological stories,
symbols, and figures on human psychology. It is claimed that mythology can serve as a
source for psychology in analyzing the human psyche. Moreover, it is noted that before
psychology emerged as a scientific discipline, myths were used to gain insight into human
nature regarding behaviors and life dynamics. In this context, psychomythology is relied on
the interpretation of the same material by psychology and mythology in different ways and
on the psychodynamic analysis of both individual and collective metaphorical stories.
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In the article, it is asserted that the Icarus myth/complex should be employed to evaluate
the novel Mai ve Siyah from a psychomythological perspective. The Icarus complex is
inspired by the story of Daedalus and Icarus in Greek mythology. According to this story,
Daidalos, a skilled craftsman, creates two wings for himself and his son Icaros after they are
confined in the Labyrinthos. He attaches the wings to their backs with wax. Before flying,
Daedalus, as fatherly advice, warns Icarus neither to fly too low nor to get too close to the
sun. However, Icarus, ignoring his father’s advice, flies too close to the sun, causing the wax
to melt and ultimately falls down into the sea. Henry A. Murray and George Salis identify the
elements of the Icarus complex. In this article, the Icarus complex is interpreted, particularly
based on the views of Henry A. Murray, as an allegorical narrative referring to the different
stages of human consciousness and life.

In the article, the title of the novel Mai ve Siyah is first discussed from the perspective of
the Icarus complex. The title suggests a sharp duality between dreams and reality, and between
the sky and the earth. The fourth chapter of the novel has a functional value for making sense
of the father figure, who has a great importance in the Icarus complex. In the mythological
narrative, Daedalus, as a savior who constructs wings, parallels the father figure in the novel
who saves the family from a “rented house.” This parallel aligns with the shared mission of
being a rescuer. After the death of the father, who is notably an attorney and symbolizes the
symbolic order and social law, Ahmet Cemil, in line with the Icarus myth, must now possess
wings and be able to fly on his own. At this stage, it is the mother who recalls the social
laws. Ahmet Cemil’s poetic thoughts are related to his ability to challenge boundaries and go
beyond limits, akin to the figure of Icarus. In contrast, Hiiseyin Nazmi advises Ahmet Cemil,
much like Icarus’s father advised him not to fly too high or too low, that one must accept life
with all its realities and material aspects. On the other hand, in line with Murray’s notion in
the Icarus complex, where the individual strives to attract attention through a surprising act or
an impressive word, Ahmet Cemil’s primary desire is to create a work that will make people
“mad for innovations.” In the Icarus complex, Icarus’s ascent, which defies the realities of
life and nature, is depicted as destined to fall. The same fate befalls Ahmet Cemil, who is
characterized as being “enslaved by dreams” and described as a “poor child.” For a while,
everything seemed to go well for Ahmet Cemil. After his brother-in-law Vehbi taking over
the printing house, Ahmet Cemil mortgaged their house to become a partner in the printing
house, became the manager of Mir’at-1 Suiin, completed his work of art, and believed that he
was in a mutual love relationship with Lamia. These circumstances correspond to the ascent
in the myth of Icarus. However, as the novel progresses, reflecting the descent, Ahmet Cemil
loses the printing house and his managerial position, fails to become a famous poet, and
Lamia marries someone else. The final stage of the Icarus complex is death or a metaphorical
death. In the case of Ahmet Cemil, it can be asserted that a metaphorical death happened.
Having lost his ambitions for fame, his dream of being with the woman he loves, and his
only sister, Ahmet Cemil resigns himself to “a living that resembles death.” It is thought that
emphasizing the predominance of the idea of death and the images that develop around this
idea especially in the last part of the in this context is important and needed as well.
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Giris

Servet-i Fiinun’un 6nemli ismi Halit Ziya Usakligil, hikdye, mensur siir ve edebiyat
teorisindeki ¢alismalariyla edebiyat tarihinde kendisine yer edinmistir. Ancak Usakligil’in
esas olarak romanlariyla ses getirdigi, biiyiik bir iine kavustugu kabul edilmektedir. Edebiyat
elestirmenleri genel olarak Usakligil’in tislubunu, roman kisilerini psikolojik derinlikleriy-
le konu edinmesini 6ne ¢ikarirlar. Onlara gore Usakligil, Tiirk edebiyatinda realizmin ve
psikolojik romanin onciisii konumundadir. Yazarin bahsedilen 6zellikleriyle modern Tiirk
romaninin gelisimindeki katkisi ise goz ard1 edilemeyecek boyuttadir.

Bu calismada ele alinacak olan Mai ve Siyah adli roman, genel kabul olarak Halit Ziya
Usakligil’in “en 6nemli eserlerinden biri” olarak vasiflandirilir ve ayni sekilde Tiirk edebiya-
tinda realizm akiminin dnemli 6rnegi olarak diisiiniiliir. Bahis konusu romanda temel olarak
sOhrete kavusma, sair ve matbaa sahibi olma, sevdigi kiza ulasma hayalleri kuran merkez1
kisi Ahmet Cemil’in yasadig1 hayal kirikliklari konu edilir. S6z konusu roman igeriginin yani
sira kurgusu ve psikolojik derinligiyle farkli okumalara imkan tanimaktadir.

Makalede, Halit Ziya Usakligil’in Mai ve Siyah adli 5Gnemli romani, psikomitoloji kavra-
minin verdigi olanaklar dahilinde yorumlanacaktir. Mitolojik anlatilarin bireylerin yasamla-
rindaki derin ve ortiilii anlamlarini psikoloji disiplini araciligtyla anlamay1 hedefleyen psiko-
mitolojinin, romanin merkezi kisisi olan Ahmet Cemil’in kisisel doniistimiinti anlamak i¢in
islevsel bir degere sahip oldugu ortaya konmaya calisilacaktir. Bu yolda ise Tkaros kompleksi
temel bagvuru kavrami seklinde konumlandirilacaktir. Bu amagla ¢aligmada oncelikle psi-
komitoloji kavramu etrafli bir sekilde ele alinacaktir. ikinci diizlemde ise Ikaros kompleksi
aciklanacak, son olarak bahsedilen kompleks iizerinden Halit Ziya Usakligil’in Mai ve Siyah
adli eseri yorumlanacaktir.

1. Mit, mitoloji ve psikomitoloji

Mitolojinin tarih boyunca psikoloji bilimine, insan1 ve toplumu anlamaya destek sundu-
gu ve farkli disiplinlerce kullanildig: bilinmektedir. Psikoloji, bilim olarak var olmadan in-
sanlarm iggiidiisel tepkilerini ve yasam dinamiklerini mitler araciligiyla aktardiklari sdylen-
mektedir. Bu yoniiyle mitoloji ilkel psikoloji ya da arke psikolojisi olarak tanimlanmaktadir
(Akcan, 2019: 47; Giirel ve Muter, 2007: 538). Mitolojinin dogaiistii konulari ele alan ve ha-
yal iiriinii, efsane, dykil, s6z anlamina gelen “mythos” ile akil ve yasal diizen anlamin1 i¢eren
“logos” kelimelerinden tiiredigi belirtilmektedir (Erhat, 2007: 5; Giirel ve Muter, 2007: 538).
Her yerde ve her seyde bulunan logos, insanda diistince ve dogada kanun olarak bulunmak-
ta ve gergegi nedenlerle agiklamak anlami tasimaktadir (Akgil, 2012: 22; Erhat, 2007: 5).
Diger bir ifadeyle logos, gergeklerin insan sozleriyle dile gelmesi olarak tanimlanmaktadir.

Diistiniirlerin gorevlerinin logosu bulmak ve sirlarint agiga ¢ikarmak ile insan soziiyle
dile getirmek oldugu ifade edilmektedir. Mitosun giiniimiizde kurmaca bir masal gibi goriil-
mesinin logosla olan karsitliginin derinlesmesinden kaynaklandigi belirtilmektedir (Afacan,
2020: 33). Kelime anlamiyla s6ylenen veya duyulan soz, efsane, tarihi degeri olmayan soy-
lenti, uydurma, bos ve giiliing masal anlamina gelen mit; Yunanca “mythos” sozciigliinden
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gelmektedir (Akgiil, 2012: 4). Mitoslar bireyin dogal ¢evresini insanlagtirmaya iliskin bir
ugras ile gliniimiizde hayali gii¢leriyle bir esin kaynagi olarak tanimlanmaktadir. Mitoslar
evresi, insanin varlik siireci ile davraniglarini hayal giiciiyle kutsal yolla adlandiran ¢abanin
driinleridir (Afacan, 2020: 31). Mitler gercekdisi ya da hayali inanglar ya da anlatilar1 ifade
etmektedirler. Tlim kiiltlirlerde nesilden nesle aktarilan mitler sembolik dogrulara dayanmak-
tadirlar (Leeming, 2009: 1). Baska bir tanima gdre mitler, insan tiiriiniin ve insanin gelisimi-
nin bir aynasidir. Mitlerin hem bireysel hem de toplumsal olarak yasayan ve yasatan anlatilar
oldugu soylenmektedir (Saydam, 2011: 18; Saydam, 2015: 70). Ayrica mitler biitiinlesme
projeleridir ve tamamlanmislik ifade etmektedirler (Saydam, 2018: 17).

Mitoloji, mitlerin dogusunu ve anlamlarini arastirarak yorumlayan bir bilim olarak be-
timlenmektedir (Bakircioglu, 2012: 840). Baska bir tanima gore mitoloji, sozlii kiiltiirde ilk
ve ilkel diisiinme denemelerinin kusaktan kusaga aktarildigi ilk bilimdir (Bayat, 2005: 12).
Diger bir yoruma gore ise kavranilamayani kavrama ve bilincin gelisim seriiveni olarak acik-
lanmaktadir. Mitolojinin “meta-mitoloji”yi de kapsadigi, bunun yani sira mitlerin nasil olus-
tuklari ile nasil olusacaklar1 bilgisini de igerdigi belirtilmektedir (Saydam, 2011: 53). Ayrica
mitoloji varolusa bir diizen getirme cabasiyla insanin ve insanligin diinya igerisinde yerini
belirlemesi anlamini1 tagimaktadir (Saydam, 2018: 16).

Mitoloji ve psikolojinin birlesiminden olusan psikomitoloji ise dzlinde mitolojiyle ben-
zer olmakla birlikte mitlerin kokenine, islevine ve icerigine odaklanmaktadir. Ozellikle psi-
kodinamik yaklasim, bir psikomitolojik ¢dziimleme yontemini igermektedir (Saydam, 2015:
11). Benzer sekilde psikomitoloji agik ya da ortiik bicimde insanin bilinglenme siirecinde
gectigi asamalar1 aciklayan psikanalitik 6gretiden yararlanmaktadir (Saydam, 2018: 30).
Buna gore psikomitoloji, psikoloji ve mitolojinin kesistigi bir yerde bulunmaktadir. Diger bir
acidan mitolojik 6ykii, masal veya hikayelerin psikodinamik agidan yorumlanmasidir.

Psikomitoloji; temelde, mitolojik hikayelerin, sembollerin ve sekillerin insan psikoloji-
si iizerindeki etkileri ile yansimalarini incelemektedir. Ozellikle Carl Gustav Jung’un ¢alis-
malar1 psikomitolojinin temelini olusturmaktadir. Bununla birlikte Jung’un 6grencisi Erich
Neumann’n “Bilincin Gelisim Oykiisii” modelinde, Melanie Klein ve Otto Kernberg’in tem-
silciligini yaptig1 “Nesne Iliskileri Kurami” ile Heinz Kohut’un “Kendilik Psikolojisi”ndeki
kavramlarda, mitlerle benzesik ruhsal ve kisilerarasi dinamiklerin varligindan s6z edilmek-
tedir. Bu ac¢idan bakildiginda mitolojinin psikodinamik kuram aracilifiyla yorumlanmasi
psikomitoloji olarak ifadelendirilebilmektedir (Saydam, 2011: 9, 18). Ortodoks psikanalitik
okul temsilcisi Freud, Narkissos ve Oidipus’un dykiilerini, Lacanien okul Oidipus’un ileri
donemlerini, Kohut’un temsil ettigi kendilik psikolojisi okulu Oidipus genellemesini red-
dederek Telemakhos yarim ¢emberi dykiistinii psikomitolojik literatiire eklemistir (Saydam,
2018: 42). Mitolojinin Freud’un psikanaliz yaklagiminda cisimlestigi, “Narkissos” ile “Kral
Oidipus”un igerik ve bigim dgelerinin psikolojinin ana hatlarimi olusturdugu belirtilmektedir.
Freud’un kuraminin bir mitoloji tiirevi oldugu sdylenmektedir. Mitler ortak bilingdisini olus-
turmakta ve riiya benzeri olusumlar araciligiyla nesilden nesle aktarilmaktadirlar (Saydam,
2011: 53).
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Freud’a gore mitler insanin bilingaltindaki korku, istek ve i¢ catigmalarinin bir {lirliniiy-
ken, Jung’a gore mitler kolektif bilingalt: ile arketiplerin birer iiriini olarak tanimlanmak-
tadirlar (Akcan, 2019: 47). Nietzsche, Freud ve Jung’a gére mitlerin igeriklerinin esasini i¢
gerceklik olusturmaktadir. Abraham, Rank ve Roheim agisindan ise mitler, erken donemdeki
i¢c ve dis sinirlarin yerlesmedigi ilksel yasantilardir. Buna gore mitlerin yapitaglari, dis diin-
yaya yansitilan bireysel ya da ortak psikolojik unsurlardir. Ayrica psikodinamik bakis aci-
styla mitlerin bilime aykir1 oldugunu séylemek giictiir (Saydam, 2015: 55). Jungien analitik
psikoloji okulunun psikomitoloji lizerine en fazla ve derinlemesine ¢alisan okul oldugu ifade
edilmektedir. Jung’un terapoétik siirecte dnemli bir sekilde yer verdigi “gece denizi yolculu-
§u” terminolojisinin Yunus peygamber anlatisindan uyarlandigi, Campbell’in mit kahraman-
larinin insani betimledigi aktarilmaktadir (Saydam, 2018: 42, 43).

Mitleri olmayan insan ya da toplumdan s6z edilemeyeceginden, mitlerin ortak ata, ko-
ken ve an1 gibi baglayici islevlerinden de bahsedilmektedir. Bu haliyle mitler bir efsane ya
da Oykiiden daha fazlasini igermektedir. Diger bir deyisle mitler canli olup insan1 ve yasami
belirlemektedir. Marduk, Zeus, Herkiil, Kéroglu gibi pek ¢cok dykii kahramaninin birer psiko-
mitoloji 6gesi oldugu ve her bireyin de kendi yasamoykdisiiniin birincil kahramani iken ortak
oOykiilerin ikincil kahramani ya da figiiranlar1 oldugu belirtilmistir. Freud un kendi ruhsal ¢6-
ziimlemesinde fark ettigi karmasay1 agiklamak i¢in Oidipus mitinde karsilik aramasi bunun
bir 6rnegidir (Saydam, 2015: 74). Psikodinamik kuramlarin hemen hepsi Oidipus miti ya
da karmasasi ile baglanti kurmaktadir. Buna gore Oidipal karmasa, gocugun ebeveynlerine
hissettigi bilingdist ask ve saldirganlik arzusuna génderme yapmaktadir (Saydam, 2023: 55,
276). Diger bir deyisle psikolojik problemler mitolojik kahramanlarla bagdastirilabilir.

Psikoloji bilimi a¢isindan mitlerin dogrultusunu belirleyen nokta kahramanliktir. Kahra-
manlik, temel mitolojik bir olgudur. Ornegin, Otto Rank’a gére dogan herkes kahramandir
(2016: 7). Buna gore, tiim kiiltiirlerde kahramanca arayislarla ilgili benzer mitolojilerin ge-
listirildigi ifade edilmistir (Afacan, 2020: 32). Benzer sekilde riiyalar ve masallar gibi mitler
de birer bilingdis1 irlinlidiir. Psikanalizin dnciilerinden olan Abraham ile Rank’a gore mitler
halklarin kitle riiyalart seklinde tanimlanirken, Joseph Campbell, miti kisisellestirmelerden
arinmig bir riiya olarak gormektedir (Saydam, 2015: 56). Bu baglamda riiyay1 gorenin igsel
bilin¢dis1 dinamikleri ile mit kahramanlarinin karsilastiklar: sorunlar ve bulduklari ¢oztimler
arasinda bir baglanti oldugu s6ylenmektedir. Ayrica bilingdisinin mitlerin ham maddesi oldu-
gu ifade edilmektedir (Saydam, 2015: 56). Erich Fromm ise mitleri rityalara benzetmektedir.
Nitekim riiyalar i¢erikleri ve bigimleri bakimindan mitleri andirmaktadir. Riiyalarda da mit-
lerde de sembolik bir dile rastlandigi dile getirilmektedir (1992: 16, 17).

Psikiyatride diinyanin her yerinde ¢ogu terim, kuram, hastalik ve ila¢ isminin yakla-
sik 2000-3000 y1l 6nceki tiim insanliga iliskin mitlere dayandigi sdylenmektedir (Dingmen,
2006: 10). Buna gore farkli toplumlarda benzer mitlerin olmasi insan psikolojisinin top-
lumlar arasinda ortak 6zellikler tasidigini gosterebilmektedir (Abig, 2019: 750). Baska bir
ifadeyle mitler birer ihtiyactir ve gergeklikleri ile gecerlilikleri bulunmaktadir. Giiniimtizde
insanlarin kabullenmesi zor olsa da halen mitolojik varliklar olduklar: bilinmektedir. S6z ko-
nusu diizlemde insanlarin mitolojik 6zelliklerinin oldugu séylenmektedir. Ornegin, altbenlik
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(id), benlik (ego) ve iistbenlik (siiperego) kavramlari, Prometheus, Zeus, Dionysos gibi tan-
11, tanrica veya mitolojik kahramanlarin yiiksek diizeyde soyutlanmig birer sonuglari olarak
ifade edilmistir (Saydam, 2011: 52, 94). Benzer sekilde Otto Rank 20. yiizyilin baglarinda
psikologlarin klasik mitoloji araciligiyla insan ruhunun gizemini ¢6zmeye basladiklarini be-
lirtmigtir. Bahsedilen ¢ercevede Rank, farkli kiilttirlerdeki efsane, ykii ve mitleri psikodina-
mik yontemle arastirmistir. Karsilagtirmali mitolojiyi ilk kez arastiran Rank; Jung, Campbell
ve diger psikanalistler i¢in Oncii olmustur. Buna gore, 6zellikle Nuh Tufani gibi kahramanlik
ve kahramanin dogusu hikayelerinin hemen her toplumda bulundugunu belirtmistir (2016:
7). Mitlerin kaygi, korku, umut gibi duygular1 yansittiklari, bireyleri ve kiiltiirleri anlamak
icin mitleri anlamak ve ¢oziimlemek gerektigi ifade edilmektedir. Bu agidan bakildiginda
insanin ve evrenin gelisim siireci ile asamalar1 kahramanlik ve yaratilig mitleriyle dykiilen-
mektedir (Saydam, 2011: 56). Ayrica tiim toplumlar ilgilendiren ve diinyanin bilinmezlikten
gelen kaygi ve korkularimi sabit mitler araciligiyla yumusatmanin veya ¢é6zmenin mimkiin
olabilecegi ifade edilmektedir. Mitlerin kendi basina gergekligi olan hikayeler ya da efsaneler
olmasinin yani sira kigisel ve toplumsal agidan da belirli anlamlari bulunmaktadir. Dile ge-
tirilen baglamda tiim psikolojik tedavi ve ¢dziimleme yontemlerinin ortak mitler i¢in gegerli
olanin bireysel olarak da gegerli oldugu diistincesine dayanan psikomitolojik ¢oziimlemelere
dayandig1 sdylenmektedir (Saydam, 2015: 56, 71).

Mitolojik oykiiler; psikoloji, felsefe, sosyoloji, edebiyat gibi disiplinlerin birbirleriyle
iliski kurmalarina yardim etmektedir. Buna gore insan ruhunun ¢éziimlenmesinde mitoloji
psikolojiye kaynaklik edebilmektedir (Akga, 2019: 2104). Psikoloji bilim dali olmadan dnce
mitler araciligiyla insanlarin davranislari ve yasam dinamiklerine iligkin insan dogasina dair
fikir edinildigi belirtilmektedir (Giirel ve Muter, 2007: 538). Psikomitoloji, psikoloji ile mi-
tolojinin ayni malzemeyi farkli yorumlamasina ve bireysel ile kolektif metaforik dykiilerin
psikodinamik yontemlerle agiklanmasina dayanmaktadir. Bu agidan psikanalizin bir psiko-
loji alt dali, psikanalitik uygulamanin bir psikomitolojik ¢éziimleme oldugu belirtilmektedir
(Saydam, 2015: 73). Bu nedenle psikolojinin mitolojiyle olan iliskisinin kuvvetli oldugu go-
rilmektedir. Mitolojik ¢oziimlemelerin edebi eserler araciligiyla aktarildigi ve psikomitolo-
jinin edebiyatla iliskisinin yiiksek oldugu ileri siirilmektedir (Daldal, 2021: 357). Makalede
bu asamada psikomitolojinin edebiyatla iliskisine Mai ve Siyah romani {izerinden deginme-
den dnce Ikaros miti ve kompleksi ele alinacaktir.

2. ikaros Kompleksi

Ikaros kompleksi olarak ifade edilen kavram, Yunan mitolojisindeki Daidalos ve Ikaros
hikayesinden esinlenmistir. Bu yiizden 6ncelikle bahse konu mitolojik hikdyeye deginebili-
riz. Cok iistiin bir zanaatc1 olan Daidalos, Atina’da aletler icat eden biridir. Ancak Daidalos
diisman1 Talos’u Akropol’iin tepesinden asagi atar ve cinayet sonrast Girit kralt Minos’a
siginir. “Minos ondan kizi Ariadne igin bir dans yeri inga etmesini” talep eder. Ayrica bu siire
zarfinda saraydaki bir cariyeden oglu Ikaros diinyaya gelir. Daidalos bir siire sonra bazi entri-
kalarin i¢ine girer ve kralice Pasiphae’ye, asik oldugu boga ile bir araya gelip cinsel iliski ya-
samasina olanak tanryan bir diizenek hazirlar (Estin ve Laporte, 2002: 148). “I¢ine saklanan
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kralicenin bogayla birlesmesini saglayan bakir plakali ahsap bir inektir bu.” (Bonnefoy, 2000:
1181). Ayrica Minos’un istegi lizerine Labyrinthos’u insa ederek i¢ine canavari (Minotauros)
kapatir. Daidalos’un kuzeni Theseus ortaya ¢ikar ve Ariadne ona asik olur (Bonnefoy, 2000:
1181). Daidalos, kralin kiz1 Ariadne’ye Theseus’u Labyrinthos’tan ¢ikaracak iplik yumagi
fikrini verir (Estin ve Laporte, 2002: 148). Minos, Daidalos’un ihaneti sonucu onu ve oglu
Ikaros’u Labyrinthos’a hapseder. Aletler icat etmesi ile {inlii olan Daidalos, Labyrinthos’tan
kurtulmak igin gareler arar (Erhat, 2007: 153). Nihayetinde toplayabildigi kadar telek topla-
y1p bunlari bir araya getirip yapistirir ve kanat yapar. Kanatlartysa balmumu ile kendisinin ve
oglunun sirtina yapistirir. Amaci kuslar gibi ugup Minos un elinden kurtulmaktir. Bu amagla
Daidalos ilk denemeyi kendisi yapar. Ugusu basarili olunca ¢ok sevinir ve oglunu egitir (C6-
mert, 1999: 70-71). Ancak ugmadan dnce baba 6giidii olarak ne ¢ok algaktan ugmasini ne de
giinese fazla yaklasmasini salik verir. Buna karsilik Tkaros babasinin 6giidiiniin tersine basa-
risindan dolay1 gurura kapilmais, yiikseldikge yiikselmis, hatta giderek dogay1 yenmek, 6zgiir-
liige kavugmak sevinciyle giines tanrist Helios u hor gérme sugunu da iglemistir. Bunun {ize-
rine Helios, “onun kanatlarini tutan balmumunu eritmis, Tkaros tepetaklak denize diismiis”,
bogulmustur. Ege’de Sisam adasinin etrafindaki denize bundan boyle Ikaros denizi denmistir
(Erhat, 2007: 153). Ote yandan babasi Daidalos, daha temkinli ugtugu igin Sicilya’ya ulas-
mistir (Cémert, 1999: 71). ikaros’un kisaca anlatilan Sykiisii, genis Yunan mitologyast i¢inde
bilhassa Batili sanatgilara en ¢ok ilham kaynagi olmus dykiilerdendir (Afacan, 2020: 288).
Ikaros, kimileri igin sinirlar1 zorlayan, hayallerinin pesinden kosan, dzgiir ve idealist sanat-
cilarin, dzellikle de sairlerin temsilcisidir. Kimileri icinse Ikaros olumsuz bir figiirdiir, ¢iinkii
babanin so6ziinli dinlememis ve doganin yasalarina karst ¢ikmaistir.

Bahsedilen mitolojik dykiiden yola ¢ikan Henry A. Murray, ikaros kompleksi olarak ad-
landirdig1 bir kavram ileri siirer. Murray, ikaros kompleksini, bireyin kisilik yapisindaki bir
dizi i¢ ice gegmis zellikler olarak tanimlamigtir. Murray, Tkaros kompleksini su unsurlardan
olusan bir birlesim olarak ortaya koyar: “1) odak noktasinda olan narsisizm, 2) yiikselme
arzusu ile birlikte 3) diisme ihtimalinin 6ngoriilmesi, 4) atese olan baglanim ve ¢ocuklukta
eniirezis veya inkontinans devam ederse 5) su imajlarimin bollugu. Bu kompleksin bir sonucu
olarak sikca 6) 6lumsiizliik arzusu (yeniden yiikselme) ile birlikte 7) kadinin narsistik kaza-
nimlar i¢in kullanilacak bir obje olarak goriilmesi bulunur.” (Sperber, 1969: 269). Bunlardan
odak noktasi olan (Kynosura) narsisizmiyle Ktup Yildiz1 gibi tim gozleri lizerine g¢eken bir
¢ekim merkezini dile getirir. Bireyin sadece goriiniisiiyle (cynosural varlik), sasirtici bir ey-
lemle (cynosural eylem) ya da etkileyici bir sozle (cynosural s6z) herkesin dikkatini iizerine
cekme arzusu bu kavramla ifade edilir. Yiikselme arzusu ise yergekimini agma arzusu, ytk-
seklere ¢ikma istegiyle ilgilidir. Bahsedilen olgu, ¢ocuklarin dik durma, desteksiz yiiriime
arzusu gibi basit isteklerden, u¢ma, havada siiziilme gibi fantastik arzulara kadar genis bir
yelpazeyi kapsar. Diigme 6ngorisii ise yiiksekten diisme korkusuyla iligkilidir. Bireyin basa-
risizlikta diisme ihtimaline kars1 duydugu endiseyi temsil eder. Atese duyulan ilgi, atesle ve
genellikle gii¢ ve tutkuyla bir iliskiyi ifade eder. Ayrica, cocuklukta devam eden eniirezis (alt
1slatma) ya da inkontinans durumlarinda su imajlarmin bolluguyla iliskilidir (Sperber, 1969:
269-270).
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George Salis, Murray’den yola cikarak fkaros kompleksini bireylerin kendi smirlarint
asma ve biiylik basarilara ulasma arzusuyla ilgili bir terim olarak agiklar. Yazara gore soz
konusu kavram ayni zamanda bu arzunun getirebilecegi tehlikeleri ve kisinin kendi sinirla-
rint tanimasinin 6nemini de vurgular. Salis; bu kompleksin, asir1 hirsin ve basart arayisinin
potansiyel olumsuz sonuglari iizerine bir uyari olarak da goriilebilecegini sdyler. Psikolojide,
bireylerin biiyiik hedeflere ulasma arzusunu ve bu arzunun olasi tehlikelerini incelemek i¢in
kullanilir. Salis’in vurguladig1 bir diger nokta ise Ikaros ile yiikselme diirtiimiiziin ve diis-
me egilimimizin goriindiigiidiir. Buna nasil tepki verdigimiz ise karakterimizi belirler (Salis,
2016: 37-38).

Ikaros kompleksiyle ilgili bir diger goriis, onun “gencligin yashhkla” girdigi catigmaya
isaret ettigine dairdir. Burada kiginin kendi kimligini olusturmasinda ebeveynin ¢ekiminden
kopma arzusu olumlanir. Bu baglamda “kendi kanatlartyla ugmak”, yani genel anlamda 6zerk
olmak dile getirilir (http: 1). Bununla birlikte 6zerklik merkezinde kavram iki diizlemde bir
yorum imkan1 sunar. {lk olarak yiikselen ve diisen erkeklerin temsilinden soz edilebilir. Er-
keklerin diigmelerinin temel nedeni ise sorumluluklari ve kisitlamalari {istlenememeleridir.
Ikincisinde ise bireyin tiim diinyaya hakliligini, inanglarini ve diisiincelerini kanitlama gabast
bulunur. Ancak bu aray1s, amaci kurallarin (bu bir anlamda 6nlemdir) dayattig1 engelleri as-
maya ve yenmeye ¢alismak olan dl¢iisiiz bir cesaret yiiziinden basarisizliga ugrar (http: 1).

Ikaros, insanlara tutkularin kélesi olmaktan kagimmanin ve yeteneklerini akilcr bir
sekilde kullanmanin énemini vurgulayan psikomitolojik bir simgedir. Bu mitin sundugu 6g-
reti, bireylerin sahip olduklari yetenekleri mantik ile biitiinlestirerek basariya ulasabilecek-
lerini, tutkularini akil yoluyla yonetmelerini, deneyim ve bilgelik sahibi kisilerden 6grenim
gorebileceklerini ve meselelere gesitli perspektifierden yaklasabilme yetisini kazanmalar1
gerektigini belirtir (Aktaran Giirel ve Muter, 2007: 548).

Bu makalede ise Ikaros kompleksi insan bilincinin ve hayatimin farkli asamalarina gén-
derimde bulunan bir alegorik anlat1 olarak yorumlanmistir. Bahsedilen cergevede ikaros, ¢o-
cuk/ergene; Daidalos’un fkaros’a kanat yapmasi, babanin cocuguna sundugu imkanlara; baba
Daidalos’un 6giidii, toplumsal yasaya ve hayatin hakikatlerine; ikaros’un ugusu, ¢ocugun
ozerklik ¢abasi/sorumluluk almasina; Ikaros’un yiiksekten ugusu, cocugun sohret, hayal, ihtiras
vb. duygu ve arzularma; Ikaros’un tepetaklak diisiisii, ocugun hayatin gercekleri ve toplumsal
kurallar sonucunda yasadig trajik basarisizliga; Ikaros’un 6liimii, cocugun gercek ya da meta-
forik 6liimiine gonderimde bulunur. Makalede Halit Ziya Usakligil’in Mai ve Siyah adli eseri
bahsedilen diizlemler géz oniinde bulundurularak ikaros kompleksi agisindan yorumlanacaktir.

3. Psikomitoloji kavrami ¢ercevesinde Mai ve Siyah romani

Halit Ziya Usakligil’in modern Tiirk romaninda iz birakan eseri Mai ve Siyah 6zellikle
romanin merkezi kisisi olan Ahmet Cemil odaginda bir¢ok incelemeye tabi tutulmustur. S6z
konusu aragtirmalarin bilhassa psikanalitik elestiri ¢ercevesinde ilerledigi gdzlemlenmekte-
dir. Unlii bir sanat¢1 olmaya calisan Ahmet Cemil baz1 arastirmacilara gére “narsistik kisilik
ozelliklerine” sahiptir (Kogak, 1996: 122-131; Arslanoglu, 2002: 26). Bu noktada daha 6n-
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ceki yorumlardan farkli olarak Ahmet Cemil’in hayalleri ¢er¢evesinde iinlii olma, yiikselme
arzusu, daha sonra bas asag1 diisme durumu Tkaros kompleksi gercevesinde incelenecektir.

Yukarida dile getirilen soru kapsaminda tartigma konusu eserin ismi dikkat ¢ekici-
dir: Mai ve Siyah. Bahsedilen gergevede hayaller ile gergekler; gokyiizii ile yeryiizii arasinda
keskin bir ikili karsitliktan s6z edebiliriz. Nitekim romanin ilk boliimiiniin girisinde Ahmet
Cemil’in tasvir edilisindeki yiikseklik vurgusu 6nemlidir:

Ahmet Cemil’in sesinde terenniim eden /sakiyan] saf ahenk, dehanin sihir asasina te-
mas etmis /dahiligin sihirli ¢ubuguna dokunmusg] zannedilen ¢ehresinde parlayan bir
saniha [aniden akla gelen bir diisiince] yildizi; lambanin hafif ziyasi ve dalgalanan
tiitlin dumanlar arasinda yiikseliyor goriinen heyeti /bedeni], ruhu oksayan bir nazim
suretinde /bir siir gibi] titrek dudaklarindan dokiilen bu sozler, sanki burada bulunanla-
r1 bir cezbe dairesi [¢ekim alani] i¢ine almusti. (Usakligil, 2004: 23-24)

Yukaridaki alintiyla paralel bir sekilde romanin tiglincii boliimiinde de yiikseklik vurgusu
dikkat cekicidir. Burada “baran-1 elmas”tan bahsedildiginde “hayatta ytliksek seylere meftun
olmus [tutulmus] gézler’den (Usakligil, 2004: 36) s6z edilir. Gerek mai sema ve gerekse mai
semanin igindeki {imit yildizlar1 Tkaros’un gékyiizii arzusuyla ¢ok yakindan ilgilidir. Ancak
ayni boliime daha yakindan bakildiginda, bu boliimde mai ve siyahin, yiikselis ve algaligin
bir arada bulundugu gozlemlenir. Mai ve siyah kelebekler yiikselirler, daha sonra denizin
siyahliklarina dogru asagi siiziiliirler (Usakligil, 2004: 36-37). Boylelikle romanin baglarinda
Ikaros’un yiikselis ve algalisinin temsilini bulmak miimkiin hale gelir.

Romanin dérdiincii boliimii, Ikaros kompleksinde biiyiik bir 5neme sahip baba figiiriinii
anlamlandirmak igin islevsel bir degere sahiptir. Ahmet Cemil heniiz 19 yasindayken vefat
eden baba, hayatta oldugu stirede ailesini iyi gecindirecek kadar para kazanir. Dort kisilik bu
aile, cok mesut bir gekilde hayat siirerler. Her aksam yemekten sonra saatlerce birlikte oturur-
lar, Ahmet Cemil dersine calisir, anne ogluna gémlek, yahut kizina esvap diker, ikbal yeni bir
para kesesi orer. “Birbirine bagli olan bu aile, gegmisten gelen kiiltiirel bellegi yitirmemis bir
Ozyapimin ve bagliligin etkisi altindadir.” (Kanter, 2009: 38). Biitiin bu saadet ortam1 icinde
ozellikle babanin ev almasina da ayr1 bir parantez acilir. Babanin tek gayesi ailesini mesut
etmektir. Bu yolda kendisini birgok seyden mahrum birakmig, araba ile gitmek yerine ¢a-
murlu yollart yaya tirmanmis, gecen yilin giysilerini yeni yilda tekrar giyerek arkadaglarinin
cimrilik su¢lamalarina ragmen para biriktirmistir. Nihayetinde Siileymaniye’de bes odal1 bir
ev satin almistir. Baba figiirti, bu sekilde aileyi “kira evinden” kurtarmistir. Burada kurtari-
cilik islevinin altin1 bilhassa ¢izmemiz gerekir. Hatirlanacagi gibi Daidalos’un sozii edilen
mitolojik anlatida kurtarici olma vasfi 6n plandadir. Bununla birlikte Daidalos’un kanat icat
etmesiyle olusan kurtariciligi romanda ev ile somutluk kazanir. Baba figiirii, 6zelde Ahmet
Cemil’e genelde ise biitiin aileye ev ile birlikte rahat bir yasam imkani tanir. Ancak romanin
ilerleyen bdoliimlerinde goriilebilecegi gibi Ahmet Cemil i¢in ev, yasam alanmin Gtesinde
sohret ve yiikselme hayallerine vasita olacaktir. Daha ayrmtili ifade edilecek olursa Ahmet
Cemil’in hayallerinde o, evi ipotek ederek 6nce matbaa sahibi, sonra zengin olacak, boyle-
likle sevdigi kiz olan Lamia’ya kavusabilecektir.
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Ahmet Cemil’in daha dnce bahsedilen mesut yasami, babanin 6liimiiyle sona erer. Baba
Ahmet Cemil’in hayatinda otorite figiiriidiir. Babanin kontrolii ve otoritesi evde hakimdir. Bu-
nunla birlikte babanin avukat olmasinin da {izerinde durulmasi gerekir. Bahsedilen durum, Jac-
ques Lacan’m “Babanin Adi (Nom-du-pére)” kavrami ile anlamlandirilabilir. Ona gore baba,
simgesel diizenin ve toplumsal yasanin temsilidir. Bu baglamda babanin meslegi, toplumun
kurallarini, yasalarini ve diizenini temsil eder. Tam da bu gergevede babanin mesleginin avu-
katlik olmasi, onun toplumsal norm ve kurallarla iliskisine dogrudan bir isaret olur. Ote yandan
babanin 6limii her ne kadar Ahmet Cemil i¢in mutsuzluk demek olsa da diger taraftan 6zerklik
kazanmasi ve tutkularini hayata gecirmesi agisindan bir firsat olmustur. Buna karsilik babasinin
6ltimiinden hemen sonra Ahmet Cemil’in kendisini savunmasiz, giigsiiz ve garesiz hissettigi
gbzlemlenir. Ancak Tkaros miti ekseninde sdylersek artik kanatlara sahip olmali ve kendi basina
ucabilmelidir. Bir bagka ifadeyle babanin yoklugunda babanin konumunun gereklerini yerine
getirmelidir. Bu asamada toplumsal yasay1, kodlart hatirlatan anne olur:

Babasmin vefatindan beri beyinlerinde /aralarinda] hemen hig¢ ciddi bir bahis vaki
olmamustt /bir konusma ger¢eklesmemisti]; fakat bir giin geldi ki bu siikatu, bir miithis
vazifeyi ihtar etmek /hatirlatmak] igin valdesi ihlal etmek /bozmak] lazim geldi.

Bir aksam ona:

- Oglum seninle biraz ciddi konugmak lazim geliyor, dedi.

[...]

Sonra yine sustular, bir aralik o siikitun i¢inde muhtasar /kisa/ fakat kisaliginda miithis
bir belagat /sanat] gizlenen su sual irat olundu /su soru soruldu]:

- Ne vakit sahadetname /diploma] alacaksin? (Usakligil, 2004: 67)

Annesinin uyarist sonrasinda Ahmet Cemil igin toplumsal beklentilerle bireysel arzu-
lar arasindaki ¢atigma cisimlesmis olur. Ahmet Cemil’in edip olma, “istihar” etme hayalleri
annesinin sedasiyla uzaklasir (Usakligil, 2004: 72). O, sahadetnameyi aldiktan sonra biitiin
imitleri birakmak, evin ekmegini aramak gerektigini diistiniir (Usakligil, 2004: 73). Annesi-
nin uyarisi karsisinda kendisini “zavalli gocuk” gibi hisseder (Usakligil, 2004: 72).

Ahmet Cemil, ne yapacagi konusunu Hiiseyin Nazmi’ye danistiginda, onun cevabi gayet
net olur. Ahmet Cemil’e dncelikle biitiin sair diisiincelerini bir siireligine bir kenarda birakmasi-
n1 tembihler. Konugmasini, hayati olanca hakikat ve maddiyatiyla kabul etmek gerektigi diisiin-
cesiyle siirdiiriir (Usakligil, 2004: 74). S6z konusu cercevede ikaros’un genelde sanatc1 6zelde
ise sairlerle iliskilendirilme durumu burada akla gelebilir. Ahmet Cemil’in sair diisiinceleri,
onun Ikaros figiiriindeki gibi smirlar1 zorlama, sinirlarin dtesine gegme 6zelligi ile iliskilidir.

Ikaros’un babasinin ona verdigi 6giit ne ok yukaridan ne ¢ok asagidan ugmasi yoniin-
dedir. Bu durum, kiginin kendi ger¢ekligini kabul etmesine ve bu ger¢eklik yoniinde hareket
etmesine isaret eder. Tam da bahsedilen 6zellik baz1 arastirmacilara gore, Ikaros mitinin Stoaci
bakisla yorumlanmasina imkan sunmaktadir. Bahsedilen arastirmacilar genel anlamda, Stoaci
felsefede bulunan, tutkularm insan1 dogru yoldan saptirabildigine iliskin diisiinceyi vurgular
(Hagen ve Hagen, 2000:619). Bu agidan akilci diisiince ile doganin yasalarma uygun hare-
ket edilmelidir. Ancak Ikaros anlatisinda insanin asir1 hirsi, kendi veya yakinlarmin hayatin
tehlikeye sokmustur. Daha da ayrintil ifade edecek olursak ikaros anlatisi, Stoaci felsefesi ile
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yorumlandiginda, bu felsefe insanin tutkularini, arzularini, hirslarini kontrol altinda tutmasi,
dizginlemesi ve hayatin hakikatlerini kabullenerek akilc1 bir sekilde hareket etmesi dogrultu-
sunda bir yonlendirmede bulunur. Hiiseyin Nazmi’nin 6giitlerinin bilhassa Stoaci bir agidan
manidar oldugu sdylenmelidir. Bahsedildigi gibi o, arkadas1 Ahmet Cemil’e sairlik tutkusunu
bir kenara birakmasi, hayatin hakikatlerini akilct bir sekilde dinlemesi tembihinde bulunur.
Ogiitler neticesinde Ahmet Cemil’in baslangigta, tutkularini hayata gecirme ¢abasim erteledigi,
toplumsal beklentiler cergevesinde hareket ettigi soylenebilir. Tlk olarak cevirilerle, daha sonra
gazetede calisarak ve hocalik yaparak ailesinin gecimini saglamaya, toplumun beklentileriyle
uyumlu hareket etmeye baslar. Ancak Ahmet Cemil i¢in toplumsal beklentilerle bireysel arzu-
lar arasindaki ¢atismada ikinci kismin baskin ¢iktigi durumlar romanin ilerleyen boliimlerinde
artarak devam eder. Hatirlanacag: gibi Murray, Ikaros kompleksinde &liimsiizliik arzusundan
ve bireyin sasirtic1 bir eylemle ya da etkileyici bir sdzle herkesin dikkatini tizerine ¢cekme ¢aba-
sindan s6z eder (Sperber, 1969: 269). Ahmet Cemil’in en temel arzusu insanlarin “yeniliklere
c¢ildiracaklart” bir eser ortaya koymaktir (Usakligil, 2004: 130). Bu sekilde eserlerindeki sézle
ve eylemleriyle insanlarin dikkatini cekmek, kendinden soz ettirmek ister. Ahmet Cemil’in eser
ile birlikte kazanmak istedigi sohreti ve (Kynosura) narsisizmini somutlamasi agisindan asagi-
daki ctimleler dikkate degerdir:

Ah, o eser yazilip da intisar ettigi [yayimlandig:] zaman ben biisbiitiin baska bir adam ola-
cagim! Oyle zannediyorum ki istihar perisi /sohret perisi] gelip makhur, maglup /yenile-
rek] ayaklarimin altina atilacak; kendimi birden yiikselmis gérecegim, o zaman: “Ben bu-
giin su toprak pargasinin iizerinde birisiyim!” diyebilecegim...(Usakligil, 2004: 134-135)

Almtilanan ciimlelerde Tkaros kompleksiyle uyumlu olarak Ahmet Cemil’in tiim gézlerin
iizerinde olma arzusu goriiniirliik kazanir. Ancak yine ayni climlelerdeki “yercekimini asma
arzusunun, yiikseklere ¢ikma isteginin” de bilhassa altin1 ¢izmemiz gerekir. Mai ve Siyah ro-
maninda siklikla goriinen bir olgudur yiikselme. Yiikselmeye ¢ogunlukla da algalma ve diisme
eslik eder. Bahsedilen durum, dogrudan dogruya bizi ikaros anlatisina gbtiiriir. Bahsedilen sey,
Ikaros’un yiikselme tutkusudur. Bu tutku, hayatin gerceklerinden uzak bir mahiyettedir. Tam da
bu nedenle Tkaros’un yiikselmesi, trajik bir sekilde diisiise yazgilidir. Nitekim Hiiseyin Nazmi
de arkadasimi dinleyince kalbinde bir merhamet hissi duyar ve “Zavalli cocuk!” diye diisiiniir:

O, siiktit edince /susunca] Hiseyin Nazmi cevap vermedi. ..

Arkadasini dinledikge kalbinde bir merhamet hissi duyuyordu. Ni¢in? Bu merhametin
mahiyetini pek iyi takdir edemiyordu, belki Ahmet Cemil bu kadar hulyalara /hayalle-
re] esir oldugu i¢in... Hakikatin daima hulyanin dununda /Ger¢egin her zaman hayalin
altinda] kaldigin1 bilirdi, onun i¢in o séyledikge vicdanindan hafi /giz/i] bir sesin: “Za-
valli gocuk!” dedigini igitiyordu. (Usakligil, 2004: 135)

Romanda “cocuk” ve “zavalli ¢ocuk” ifadeleri Ahmet Cemil i¢in siklikla kullanilir. Bu
durum onun tutkularina esir olmus biri olarak erkini kanitlayamamasina génderimde bulunur.

Hiiseyin Nazmi’nin ifadesiyle Ahmet Cemil “hulyalara esir” biridir. O, gergek yasaminin
yaninda “hulya hayat1” yasamaktadir. Bahsedilen hayattaki en biiyiik emeli ise matbaa sahi-
bi olmak, sohrete ve agki Lamia’ya kavusmaktir. Orhan Kogak, Mai ve Siyah adli romani
degerlendirdigi “Kaptirilmis Ideal: Mai ve Siyah Uzerine Psikanalitik Bir Deneme” adli ya-
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zisinda s6z konusu durumu, arzunun metonimik kaymasi seklinde degerlendirir (1996: 129).
Biitiin bu birbirine siki sikiya bagli hiilyalar, Ikaros anlatisindaki giinesin islevini goren Raci
ile birlikte “birer birer yikilir”. Oysaki Ahmet Cemil i¢in bir siire her sey yolunda gitmistir.
Enistesi Vehbi’nin matbaay1 devralmasi ile birlikte evi ipotek edip matbaaya ortak olmus,
Mir’at-1 Sulin’a miidiir olmus, eserini bitirmis ve Lamia ile birlikte karsilikli bir ask yasa-
diklarmi sanmustir. Bahsedilen durumlar fkaros mitindeki yiikselmeye tekabiil etmektedir.
Yiikselis Raci ile son bulur. Raci, bir gazetede yazdig1 “Bir Edebi Miisamere” baslikli yaziyla
Ahmet Cemil’i tahkir eder ve bu yazi onun biitlin hayallerini birer birer kaybetmesinin bas-
langici olur. S6z konusu baglamda Raci isminin romanda 6zel bir sembolik islevinin oldugu
iddia edilebilir. Roman {izerine yapilan daha dnceki ¢aligmalarda geri donen anlamina gelen
Raci ismi, roman kisisinin eski edebiyati savunmasi ve Muallim Naci ile iligkisi baglaminda
degerlendirilmistir. Ancak Raci ismi, ikaros kompleksi agisindan, yerden yiikselen Ahmet
Cemil’in diismesine, tekrar yere inmesine neden olma agisindan da anlamlidir. Nitekim ro-
manda yiikselis ve diisiis imgesi siklikla dile getirilir. Ornegin, romanin sonlarina dogru kus
metaforu tizerinden bir sesin yiikselip algalmasi garpici bir sekilde anlatilir:

O ses yaklastyordu. Evvela uzaktan pest ve deruni /hafif ve derinden] bir sikayet bas-
lamisti; sonra yavas yavas, yer yer birer 1stirap sehiki [aci higkirigi] ile bogularak,
mecruh /yarali] bir giivercin gibi aciz bir hamle ile yiikselmek isterken birden bir mef-
turiyet /bezginlik] ile bir sukat girdab1 /bir diisiis dongiisii] iginde diiserek, bir miiddet
kanatlartyla topraklarda siiriiklene siiriiklene ¢irpindiktan sonra meyus ve miitehassir
[iimitsiz ve ozlemle dolu] bir nazarla goklere gozlerini dikerek, gégsiinii parcalayan son
bir feryat ile basini kaldirdiktan sonra son nefesi bir figan gargarasi /bir inleyis] iginde
soniip gidiyordu. (Usakligil, 2004: 387)

Romanin baslarinda yiikselme eylemi daha olumlu imgelerle kendine yer bulur. Ornegin,
romanin ti¢lincii bélimiinde hayatta yiiksek seylere meftun olmus gozler gibi yukarilara ya-
gan ziyalardan s6z edilir (Usakligil, 2004: 36). Yine mai sema ve timit yildizlar1 gibi (Usak-
ligil, 2004: 37) imgeler de konu edinilir. Ancak alintilanan ifadelerde yiikselmeye ¢alisan
yaral1 glivercinin acizligi, yerde siiriklenmesi, sonrasinda kederli bir sekilde, hasretle gdziinii
gokytiziine dikmesi trajik bir sekilde anlatilmistir. Bahsedilen durum, tam da Ahmet Cemil’in
iginde bulundugu psikolojiyi agiga vurmaktadir. Ikaros gibi tepetaklak diisen Ahmet Cemil,
yalmzca sohreti, matbaay1 ve asik oldugu kizi yitirmemistir. Aym1 zamanda kardesi Tkbal
vefat etmis ve babasindan kalan evi yitirme durumuna gelmistir. Tam da bu asamada kendi
Ozelestirisini yapar Ahmet Cemil ve hayatin yasalarindan ne kadar uzak oldugunu su sekilde
itiraf eder: “Artik hayatin felsefesinden ne kadar uzak oldugunu, kendisinin nasil yanlis bir
emelle hayatin fevkine [iistiine] ¢ikmak isteyerek bir hulya alemi /[bir hayal diinyasi] ara-
digini hissediyor, miistehzi bir seda /alayct bir ses] giilerek: ‘Ah! Senin miinevver /parlak]
hulyalarm... Parlak semalarin /gékyiizlerin]...” diyordu.” (Usakligil, 2004: 354). Alintilanan
ciimlelerde ikaros kompleksinde var olan hayatin iizerine ¢ikma, yiikselme ve hayatin ger¢ek-
lerinden uzaklasma durumu sorunsallastirilir. ikaros mitinin Stoac1 bakisla yorumlanmasiyla
paralel olarak romanin merkez1 kisisi olan Ahmet Cemil akilci diisinerek hayatin yasalarina
uygun hareket etmedigi i¢in kendisini elestirir. Bu climlelerin hemen 6ncesinde ise ayni min-
valde degerlendirilebilecek diisiinceler ileri siiriiliir: “Ne olurdu, o da bir dairede mukayyit
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[kayit memuru] olsayd, istihar emeli [séhret arzusu] arkasinda kogmasaydi da kendisine o
evin siiklitu ile uygun olacak bir hayat viicuda getirseydi?” (Usakligil, 2004: 353). Bu sekilde
Ikaros kompleksinin Stoact yorumuyla anlamlandirilabilecek sekilde tutkulardan armmanin
gerekliligine isaret edilir. Roman kisisi, Ikaros’un babasimin kendisine verdigi 6giitte oldugu
gibi ne ¢ok asagidan ne de ¢ok yukaridan ugmalidir. Kendisine verilenle yetinmelidir.

Ikaros kompleksinin nihai asamasi 6liim ya da metaforik bir 8liimdiir. Ahmet Cemil’de
diger agsamalarla kosut olarak Tkaros kompleksinin bu evresi de goriilmektedir. Ancak Ahmet
Cemil’de goriilen sey, metaforik 6liimdir. Sohret tutkularini, sevdigi kadmla birlikte olma
hayalini, tek kiz kardesini kaybeden Ahmet Cemil, “6liime benzeyen bir hayat ile yasamakta
devam ederim.” diisiincesindedir (Usakligil, 2004: 374). Ozellikle romanin son béliimiinde
6liim diisiincesi ve bu diisiincenin etrafinda gelisen imgeler baskin bir haldedir. Ornegin “hul-
yalarindan” biisbiitiin ayrilmasi sonucu “Kendisini 6ldiiren bunlar degil miydi?” (Usakligil,
2004: 382) diye diisiiniir. Hatta ikaros’un denize diismesini de animsatacak sekilde romanin
yirminci boliimiinde Ahmet Cemil gemideyken dalgalara bakip onlarin kucaginda sonsuz bir
yoklukla mutlu ve rahat yuvarlanip gitmeyi hayal eder (Usakligil, 2004: 399). Burada inme
eyleminin baskinlig1 da dikkat ¢ekicidir. Denizin dipsiz ugurumlarina inmekten, bitmeyen bir
diisiisten bahsedilir (Usakligil, 2004: 399). ifade edilen asamada daha oénce belirtildigi gibi
Henry A. Murray’in ikaros kompleksinde su imajinin bolca kullamldig: diisiincesiyle paralel
bir sekilde romanda s6z konusu imajin dnemli oldugu vurgulanmalidir.

Sonuc¢

Psikomitoloji; mitoloji ve psikoloji disiplinlerinin kesisiminde yer alarak her iki alandan
Ogeleri entegre eden bir yaklasimi temsil etmektedir. Bu disiplin, mitolojik anlatilarin ko-
kenleri, islevleri ve icerikleri lizerine yogunlagarak mitoloji ile paralellikler gosterirken, ayni
zamanda psikodinamik teoriler araciligiyla bu anlatilarin derinlemesine ¢6ziimlenmesini
saglar. Ozellikle psikodinamik yaklasim, psikomitolojik analizin temel yéntemlerinden biri-
ni olusturmaktadir. Bu baglamda psikomitoloji; mitolojik 6gelerin (6rnegin dykiiler, masallar
ve hikayeler) psikolojik agidan nasil yorumlanabilecegi lizerine odaklanir. Ayrica, mitolojik
sembollerin ve figiirlerin insan psikolojisi iizerindeki etkilerini ve bu etkilerin yansimalarin
inceler. Carl Gustav Jung’un ¢aligmalari, psikomitolojinin teorik temellerini atmada ve disip-
linin gelisiminde 6nemli bir rol oynamaktadir.

Mitler, bireysel ve kolektif biling diizeyinde kaygi, korku, umut gibi duygular1 yansit-
maktadir. Bu nedenle, bireylerin ve toplumlarin derinlemesine anlagilabilmesi i¢in mitlerin
anlammin ¢dziimlenmesi gerekmektedir. insanlik ve evrenin evrim siireci, bu siiregteki ge-
sitli asamalar, kahramanlik ve yaratilis mitleri aracilifiyla tasvir edilmektedir. Bu, mitlerin,
evrensel endiseleri ve korkulari, 6zellikle de bilinmezligin neden oldugu duygulari, sabit
mitler araciligiyla hafifletme veya ¢6zme potansiyeline sahip oldugunu gostermektedir. Mit-
ler yalnizca gercekiistii hikayeler veya efsaneler olarak degil, ayn1 zamanda kisisel ve top-
lumsal anlam katmanlarina sahip olarak islev gérmektedir. Bu baglamda, psikolojik tedavi
ve ¢dzlimleme yontemlerinin, bireysel durumlar kadar kolektif mitler i¢in de gegerli oldugu
varsayimina dayali psikomitolojik analizlerin 6nemi vurgulanmaktadir. Bu analizler, mitlerin
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bireysel ve toplumsal psikoloji lizerindeki etkilerini kesfetmeyi amaglamaktadir.

Ikaros mitolojik anlatisindan hareketle Henry A. Murray, ikaros kompleksi olarak adlan-
dirdig1 bir kavram ileri siirer. Murray, Ikaros kompleksini, odak noktasinda olan narsisizm,
yiikselme arzusu, diigme ihtimalinin ngoriilmesi, atese olan baglanim, su imajlarinin bol-
lugu, 6liimsiizliik arzusu ve kadinin narsistik kazanimlar icin bir obje olarak goriilmesi sek-
linde anlamlandirir. Bu ¢alismada ise Tkaros kompleksi, insan bilincinin ve yasaminin cesitli
evrelerine atifta bulunan alegorik bir anlati olarak ele alinmuistir.

Halit Ziya Usakligil’in inceleme konusu olan eserinin isminden baslayarak ikaros komp-
leksinin izini siirmek miimkiin olmustur. Mai ve siyah sozciikleri ¢ergevesinde hayaller ile
gercekler; gokylizi ile yerylizii arasinda keskin bir ikili karsitliktan s6z edilmigtir. Ahmet
Cemil’in babas1 ikaros kompleksinde oldugu gibi kurtarici bir vasfa sahiptir ve aileyi “kira
evinden” kurtarmistir. Bir bagka ifadeyle Daidalos’un kanat icat etmesiyle olusan kurtariciligt
romanda ev ile somutluk kazanmigtir. Ahmet Cemil i¢in ev, yasam alaninin &tesinde s6hret ve
yiikselme hayallerine vasita olmustur. Babanin mesleginin avukatlik olmasi, onun toplumsal
norm ve kurallarla iliskisine dogrudan bir isaret seklinde yorumlanmistir. Ote yandan baba-
nin 6liimi her ne kadar Ahmet Cemil i¢in mutsuzluk demek olsa da diger taraftan 6zerklik
kazanmas1 ve tutkularini hayata gecirmesi agisindan bir firsattir. ikaros miti ekseninde soyler-
sek artik kanatlara sahip olmus ve kendi basina ucabilmesi gerekmistir. ikaros’un babasinin
ona verdigi 6glidiin romanda annenin uyarisi ve 6zellikle Hiiseyin Nazmi’nin yonlendirmesi
ile paralel oldugu goriilmiistiir. Onun, arkadasi Ahmet Cemil’e sairlik tutkusunu bir kenara
birakmasi, hayatin hakikatlerini akilc1 bir sekilde dinlemesi tembihinde bulunmasimin, Ika-
ros anlatisinin Stoaci yorumuyla iliskisine deginilmistir. Bununla birlikte Murray’in Ikaros
kompleksinde dliimsiizliik arzusundan ve bireyin sasirtict bir eylemle ya da etkileyici bir sozle
herkesin dikkatini iizerine gekme ¢abasindan s6z etmesiyle Ahmet Cemil’in insanlarmn “yeni-
liklere g1ldiracaklarr” bir eser ortaya koyma tutkusu iliskilendirilmistir. Ahmet Cemil, ikaros
kompleksiyle uyumlu olarak “yercekimini asma arzusu” ve “yiikseklere ¢ikma istegi” tasi-
maktadir. Yiikselme olgusu, roman boyunca tekrar edilir. Hayatin ger¢eklerinden uzak bir ma-
hiyete sahip olan yiikselme arzusu (ikaros anlatisinda oldugu gibi) trajik bir diisiise yazgihdur.
Ahmet Cemil, biitiin tutkularini, hayallerini birer birer kaybeder. Ikaros kompleksindeki 6liim
ya da metaforik 6liimiin de Mai ve Siyah romaninda bulundugu gézlemlenmistir. Sohret tutku-
larini, sevdigi kadinla birlikte olma hayalini, tek kiz kardesini kaybeden Ahmet Cemil, “Sliime
benzer bir hayat ile yasamakta devam ederim.” diisiincesiyle metaforik bir 61iim duygusu tasir.
Son olarak Henry A. Murray’in Ikaros kompleksinde su imajinin bolca kullamldig: diisiince-
siyle paralel bir sekilde romanin son béliimiinde su imajimin varligina dikkat cekilmistir.

Arastirma ve Yaym Etigi Beyani: Bu makale tamamiyla 6zgiin bir arastirma olarak planlanmis,
yiiriitiilmiis ve sonuglari ile raporlastirildiktan sonra ilgili dergiye gonderilmistir. Arastirma herhangi bir
sempozyum, kongre vb. sunulmamis ya da baska bir dergiye degerlendirilmek tizere gonderilmemistir.
Yazar, arastirma siirecinde etik ilke ve kurallara uymustur.

Yazarlarin Makaleye Katki Oranlari: Birinci yazar %60, ikinci yazar %40.
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Sergiusz Szymon Rudkowski ve Eserleri Baglaminda
Karay Turk Siirine Etnopoetik Bakig

Ethnopoetic Analysis of Karaim Turkic Poetry in the Context of
the Works by Sergiusz Szymon Rudkowski
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Oz

Karaylar, Tiirk diinyasi cografyasinda dini ve tarihi kimlikleriyle segilen bir top-
luluktur. Hazar Devleti’nin bakiyeleri olarak da kabul edilen bu halk giiniimiizde
diinyanin ti¢ degisik bolgesinde etnik topluluk olarak yasamaktadir. Karay Tiirkge-
si ¢agdas donemde 6lii diller arasina girmis durumdadir. Bu dili konusan insanlarin
say1s1 ¢ok az oldugu gibi tiretilen edebi eserlerin sayist da ¢ok degildir. Karay sii-
rinde ulusal kimlik algisi, 6zellikle XX. ylizyilda sayilarinin giderek ¢ok azaldigi,
asimilasyon siirecinde hem dillerini hem de kiiltiirlerini kaybetme tehlikesinin ¢o-
galdig siirece itiraz sdylemleri olarak ortaya ¢ikmistir. Avrupa’da yasayan Karay
Tiirklerinin genellikle sair ve yazar olan aydinlar1 kendi millf kimliklerine sahip
¢ikmak i¢in ilk 6nce ana dilinde basin yayin organlarinin olugsmasina dikkat etmis,
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kaleme aldiklari siirlerde ise ana dilin unutulmasina, degerlerin kaybolmasina duy-
duklar1 endiseyle etnopoetik tarzda cografya ve milli kimlik, dil ve milli kiiltiir gibi
o6nemli meselelerden bahsetmislerdir.

Sergiusz Szymon Rudkowski (1873-1944) siir, oyun, makale, roman tarzinda ver-
digi eserler ve 1914 yilinda ¢ikarmaya basladigi “Sabah” dergisiyle Karay edebi-
yati ve basin tarihinde bu baglantida kendine 6zgii bir yer edinmistir. Onun “Karay
Avaz1” ve “Avazimiz” dergilerinde yayimlanmus siirlerinde arketipsel olarak etnik
kimlik sorununun 6ne ¢iktig1 gézlemlenmistir. Onun siirlerindeki degisik metafor-
lar (kurt, kedi, orman, bozkir, y1ldiz) Avrupa’da etnik kimlik kaygis1 yasayan Ka-
ray toplumunun asimilasyona haykirig ve itiraz siireci olarak degerlendirilmistir.
Anahtar sozciikler: Karay, Sergiusz Szymon Rudkowski, Karay Avazi, Sabah
dergisi, etnopoetika

Abstract

Karaites are a community distinguished by their religious and historical identity
within the Turkic world. These people, also known as remnants of the Khazar
Khaganate, currently live as an ethnic group in three different regions of the world.
The Turkic language of the Karaites has now been classified as a dead language,
with very few speakers and a limited number of literary works produced in this
language. In the 20th century, as their numbers decreased and the threat of losing
both their language and culture through assimilation increased, the perception
of national identity in Karaim poetry emerged as a discourse of resistance. The
intellectuals of the Karaim Turks living in Europe, generally poets and writers,
focused on developing a press in their native language to protect their national
identity. They addressed significant issues such as geography, national identity,
language, and culture in an ethnopoetic style, driven by concerns about the
native language being forgotten and the loss of cultural values. In this context,
Sergiusz Szymon Rudkowski (1873-1944) holds a special place in the history of
Karaim literature and press with his works, including poems, plays, articles, and
novels, as well as the periodical “Morning”, which he began publishing in 1914.
His poems published in the periodicals “Karaj Awazy” (“Karaite Voice”) and
“Awazymyz” (“Our Voice”) particularly emphasize the archetypal issue of ethnic
identity. Like other Karaim Turkic poets who sought to differentiate themselves
from Jews, particularly during the Second World War, Rudkowski also addressed
ethnic identity in his poems. He used various metaphors (wolf, cat, forest, steppe,
star) to symbolize the resistance and objection to the assimilation of the Karaite
community, which was grappling with ethno-identity concerns in Europe.
Keywords: Karaite, Sergiusz Szymon Rudkowski, Karaj Awazy (Karaite Voice),
Morning periodical, ethnopoetics
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Extended summary

Karaim Turks are among the least known and studied communities in the Turkic world.
According to researchers, Karaim Turks, an ethnic community in Crimea, Poland, and
Lithuania today, are the heirs of the Khazar Khaganate. A lot of research has been conducted
in Europe, Russia, and Turkey on studying the languages of the Karaites, who have a different
religious belief than other Turkic societies.

Many studies, such as Tadeusz Kowalski’s Karaim Texts in Troki Dialect (Karaimische
Texte im Dialekt von Troki), are original sources that compile oral and written texts in
Turkic Karaite. Keijo Hopeavuori’s Karaim Literature in the Karaim Language, Vlodzimej
Zayonchkowski’s Karaim Poet Michail Tinfovich (1912-1974) and His Works, Dmitry
Prokhorov’s Plot and Motifs in Folk Literature in Karaim Periodicals in the Mid-19th and
Early 20th Century, Semra Dogruer’s Oral Literature of Karaite (Karaim) Turks, and Tulay
Chulha’s Karaites and Karaim have been important in exploring Karaim literature.

Numerous objective factors contribute to the dearth of research on Karaim written
literature. Foremost among these is the limited quantity of literary works composed in
Turkic Karaite, often confined to a handful of publications. The absence of comprehensive
compilations containing the works of Karaim poets exacerbates the challenge for researchers,
leaving them grappling with fragmented resources and hindering thorough investigation. In
the article presented, an exploration into ethnopoetic literature was undertaken in conjunction
with an examination of the poetic oeuvre of Sergiusz Rudkowski, a prominent Karaim poet.
Drawing upon a multitude of references, notably Jerome Rothenberg’s seminal works on
ethnopoetics, the poems of the Karaim Turks, a minority and little-known community, served
as a focal point. This inquiry highlighted nuanced concerns surrounding national identity and
the complexities of ethnic identity distinct from those of the Jewish populace.

In the 20th century, an increase was observed in the press activity of the Karaim Turks
living in Crimea and Eastern Europe, and they began to publish periodicals (“Karaim Mind,”
“Morning,” “Karaj Awazy” (“Karaite Voice”), “Progress”, etc.) in which Karaim prose and
poetry were published. However, the fact that the First and Second World Wars especially
covered the regions where they lived, and that the periodicals had to be closed due to the said
wars, was one of the reasons that hindered the development of Karaim written and printed
literature, hence becoming an obstacle in the formation of written literature.

Sergiusz Rudkowski, one of the famous members of Karaim literature, was born in Lutsk
in 1873 and died in the same city in 1944. His grandson, the famous scientist Michal Nemeth,
has written the poet’s life story in more detail and stated that he used Karaim, Russian,
and Polish languages and penned memoirs and plays beside the poet’s poems. (For more
information, see: Nemeth, 2006, 7-8.) In fact, he not only wrote his life story in detail but also
penned some articles: Listy Sergiusza Rudkowskiego do Profesora Tadeusza Kowalskiego
(“Letters of Sergiusz Rudkowski to Professor Tadeusz Kowalski”) and Karaim Literature as
a Source of Information on the Spoken Language: A Case Study of the Early 20th-Century
Lutsk Karaim Dialect. The second article was written based on the play named Friends by
Sergiusz Rudkowski. This play was published in 1931 and 1939 and is a humorous work
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dedicated to Karaim society.

Sergiusz Rudkowski published a historical book in Lutsk in 1932: The Bloody Echoes
of Human in Volhynia (The Kotow Slaughter of 1768) (Polish: Krwawe echo Humania na
Wotyniu [Rzez Kotowska 1768 r.]). In this work, he described the destruction and slaughter
of the Karaite communities in the villages of Derazno and Kotow. The fact that Sergiusz
Rudkowski produced works in Turkic Karaite was one of his best services to his people.

In 1914, he started to publish and edit the “Morning” periodical, one of the first
periodicals of the Karaites. Unfortunately, this periodical was soon closed and ceased to
exist in 1914 due to the war. Some of his articles dealing with the historical background and
current problems of the Karaites were published in the periodical “Karaj Awazy” (“Karaite
Voice”). In his articles “A Few Words about Our Liberation,” “Diamonds to Protect,” and
“The Ancient Lutsk,” he expressed his concerns about the low number of Karaites and the
gradual disappearance of native speakers.

The number of Sergiusz Rudkowski’s works that have survived to this day is not large,
and the following poems will be studied in the article: “Appeal,” “Rejoice, My Child!,”
“Grow, My Son,” “Sad Studies,” “Dreams,” “Praise to the Karaites,” “Bozkirs,” “Sunset,”
and “On the River Bank.” We can examine these poems under two headings: poems about
Karaite and poems about nature. In both types of poems, the Karaim poet eloquently
articulated cultural identity dilemmas within the context of historical narratives, employing
an ethnopoetic framework.

In Sergiusz Rudkowski’s poems that are available today, the emphasis on Karaism is
evident, and the problem of being disconnected from the true identity of the nation deeply
concerns him. Especially the degraded character of a Karaite in the poem “Questions and
Answers” gives him anxiety as a poet.

Other poems of Sergiusz Rudkowski that have reached us are mostly on topics such as
nature, death, and expectation. When S. Rudkowski’s works are analyzed, it is observed that
they contain information about Karaite geography and history, and they express concerns
about the future. Categorizing his poetry into two primary themes reveals an intertextual
connection between those centered on Karaite identity and those dedicated to nature. It
becomes evident that both strands of his poetry converge with the shared aim of fostering
works in the mother tongue and nurturing the evolution of Turkic Karaite as a poetic language.

The different metaphors in his poems (wolf, cat, forest, steppe, star) have been evaluated
as expressions of exclamation and objection to the assimilation of the Karaite community,
which is experiencing ethno-identity concerns in Europe. Within Sergiusz Rudkowski’s
works, the exploration of ethnic identity quandaries is notably present, intertwined with
reflections on the assimilation trajectory of the dwindling Karaim society and the near-extinct
status of its language. Through a tapestry of metaphors (wolf, cat, forest, steppe, and star),
Rudkowski evokes multifaceted layers of meaning, depicting the nuanced challenges faced
by his community. The article further unveils the shared symbolic codes embedded within
Karaim poetry, elucidating their resonance within the broader ethnopoetic discourse.
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Giris

Karay Tirkleri, Tiirk diinyas1 genelinde en az bilinen topluluklardan biridir. Gliniimiizde
Kirim, Polonya ve Litvanya’da etnik topluluk olarak yasayan Karay Tiirkleri arastirmacilar
tarafindan Hazar Devleti’nin varisleri olarak kabul edilmistir'. Diger Tiirk topluluklarindan
farkl1 bir dini inanca sahip olan Karaylarim dillerinin 6grenilmesiyle ilgili olarak Avrupa’da,
Rusya’da ve Tiirkiye’de bir¢ok ¢alismalar yapilmistir. Semra Dogruer’in Karay (Karaim)
Tiirklerinin Sozlii Edebiyat: adl1 yiiksek lisans tezi sdzlii edebiyatin aragtirilmasi yoniinde yii-
rlitiilen 6nemli ¢alismalardan biridir. Tiilay Culha ve Giilayhan Aktay ise Karay Tiirkleri i¢in
cok donemli olan dergilerle ilgili arastirmalar yapmislardir. Aile defterleri olan bu mecmualar
s0zIi edebi drnekleri de igeren en iyi kaynaklardir.

Karay yazili edebiyatinin tanimlanmasi, ayri ayri sair ve yazarlarin edebi kisiliklerinin
Ogrenilmesi, eserlerinin incelenmesi agisindan yapilan arastirmalarin sayist ise ¢ok azdir. Ta-
deusz Kowalski'nin Troki Leh¢esindeki Karaim Metinleri (Karaimische Texte im Dialekt von
Troki) eseri Karay Tiirkgesiyle sozIii ve yazili metinleri bir araya toplayan ilk kaynaklardan-
dir. Keijo Hopeavuori’nin Karayca Karay Edebiyati (Karaim Literature In The Karaim Lan-
guage), Vlodzimej Zayonckovski’nin Karay Sairi Mihail Tinfovig (1912-1974) ve Eserleri,
Dmitriy Prohorov’un XIX. Yiizyilin Ortalart XX. Yiizyiin Baslarinda Karay Siireli Yaymnlarin-
da Folklor Stije ve Motifleri (@onvkaophbie ciodcemvt u MOMUGbL HA CIMPAHUYAX KAPAUMCKUX
nepuoouueckux uzoanuu cepedunvt X1X - nauana XX eéexa), Dan Shapira’nin Dogu Avrupa Ka-
raimlerinin Tiirk Dilleri ve Edebiyatlar: (The Turkic Languages And Literatures Of The East
European Karaites), Murat Kocak’in Ge¢misten Yankilanan Karay Avazi (Sair-Siir-Degerlen-
dirme) gibi ¢ok az sayida incelemeler mevcuttur. Yazili edebiyata iliskin ¢esitli dillerdeki bu gibi
arastirmalar disinda incelemelerin yoklugu ve dil arastirmalart yoniinden dikkati ¢ekmektedir.

Karay yazili edebiyati tizerine arastirmalarin yoklugunun nesnel sebepleri oldugu goéze
carpiyor. Karay Tiirkcesiyle verilmis edebi iiriinlerin sayisinin azlig1 ve sadece birkac kitapta
Karay edebi 6rneklerinin toplu seklinde verilmesi ilk neden olarak kendini gostermektedir.
Karay sairlerinin eserlerinin toplu sekilde yayimlanmamasi da arastirmacilarin karsisina ¢i-
kan problemlerdendir.

Kirim’da ve Dogu Avrupa’da yasayan Karay Tiirklerinin XX. yiizyilda basin faaliyet-
lerinde bir artig gozlemlenip dergiler (“Karay Diistincesi”, “Sabah”, “Karay Avazi”, “Onar-
mah” vd.) ¢ikarilmaya baslanip bu dergilerde Karay Tiirkgesinde siirler, diizyazilar yer alsa
da Birinci ve Ikinci Diinya Savaslarmin 6zellikle Karaylarin yasadig1 bolgeleri kapsamasi ve
¢ikarilan dergilerin s6z konusu savaslar nedeniyle kapatilmak zorunda kalmasi, Karay edebi-
yatinin gelisimini, dolayisiyla yazili edebiyatin olusumunu engelleyen nedenlerdir.

Karay edebiyati en parlak donemini Kobecki’nin 1904 yilinda basilan Irlar kitab1 géz
Oniine alinmazsa Karay Awazi’nin, Onarmax’m, Mysl Karaimska dergilerinin ¢ika-
rildigr 1925-1940 yillar1 arasinda yasamistir. (....) Ne yazik ki bugiin igin bir Karay
Edebiyati’ndan bahsetmek miimkiin degildir. Karay Tiirkcesi bugiin yok olma tehlikesi
ile kars1 karsiyadir. Kendilerine ait bir devlete sahip olamamalari, yasadiklar cograf-
yanin kiiltlirlerini eritmesi, yaymn organlarindan yoksun oluslart siiphesiz bunda ¢ok
etkilidir. (Dogruer, 2007: 55)
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Diger Tiirk halklarinda oldugu gibi Karay yazili edebiyatinin baglangict da dini metinler
kabul edilmektedir. Tevrat’in Karay Tiirk¢esine yapilan gevirileri ilk yazili metinler olarak
ele alinmaktadir.

Karay Tiirkgesi ile yapilan Tevrat terciimesi ilk defa 1832-1835 yillart arasinda
Istanbul’da basilmistir. Karay Tiirkgesi ile Tevrat terciimesinin ikinci baskisi 1848
yilinda Gézleve’de yapilmistir. Tevrat’in sadece Tekvin kisminin Karay Tiirkgesi’ne
terclimesi ti¢iincii kez 1889 yilinda Wilno’da gerceklestirilmistir. (Dogruer, 2007: 55)

Hem Tevrat gevirileri hem de XIX. yiizyilin sonlart ve XX. yiizyilin baglarindan itiba-
ren Avraham Firkowich’in, 6zellikle de Sereya Sapsal’in Karay Tirklerinin Yahudilerden
farkli bir toplum olmalarina yonelik arastirmalart millf kimlik anlayistyla birlikte milli yazin
kavramini da olusturmus ve her bir Karay aydini bu toplumu ayakta tutabilmek adina eserler
iiretmeye baglamistir. Sergiusz Rudkowski de kendisini bu yola adayan, Karay Tiirklerinin
tarihi, kiiltiirli ve edebiyatini arastiran bir aydindir.

Sergiusz Rudkowski’nin kisa yasam oykiisii

Karay edebiyatinin iinlii sahsiyetlerinden olan Sergiusz Rudkowski, 1873 yilinda Lutsk
sehrinde dogmus, 1944 yilinda ayni1 sehirde vefat etmistir. Rudkowski Lutsk Reel Okulunda
(Realschule) egitim almistir. Wolin Karaylarindan gelen ailenin ¢ocugu olan Sergiusz’un ba-
bas1 Zahariy Rudkowski, annesi ise Sara Rudkowski’dir.

Bir aydin olarak Karay Tiirk¢esinin yeniden canlanmasinda aktif ¢aligan Rudkowski,
1910’da Gozleve’de diizenlenen Rusya Karaylarmin Birinci Kongresi’ne gozlemci olarak
katilmistir. 1914 yilinda Karaylarin ilk dergilerinden “Sabah”1 yayimlamaya ve editdrliigiinii
yapmaya baslamistir. Derginin genel yayin yénetmeni ve kurucusu olarak Emiliya fosifovna
Rudkowskaya ilan edilse de Sergiusz Rudkowski derginin hem kurucusu hem de editorii
olmustur. Derginin baslangigta Rusga, Karayca, Tatarca ve Arapga yayimlanmasi planlan-
mis, yapisal olarak “Karay Hayat1” dergisine benzemistir: Karaylarin tarihsel gelisimi ve
modern toplumsal konumu tizerine analitik makaleler, Karayca yazilar ve Karay Tirklerinin
yasamindan alintilarin yayimlanmasint amag edinmistir. Derginin asil gayesi Bat1 ve Gliney
Karaylarin manevi birligini saglamak olsa da kisa siire sonra meydana gelen Birinci Diinya
Savasi nedeniyle yayin hayatina son vermistir.

1917 Bolgevik Devrimi’nden 6nce Rudkowski, Wlodzimierzu Wolynsk te adliyede sekreter
olarak ¢alismis, devrimde Carlik ordusunda subaylik yapmis, Alman ordusu gelmeden 6nce
tahliye edilmis, bir siire Kiev ve Kirim’da yasamistir. O, Birinci Diinya Savasi’ndan 6nce de
stk stk Kirim’1 ziyaret etmis, daha sonralar Sovyetler Birligi’ne gidisinde zorluklarla karsilas-
mistir. 1918 yilinda Lutsk’a geri donmiis, 1933’¢ kadar yasadigi Lutsk’ta Vergi Dairesi’nde
sekreter yardimcisi olarak calismistir. Sergeius Rudkowski, 9 Agustos 1923 yilinda Polyak ve
Rus melezi Tamara Maevskaya ile evlenmistir. Bu, Lutsk’taki Karaylar arasindaki ilk karma
evliliklerden biri olmustur. Diigiin térenini Hazzan Moisei Novitsky yonetmistir.

Rudkowski, Hazzan Yakov Leonovich’in 6liimiinden sonra Lutsk bolgesinde yasayan
Karay toplulugunda gergeklesen evlilik, dogum ve dliimlerin 1917-1929 yillari arasinda kay-
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dedilmesi isini yiirtitmistiir.

23 Nisan 1923 tarihinden baslayarak Lutsk’taki Karay Dernegi’nin Yonetim Kurulu
Baskanligini ytrtitmiis, ancak 15 Agustos 1925 tarihli mektubuyla “Saglik durumunun iyi
olmamasi nedeniyle baskanlik gorevlerini yerine getiremiyor ve bugilinden itibaren bu gérevi
birakiyorum” diyerek baskanliktan istifa etmistir. Ancak birkag yil sonra, 10 Mayis 1931
tarihinde tekrar bagkanlik gorevini iistlenmis olsa da saglik sorunlari nedeniyle sadece iki
ayligina bu gorevi siirdiirebilmis, lakin sonraki yillarda dernekte yonetim kurulu iiyesi olarak
gbrev yapmaya devam etmistir.

Emekli olduktan sonra esi Tamara, ogullart Selim ve Nazim ile birlikte Lutsk’un yak-
lasik 75 km kuzeydogusunda bulunan Rafalovka kentine yerlesmistir. Oglu Nazim Rud-
kowski hatiralarinda babasinin vergi memuru olarak ¢alistigi Lutsk’ta emekli olduktan Nova
Rafalovka’ya yerlestiklerini ve bunun nedenlerinden birinin de babasinin dogayla kucak ku-
caga yasamak diigiincesi oldugunu kaydetmistir (Rudkowski, 2015: 8).

Ikinci Diinya Savasi basladig1 zaman Rafalovka’da yasayan Sergiusz Rudkowski NKVD
(Icisleri Halk Komiserligi) tarafindan Sibirya’ya siiriilmekten yakasim kurtarmak i¢in defalarca
ailesini terk etmek zorunda kalmis ve Lutsk’a giderek Karay Evi’ne siginmustir. Tuttugu kayit-
larin polis teskilatinin eline gegmemesi icin cogunu yakmak zorunda kalmistir. Uzerinde calis-
t1g1 Karayca-Lehge-Almanca So6zligiiniin tamamlanmasi konusundaki bazi kagitlar1 da yak-
mistir. Almanya’nin 1941 yili yazinda SSCB’ye saldirmasinin ardindan bazi eserlerini yeniden
yazmaya baglamistir. Oglu Nazim hatiralarinda bu konuyu dile getirerek sunlari kaydetmistir:

Karayca yazdig1 edebi eserleri ¢ope atilmasin diye onlar1 yok etmeye karar vermisti.
Pencereleri perdelerle simsiki kapatilan odada atesin yaninda oturarak anneme tiim ya-
zilarini, ¢esitli yaymevlerinde basilmis eserlerini atese atmasi talimatini veren babamin
o halini hala hatirliyorum. Bunlar Karayca’da yayimlanmamus siirler, derledigi Karayca
Sozlige ait yiizlerce fisten ibaret idi. Daha sonra yaktiklarini tekrar yazmaya caligsa da
basarili olamadi. (Rudkowski, 2015: 8)

Selim adli oglu 1942 yilinda 6ldiriildiikten bir y1l sonra 1943 ’te ailesiyle birlikte Lutsk’a
geri donmistiir. Oglu Nazim’in belirttigine gore 1943 yili Nisan ayinda tren yolculuguyla
Lutsk’a giderken Alman askerlerinin onlar1 Yahudi zannetmesi ailesiyle birlikte korku dolu
anlar yagsanmasina neden olmustur. Alman Hiikiimeti’nin onlara verdigi ve Karay olduklarina
iliskin belgeyi gordiikten sonra Alman subayin bile zor ikna olmasi yasadiklar cografyada
olusan jeopolitik geligmelerin o donemde Karay Tiirklerinin ne kadar zor bir stirecten gegtik-
lerini kanitlamaktadir. (Rudkowski, 2015: 8)

Sergeius Rudkowski 7 Subat 1944 yilinda vefat etmistir. Oglunun belirttigine gére Sov-
yet ordularinin Lutsk’a girmesi, Komiinistlerin de Karaylardan nefret ettigini diisiinmesi
onun limiini yaklagtirmistir. Zor bir durumda babasini defnettiklerini yazan Nazim, sonra-
lar Sovyet yetkililerin Karaylarin mezarini yerle bir ederek yerinde patates ektiklerini kay-
detmistir. (Rudkowski, 2015: 10) Ailesi onun 6liimiinden sonra Polonya’ya go¢ etmistir.

Sergeius Rudkowski’nin torunu — {inlii bilim adam1 Michat Németh sairin yasam 0y-
kiistinii daha detayli sekilde yazmis ve onun Karayca, Rusca ve Lehge dillerini de kullan-
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digini, siirle birlikte hatira ve oyunlar da kaleme aldigini belirtmistir. (Genis bilgi i¢in bkz.:
Németh, 2006, 7-8) Torunu aslinda sadece onun yasam oykiistinii detayli sekilde yazmamus,
dedesinin eserleriyle ilgili baz1 makaleleri de kaleme almistir: “Sergiusz Rudkowski’nin
Profesor Tadeusz Kowalski’ye Mektuplar1” (“Listy Sergiusza Rudkowskiego do Profeso-
ra Tadeusza Kowalskiego”), “Konusma Dili Kaynagi Olarak Karay Edebiyati. 20. Yiizyil
Baslarindaki Lutsk Karaim Lehgesine Iliskin Bir Calisma” (“Karaim literature as a source
of information on the spoken language. A case study of the early 20th-century Lutsk Ka-
raim dialect”). Tkinci makale Sergeius Rudkowski’nin “Dostlar” adl1 oyunu iizerine yazil-
mistir. Bu oyun 1931 ve 1939 yillarinda yayimlanmistir. Eser Karay toplumunu ele alan
mizahi karakterdedir.

Sergeius Rudkowski 1932 yilinda Lutsk’ta tarih konusunda bir kitap yayimlamistir:
“Wolin’da Insanligin Kanli Yankis1 (1768 Yili Kotov Katliami) (Lehge: Krwawe echo Hu-
mania na Wolyniu [Rzez Kotowska 1768 r.J). O bu eserinde Derajnoe ve Kotov kdylerinde
Karaylarin ugradigi yikim ve kiyimdan bahsetmistir. “Ha Roddi” mahlasimi kullanan Ser-
giusz Rudkowski’nin Karay Tiirk¢esiyle eserler iiretmesi, Karay Tiirk kimliginin yazinsal
ingasinda etnopoetik yaklagimi onun halk: karsisinda en iyi hizmeti olmustur.

Etnopoetika kurami ve ilkeleri

Etnopoetika £€0vog (etnos) n momtikr| (poetika) kelimelerinden olusur (Zaharov, 2020: 7) ve
disiplinler arasi calismalar gerektiren bir elestiri tiiriidiir. Etnopoetika, hep eserin yaratici
yoniiyle iglilenir; nadir olabilecek hatta belirli bir sanatgiya veya duruma 6zgii olabilecek
ozelliklere deger verir. (Tedlock) Milli edebiyatin niteliklerinin, sinirlarinin, 6zelliklerinin
veya identifik kodlarmin neler oldugunu ortaya ¢ikarmak igin etnoloji, etnografya, antro-
poloji, folklor, dilbilim, ayn1 zamanda edebiyat bilimiyle ilgili arastirmalart da kendisinde
barindirir ve biitiinlestirir. “Etnopoetika, farkli kiiltiirler arasinda sozlii sanat bigimlerinin
esitligi duygusunu tesvik etmekle birlikte estetik standartlarin evrensel olmadigimi belirtir”
(Quick, 1999: 100). Etnopoetika bir milletin edebiyatinin ulusal kimligiyle ilgili baglamla-
rin, arketiplerin, sdylemlerin, metaforlarin ortaya ¢ikarilmasidir. Bu poetikanin digerlerinden
farkli yonii incelemelerde merkezi bir siir estetiginden kaginmaktir. Daha dogrusu Bat1 siir
gelenegi disindaki sairlerin siirlerini duyma ve okuma ¢abasidir. Bu kuramin taraftarlari Av-
rupa disindaki sairlerin eserlerinin Homeros’un siirleri baglaminda degerlendirilemeyecegini
savunmaktadir. Ciinkii diinyadaki kiiltiirler, diller farklidir ve yerel siirlerde buna uygun po-
etik bigimler, ahenkler, tonlar, arketipler, mecazlar bulunmaktadir.

Bir kiiltiirlin siiri digerinden farkli yapisal ve estetik standartlara sahiptir. Etnopoetika
bu tiir farkliliklarin taninmasini ve takdir edilmesini tesvik eder. Bir kiiltiiriin siiri bagka bir
kiiltiirtin siirine gore degerlendirelemez ve yorumlanamaz. Metinlerde o kiiltiire 6zgii stan-
dartlar1 kesfetmek etnopoetikcinin gorevidir. (Quick, 1999: 98)

Etnopoetika kavrami 1969 yilinda Jerome Rothenberg tarafindan siirleri aragtirilmayan
toplumlarin poetik 6l¢iitlerinin nasil degerlendirilecegi ve sanatta Avrupa merkezcilik kura-
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minin her zaman gegerli olamayacagini belirtmek i¢in kullanilmis, uzak toplumlarin siirlerini
ogrenmek, daha dogrusu ¢evirisini yapabilmek gayretiyle sekillenmistir. David Antin, Stan-
ley Diamond, Dell Hymes, Jerome Rothenberg, Gary Snyder, Nathaniel Tarn (E. Michael
Mendelson), Tedlock Dennis gibi antropoloji ve dilbilime ilgi duyan sairler ile siire ilgi du-
yan antropologlar ve dilbilimciler tarafindan kuramsallastirilmistir.

1958 yilinda Hymes, Kizilderililerin séz1ii edebiyatinin dilsel ve teorik bigimlerini, kiil-
tiirel degerlerini kapsayan arastirmalariyla daha onceler antropolojik filoloji adini verdigi
caligmalarini baglatmistir.

Webster ve Kroskrity’ye gore etnopoetika, bireysel sanat ve dilsel ayrintilara dikkat
edilmesi gibi basit siirsel ¢izgilerden daha fazlasiyla ilgilenmelidir. (Webster, Kroskrity,
2013) Rus bilim adam1 Zaharov ise etnopoetigin islevleri ¢ergevesinde estetik, duygusal-
duyussal olay orgiisii olusturma, bilgilendirme, aciklama, sosyal, etnopsikolojik ve ulusal
fonksiyonlar1 kaydetmistir. Onun kanisinca aslinda etnopoetika ilk kez Klasisizmin kuru-
cusu Bolaeau tarafindan 6ne siiriilmiis, o, “Siir Sanat1” eserinde yerel ve tarihsel baglam-
da sanat anlayisindan bahsederken bu konuya deginmistir. Rotherbeng ise Kizilderililerin
sozli drneklerinin ¢evirisiyle ugragmis ve bu zaman agagidaki sorunla karsilasmistir: me-
tinler Ingilizcede anlamsizd1 ve Batinin poetik degerlerine uygun degildi. Bu nedenle de
siir estetiginde, bilimsel ¢alismalarda ve ¢evirilerde bir soru giindeme gelmeye baglamistir:
Bat1 siir anlatist bir dlgiit miidiir? Bu baglamda etnopoetika, milli edebiyatin dlgiitlerinin
neler oldugunu, daha dogrusu onu milli yapan 6geleri agiklamak olarak algilanmistir. (Za-
harov, 2020: 7)

Etnopoetikay1 tarihsel poetikanin bir alani gibi degerlendiren Lagunova ise onu milli
kimligin anlamlarini ve degerlerini yansitan, sanatsal bir biitiiniin 6gelerinin karsilikl ilis-
ki alanin1 inceleyen ayni zamanda halkin mitolojik geleneginin ayrintilarini aktaran, yaza-
rin kendi kiiltiirtini belirttigi bir sistem olarak nitelendirmistir. (Laqunova, 2008: 9) Etno-
poetikayi tarihsel poetikanin bir boliimii olarak degerlendirenlerden biri olarak Ziryanov
ise bu tiir aragtirmalarin amacinin “sanatsal yapimin kendisindeki etnokiiltiirel bilesenin,
eserlerin estetik yapisinin izini siirme gorevini Ustlenmek™ (Ziryanov, 2019: 10) oldugunu
vurgulamistir. Boylece bir metnin etnopoetik ¢éziimlenmesi folklordan baslayarak etnog-
rafik, etnolojik konular1 da baglamsal olarak arastirmay1, ayni zamanda ana dili meselesine
ve millf siir bicimi konusuna deginmeye de 6nem vermektir. Ziryanov’un kanisinca etno-
poetika birbirine bagli metodolojik yaklagimlardan olusan bir sistemdir. Buraya ilk 6nce
geleneksel karsilastirmali edebiyat dahil edilmelidir. Ona gore imgebilim de etnopoetikle
birlikte uygulanmalidir. Ulusal imgeler (ulusal imaj, mit, stereotip) etnopoetikay1 agikla-
yacak dgeler ¢izgisinde yer almalidir. (3sipsinos, 2019: 13). Bu ¢aligmada biitiin anilan tez-
lerden hareketle Karay siirinin etnopoetik ¢éziimlenmesi Sergiusz Szymon Rudkowski’nin
manzumeleri baglaminda degerlendirilmeye calisilacaktir. Daha dogrusu metodolojik ola-
rak Rudkowski siirleri drneginde Karay siirinin ulusal kodlarina, metaforlarina, kimlik
bilincinin nasil aktarildigina iliskin arastirma yapilacaktur.
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Sergiusz Szymon Rudkowski’nin siirlerinde Karay imgesi

Etnopoetikayla ilgili aragtirmalardan anlagildig1 gibi o hem de tarihsel poetigin bir alanidir.
Bu baglantida ulusal edebiyatin kiiltiirel kodlarini agiga ¢ikarmak i¢in milli siir tarihinin olusmast,
gecmisi, kendine 6zgii dzellikleri gibi dnemli meseleler gozden kagirilmamalidir. Karay Tiirk siiri
bu baglamda kendine 6zgii bir yol izlemis, Tiirk Diinyasi siirine kiyasla daha az 6rnekleri olan bir
kiiltiir olay1 olarak edebiyat tarihine gegmistir. Karay Tiirklerinin dinf kimligi de bu siirin sekil-
lenmesinde rol oynamustir. Halina Kobeckaite’ya gore Karaylarin etnik bir grup olmasi ve diger
halklar arasinda yagamasi da siirlerinin igerik dzelliklerinde etkili olmustur.

1. Diinya Savasi sirasinda, Karaylarin ¢ogu diger Litvanya vatandaslar1 gibi Rusya’nin
degisik yerlerine ve Kirim’a gog ettirilmistir. 1920°de tekrar evlerine dondiiklerinde,
arttk memlekette iki ayr1 devlet i¢inde (Litvanya ve Polonya) kalmisti. Bu iki iilkede
vatanseverlik ve milliyet¢ilik duygularinin gelismesinin, Karaylar {izerinde de olumlu
etkisi olmustur. (Kobeckaite, 2007: 347)

Goriildigi tizere Karay siiri pargalanmis toplumun edebi {iriinleridir ve bu baglam etno-
poetik agidan sairlerin siirlerinde belirli izler olusturmustur. Karay siirinin etnopoetikasinda
arketipsel metaforlar asagidaki séylemler iizerinden vurgulanmustir:

1. Milli kimlik
2. Dinf kimlik
3. Kiiltiirel kimlik

Birinci etnopoetik sdylem her bir Karay sairinin 6zellikle belirttigi bir anlatim katmani
olmus, bununla ilgili olarak Rudkowski de kendine 6zgii bir siir tarzi gelistirmistir.

Sergiusz Rudkowski’nin eserlerinin sayist ¢ok degildir. Makalede onun asagidaki man-

zumeleri tizerinde durulacaktir: “Seslenis”, “Sevin Evladim!”, “Biiyii Oglum”, “Kederli
Aragtirmalar”, “Istekler” “Karaylara Ovgii” “Bozkirlar”, “Gurub”, “Nehir Kiyisinda”.

Yukarida imgebilimin de etnopoetikayla iliskide uygulanacaginin arastirmacilarca des-
teklendigi agiklanmisti. Bu baglamda Karay siirinin de etnopoetik ¢éziimlenmesinde ilk kar-
simiza ¢ikan Karay imgesidir. Karay imgesi onun birkag siirinde islenilmistir ve “Seslenis”
(“Indew) adl1 siirinde Karay Tiirklerine ¢agrida bulunarak diger uluslar arasinda kendi kim-
liklerini kanitlamaya ¢aligmalar1 ve gozlerini acarak diinyaya bakmalari, diger milletlerden
ders almalart istenmistir. Saire gore Karay halki derin bir uykuya dalmistir ve uyanmadigi
takdirde tarihin karanlik sayfalarina gomiilecektir:

Oyan karay, tur yukudan/ Uyan Karay, kalk uykudan
Veren boldun da azhaydin.../ Yok edildin ve azaldn...
Yaxs1 bolmast sana bundan / fyi olmaz sana bu,

Ac kezinni ... bahin, bahin! /A¢ géziinii... Bak, bak!
Kergin necik tirlik kaynayd / Gér hayat nasil kayniyor
Arasinda ezge uluslarnin: / Arasinda baska uluslarin:

Oyov, zaxmet barin kaplayd / Uyanik, ¢calisma hepsini kapliyor
Da bered ez yemislerin! / Ve veriyor kendi meyvelerini! (Kogak, 2022: 215)
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Genel olarak Karay Tiirklerinin uyanmazlarsa, cagdas diinyaya ayak uyduramazlarsa
yok olup gideceklerini, tarih olacaklarimi sdyleyen ve bundan bilyiik endise duyan Sergiusz
Szymon Rudkowski, kendi halkini elestirmektedir. Asimile olan bir etnik topluluk olarak
Karaylar 6lii gibi uyumaktan vazgegmeye ¢agiran sair hayatta kalmak isteyen bir toplumun
basar1 gostermesini dilemektedir:

Aln iske, karay, alin / [se Basla Karay, basla
Sal yukunu, kemis an1,/ Birak uykuyu, birak!
Eser ol vaxt senin malin — / Artar o zaman malin
Anla bunu, bunu tani! / Anla bunu, anla!

Uyat yatma eli kibik / Utan 6lii gibi uyumaktan
Arasinda oyovlarnin... / Arasinda uyaniklarn...

Yukutsunu tezmest tirlik — / Uyuyani beklemez hayat
Tirlik yolud uyhanlarnin! / Hayat basarililarin yolu! (Kogak, 2022: 215)

Sair kendi ulusunu elestirerek diger milletler gibi basartya imza atmaya seslemekte ve
uykudan uyanmalarini istemekle kalmayip diger milletlere kiyasla Karaylar i¢in giiniin daha
kisa oldugunu vurgulamakta ve daha ¢abucak yasam kararlar1 almaya seslemektedir:

Koy uc, karay, yuklamakka! / Son ver, Karay, uyumaya!
...Oyan karay, kiskad1 kin, / ... Uyan Karay, kisadwr giin,
Yukutsunu tezmest tirlik! / Uyuyant beklemez hayat! (Kogak, 2022: 215)

Siirin son satirlarinda da Karay Tiirklerini bikmadan ¢aligip emek harcamaya davet eden
sair yok olmamak i¢in onlari ugragmaya seslemektedir. Zamanin siirekli akiginda uyuyakalan
Karay halkiin tarihin karanlik sayfalarina gomiileceklerine olan endise ve kaygilarini dile
getiren Rudkowski, bundan kaginmak i¢in her bir Karay Tiirkiinli bagarilara imza atmaya,
elbette en basta diline sahip ¢ikmaya davet etmektedir.

Sergiusz Szymon Rudkowski’nin “Biiyii Oglum” (“Ulhay, Uwlum!”) siirinde evlada
nasihatler vurgulanmis olsa da Karay toplumuna hitap edilmis ve dogruluk konusu vurgu-
lanmistir. Saire gore insanlar igin en biliylik maharet gergeklik algisinin olusturulmasidir.
Rudkowski’ye gore gerceklik ve Tanr1 kavramlari esittir, bu nedenle de her ikisine hizmet
esdegerdedir:

Ulhay, uvlum, ulhay! / Biiyii oglum, biiyii!

Cihar senden siyli karay, / Cikar senden saygin Karay,
Bolus rastli, bolus emin, / Dogru varlik, sadik varlik,
Yarik bolhay senin yizin! / Pariltili olsun yiiziin!
Kulluk etersen kertige, / Hizmet edersen gercege,

Alay ezi xaz Tenrige. / Tanri’ya (hizmet) gibi (Kogak, 2022: 223)

Karaylarin kimlik kodlarini da vurgulayan sair gergek Karay kimdir, sorusuna yanit bul-
maya calisir ve kanisinca gligsiize merhamet eden, dul ve yalnizlar1 koruyan kisi gergek bir
Karay adlanabilir. Sair, asil bir Karayn kisisel portresini ¢izerek onu aglart doyuran, fakirleri
donatan olarak betimler. Siirde diismana karsi tavirlarin belirlenmesi de s6z konusudur. Bir
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Karay diismanina kars1 nasil davranmali, hangi yontemleri kullanmalidir sorularina da yanit
veren Sergiusz Rudkowski, kudretli diigmandan bile korkmamay1 ve onu aslan gibi yenerek
zaferin tadina bakmay1 tavsiye etmektedir:

Korkma andan, uvlum, uyat! / Korkma ondan oglum, utan!
Yengin ani kibik arslan —/ Yen onu aslan gibi

Karay bolhun, siver ulan! / Karay ol, sevgili oglan! (Kogak, 2022: 223)

“Kederli Arastirmalar” (“Sormaklar Da Karuwlar”) siiri “Biiyli Oglum” siirinin deva-
mu1 niteligindedir. Eski donemler hatirlanarak yagl insanlarin ¢ocuklara verdikleri degerden
bahsedilmektedir. Gliniimiiziin ¢ocuklarinin, gelecegin mimarlar1 olan evlatlarin kimlikleri
konusunu igeren siirde yeni yetisen nesillerin terbiyesi, egitimi gibi meseleler dile getiril-
mektedir. Eger iyi bir evlat, iyi bir insan yetistirilirse sorunsuz ve daha az kaygi duyulacak
bir gelecege imza atilabilir. Boylece eskiyle cagdas donemi kiyaslayarak giintimiizde insan-
larin daha a¢gdzIlii olmalarindan, zenginlik i¢in ¢abalamalarindan yakinan sair bu olumsuz
nitelikleri kesinlikle Karay halkina yakistiramamaktadir. Para ugruna harcanan bir dmiirde
giderek seref ve erdem duygulart kaybolmakta, merhametsiz bir nesil yetismektedir. Bu ise
etnik kimlik algisinda yeni metaforlar gerektirmektedir.

Karaylar konusunda sairin diger bir manzumesi “Karaylara Ovgii” (“Maxtav Karaylar-
ha”) baslikli siirdir. ilk énce Karay adiyla mutlu oldugunu ve bu millete yakistirilan ya-
banci adlardan hoslanmadigini belirten sair kendi milli kimligiyle gurur duymaktadir. Sii-
rin nakarat bolimiiniin Karay adlanmasinin nedeni de bununla ilgilidir. Sairin oglu Nazim
Rudkowski’nin de belirttigine gore babasinin Yahudilere karsi tutumlar1 hos olmamistir. Bu-
nun nedeni ise dzellikle Musevi antropoloji uzmanlarinin ve din adamlarinin Karaylari Ya-
hudi adlandirmasi olmustur. Babas1 onlara hep Tiirk-Hazar kokenli olduklarint soylemistir.
(Rudkowski, 2015: 6) Siirde de buna vurgu yapilmistir:

Men Karayba indelemen, / Ben Karay diye ¢cagriliyorum,

Ez atimba biyenemen, / Kendi adimla seviniyorum,

Yat atlarba suklanmam, / Yabanci adlardan hoslanmam,

Aramni ez unutmam! / I¢inden ¢iktigim yeri unutmam!

Yat atlarba suklanmam! / Yabanct adlardan hoslanmam!

Cuvat: Karay, Karay, Karay, / Nakarat: Karay, Karay, Karay,

Karay, Karay, Karay, Karay, Karay! / Karay, Karay, Karay, Karay, Karay! (Kogak,
2022:227)

Siirde “iginden ¢iktigim yeri unutmam” nidasiyla Kirim kastedilmektedir. Sairin oglu
Nazim Rudkowski’nin de belirttigine gore babasi onlara hep Kirim’1 hatirlatmis ve dedele-
rinin yurdu oldugunu bildirmistir. (Rudkowski, 2015: 5) Siirin ikinci kisminda etnopoetik
baglamda kiiltiirel kimlik konusuna ve Karay Tiirklerinin aile gelenekleriyle ilgili 6nemli bir
meseleye de deginilmistir. Bilindigi iizere Karay Tiirkleri sadece kendi toplumlarindan olan-
larla evlenmekteler. Hatta bazi aragtirmacilar onlarin sayilarinin azalmasinda bu durumun
etkin faktorlerden biri oldugunu ileri siirmekteler.

738
ISSN 1300-7491 e-ISSN 2791-6057 https://www.folkloredebiyat.org




folklor/edebiyat yil (year):2024, cilt (vol.): 30, sayi (no.): 119- ElImira Memmedova-Kekeg

Karay barmen da bilemen / Karay 1m ve biliyorum
Ki Karay kizin sivemen, / Karay kizini seviyorum,
Karay bolur katinim, / Karay olur benim esim,
Karay bolur ulanim. / Karay olur ¢ocugum.

Karay bolur ulanim, / Karay olur ¢ocugum,

Karay bolur katinim! / Karay olur benim esim! (Kogak, 2022: 227)

Sergiusz Rudkowski ¢ok emin bir bicimde Karaylarin yildizinin parlamasindan da bah-
sederek bu durumdan dolay1 kalbinin daha hizli ¢arptigini, gégsiiniin gururla kabardigimi
belirtmektedir. Diizyazi ve siirlerinde milletinin gelecegi konusunda duydugu sikintilari dile
getirip heyecanlarini paylassa bile yine de umudunu kaybetmemekte ve yarinlara olan dilek-
lerini gercek gibi sunmaktadir:

Karay yolduzu yaynaydi, / Karay yildizi pariyor,

Goreli hanuz oynaydi, / Kaderi yine onunla egleniyor,

Tamurlarda kan kaynayd, / Damarlarinda kani kayniyor,

Kekrekte yirek sarnayd. / Gogiiste kalp sarki soyliiyor.

Kekrekte yirek sarnayd, / Gogiiste kalp sarki soyliiyor,

Tamurlarda kan kaynayd! / Damarlarda kan kayniyor! (Kogak, 2022: 227)

Maral Yagubova etnopoetika ile ilgili arastirmasinda 1900°1li yillara kadar mevcut olmus
4000°den fazla farkli medeniyetin yok olma tehlikesiyle karst karstya kaldigini, global “ho-
mojenlesme” siirecinde varligint siirdiirememe tehlikesini hisseden toplumlarin bu duruma
engel olmak gayesiyle ¢cagdas eylemler hayata geg¢irdigini vurgulamigtir (2023: 73). Karay
Tiirk siiri de ana dili, ulusal kimligi koruma ve yasatma ilkesinden yola ¢ikan sairlerin ver-
dikleri edebi tirtinlerden ibarettir. Rudkowski’nin siirlerindeki Karay imgesi de ulusal kimlik
kodunun temel poetik belirtileridir.

Sairin Karay kimligi lizerine yazdig siirlerinden biri “Sorular ve Cevaplar” basligi
altinda iglenmistir ve burada da etnik kimlik sorusuna yanit aranmistir. Bir Karay Tiirkiiy-
le diyalog seklinde yazilan siirde ortaya ilging sorular ¢ikmis ve sair bir Karay Tiirkiiniin
timsalinde verdigi cevaplarla ulusal kimlik ¢izgisinin neler oldugunu okurlara aktarmak
istemistir. Bu siirde etnik kimlikle birlikte Karay imgesi i¢in niteliksel olan dini kimligin
de vurgulanmasi, On S6z’den (On Emir) bahsedilmesi sairin etnik kimlikle birlikte dini
kimligin de altin1 ¢izmesinden kaynaklanmistir. Bu baglamda 6zellikle asagidaki misralar
diistindiiriictidiir:

Necik indelesen? / Nasil ¢cagrilryorsun?

Indelem Karayba... / Karay olarak ¢cagriltyorum...
...Kitapn1 oxuysen? / Kitap okuyor (mu)sun?
“Kartaha” oynaymen... /“Kart” oynuyorum...

... Tenrinni anlaysen? /... Tanri 'ya inantyor musun?
Katsan kek-kekreydi / Gok giirledigi zaman

On Sezni bilesen? / On Soz i biliyor (mu)sun?
Ulandan tuydumen... / Cocuktan duydum...
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Kensaha kelesen? / Kenesaya geliyor (mu)sun?

Yolnu unuttumen! / Yolunu unuttum!

Basinda aruvdi1? / Kafan temiz (mi)?

E... bariba bosti... / Ya... Tamamen bos...

Bu duhru karuvdi1? / Bu dogru cevap (m1)?

Kulahim kolhostt... / Kulagin sagir (m1)? (Kogak, 2022: 233)

Boylece Sergiusz Rudkowski’nin bugline ulasan siirlerinde Karay imgesi ¢ok net bir
sekilde kendini belli etmis, bir aydin olarak milletin ger¢ek kimliginden kopus sorunu onun
ciddi bir sekilde endise duymasima neden olmustur. Ozellikle de “Sorular ve Cevaplar” sii-
rinde yozlasan Karay imgesi bir sair olarak onu diisiindiirmiis, etnopoetik kaygilarla kendi
milletinin evrensellesme stirecinde kaybettigi degerleri okurlara aktarmak ¢abasiyla diisiin-
diirticii dizeler dile getirmistir.

Sergiusz Szymon Rudkowski’nin doga iizerine siirlerinde etnopoetik metaforlar

Sergiusz Rudkowski’nin etnopoetik algilamasinda milli kimlik kodlart ve metaforlar
tarihl gegmisle ilintilidir. Arastirmacilarca etnopoetika farkli etnik medeniyetlerin “kendi-
si ve bagkalar1” baglaminda smirlarii gérmek ve gostere bilmek yetenegini agiga ¢ikarir,
milli diisiinceyle evrensel fikirleri ayiran énemli noktalara deginir. (Yagubova, 2023: 73)
Bu baglamda “Bozkirlar” (“Ispetler”) siirinde Rudkowski doga konusuna yonelse de aslin-
da manzumenin asil konusu Karay Tiirklerinin tarihi gegmisidir. Siirin baslangicinda sehrin
giiriiltiistinden ve ekolojik sorunlarindan dolay1 bir ormana siginan sair, huzur dolu yasama
ermesinin mutlulugu icerisindedir. Kuslarin sesine, ortamin sessizligine kendini kaptiran, ¢i-
¢eklerin kokusuyla mest olan sair uykuya dalmaktadir:

Bezildi ma sahar... yasindim ormanda.../ Sikildum sehirden... Saklandim ormanda...

Kelegesi tibine emennin olturam ezime, / Golgesi dibine oturuyorum kiitiigiin,

Aziz nendis tintslik erklenedi bunda, / Kutsal bir sakinlik egemen burda...

Awerde yayiladi nazli iisi tsetseknin, / Havada yayilryor narin kokusu ¢icegin, Tislikli yirlarmn
basladlar cipciklar.../ Giiney sarkilarina baslyor kuslar...

Ezim bilmeym netsik yukuha thilam.../ Kendim bilmiyorum nasil uykuya daliyorum...

Terk asad bu yuku... kis meni oyatad.../ Hemen gegiyor bu uyku... Riiya beni uyanduriyor ...
(Kogak, 2022: 231)

Uyku, siirde bir sembolik anlama sahiptir. Uyku Karay Tirklerinin tarihi gegmisine bak-
mak i¢in bir arag, tarihe seyahat etme vasitasidir. Rilyasinda ormandan bozkirlara dogru
ucan sairin ruhu atalarinin Wolin’a gegmesini, steplerde ilerlemelerini goriir. Bilindigi tize-
re Karay Tiirklerinin ata yurtlart Kirim’dir. Onlar 13-14. yiizyillarda bu topraklardan Dogu
Avrupa’ya gog ettirilmislerdir.

Hazar imparatorlugu’nun yikilmasi ile Karaylar baslica ii¢ gruba ayrilmistir. Birinci
grup Kirim’da kalmis, diger grubun Galigya’ya (Orta Avrupa) gogli Mogol istilasinin
oldugu 13. yiizyilin baslarina kadar uzun bir siire devam etmistir. Uciincii grup ise 14.
yiizy1lin sonuna dogru Trakai’a gelmistir.(Ulutiirk, 2018: 283)
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Diger bir kaynaga gore ise Karaylar, Litvanya knyazi Vitovt’un hékimiyet yillarinda
(1281/1392) Kirim’a yaptig1 seferler sonucunda dnce Trakay’a, sonra ise Lutsk ve Hali¢’e
yerlestirilmigler. 383 aile Kirim’dan go¢ etmistir. Daha sonra Karaylar oradan Litvanya’nin
diger sehirleri Wolin ve Podolya’ya yayilmislardir (Calmirza, 2023: 6).

Siirin “Bozkirlar” basligini tasimasinin sembolik anlami da bununla ilgilidir. Bozkirlar
ona sevgili ve ulu dilini hatirlatan bir aragtir. Tarihin geri doniis aynasinda gd¢ eden top-
luluk, kadinlar, ¢ocuklar Karay Tiirklerinin Avrupa’ya yerlesmesinin tarihsel taniklaridir.

Saire gore Karaylari yok olmaktan kurtulusu da geriye, bozkira donmeleriyle miimkiin
olacaktir. Tiirk mitolojisinde dnemli yere sahip kurt metaforunun siirde yer almasi aklimiza
“Ergenekon” destanini getirmektedir. Orman ve bozkir ikileminde, birincinin enginligi Tiirk
ruhunun bagimsizlik ve dzgiirligiinii simgeler:

Oyovum azasti... avulha alimam kitskirma: / Uyanik(lig)im kayboldu... Cevreye Hay-
kirtyorum

Toxtama Karaylar, savahat Karaylar, / Durmayin Karaylar, insaf Karaylar,

Artkari istepke!.. tasliktan kutulma! / Geri bozkira!.. Yok olmaktan kurtulmak (igin)!

..Istepke ol azat, ceglersiz bostanha!.. / Bozkira o hiir; stmrsiz bahceye! (Kogak, 2022: 231)

Siirden de goriildiigii tizere Sergiusz Rudkowski, kendi milletini diisiinen bir aydin ola-
rak bozkirlar tarihin ve kimlik algisinin bir simgesi olarak kabul etmektedir. Saire gore diin-
yanin ayri ayri bolgelerine dagilmis Karay Tiirklerinin birlesmeleri, biitiinlesmeleri onlari
yok olus siirecinden uzaklastiracak ve ayakta kalabilmelerini saglayacaktir. Bu baglantida
orman milli kimligin kaybedildigi bir alan, bozkir ise yeniden dogus ve olusum siirecinin
gergeklesebilecegi mekandir.

Sergiusz Rudkowski’nin doga, 6liim, bekleyis vb. konular lizerine diger siirlerinde de 20.
yiizyilda Karay etnosunu rahatsiz eden kiiltiirel ve milli kimlik gibi konulara deginilmistir.
Onun doga iizerine kayda deger siirlerinden biri de “Sevin Evladim!” (Biyen Uvlum!) bas-
lig1 altinda iglenmistir. Siirde doganin degisimi, ilkbaharin gelmesiyle hem insanlarin hem
de yeryiiziinlin mutlu ve sevingli bir zamana ulasmasi dile getirilse de metaforik olarak ye-
sil semboliiyle Karay etnik yapisindaki gelismeler — yayinlarin sayisinin, Kirim’da yasayan
Karaylarla iligkilerin artmasi, edebi eserlerin sayisinin ¢gogalmasi ve ana dilin yasatilmasina
yonelik biitiin faaliyetler takdir edilmistir:

Biyen uvlum, biyen siver: / Sevin evladim, sevin sevgili

Asadi kis, karli kistav, / Gegiyor ks, karlt zuliim,

Kergin issi boldu aver, / Bak 1sindi hava,

Tezgen yazbas ald1 baslav! / Bahar geldi!

Yiriyd buzlar, ahad suvlar, / Eriyor buzlar, akiyor sular,
Sarnayd cipcik, tuyas esrek, / Sark: soyliiyor kus, esrimis gibi,
Yukusundan turad dahlar, / Uykusundan kalkiyor dag tepeleri,
Alad xalin yasot, terek... / Biiriiniip yesilliklere, meyve agact...
Yesil bolur, satir bolur / Yesilleniyor, neseleniyor

Civremizde bar yanlartin, / Cevremizde her yandan,

Avlak maydan suvdan kurur. / Genis vadide sular kuruyor.
Yollars uvlum baytsaartin! / Yiiriirsiin oglum her yerde! (Kogak, 2022: 217)
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Klasik edebiyatta bahariyelere benzeyen bu siirde ilkbaharin betimlenmesi yapilarak buzlarm
erimesi, sularin ¢ogalmast, kuslarin neseyle 6tmesi ve yesillenen doganin yeniden dogusu vurgu-
lanmugtir. Fakat siirin son satirlarma baktigimizda aslinda daha baharin gelmedigi anlasilir. Ciinkii
gec gelmis bahari ifade eden yesil metaforuyla Rudkowski Karay etnosunun sorunlarinin ¢oziile-
meyecegini anlatmak istemistir. Ertelenmis bahar metaforuyla sair Karay toplumunu saran kisin
aslinda sona ermeyecegini belirtmek istemistir. Nedeni ise ana dilin gengler ve toplum tarafindan
unutulmasidir. Rudkowski’ye gére Kirim’da yasamaya devam eden Karaylar Kirim Tiirkleriyle
birlikte Avrupa’daki Karaylara gore daha ¢ok hayata tutunmayi basarmuslardir. Fakat diger iki
grubu ise tehlike beklemektedir. Sayilart azalmus, dillerini giderek unutmuslar, bu sebeple kurtu-
luslart sayilarini artirmak ve ¢ogalmaktir. Sair Kirimli kardeslerinin bazilarinin bu bélgeye goc
etmelerini ve buradaki niifuslarini cogaltmalarini istemektedir:

Eger biz hastaysak ve iyilesmemiz icin bize bilindik bir ilag gerekliyse, bu ilagtan (Ki-
rimh Karaylar) daha iyisini hekim bize yazmazdi! Kirimli kardeslerimizden ¢ok azi
Lutsk’a go¢ ederse, yarinimizi koruruz ve masals1 bir hizla, uyuklayan bizler, harekete
geceriz! Bana 6yle geliyor ki, boyle bir isle kendi kendimizi ve onlari, yani Kirimlt
unutulmuslari, yok olmaktan koruruz. (Kirbasg, 2021: 549)

Onun makale ve siirleri genelde metinler arasi iliskidedir ve etnopoetik yaklagimla Ka-
ray Tiirklerinin etnografyasini, ana dil algisini, sevgisini ve sorunlari yansitmaktadir.

“Uziintiilii Bekleyis” (“Yasli Tensemek”) siiri ilk bakista dogadaki olumsuz olaylar1 an-
latan bir siirdir. Meyve agaglarinin yapraklar arasinda sarki sdyleyen, nese iginde olan, ¢ev-
resine de sevgi ve seving yayan kii¢iik kusun 6liim hikayesini anlatan sair bu manzumesinde
doganin bir pargasi olan kusun 6liimiine iizilmektedir. Aslinda ise kus burada bir metafordur,
Karaylarin etnik sorunlarini yansitan aragtir.

Avlavcu kanlidzanli tipten / Acimasiz aver alt taraftan

Uttu cipeikka. .. uttu kekrekke... / Vurdu kusu... Vurdu gégsiinden...
Ceber avazi anin yizildi... / Giizel sesi onun kesildi...

Uctu tipke xaz avur tas... / Ugtu asagrya agir tas gibi...

Yaziksiz kanlar1 tegildi / Giinahsiz kanlar: dokiildii. (Kogak, 2022: 219)

Siir 6zellikle doganin dengesini bozanlara, ona karsi gelenlere karst bir yanit olarak
dile getirildigi gibi Karaycanin da ¢agdas durumunu metaforik sekilde sembolize etmekte-
dir. Ciinkli Karayca da bu dilin mensuplar1 tarafindan katledilmekte ve kullanilmamaktadir.

Doga ve yasam iizerine yazilmus siirlerden biri de “Istekler” (“Kisentsler”) bashig: al-
tinda kaleme alinmistir. Bu manzumede de S. Rudkowski sevgisini, dilek ve 6zlemlerini
ifade etmekle birlikte, kaygilarini da dile getirmistir. Dost metaforuyla Karaycanin giiclii
bir dil olmasina dikkat ¢ekmek isteyen sair ana dilinin mutluluk getirdigini belirtmistir:

Kleym sivme, da ezleym dostumnu, / Sevmek istiyorum, ézliiyorum dostumu,

Kim anar kaytarma ezimni kaldiksiz, / Ona geri vermek istiyorum kendimi tamamen,
Kaytarma erkimni, kaytarma usumnu, / Geri vermek giiciimii, geri vermek aklimi,

Da kutluba bolma eltsevsiz, keretsiz!.. / Ve mutlu olmak sursiz, katsiz!. (Kogak, 2022: 221)

Rudkowski siire Karaycay1 yasatmak icin bir arag olarak bakmig ve ana dilinde eser ver-
menin mutlulugunu yagamistir. Onun “Korunmasi Gereken Elmaslar” makalesinde de Karay
Tiirkgesiyle siir yazmanin gerekliligine deginilmis ve milli degerlerin, ana dilinin yasatilma-
sinda siirin 6nemi tizerinde durulmustur:
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Bizim ulusumuzun kiigiikliigiinii dikkate alirsak, bazilarini atalarimizdan miras aldigi-
miz, sayisiz ¢alismalarin olmasina ¢ok sasirmamiz gerek. (....) Siir, siir ve yine siir...
Yazilarimizda bizim kim oldugumuza, buraya nereden, ne zaman, neden geldigimize
(dair konularin) bulundugu bir sdze bile yer verilmezdi. (Kirbas, 2021: 601)

Sergiusz Rudkowski’nin doga konulu siirlerinden biri de “Gurub” (“Tezgieninde”) bas-
lig1 altinda yazilmigtir. Siirde Colpan adli sabah yildizindan bahsedilmis, daha dogrusu yildiz
metaforuyla Karay Tirklerinin sorunlari dile getirilmistir:

Engir ospu jomak ajtad, / Giines batiyor, giines batiyor,

Ki wacht jegit chaz suw agad, / Sessizlik kucakliyor diinyayr gecenin pegesiyle,
Ki kan janad diwit uzak, / Ama karanhik bizi yoldan ¢ikariyor

Adam jerde — kyska konak... / Oyleyse parla yildiz, giines yokken,

Tezem senni, kielgin, czolpan! / Bekliyorum seni-ah gel, safak!

Diowit uzak janady kan, / Yakinda nabizlarda geng kani alevienecek

Jillar jegit chaz suw agad — / Genglik bir irmak gibi hizla gegiyor:

Sonda kartyk chatsyz barad... / Yasliligin olii denizi geliyor

Kujas endi, kujas batty, / Giines ¢oktan batt: ...

Ezi tenri siwme ajtty, / Ama benim bir safagim var:

Tezrek bergin dosttu kotnu, / Goniil asik vahayr degistirmeye!

Jaryt, czolpan, tirlik jotnu! / Cabuk bana sadik elini ver,

O Karaimach stow kilka / Aydinlat, yarin-bir tabela ol! (Rudkowski, 1928: 34)

Giinesin gurubundan sonra tan yildizinin 15181yla sadece diinyanin degil, Karaycanin da ay-
dinlanacagna inanan sairin lirik sdyleyis ve seslenisleri diger siirleriyle metinler arasi iligkidedir.

“Uziintiilii Bekleyis” siiriyle metinler aras1 iliskide olan siirlerden biri “Kedi Oliiyor”
manzumesidir. Bu manzumenin de baslangicinda doganin huzurundan, yesilliklerin boy
atmasindan, kuslarin ugmasindan, boceklerin nesesinden bahseden sair, giilen ve sevinen
dogaya zit olarak Icusio adli cocugun kederini betimlemistir. Onun mutsuzlugunun nedeni
kedisinin 6lmek tizere olmasidir.

Kuyas yaritad, barimn issitedi, / Giines aydinlatiyor, her seyi isitiyor,

Bar1 yasaradi da bari bertedi, / Her sey yeseriyor ve her sey gii¢ topluyor,

Kuslar utskalaydlar, balik oyowluds, / Kuslar uguyor, baltk uyanik,

Satir komuzlarba ormanlar toludi. / Neseli boceklerle orman dolu.

Ektemli bahadlar tizler asliklarba, / Gururlu bakiyorlar ovalar ¢avdariarla,
Tsirlaklar tsuwlaydlar uwak tolhunlarba, / Dereler giirliiyor ufak dalgalaria,

Inno bir Icusio astr1 kayhirads, / Sadece bir Icusio ¢ok endigeleniyor,

Zawal1 terendi: matsi kirtllad1! / Mutsuzlugu derin: Kedi éliiyor! (Kogak, 2022: 235)

Kedinin sairin bilingaltindaki metaforik ¢agrisimi ise tabii ki Karayca olmustur. Yine de
ana dilinin 6lmekte olan durumu séz konusu edilmis, kedi metaforu daha 6nceki sembolik
kelimelerin uyandirdigi ¢agrisimlart ifade etmistir. “Nehir Kiyisinda” siirinde de doga, insan
ve yagsam Uggeni tizerine diisiincelerini yansitan Karay sairi hem ana dilinde siir yazmanin
giizelligini, hem de insanin doganin bir parcasi olmasini vurgulamistir. “G.Snayder’in belirt-
tigine gore etnopoetika ile yok olmak iizere olan canlilar alemini 6grenen zooloji arasinda
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da iliski bulunmaktadir” (Yagubova, 2023: 77). Bu baglamda Karay Tiirk sairleri 6lmekte
olan ana dili ve evrensellesme stirecindeki milli kimligini kaybetmeye dogru giden Karay
toplumunun sorunlarini etnopoetik tarzda ele almig ve dnciillerden biri Rudkowski olmustur.

Sonu¢

XIX. ytizy1l Karay Tirklerinin milli kimlik tarihinde 6zel bir zaman dilimidir. Bu asir-
dan baglayarak ana dillerinin asimilasyon siirecinden etkilenmesinden endiselenen, dini
inanglarina gére Yahudi diye ¢agirilmalarindan rahatsiz olan, bu nedenle de arkeolojik, et-
nografik ¢aligmalarla birlikte basin yayin organlariin da 6nemini anlayan ve biitiin bunlar-
dan hareketle edebiyatin canlanmasi dogrultusunda faaliyetler yiiriiten aydinlar kiiltiir, dil,
tarih ve edebiyat alaninda yeni bir eylem baslatmislardir. Bu aydinlardan biri de Sergiusz
Szymon Rudkowski olmustur. Dogu Avrupa’da dogsa da Kirim’in ata yurt olmasini unut-
mayan Rudkowski, omrii boyunca dini ve kiiltiirel faaliyetleriyle kendi halkina hizmette
bulunmustur. Onun ¢ikardig1 “Sabah” dergisinin toplam bir sayis1 yayinlanmasina ragmen
dergi geleneginde kendine 6zgii hizmetler yapmistir. O, s6z konusu dergi I. Diinya Savasi
nedeniyle kapandiktan sonra “Karay Avazi” gibi Karay Tiirk¢esinin ve edebiyatinin yasatil-
masinda ¢ok dnemli katkilari olan bir matbu organin en aktif yazarlarindan birine ¢evrilmis-
tir. Rudkowski’nin bdyle bir yayin organinda makale ve siirleriyle yer almasi onun bir aydin
olarak milli kimligin insas1 yolunda yaptig1 hizmetlerin gostergeleri olmustur.

Sergiusz Rudkowski’nin bize ulagan eserleri incelendiginde Karay cografyasi ve tarihiy-
le ilgili bilgilerin aktarildigi, gelecekle ilgili kaygilarin yer aldigi goriilmektedir. Siirlerinin
konularina gore iki ana baslikta incelendigi zaman Karay kimligi iizerine yazilmis ve doga-
daki olaylar1 ele aldig1 manzumelerin birbiriyle metinler arasi iliskide oldugu da ortaya ¢ik-
maktadir. Her iki konulu siirlerin temel amaglarindan biri de ana dilde eser liretmek, Karay
Tiirkgesinin siir dili olarak gelisimini desteklemek olmustur. Rudkowski Dogu Avrupa’daki
Karay toplulugunun XX. yiizyilda iki diinya savas1 araliginda kendine 6zgii imzasi olan ay-
dinlardan biri olmus, milli kimlik algisinin olusmasinda yazdigi eserleriyle gayret ve ¢aba-
larint ortaya koymustur. Siirlerin etnopoetik ¢ozliimlenmesi sonucunda yok olma tehlikesi
ile kars1 karsiya olan Karaycanin ve milli kimligin 6zel olarak konu edildigi, bozkir, orman,
yesil, kurt, kedi, yildiz gibi metaforlarla bu sorunlarin dile getirildigi goriilmiistiir.

Notlar

1 Bu konu tizerine birgok arastirma yapilmistir: Mycaes K. (1964). I pavmamuxa xapaumcxoeo azvixa. @onemuxa
u mopeponoeusi. Mockea, Hayka; (Musaev K. (1964). Grammatika karaimskogo yazika. Fonetika i morfologiya.
Moskva, Nauka;) Sereya Sapsal’a gore Karay Tiirkleri ve Karayca. Tiirk Dilleri Arastirmalar: Dergisi, 12; Dogruer
S.(2007). Karay (Karaim) Tiirklerinin sozlii edebiyati [ Yaymlanmamus yiiksek lisans tezi], Gazi Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii; Oztiirk A. (2015). Karay Tiirkcesinin tarihi ve ¢cagdas Kipgak Tiirkgesiyle karsilastirmali soz
varhigi - fiil, [ Yaymlanmamis doktora tezi], Erciyes Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii; Jamontaite K. (2015).
Etnik turizmin bir turistik tiriin olarak incelenmesi: Litvanya Karay Tiirkleri érnegi. [ Yaymlanmamus yiiksek lisans
tezi], Istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii; Giilsiim K. (2016). W, Radloff "un ‘Oput slovarya Tyurkskih
naregiy’ adli eserinde gegcen Karaim Tiirkcesine ait kelimelere dair art zamanli bir inceleme. [Yaymlanmamis
yiiksek lisans tezi], Selguk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii; Atmaca E. (2021) Akdeniz'den Kafkaslara
ortagagda kurulan Hazar devleti 'nin bakiyesi: Karay Tiirkleri (Tarih-din-dil-kiiltiir). [ Yayinlanmamus yiiksek lisans
tezi], Akdeniz Universitesi, Akdeniz Uygarliklar1 Arastirma Enstitiisii, vd.
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Precarity, Hope and Despair in
Nadia Fall’s Home

Nadia Fall'un Home adl Eserinde Guvencesizlik,
Umut ve Umutsuzluk
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Abstract

This paper examines Nadia Fall’s Home (2013), which delves into youth
homelessness in London against the backdrop of the UK government’s austerity
measures. These measures included budget reductions in education, health,
social security, and culture, along with the introduction of ‘Universal Credit’, a
new benefit system. Crafted by Nadia Fall, Home offers a paradoxical panorama
that draws attention to resilience and despair, sociability and loneliness in an
old building housing over 200 young residents. Known for directing plays such
as Three Sisters, The Suicide, Dara, and Chewing Gum Dreams at the National
Theatre, Nadia Fall has collaborated with major theatre companies including the
Bush Theatre, Chichester, and Lyric Hammersmith. Fall, renowned for her directing
prowess, has demonstrated her success as a playwright with Home, which she
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produced based on over thirty hours of interviews with homeless individuals. This
research situates Nadia Fall’s play Home within its historical backdrop, seeking to
comprehend the historical factors influencing the political circumstances depicted
in the play. It aims to grasp the characters’ social class placement by applying
Guy Standing’s concept of the precariat. The paper scrutinizes how Home employs
hope and despair, along with a utopian socio-economic background, to highlight
the unbearable nature of precariousness and homelessness. Additionally, the paper
explores the utopian aspiration for an alternative way of life.

Keywords: Theatre, Neoliberalism, austerity, homelessness, precarity

Oz

Bu makale, Nadia Fall’un Birlesik Krallik hiikiimetinin kemer sikma programi bag-
laminda Londra’daki geng evsizlige odaklanan Home (2013) adli oyununu inceler.
Kemer sikma 6nlemleri; saglik, egitim, kiiltiir ve emeklilik alanlarmda uygulanan
mali kesintileri ve ‘Universal Credit’ adl1 yeni bir programin uygulamaya konmasini
da igerir. Nadia Fall tarafindan yazilan oyun, 200’den fazla gencin yasadig1 eski bir
binada direnglilik ve umutsuzluga, sosyallesmeye ve yalnizliga dikkat ¢eken para-
doksal bir panorama sunar. National Theatre’da Three Sisters, The Suicide, Dara ve
Chewing Gum Dreams gibi oyunlar1 yoneten Nadia Fall, Bush Theatre, Chichester
ve Lyric Hammersmith gibi dnemli tiyatro topluluklariyla ¢alismistir. Genel olarak
yonetmenlik yetenegiyle tanman Fall, evsiz bireylerle 30 saatin {izerinde roportaj-
lar yaparak firettigi Home ile oyun yazarligi konusunda ne kadar basarili oldugunu
kanitlamistir. Bu arastirma, Nadia Fall’'un Home adli oyununu tarihsel baglamina
yerlestirmeyi ve oyunda tasvir edilen politik kosullari etkileyen tarihsel faktorleri
ortaya koymayi, Guy Standing’in prekarya kavramim kullanarak karakterlerin si-
nifsal konumlarin1 kavramay1 amaglar. Fall’'un Home adli oyunu, giivencesizlik ve
evsizligin dayanilmazligia ve alternatif bir yasam tarzina yonelik iitopik arzuya 151k
tutmak i¢in umut ve ¢aresizligin yani sira {itopik ve sosyo-ekonomik unsurlari nasil
kullandigimi da sergiler. Sonug olarak eser, Austerity doneminde Birlesik Krallik’ta-
ki geng evsiz bireylerin karsilastigi zorlu kosullarla miicadeleleri ve sistem temelli
esitsizlikleri gozler Oniine serer. Burada birebir tanikliklar kullanarak prekarya sini-
finin kirtlgan yapisi oyun karakterleri lizerinden ortaya konur. Home, zor kosullara
ragmen, mevcut ¢alisma, karakterlerin umut ve direnglerinin ev kavramini sadece
fiziksel bir mekandan daha fazlasina doniistiirdiigiinii ortaya koyar.

Anahtar sozciikler: Tiyatro, Neoliberalizm, kemer sikma politikalari, evsizlik,
glivencesizlik

The path to Home: Neoliberalism, globalisation and the financial crisis of 2008

Countries and societies that were tired of the destruction and polarization of World War

II harbored a will for reconciliation to prevail at an international level. After the Truman

Doctrine was proclaimed in 1947, although the world would eventually enter a new time of
polarization known as the Cold War, the initial years after the war were years of reconciliation.
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The first and most important event for international cooperation and post-war restoration in
the World Economy was The Bretton Woods Conference. For David Harvey (2007), the
conference marked a commencement of a “new world order” (10). The post-war new world
order was influenced by Keynesian Economics. British economist John Maynard Keynes
was a leading figure at the Bretton Woods Conference and his ideas were articulated in his
famous work, The General Theory of Employment, Interest and Money (1936). Keynesian
economics advocates government intervention and strategies to maintain economic stability.
Keynesians argue that significant macroeconomic fluctuations have detrimental impact on
overall economic wellbeing, and thus, and thus they strive for equilibrium. This economic
perspective is grounded in the belief that the government possesses the expertise and
capability to step in and enhance the functioning of the free market. Keynesians prioritize
addressing unemployment over concerns about inflation.

To Briggs (1961), the term ‘welfare state’ was initially employed to characterize post-
1945 Britain under the Labour government. The welfare state, originally emerging in the
United Kingdom and subsequently adopted by other capitalist countries, stands as a highly
significant illustration of Keynesian economics. David Harvey (2007) calls the concept of
the welfare state embedded liberalism. Harvey asserts that embedded liberalism constituted
a prevailing consensus primarily centred on poverty reduction, erasing income disparities
among social classes, ensuring accessible healthcare, and providing free and scientific
education. This consensus prevailed until the 1970s, at which point a new economic model
known as neoliberalism brought about an irreversible change to the capitalist camp during
the Cold War.

Neoliberalism has not merely been a matter of pinpointing the prevailing actions; instead,
neoliberalism ought to be observed as “the current stage, phase or mode of existence of
global capitalism” (Alfredo Saad-Filho, 2021: 133). According to Howard and King (2008),
as The Bretton Woods system collapsed, the US under no obligation to exchange gold “for
dollars held by other central banks, and all currencies began to float” (150). This arrangement
naturally led to a capital deficit in global markets. States began to implement a series of
structural reforms, notably privatization and deregulation, to manage their capital balances
and to keep up with the evolving global economic framework. As Stephen Bell and Andrew
Hindmoor (2015) mention that neoliberal policies advocate for the supremacy of markets
over centrally planned economies and trust in the ability of markets to self-adjust, as well as
its potential to foster individualism. Peter Gowan (1999) regards neoliberalism as a method
of political manipulation. Neoliberalism serves as a means to expand a state’s economic
resources through the products and financial interactions of advanced capitalism.

Neoliberalism is widely recognized by political scientists and journalists as the primary
catalyst behind globalization. Gowan (1999) stresses the fact that both neoliberalism and
globalization were encroaching in the western World; however, after the downfall of the
former Soviet bloc, capitalist countries “actively sought to radicalise and generalise these
trends, articulating them in ways which would anchor other political and economic interests”
(8). Accordingly, the trailblazers in establishing the neoliberal global landscape among

749
ISSN 1300-7491 e-ISSN 2791-6057 https://www.folkloredebiyat.org




folklor/edebiyat yil (year):2024, cilt (vol.): 30, sayi (no.): 119- Hakan Gliltekin

English-speaking nations were Margaret Thatcher, Prime Minister of the United Kingdom,
and Ronald Reagan, the president of the US. Steger and Roy states that they do not “only
articulated the core ideological claims of neoliberalism but also sought to convert them into
public policies and programmes” (2010: 21). Both in the UK and the US, there happened a
definitive shift towards adopting free-market capitalism.

By the turn of the millennium, nearly all countries worldwide had embraced neoliberal
policies, thanks to the influence of globalization, with the exception of a handful like North
Korea, which remained isolated from the international community. Even in the United
Kingdom, the traditional party of the British working class, The Labour Party, implemented
labour exploitation regulations under the banner of ‘New Labour’. During the 1990s,
under the Presidency of Bill Clinton, the US was providing direction to the former Soviet
bloc nations, and simultaneously, the banking and financial sector was expanding a global
financial network through the proliferation of the Internet. However, this dream of neoliberal
momentum, which began in the 1970s, was shaken by the 2007-2008 financial crisis.
The crisis, marking the conclusion of the prosperous era of neoliberalism, resulted in the
weakening of sectors that directly impact the welfare of the populace, including fields like
education, healthcare, and social welfare.

The crisis and austerity in the UK

The 2007-2008 global financial crisis is considered the severest global turmoil since the
Great Depression. Eric Helleiner (2011) argues that the crisis has two important pillars. The
first addresses diverse market and regulatory shortcomings, while the second delves into the
importance of a macroeconomic context characterized by easily accessible credit in the years
preceding the crisis. The significant decline in the global markets, along with the official
takeovers of Northern Rock in the UK and AIG in the USA, demonstrated that the performance
of free-market principles was not meeting the earlier optimistic expectations. According to
Arthur E. Wilmarth Jr (2008), the amount of household mortgage debt increased significantly
from 2.7 trillion dollars to 10.5 trillion between 1990 and 2007. During the same period, the
equity as a percentage of the market value of household real estate volume decreased due
to the large increase in mortgage debt. The aggregate consumer credit, encompassing credit
card loans and various other loan types, experienced a threefold surge between 1991 and
2007.

The 2008 global economic crisis, which stemmed from the expansion of the housing
bubble, vulnerable credit conditions, market deregulation or insufficient regulation of the
markets and precarious debt loads, profoundly rattled the global markets and took its place in
history as the most significant crisis of neoliberalism. As Krisnah Poinasamy (2013) reports,
“The 2008 financial crisis led the UK government to bail out British banks at an estimated
cost of £141bn, with exposure to liabilities of over £1 trillion” (1). This intervention was
carried out to prevent a catastrophic breakdown of the banks in the UK. In addition, the
UK government enacted emergency fiscal measures such as lowering VAT. The government
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initiated a stimulus campaign, which involved accelerating capital expenditures for schools
and social housing while postponing a corporate tax increase. Nevertheless, in 2010, these
urgent measures came to an end when the Liberal Democrat and Conservative coalition
launched the austerity programme.

Austerity has been a process of economic adjustment “through the reduction of wages,
prices, and public spending to restore competitiveness, which is (supposedly) best achieved
by cutting the state’s budget, debts, and deficits” (Blyth, 2013: 2). Tania Arrieta Hernandez
refers the UK Austerity programme as a conscious political strategy and states that this “led
to the shrinking of the welfare state through budgetary reductions, the decentralisation of
local government and increased fragmentation in service delivery” (533). The UK Austerity
programme encompasses reductions in welfare applications, cuts in local government
funding, a considerable increase in VAT and cancellation of school construction procedures.
Additionally, spending on security and justice services has also been cut. The utilization of
food banks has experienced a notable rise since the year 2010. When the coalition government
came to power, cuts were also made in housing practices. Heather Stewart and Richard
Partington (2018) state that austerity measures, particularly the benefit freeze, have resulted
in restrictions on several benefits such as housing aid, child benefit, or working tax credit.

The Conservative-led government thus “implemented contractionary fiscal policies,
better known as austerity policies” (Hernandez, 2021: 518). Although the government claimed
to form policies to compensate for a public deficit created by the previous ruling Labour
Party, fiscal consolidation was achieved through cuts in public expenditures. The government
had asserted that, in spite of budget cuts, public expenses would represent the same level of
spending as in 2006-2007. However, the estimation was incorrect, and spending on utilities
actually fell from 44.7% in 2011 to 37.9% of GDP in 2019. On this occasion, the burden of
the crisis was placed on the working class instead of spreading to all social classes through
a fairer taxation system. To Pettifor (2018), This scenario served to transfer the weight of
the financial crisis from those accountable for it onto those who were least responsible.
Consequently, the Austerity Program in the UK triggered significant cuts in financial support
for social welfare initiatives, providing the backdrop for Nadia Fall’s play Home.

Austerity, precarity and hope in Home

In recent years, contemporary theatre has increasingly featured themes related to home,
homelessness, and precariousness. For instance, Aleksander Zeldin’s play Love (2016)
explores the lives of families forced to reside in temporary accommodation centers. Works
such as Of Precariousness: Vulnerabilities, Responsibilities, Communities in 21st Century
British Drama and Theater (2017) delve into the growing influence of precariousness in
recent years, as portrayed in the works of various playwrights. Nadia Fall’s Home is a
play showcases authentic testimonials from young individuals grappling with poverty and
precarious conditions. The characters include an Eritrean Girl, who arrived in the country in
a lorry and a Garden Boy, whose sole yearning is to experience a sense of safety. Dorothy
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Birke (2017) emphasizes that in Home, poverty is not portrayed solely for entertainment
value without being commercialized, thus it is hard to “characterise Home as ‘poverty porn’”
(134). All characters in the play have to live in a hostel, named Target East Foyer, specially
allocated to the homeless and operated with government support. Merely being residents of
this hostel, which accomodates more than two hundred people simultaneously, places the
characters within the precarious circumstances of the precariat.

Their need to navigate life without external assistance further underscores their vulnerable
situations. The characters also have other important features that categorize them as part of
the Precariat. First of all, almost half of the characters are immigrants or asylum seekers. The
Eritrean Girl tells her story:

Eritrean Girl Can we go to the office? Thanks.

Eritrean Girl and interviewer find an empty office.

Er... because you know our country Eritrea. There is, religion, because of my religion
it’s not possible to um... to be free and to worship in Jesus Christ so because of that I...
came out from that place. The government rule the country but this is about the religion
our religion is different. If you maybe they found you when you worship on a place,
they gonna come, the police come and took you to prison. Umm... 2008. I left that
country. From my country to Yemen from Yemen to France by plane and half of by boat.
From France to here I came by, you know by lorry? You know lorry? They brought us
to... lorry and we get in, eight people together... (Fall, 2013: 35)

Another remarkable aspect of Nadia Fall’s Home is that the characters talk to an unseen
interviewer throughout the play. At this moment in the performance, drawing from real-
life testimonies of the hostel residents, the audience bears witness the story of the Eritrean
girl character. Being a Christian, Eritrean Girl shares her inability to practice her religious
duties in her home country, which compelled her to seek refuge in the United Kingdom
through illegal means. She describes her arrival in the UK hidden in a lorry with eight other
people, first from Yemen to France, and from France to the United Kingdom, concealed in a
secret compartment. Throughout her heartfelt monologue, Eritrean Girl discloses the sexual
harassment she has endured on her journey to the UK. In a poignant culmination, she stands
and sings on the stage as a sign of precarity and hopelessness she has faced.

Turkish, Eritrean, Portuguese or Nigerian characters in the play are economically
poor characters who had to immigrate to the UK for fatal and compulsory reasons. The
act of migration, coupled with the immediate trauma they encounter upon their arrival in
the new country, fosters a sense of alienation among these individuals, ultimately shaping
their class identity. At this juncture, it is pertinent to refer Guy Standing’s work concerning
the relationship between immigrant labour and the precariat. Standing analyses variegated
immigration patterns around the world, stating that “migrants make up a large share of the
world’s precariat.” (2011: 90). Refugees, asylum seekers, prostitutes, partial citizens, climate
refugees and even exchange students might be classified in the precariat because of their
immigration status. These individuals, often marginalized and lacking official identification
because of their immigration status, are particularly susceptible to precarious and adaptable
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working conditions. Immigrants “are rarely stateless in a de jure sense; they are not expelled
from humanity. But they lack security and opportunity for membership of countries to where
they move. More are ‘de-citizenised’, de facto denizens” (Standing, 2011: 113). In the light
of Standing’s analysis, Eritrean Girl is included in the precariat in terms of her class position.

The gender identity of the Eritrean Girl further exacerbates the precarity of her social
existence. Women are among the social groups most impacted by the UK austerity program,
and among them, single mothers have also suffered from austerity measures. In the play, this
social group is represented by two characters: Young Mum and Asian Young Mum:

Young Mum Yeah if you’re not mother and baby you don’t normally stay here cos the
lift is rubbish, and the stairs bringing the baby up is too much for them but the higher
you are up, the quicker you’re gonna get out the flat if you’re pregnant cos it’s a risk
for you...

Asian Young Mum I’'m on the seventh floor. And the lifts as well, the lifts keep breaking
down and going up and down them stairs and.

Young Mum My son is nine months old.

Asian Young Mum My daughter is nine months

(Fall, 2013: 27)

One of the most significant changes that the UK austerity program introduced to the
British citizens was the introduction another benefit program known as Universal Credit. The
striking difference of Universal Credit from its predecessors is that “a number of individual
benefits have been replaced by a single monthly payment. The underlying idea was to simplify
the process of claiming benefits and create incentives for people to get back into work faster”
(Starck, 2020: 190). Nevertheless, the program has faced harsh criticism due to inequality,
injustice, rigidity, long waiting times, and humiliating sanctions that led to partial or total cuts
to payments. Austerity has wreaked havoc on virtually every part of British society.

According to information from the Department for Work and Pensions (2023), Universal
Credit imposes work based conditions on all single mothers with a youngest child aged one
year or older, and these requirements become more stringent as the child ages. As Thornton and
Iacoella argues, this can be a tiring process that creates psychological pressure on mothers. Once
single parents are not employed, they are unfairly categorized as irrational or irresponsible,
and this situation may result in the social isolation of parents and “one would expect single
parents’ life satisfaction to disproportionately suffer from UC recipience, compared to coupled
parents and non-parents” (2022: 6). Upon initial examination, the governmental initiative to
encourage women to participate in the labour market may appear to advantageous for women.
Nevertheless, the requirement for single mothers to seek employment to maintain their benefits,
while facing challenging circumstances in raising their children independently, amplifies the
psychological impact of their isolation and estrangement.

In his analysis of precarity, Guy Standing (1999) highlights a noteworthy trend concerning
women’s labour on a worldwide scale, particularly since the 1980s. According to Standing,
while women hold more positions around the world, nevertheless, the employment of women
in flexible and precarious conditions has also increased. Notably, the surge in women’s
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employment within the sector of customer service and free zones is the mainstay of Standing’s
account of the precariatization of women’s labor. In other words, although the visibility of
women in the labour market has risen, their income and social security benefits have not risen.
In this case, even if the single mothers depicted in the play secure employment with Universal
Credit, the jobs they are placed in will most likely be low-income and insecure. This new
circumstance is poised to create an additional realm of vulnerability for these mothers. Jade is
an another woman in the play who is in the grip of insecurity due to austerity policies:
(Beatboxes) I'm trying to get through to someone about my housing benefit form.
(Beatboxes) This is the fourth time I’ve been put on hold. Put on hold.

(Beatboxes) If 1 don’t get through to someone, I won’t be able to pay my rent.
(Beatboxes) Not a funny situation. (Beatboxes) I’'m at Target East. (Beatboxes) I'm
six months pregnant. (Beatboxes) You’re punching me for it. (Beatboxes) Can I be put
through to your manager. (Beatboxes) I’'m organised about these things. (Beatboxes) I
need the money. (Fall, 2013: 20)

Jade is a 6 months’ pregnant single mother who has to stay in this temporary foyer
because she cannot afford the rent of a proper house. This scene unmistakably portrays her
struggles with the housing benefit process, putting her at risk of being unable to cover the rent
for the hostel, which is already considerably lower than typical rental rates. The problem of
delayed rent payments is a situation that is voiced by the characters several times in the play.
One of these characters is Bullet, who was involved in criminal activities and was even once
shot in the streets. In a scene where Bullet is discussing rent payments with the key worker,
he receives an official warning: “Do you realise you’re going to be evicted? Do you?” (Fall,
2013: 26). Bullet remains silent because he has nowhere to stay except that foyer.

Since the end of World War II, UK governments have provided housing support in various
ways as a requirement of the welfare state. Stephens and Stephenson (2016) underline the fact
that from 1945 to 1979, governments preferred the social rented housing method. However,
they state that from 1980 to 2010, UK governments encouraged home ownership. After
2010, the conservative government carried out various housing programmes such as ‘Help to
Buy’, ‘Starter homes’, ‘Right to Buy’, ‘Social Renting” and ‘Housing Benefit’. Among these
programmes, the housing benefit program holds the most significant initiative in terms of
appeal to both the oldest and the broadest public.

Housing benefit (2023) is a form of financial support to aid individuals with limited
incomes in covering their housing expenses, including rent and certain service charges.
Housing Benefit is available to both employed and unemployed recipients. In this sense,
housing benefit represents a social entitlement employed by the precariat, which constitutes
the majority of the society, as a safeguard against homelessness. Stephens and Stephenson
(2016) argue that housing benefit was gradually reduced after 2010 and that “cuts to Housing
Benefit have already undermined the ability of the system to prevent rents taking people into
deep poverty” (p. 15). Stephens and Stephenson (2016) emphasizes the significant reduction
in social protection for households and unethical government promotion of home ownership.
In such a situation, where tenants’ Housing Benefit is restricted and prospective tenants

754
ISSN 1300-7491 e-ISSN 2791-6057 https://www.folkloredebiyat.org




folklor/edebiyat yil (year):2024, cilt (vol.): 30, sayi (no.): 119- Hakan Gliltekin

for new social housing are encountering a potential reduction in the guarantee of tenancy
security, while a more prosperous housing association receives substantial subsidies to its
tenants for purchasing their homes. This situation contradicts the mentality and ethos of the
welfare state. This contradiction suggests a shift in the government’s housing perspective
from austerity to a model that redirects resources away from individuals with lower incomes.

The concept of ‘home’ serves as a profoundly significant image as well as being both
the name and the spiritual centre of the play. It represents the heart and the soul of the entire
narrative. A shy and silent teenager, Singing Boy declares “you know I don’t, I still feel, I
don’t feel this is my home yet” (Fall, 2013: 14). According to him, the cold foyer cannot serve
as a suitable home. For another character, Tattoo Boy, home is a place “wherever you feel
comfortable to lay your head or sometimes wherever you do have to lay your head” (Ibid.).
Asian Young mum says that “home is a place where you’re feeling safe, feeling happy...”
(Ibid.). Sharon says that “home is the most important place... for anybody and, for me, it’s a
place for, to relax, it’s the safest and most securest place as far as I’'m concerned that what you
should be and it’s about family” (Fall, 2013: 15). Garden Boy declares, home is “a place where
I feel safe” ( 24). According to Bullet, “no Target don’t feel nothing like fucking home” (46).

The songs in the play also symbolize the increasing cost of living concern of the Precariat.
The songs are sung in chorus and the lyrics reflect the longing for home. For example, the
lyrics of the first song sung in chorus are as follows: “I’m longing for those keys, Oh how I'm
longing for those keys, Somewhere I can call my home, My home, Call the home, My home.
Somewhere I can call my home, my home, Call the home, My home. Oh.” (Fall, 2013: 4).
Within the choral song, there exists a particularly powerful single sentence, delivered with a
recurring, rhythmic cadence: “No shoulder to cry on” (Fall, 2013: 41). The songs in the play
serve as symbolic performances emphasizing that the characters have a precarious life cycle.

There is another song in the play, ‘Playing with Fire’ by Plan B featuring Labrinth. The
song is performed by Tattoo Boy in the play. The song is significant in terms of the class
position of the characters, since it is mostly about a young man named Jake, who got into a
street gang at a young age, started using drugs and even engaged in armed conflict.

Many of the characters exhibit similar traits to Jake, the protagonist of the song. For
instance, Bullet’s account of being placed in Target East Foyer is due to being shot near
the foyer where he previously resided, reflecting the shared experiences of these characters.
Bullet does not explicitly say why he was shot, although he implies the reason why he is in
East London: “I couldn’t come South London cos they didn’t know if I was going to get into
trouble” (Fall, 2013: 45). If he was sent to East London for his safety, the clear implication is
that he is engaged in illegal activities.

It is also remarkable that Playing with Fire’s lyrics includes a harsh criticism of real
politics and real politicians. Towards the end of the song, the following words are heard:
“As for Jake, he’s already made his decision and now he’s just another poster boy for David
Cameron’s Broken Britain” (2023). The song’s lyrics openly critique David Cameron, the
Conservative Party leader and Prime Minister of the United Kingdom. The use of phrase
‘Broken Britain’ is an outright criticism, implying that the Cameron-Clegg coalition is
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leading the country to political turmoil. Another direct criticism of the Cameron government

in the play is voiced by Garden Boy:
David Cameron’s like basically just put a leash around Stratford so, it’s just getting
really tight and all the money’s getting hard there’s hardly any schools around here
anymore. Yeah I don’t know, I just don’t think the Olympics should’ve been here, so
they put the Olympics here and it just sort of um... cos like, I can put it like this,
basically, I used to go to a shop, get a can of coke for forty pee, as soon as the Olympics
come eighty pence, that’s doub-even though it’s only eighty pee it’s still double the
money — everything is just ridiculous, cos Westfield’s got put everything’s gone up
in price, everything’s too expensive you can’t afford to live here anymore and East
London was originally built for the poor... (Fall, 2013: 59)

Garden Boy draws attention to the dark side of the Olympics, referring to the 2012
Olympic Games held in London. Garden Boy complains that preparations for the Olympics
have increased the cost of living in the East London area where London’s poorest residents
live. According to Garden Boy, basic needs such as shelter and food are getting more and
more expensive. According to the report by Oliver Wainwright (2022) from the Guardian, the
preparations for the London Olympics led to the creation of an attractive park adorned with
noteworthy sports facilities and upscale residences, alongside upcoming cultural attractions.
But the poorest and most vulnerable, in what remain London’s most deprived boroughs,
have lost out. Additionally, Aurelia Foster informs that Prior to the Olympics, locals had
been promised approximately 9000 residences would be constructed on the former Olympic
Park, with half of them designated as affordable for local residents. Ten years after hosting
the Games, which incurred a hosting cost of £9bn, approximately 1200 homes have been
constructed on the site. However, it is alleged that the majority of these homes are beyond the
reach of many local residents. Even a decade after the Olympics, the income inequality in the
region and the housing problem justifies Garden Boy’s comments.

In the final scene of the play, Sharon, the manager of the foyer, appears on stage:

Sharon For the last three years we’ve always, there’s been rumours that they’re gonna
close Target down... but, you know, from my point of view there isn’t anywhere else
really, this building is full all the time, even when we got a void we can fill it back to
back you know erm... so what are they gonna do with all these young people, there
is no other accommodation out there, there’s very little accommodation available for
anybody let alone a young person erm... and you know, some of these people if this
place wasn’t here would be living on the street. (Fall, 2013: 71)

The most striking aspect of Sharon’s statement is that the risk of foyer’s closure for three
years is finally becoming a reality. This coincides with the exact year when the Austerity program
was initiated. According to the survey by Anna Clark (2016), “Twenty-six percent of young
people (aged 16-25) had slept rough at some point in their life and 35 percent had ‘sofa
surfed’ (stayed with friends or family on their floor or sofa because they had nowhere else to
20)” (60). Claiming that sofa surfing is a kind of hidden homelessness, Clark (2016) states
that 1.5 million young people had sofa surfed at least once in 2016 and claims that
approximately 216000 young people need to sofa surf in one night. On the other hand, survey-
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that around 40,000 young individuals sleep rough in any given night. Access to conventional
housing is becoming increasingly more challenging for young individuals. The solution to
Sharon’s inquiry, on behalf of youth, about where these people go can be found in this statistical
information. Young people are compelled to precariousness and are isolated from social life.
That is the legacy of the Austerity program for young individuals.

Almost all of the characters offer distinct definitions of home in the play. Their depictions
of home vary, but, there is a shared element in all their portrayals: the yearning for a place
where they can truly feel safe. The characters, grappled by insecurity and a fragility of their
lives, long for the idea of home as a sanctuary, where they can find the utmost security.
There are, of course, individual and practical reasons why specific characters do not feel safe.
However, when the characters’ state of insecurity is considered from a broad perspective and
on a sociological basis, it becomes evident that their class position, which unmistakably falls
within the realm of the Precariat, is closely related to this prevailing insecurity.

Conclusion

Michael Billington (2013) says “I’d like to have heard more about what happens to
ex-residents in a borough starved of council accommodation”. The play does not explicitly
reveal the outcomes for the characters residing in the hostel, but considering the economic
and political changes of the Austerity era, it is not too hard to infer that their endings will
not be very happy. In the Austerity era, “Inequalities have grown; wages have fallen further;
unemployment, poverty and homelessness have risen. Governments have cut support for the
precariat, while increasing subsidies for the rich” (Standing, 2014: p. 34). Thus, the increase
in people’s precarious circumstances can be attributed to the economic policies exercised by
the Conservative government. In the play, the characters’ connection of the concept of home
with a stable and tranquil existence is likewise a product of their social class position.

Every work of fiction holds a kernel of truth. Home is a fictional representation of the
truth. The verbatim nature of Home solidifies its connection to reality. Actual testimonies
based on interviews with real homeless people underscores the sociological and political
landscape of contemporary UK. One of the most important political implications of the
play is the concept of the precariat, which identifies the class position of the characters. The
prevailing capitalist ideology, neoliberalism, which has held dominance for almost fifty years,
underwent a significant historical rupture with the occurrence of The 2007-2008 financial
crisis. The most visible impact of the crisis in the UK is the Austerity program, which the
Conservative-led Cameron-Clegg coalition government launched as soon as it came to power
in 2010. The initiative represents a clear shift, transferring the weight of the crisis from
banks and financial institutions onto the public. The scope of social benefits such as housing
benefit or disability benefit, especially Universal Credit, has been narrowed and access to
the programs has been hindered by bureaucratic procedures. Austerity has heightened UK
citizens more vulnerable. Nevertheless, the young homeless individuals in the play remain
resilient. For them home signifies hope.
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The most meaningful of the songs sung by the choir in the play is centred around the theme
of hope. In the song ‘No shoulder to cry on,’ the loneliness and isolation of the characters
is clearly understood from the lyrics of the song. In the initial part of the song, the lyrics
convey the characters’ feelings of isolation and vulnerability: “Can’t cry on your shoulder,
when that shoulder’s your own, outside there’ll be vultures who smell fear when you moan”
(Fall, 2013: 41). For residents, of course, the foyer is not a comfortable place; but it is still a
roof where they take shelter. The outside world is a jungle full of dangers. However, residents
do not see either the outside world or this hostel as their ideal place to live. Hope arises at the
end of the song: “You might be trapped here a while, but now is your time to smile, cos when
you leave this place the jungle will change your face” (p. 42). Residents aspire for more, they
still have not lost their optimism to live better and be happy in the future. To them, home is
not just a physical structure, it embodies a concept that represents their future and hope.

Amidst the implementation of austerity measures, notable alterations and failures
emerged in the social services specifically crafted for marginalised individuals, and especially
in London. According to New Horizon Youth Centre, located (2021), the number of young
people experiencing homelessness has risen by 20% over the last five years. This information
underscores that, despite the applied reforms, youth homelessness in the UK has become
increasingly vulnerable and atrisk. In his book, The Precariat: The New Dangerous Class, Guy
Standing highlights the increasing prevalence of precarious employment among the younger
generation. Due to the neoliberalization, young people, entirely subject to free market forces,
are gradually destined for unstable lives and diminishing sense of hope. As per Standing, the
precariat represents a developing class that lacks a defined political strategy. Conversely, the
precariat stands out as the most densely populated social stratum ever recorded, encompassing
diverse social segments like disenfranchised, the homeless, LGBTIQ+ community, youth,
the unemployed, and immigrants from various parts of the world. The precariat lacks the
collective organization seen in the proletariat, which historically aimed to overthrow the
bourgeoisie and bring about a revolutionary transformation of the world. There are however
still sources of hope. Young individuals without homes from diverse cultural backgrounds
reside in this ‘globalised’ shelter, resembling a post-neoliberal dystopia. Nadia Fall utilizes
a utopian approach by interjecting the middle-class realm of the theatre with the voices of
young homeless individuals, intending to compel the audience to face and acknowledge this
despairing situation.
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Arastirma ve Yaym Etigi Beyani: Bu makale, orijinal veriler temelinde hazirlanmis 6zgiin bir
arastirma makalesidir. Daha 6nce higbir yerde yayimlanmamis olup baska bir yere yayimlanmak tizere
gonderilmemistir. Yazar, arastirma siirecinde etik ilkelere ve kurallara uymustur.

Yazarlarin Katki Diizeyleri: Makale tek yazarlidir.
Etik Komite Onay1: Bu ¢alisma igin etik kurul onay1 gerekmemektedir.
Finansal Destek: Bu arastirma i¢in herhangi bir finansal destek alinmamistir.

Cikar Catismasi: Bu ¢alisma ile ilgili herhangi bir ¢ikar ¢atigsmasi bulunmamaktadir.
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Kazak Turklerinin Diigiin Gelenegi Miizikleri ve
Ritiiel Ornekleri

Music and Ritual Examples of the Wedding Traditions of
Kazakh Turks

Halil Cetin”

Oz

Toplumlar, yasam pratiklerini ve bu yolla edindikleri tecriibeleri sozlii olarak dile
getirmiglerdir. Bu sozl1ii dil Girinleri kimi zaman siire, sarkiya, masala, hikdyeye ve
destana doniigsmiistiir. Toplumlar, bu tiirler araciligiyla diisiincelerini ve duygula-
rin1 dile getirirken miizik sanatindan yararlanmisladir. Miizik, toplumun kiiltiirel
degerlerinin yansitilmasinda ve aktarilmasinda 6nemli isleve sahiptir. Kazak halki
da eglenceli ve zengin ritiiel 6zelliklere sahip evlenme geleneklerinde sarkilardan
cokca yararlanmaktadir. Kazak Tiirklerinin evlenme gelenegi olduk¢a gorkemli
kutlamalara sahne olmaktadir. Burada icra edilen miizikler ve miizikal sozler, kiil-
tiirel yagsamin miraslaridir. Kazan diigiin geleneginde gézlemlenen “jar- jar, beta-
sar, sinsu” vb. gibi miizikal icralar, sozlii kiiltiir icerisinde yiiklendikleri anlamlar
bakimindan 6nemlidir. Kiz ugurlamada sdylenen sinsular, Kazak sozlii kiiltiirtini
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ve onlarin kiiltiirel diinyalarini yansitan felsefi diisiincelerle yiikliidiir. Bu agidan
diigiin gelenegi baglaminda icra edilen miiziklerin Kazak halkinin duygusal diin-
yasini yansitirken insan iligkilerini yonlendiren toplumsal tutumlari da sergiledigi
sOylenebilir. Bu ¢alismada, Kazak sozlii geleneginde giincelligini koruyan miizi-
kal icralar1 ve bunlarin gelenekle olan baglantilari incelenmistir. Kazak evlenme
geleneginde sdylenen sarkilarin, topluma verdigi mesajlarin agik ve gizli islevleri
ele alinmistir. Eski donemlerdeki evlenme geleneklerinde sdylenen sarkilar ile gii-
niimiizde s6ylenen sarkilar arasindaki degisimler ve doniisiimler de agiklanmustir.
Teknolojik ilerlemeler ve ekonomik degisimler sonrasi evlenme geleneginde icra
edilen sarkilarda meydana gelen degisikliklerin kiiltiirel agidan ¢dzlimlenmesi ya-
pilmistir. Kazaklarin diiglin miiziklerinde yer bulan sozlerin yiiklendikleri kiiltiirel
anlamlar ve gerceklestirilen icra ortamlarindaki ritiieller degerlendirilmistir. Kiz
ugurlamada, gelinin akrabalari ile vedalagsmasi sirasinda soylenen sarkilarin kiz
ve erkeklerin diigiin sirasinda karsilikli atigmalar1 gelinin yiiz agma tdreninde icra
edilen miizikal ezgilerin ve sozlerin giiniimiizde de toplumun ortak sevinglerini
yansitir, dilek, istek ve kisiler arasi iletimi etkileyen 6nemli mesajlarin bu yolla dile
getirilmesinde kullanilir.

Anahtar sozciikler: Kazak toplumu, miizik, ritiiel, diigiin, icra ortamlari

Abstract

Societies have expressed their life practices and experiences orally. These oral lan-
guage products have sometimes transformed into poetry, songs, tales, stories, and
epics. Societies have utilized the art of music while expressing their thoughts and
emotions through these genres. Music plays an important role in reflecting and
transmitting the cultural values of a society. Kazakh society also make extensive
use of songs in their wedding traditions, which are characterized by entertaining
and rich ritual features. The marriage tradition of the Kazakh Turks is marked by
magnificent celebrations. The music and musical lyrics performed here are legacies
of cultural life. Musical performances observed in the Kazakh wedding tradition,
such as “jar-jar, betasar, sinsu,” are significant in terms of the meanings they carry
within the oral culture. The “sinsular” sung during the farewell to the bride are
laden with philosophical thoughts reflecting Kazakh oral culture and their cultural
worlds. In this respect, it can be said that the music performed within the context of
wedding traditions not only reflects the emotional world of the Kazakh people but
also exhibits social attitudes that guide human relationships. This study examines
the musical performances that remain current in Kazakh oral tradition and their
connections to tradition. The cultural meanings carried by the words in Kazakh
wedding music and the rituals performed in the execution environments have been
evaluated. It has been identified that the songs sung during the farewell to the bride,
the verbal exchanges between the bride and groom during the wedding, and the
musical melodies and lyrics performed during the bride’s unveiling ceremony still
reflect the shared joys of the community today, and are used to convey important
messages affecting wishes, desires, and interpersonal communication. The overt
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and covert functions of the messages conveyed by the songs sung in the Kazakh
marriage tradition have been addressed. Changes and transformations between the
songs sung in ancient wedding traditions and those sung today have also been
explained. The cultural analysis of changes in the songs performed in the marriage
tradition following technological advancements and economic changes has been
conducted.

Keywords: Kazakh society, music, ritual, wedding, performance settings

Extended summary

The Turkic peoples have a distinctive and extensive cultural heritage, encompassing a
multitude of artistic forms. Music is one such form, and it plays a pivotal role in the lives of Turkic
peoples. Through music, societies have preserved, maintained, and transmitted their cultural
memory, identity, and values to future generations for centuries. This has been achieved by
ensuring the transfer of their past experiences, traditions, customs, lifestyles, and beliefs between
generations through music. The transfer and maintenance of cultural values continue to be a
function of the present-day phenomenon. The Turkic world is rich in oral traditions and cultural
heritage, which have enabled it to maintain its cultural identity. Music and musical instruments
have played a crucial role in the preservation and transmission of cultural memory to future
generations. In the absence of written documentation, societies relied on the capacity of human
memory to perpetuate and sustain their cultural identities. For this reason, in addition to written
sources, the power of words, that is, poetic expression, was also needed in the preservation of
words and cultural values. The peoples of the Turkic world have presented a multitude of diverse
and rich examples of oral tradition, which they have successfully transmitted to subsequent
generations through a variety of means, including “kam,” “bakshi,” “bard,” “akin,” “jirav,” and
so on. In the steppes of Central Asia, cultural memory was maintained and societies preserved
their cultural identity through the medium of poetry and ritual presentation. In the steppes of
Central Asia, the people expressed a multitude of emotions and ideas through poetry, which
is a prevalent form of oral culture. The information stored and preserved in cultural memory
through poetic expression was provided by music and ritual, which constituted one of the most
effective means of transmission and expression. The effective communication of information
through music and ritual has enabled societies to preserve and maintain their cultural memory.
The interconnection between music and ritual plays a pivotal role in the transfer of cultural
memory, as they are in harmony with each other and complement each other in intergenerational
transmission. The relationship between music and ritual in the marriage tradition of the Kazakh
people is particularly rich. The Kazakh people have historically employed music in a multitude of
contexts, with the nomadic lifestyle that has been a defining feature of their culture for centuries
serving as a particularly prominent example. The songs sung at Kazakh weddings are replete
with rich traditions that have been handed down over many years. These traditions have been
transmitted from generation to generation through the medium of song, from generation to
generation. In the marriage songs of the Kazakh people, as in other cultures, the lyrics are laden
with significant words that reflect the emotions of both the bride and the groom, as well as their
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thoughts. In Kazakh weddings, the first opening music is typically a song called “toy bastar.” This
song is intended to serve as an enjoyable and aesthetically pleasing introduction to the wedding
ceremony. On occasion, the “toy bastar” song is performed by designated wedding organisers
as an inaugural musical selection. Subsequently, the wedding song is played in the hall, and the
newlyweds and their guests dance together. An example of a “jar-jar” song, which is sung in the
wedding tradition of the Kazakh people, depicts a beautiful word competition between a woman
and a man. Furthermore, the word competition of these people also serves to demonstrate their
good oral speaking abilities. Moreover, girls express their feelings and thoughts to the other
party through the song “jar-jar.” In response to this, boys employ the use of “jar-jar” as a means
of responding to the girls. Consequently, the reflection of thoughts and feelings between them
emerges. The “jar-jar” is a kind of message given by the girl to the society, containing meaningful
words. The Kazakh people perceive the song “jar-jar” not only as a musical composition, but
also as a lyrical work imbued with philosophical and moralistic content. The song is replete
with advice for the bride, encouraging her to be well-mannered and skilled. It delineates her
conduct in various settings, including the obligations of a bride, the importance of familial
authority, the necessity of domestic work, the value of respect for elders, and the demonstration
of affection towards younger individuals. Furthermore, the song “jar-jar”” provides examples of
the pivotal role of the sisters-in-law in Kazakh marriage culture and social life. Furthermore,
there are numerous instances of the sisters-in-law offering consolation and advice in response
to the bride’s emotional outbursts during the farewell stage. Another tradition-laden song in the
wedding tradition of the Kazakh people is “Synsu.” The “Synsu” song is a traditional farewell
song sung by a bride at the conclusion of her wedding ceremony. It is intended to express the
bride’s gratitude to her family, relatives, friends, and the place where she has lived. The “Synsu”
song, which is sung at the farewell of the girl in the marriage tradition of the Kazakh people, also
offers rich examples of the music and ritual of the Kazakh nation. The integration of music and
ritual, enhanced by the traditions enacted during the performance of the “Synsu” song, exemplifies
the multifaceted cultural heritage of the Kazakh people. In addition to the “Synsu” song, Kazakh
marriage traditions also include songs such as “Avshadiyar” and “Betashar,” which are shaped
by the traditions and customs of the Kazakh people. In these songs, the girl who becomes a
bride is informed of the expectations placed upon her within the family to which she is destined
to belong. She is instructed on the importance of obeying traditions and customs, as well as the
necessity of respecting her family elders. Additionally, she is given guidance on how to ensure a
happy and harmonious marriage. Such counsel is proffered to the prospective bride through the
medium of “toy bastar,” “jar-jar,” “‘synsu,” “avshadiyar” and “betashar” songs, which form part
of the Kazakh marriage tradition. In some instances, the girl reveals her innermost thoughts and
emotions through these songs, expressing her feelings to the wedding guests. The study analyses
the messages conveyed by the girl to her family and guests through the songs sung and rituals
performed in the Kazakh marriage tradition, considering both overt and covert functions. The
status of musical performances in the Kazakh wedding tradition within the context of traditional
culture was examined and analysed in terms of cultural values. Furthermore, the significance of
the songs performed in the context of the Kazakh wedding tradition was also discussed in terms
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of socio-cultural aspects. Furthermore, the modifications and alterations observed in the songs
performed in contemporary wedding ceremonies are also analysed.

Giris

Kazak miizik folklorunun tarihi, zengin bir kiiltiirel ge¢gmise sahiptir. Uzun yilar boyu
gbgebe hayati yasamisg olan Kazaklar, sozIi kiiltiiriin zenginliklerini miiziklerine yansitmis-
lardir. Bu miizikal zenginlik iizerinde bir¢ok bilim adami ¢alisma yapmustir. XIX. yiizyilin
ikinci yarisindan itibaren W. Radloff, Altin Sandik, Evlenen Kizin Sarkisi adli evlenme ge-
lenegi miizikleri lizerine yaptig1 ¢alismalar ile baslamistir. Ibiray Altinsarin, Orinbor Ka-
zaklarimin Kuda Tisiiv, Kiz Evlendirme, Toy Jasav geleneklerini aragtirmistir. B. Vahatov,
Kazak Gelenek ve Géreneklerinin Tipolojisi isimli calismasinda evlenme gelenegi siirecinde
her halkin benzer yonlerini karsilastirmigtir. B. Vahatov’un bu ¢alismasinda Kazak, Kirgiz,
Karakalpak, Tatar, Baskurt, Altay, halkalarinin evlenme toylarindaki (eglencelerinde) tiirkii
ve sarkilardan 6rnekler verilmistir.

Ayrica C. Velihanov da ¢alismalarinda evlenme gelenegi ile ilgili inanglar ve batil ina-
mslara yer vermistir. Velihanov, Kirgizlarda Samanlik Izleri adli etnografik ¢aligmasinda
“ates” evin kutu (koruyucusu), bu sebeple yeni gelen gelinin biiyiik evin (baba ocaginin)
atesine saygl gostermesi gerektigini belirtir ve bu sdzciikten sonra bunu soyle ifade eder:
“Bu gelenek; yeni gelen gelinin atese saygi gostermesi, nikah kiyma merasimi esnasinda ger-
ceklestirilir. Gelin esikten girdikten sonra evin biiyiiklerine dizleri biikerek d6ne dogru egilip
selam verir. Gelenek geregi yeni gelinin yaninda bulunan kadinlar ellerini ateste 1sitir ve yeni
gelinin yiizline ellerini siirerler” (Velihanov, 2010: 58).

Kazaklarin ilk egitimci-pedagogu 1. Altinsarin, Orinbor Kazaklarinin “kuda tiistiv”, “kiz
toy jasav” geleneklerine deginmistir. Bu etnografik ¢caligmada evlenme gelenegi ge-
regi uygulanan “siit aqi” (siit hakki), “iliiw” (asmak: hediye asma yani verme), “kempir 61di”

LRI

uzatu”,

(yash kadm 6l1dii), “it irildatar” (kopegin hirlamasi, kdpegi kizdirma) gibi inanislar ve gele-
neklerin yani sira “neke kiyuv”, smsu”, “betasar” gibi evlenme térenlerinde sdylenen sarki-
lar iizerinde de durmustur: “neke kiyu” (Nikah kiyma) sahitlik etmesiyle gelin ve damadin
nikahi1 kiyilir. Nikah kiyildiktan sonra kiz tarafi gelinin ¢eyizlerini gosterir ve bu esyalari de-
veye yiikleyip damadin memleketine gonderirler. Kiz; annesi, babasi ve kardeslerine son kez
sarilarak vedalastiktan sonra “sinsu” yani, agit soylenir. Ayrica “Betasar’da sdylenen sarkilar
sirastyla sOylenir ve gelin kendi evine girer. Yeni gelinin yiizii ortiilii olur. Yiiziindeki ortiiyi
bir, iki ay hatta daha uzun zaman sonra kaldirir ve yiiziinii agar” (Altinsarin, 1994: 286).

Sovyetler doneminde yapilan ¢alismalara bakildiginda, B. Vahatov Kazaklarin Gelenek
ve Goreneklerinin Siiflandirilmas: adli ¢aligmasinda, evlenme gelenegi siirecinde gesitli
halklarin benzerliklerini karsilastirmistir. B. Vahatov: “Tiirk-Mogol halklarinin kiz verme
ve gelin alma geleneklerinin kendi aralarindaki benzerlikleri bir yana Rus, Ukrayna gibi
Slav halklarinin kiz isteme gelenegi bile bizim gelenege benzemektedir” demistir. Vahatov,
bu ¢alismasinda, Kazak halkinda uygulanildigr gibi Kirgiz, Karakalpak, Tatar, Baskurt, Al-
tay halklarinin evlenme térenlerinde de uygulanan gelenck ve inanglara drnekler vermistir
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(Vahatov, 1983: 160). Bilim adaminin, 1974 yilinda yayimladig1 Kazaklarin Halk Sarkilar:
adlt monografisinde aile gelenegi folklorunu “orf-adetle ilgili tiirkiiler” baslig1 altinda “Co-
cuk tiirkiileri”, “Evlenme gelenegi tiirkiileri” ve “Oliim agitlar” gibi ii¢ béliime ayirmistir.

Evlenme gelenegi tiirkiilerini ise “toy bastar”, “jar-jar”, “smsu”, “betesar” ve “toy tartkatar”
seklinde siniflandirmistir (Vahatov, 1974: 264).

A. Koniratbayev, Kazak Folklorunun Tarihi adli ¢alismasinin “Gelenek gorenek siirleri”
adl1 béliimiinde gelenek ve gorenek siirlerini: 1) hayvan bakiciligr siirleri (tort-tiilik mal); 2)
dini gelenek gorenek siirleri (Jaramazan, badik); 3) evlenme siirleri (Toy bastar, jar-jar, sinsu,
betesar); 4) milli siirler; 5) bebek siirleri; 6) ramazan siirleri diyerek bir¢ok tiirii bu bdliim

CEINT34 CEINT3

altinda toplamistir. Bu evlenme gelenegine iliskili olan sarkilar1 “toy bastar”, “jar-jar”, “sin-

EERNT3

su”, “jubatuv”, “betasar” diyerek ayirmistir (Koniratbayev, 1991: 288).

Giintimiizde aile ve evlenme gelenegi lizerine ¢alismalar yapan K. Matijanov, 7al Besik-
ten Jer Besikke Deyin adli calismasinin “Evlenme Folkloru” boliimiinde, evlenme gelenegi

iizerinde ayrintili olarak “sinsu”, “betasar”, “toy bastar”, “jar-jar”, “avsadiyar”, “neke kiyar”
gibi boliimlere ayrilan tiirleri incelemistir.

Kazak miizik folkloru iizerine galismalar yapan diger arastirmacilar sdyle siralanabilir:
A. Koniratbayev, M. Kazibekovtin, C. Velihanov, S. Kerimovtifi, Z. Seytjanov, B. P. Kazi-
hanova, 1. Djabbarov, K.A. Akisev, B. Aminov, H. A. Arginbayev, R. Berdibayev, T. Ko-
niratbayev, S. Kaskabasov, D. S. Lihagev, A. S. Milnikov, G. P. Potanin, A. Seydimbekov
(Balabekov, 2006: 6-7). Bu arastirmacilardan bagka daha bir¢ok kisi Kazak halkinin miizik
folkloru iizerine ¢aligsmalar yapmuistir.

iki ailenin anlasip diigiin giiniinii belirlemelerinden sonra ilk olarak kiz tarafinda diigiin
yani kiz uzatu (kiz ugurlama) toyu yapilir. Bu toy baslamadan once kiz tarafindaki biitiin
akrabalar is boliimii yapar ve o andan itibaren kiz uzatu toyuna kadar hazirliklarini tamamlar-
lar. Daha sonra kiz uzatu toyu giinii yaklastiginda yakin akraba, es ve dosta haber gonderilip
diigiine davet edilir. Diigiiniin eglenceli ve giizel gegmesi i¢in civardaki s6zii giicli, sesi iyi
tamada/asaba' ¢agirilir. Clinkii bu tamada diigiiniin yoneticisidir. Gliniimiizde akinlarin ye-
rini tamada veya asabalar almistir. Onlar ne kadar yetenekli ve s6z ustasi olursa diigiin de o
kadar eglenceli ve gorkemli geger.

Eskiden otaglarda yapilan kiz uzatu toyu artik giiniimiizde farkli bir hal almistir. Giinii-
miizde Kazak diigiinleri toyhanelerde (diigiin salonlarinda) gergeklesmektedir. Ciinkii yagsam
kosullarinin degisimi sonucunda birtakim kiilttirel degisimler de yasanmaktadir ama akinin
yapmis oldugu gorev hala ayni gorkemi ile devam etmektedir. Giiniimiizde akin yerine diigii-
nii yritiicii olarak ¢agrilan tamada gorev yapmaktadir. Diiglindeki biitiin akis onun yoneti-
minde oyunlar, eglenceler, espri ve sakalarla yiiriitiiliir. Kiz uzatu toyuna ilk olarak toy bastar
ile baglanir. Adinda da anlasildig1 tizere bu toyun baglangi¢c asamasidir. Tamadalar da burada
hiinerlerini ve s6z gii¢lerini gdstererek diigiiniin ilk acilisini eglenceli bir sekilde baglatmaya
calisirlar. Diiglin yapilip bittikten sonra oglan evine gotiiriiliirken kiz, anne babasi, kardesi,
ablasi ve dayisi gibi yakin akrabalari ile vedalasir.
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Toy bastar

Toy bastar, Kazak halkinin eglence ve kutlamalarinda tamada veya asabalar tarafindan
miizik ve siir esliginde gergeklestirilen bir agilis térenidir. Toy bastar sadece toyu baslatmak
icin sOylenen siir degildir. Baz1 durumlarda toyun baglangi¢ asamasindan bagka bir zamanda
eglencenin en heyecanl ve coskulu oldugu anda da kendisine 6zgii sdylenme bigimi ile icra
edilir. Ayn1 zamanda toy bastar, geleneksel degerlerle siislenen ve toyun yiiriitiiciisii olan tec-
rlibeli kisilerce icra edilen siirlerdir. Toy bastar yalnizca diigliniin baslatilmasi asamasindaki
miizikal icra veya diigiin sahiplerini 6ven siirlerden ibaret olmayip onda diigiinlin genel anla-
min1 ifade eden sézler de vardir (Islamjanuli, 1995: 15). Fakat sonradan diigiinde kesinlikle
yerine getirilmesi gereken bir unsur olmaktan ¢ikmis ve diigiin ortasinda veya sonunda yapi-
lan bir ritiiele doniismiistiir. Kazakistan’in Giiney bolgesinde giiniimiizde toy bastar hediyesi
diigiin sonunda dagitilir. Onu “diigiin diigline ulagsin, bu diigiiniin sonu, bir sonraki diigliniin
bas1” olsun diye agiklamaktadir. Bu sonradan ortaya ¢ikan bir diisiincedir diyebiliriz. Aslinda
toy bastar diigiin baslarken sdylenir. Bunu geleneksel toy bastar metinleri de kanitlar. Biitiin
toy bastarlar oncelikle “Selamiinaleykiim toplanmig halk/ Bu diigiine kadere gore gelmisiz
denk/Oluyor kimsenin gérmedigi biiyiik bir diigtin/Saskin olup bakar gibi yer ile gok™ diye
halkla selamlasip kendini baskalarini tanigtirarak diigiin sahibini &ver, diigiiniin giizelligini
dile getirir, ara sira kendine de 6vgiiler yaparak diigiin sahibinden gelen hediyelerin biiyiik
bir comertlik isareti oldugunu belirtir (Matijanov, 2007: 133).

ilk giris sozlerini sdyledikten sonra tamada yavas yavas salona gelenlere diigiin sahip-
lerini, evlenecek olan gelin ve damadi tanistirmaya baslar. Bu tanigtirmada tamada hem kiz1
hem de kizin ailesini giizel ve hos sozlerle anlatmaya galisir. Tamada gelen misafirlere su
sozleri soyler:

Degerli misafirler! Hazirlanan yemek ve sofra basina temiz niyetle toplanan diiniir ve
akrabalar! Oglunu kizin1 evlendirme her bir anne babanin dilegi ve farzidir. Bugiin
iste ailemizin sevinci kizzimiz gelecekteki can yoldasi ile ele ele tutusup anne-babasi-
nin elinden gelin olarak ugurlanmaktadir. Sen bizim el iistiinde biyiittigiimiiz yavru-
muzsun. Bu evlilik hayatina ilk adimimn kutlu olsun! Sevgi ve sefkatle biiyiittigiimiiz
kizzmizin mutlulugu bulmasi elbette bizim i¢in biiylik seving. Vardigin yerinde tag gibi
batip, su gibi sin. Anne-babana nasil hiirmet gosterdiysen, kayinata ve kayinvalidene de
o gibi hiirmet ve saygi goster! (Tamada, Https://kznews.kz/bilim/asaba-sozderi-tekst/,
13.12.2023)

Tamada toya baslama ctimlelerini bitirir ve daha sonra toyun agilisint yapmak icin kendisi
bir sarki sdyler veya miizik agar. Bu sarki esliginde insanlar yavas yavas toyun eglenceli ha-
vasina 1sidirilir. Ayrica toya gelen insanlarin goniillerin coskuyla dolmasina hazirlik yapilir.

Kiz ugurlama diigiiniindeki “Toy bastar” hayir dua verme, ugurlanacak olan kiza dilek
sOylemeyle sona erer. Oysa damat evinde olan gelin getirme diigliniinde hayir dua sdylen-
mese de geline nasihat, 6giit, genclere mutluluk dilenir. Bu yap1 6rgiisii “Toy bastar” tiirkii-
lerinin hepsine ait bir niteliktir. Bunlardan “Toy bastar” tiirkiisiinii soyleyen tamadanin kendi
derecesini iyice, coskulu bir sekilde anlatma tarzinda sairlere ait ilham ¢agirma, medet umma
ornegi net gortliir.
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Diigilinii baslat dersen bagliyorum,
Baglatsam higbir zaman sagmiyorum.
Sorsaniz atalarim kahramanlar

Tiirkii ne, dismandan da kagmiyorum.
veya:

Bu diigiinii kim baglatir ben varken,
Agzimda firtinali yel varken.

Bu diigiinii ilk dnce biz baslatiriz

Yol var m1 ¢ukurlara gél varken,

diye terenniim eder. (Matijanov, 2007: 133)

Yukardaki ornekten baska olarak tamada eglence ve kutlamalarda kendisini tanistirip

toyu agmak i¢in izin istedigi sarki 6rnegi ise su sekildedir.
Ben Aliya, Tortkara soyundan
Japasti dostiyar soyundanim.
Halka ben kendimi tanistirayim,
Benim bu sozlerim Allah’tan geldi
Sarkiy1 soyle dediginde durdurmam,
izin biiyiiklerden olsa sdylerim.
Halkimin biiyiik halk gelenegi ile,
Toplanan halka sarki sdylerken yorulmam.
(Baykadamova ve Temirbekova, 2001: 132)

Tamada toya gelenleri eglenceye hazirlamak i¢in ilk olarak kendisini tanigtirmayla bas-
ladig1 goriilmektedir. Ayrica burada tamada toya gelenlere kendisini ne kadar iyi anlatir ve
hiinerleri gosterirse onun daha sonraki toylarda daha fazla tamada olarak cagrilmasina imkan
saglayacaktir. Yani tamada toyun ac¢ilisinda ilk olarak kendi reklamini yapar ve daha sonra
diigiin sahiplerini gelen misafirlere tanitir. Boylece toyun ilk asamasi da baglamis olur.

Tamada, toy bastar ritiielini gerceklestirir ve gelin ile damat geldikten sonra toyda bir
dua edilir. Bu da toy bastar duasi olarak bilinmektedir. Bu siirsel icrada, yeni evli ¢iftlere iyi
dileklerde bulunulur ve yeni ¢ifte mutluluk, sevgi ve saygi igeren sozlerle dua edilir. Bu toy
bastar dua 6rnegi de soyledir:

Toy toya ulagsin,

Toylarimiz azalmasin!

Siir-sarki gece-giindiiz hi¢ durmasin,

Kéylerimiz sarkilar sdylesin!

Kutlu olsun sevinciniz,

Hig kotiiliik olmasin!

Hizir varip, baht konup

Allah’m kendisi kollasin! (Nusipokasuli ve Japaruli, 2011: 14)
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Kazak eglence kiiltiiriinde, yukaridaki gibi toy bastar ile kutlamalar, tamadanin sdyle-
digi miizikli siir icralari esliginde ger¢eklesmektedir. Sarkilar sdylenmeye baslamadan 6nce
tamada diigiin sahiplerini, kiz tarafini, her iki tarafinda hiirmet edilen kisilerini, akrabalarini
6ven, onlara 6zgi siirler syleyerek toyu baslatir. Bu miizikli ritiiele baktigimizda bir nevi
tamada oraya gelenlere hem toyun sahiplerini alkislatir ve hazirlar (Cetin, 2021: 375-376).

Daha sonra tamada, diigiine gelen kisileri ortaya cagirip onlart sarkilar esliginde dans
ettirme ve eglendirme asamasina gecer. Bu asamada tamada, orada olan kisileri costurmak
ve eglendirmek i¢in de toy bastar siirlerini icara ederek hem giizel bir diigiin acilis1 yapmak
hem de kabiliyetini géstermek ister. Bu toy bastara su 6rnegi verebiliriz:

Tap tap basalim,

Kolhoz toyunu yapalim,

Sirnay ¢alip, dans edip,

Akan su gibi cosalim.

Iste yigit, iste kiz,

Gelinlerde gelmissiniz,

Yiizii asik oturmak,

Bu gibi yerde uyumsuzluk. (Vahatov ve Kidirov, 1978: 70)

Ayrica toy bastar bir kutlama ritiieli olarak miizikal icra esliginde sdylenmektedir. “Toya
gelen kisiler eger cok olursa, toyun sahibi toyu 3-4 yerden baglattirir. Toy sahibi bu gelenegi
uygulamazsa bazen bu duruma rizasizlik gosteren kisiler olabilir.” (Alimkulov ve Abdirah-
manov, 1994: 42). Toy bastar ritiielinde tamada siirlerini miizik esliginde siralamaya baglar
ve toyun durumuna gére sectigi siirlerini kendine has {islup ve yorumu ile dile getirir. Orne-
gin, tamada kiz ugurlama toyunda yeni evine gitmeden, gelin olacak kiza 6vgil dolu sozlerle
toy bastar tiirkiisii sOyler. Buna su 6rnegi verebiliriz:

Diigme gibi kafan giizel yuvarlanmaus,

Ipek gibi sagin yumusak dalgalanmus.

iki goziin seffaftir, hem durudur,

Sanki bir resimdir siyahla boyanmus.

Ayna gibi yiizlerin ¢ok parlayan,

On besinde tam dolan ay1 andiran.

Sen dagda yiiriiyen bir tilki gibi,

izine ¢ok kisiler kapan kuran. (Matijanov, 2007: 133-134)

seklinde 6vgii dolu sozler sdyleyerek gelin olacak kizi ve ailesinin moralini yiikseltir ve
bir taraftan onlar1 bu giizel sdzlerle onurlandirirken diger taraftan da kizin ailesini bu sozlerle
duygulandirarak aglatir.

Toy bastar iki gencin evliliklerinin coskuyla kutlanmasinda gerceklestirilen bir giris ve
gecis agamasidir. Bu ritiielde tamada ne kadar yetenekli ve iyi siirler bilirse, toyun ac¢ilisi da
o kadar eglenceli ve coskulu gecer. Bu yiizden de diigiin sahipleri de hiinerli ve séz giicii
kuvvetli tamadalar seger ki diigiinleri, kutlamalari coskulu ve giizel gegsin.
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Jar-Jar

Diigiin geleneginde sarkilar duygularin dile getirildigi, sdylenemeyen sozlerin sarkilar ara-
ciligiyla soylendigi duygu yiiklii bir ifade seklidir. Jar-jar, kiz ugurlama geleneginde kizin bir
nevi ailesi, yakinlari, arkadaslar ve sevdikleri ile diigiincelerini dile getirdigi zamanda sylenen
sarkidir. Kiz ve erkek atigmalari geklinde de soylenir. Kizlar, duygu ve diistincelerini jar-jar
araciligiyla karsi tarafa iletir. Buna cevaben de erkekler kizlara jar-jar araciligiyla cevap verir.
Boylece kiz ve yigitler arasinda diisiince ve duygularin yansimasi ortaya ¢ikar. Jar-jar igerdigi
anlam yiiklii sozler ile bir nevi kizin topluma verdigi mesajdir. Bu sebeple de jar-jar ritiieline
bakildiginda onun, “sadece sarki sdyleyip eglenmek degil, yabanci bir yere veya yurda giden
tecriibesiz geline akil verip, davranislariyla 6rnek olma, akrabalari ile vedalasip, giizel ve hayir-
11 bir hayat” (Nusipokasul1 ve Japaruli, 2011: 23) dileklerini igeren bir sarkidir. Kendi yasadigi
yerden, arkadaslar1 ve ailesiyle vakit gecirdigi yurdundan ayrilan kiz1 sakinlestirip teselli etmek
icin de sdylenmektedir. Bundan baska olarak eskiden evlenecek olan kiz istemedigi biriyle
de evlenme durumuyla karst karstya kalabiliyordu ve kiz bu duruma itiraz edemiyordu. Kiz
bu evliligi istemedigini jar-jar sarkisi ile dile getirmekteydi. Bu sebeple jar-jar sarkisinin iki
o6nemli islevi vardir. Bunlardan birincisi “sevgilisiyle degil, ihtiyar biriyle evlendirilen kizlar
bazen diigiin yapilmadan gonderilirdi. Bdyle durumlarda insanlar kizin, nasil birisiyle evlendi-
rilmekte oldugunu ancak jar-jar siiri sdylenirken anlardi. ikincisinde ise jar-jar siirinde bir taraf-
tan kizin, anne babasi ve dogup biiyiidiigli kdyden ayrilmak istemedigini ifade eden ¢ocukluk
duygular dile getirilirdi, bir taraftan da “gdziimiin yasina bakmadan baskasiyla evlendirdiler”
seklindeki iiziintiisii ve toplumu kinayist da islenirdi. Konuratbayev’e gore bu “eski gelenegin
elestirilmesidir” (2022: 50). Bu agilardan bakildiginda jar-jar aslinda gelin olan kizin topluma
duygu ve diisiincelerini anlattig1 bir sarkidir. Bu sarkiyi dinleyen kisiler kizin hangi duygularla
ana-baba evinden ayrildigini anlayabiliyorlardi.

Jar-jar atismasinda kiz ve erkekler karsilikli olarak diisiincelerini dile getirir. Burada
bazen “kiz, anne babas1 ve arkadaslarindan ayrilmak istemedigini dile getirirken, delikanl
tarafi da babanin yerine kayinbaban, annen yerine de kaynanan kol kanat olur seklinde sozler
soyleyerek kizi avutmaya caligirlar. Buna su drnegi verebiliriz:

Delikanlilar grubu:
- Alip geldi pazardan kara nasar, jar-jar,
Kara incili savkele saglarini orter, jar-jar
Burda babam kald: diye iiziilme, jar-jar
Eger kaynatan iyi olursa baban gibi olur, jar-jar-
dediklerinde kizlar tarafi yanit olarak:
-Kap1 6ntl kara su yag gibi olsun, jar-jar.
Baban gibi sevecek biri nerde bulunur, jar-jar. (Koniratbayev, 2022: 50-51)

Gelin ¢ikarma esnasinda icra edilen, “jar-jar diislince diinyasi, gelenek ve gorenekler,
talim ve terbiye esasli” (Kenjeahmetuli, 1994: 20) bir sarki tiirtidiir. Erkek ve kizlarin atisma-
sindaki jar-jar sozlerinin biri erkegi digeri de kizi temsil etmektedir. Yani yeni evlenen erkek
ve kizin aile kurduklarini etraftaki halka duyurmasi ritiielidir. Bu sarki ritiielinde kizin evinde
degil, oglan evinde gerceklesen atismada gegerlidir.
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Jar-jar diigiin ritiielinde gelin giden kizin arkadaslari ile erkeklerin atigmalarina ilk ola-

rak bir erkek baslar ve ona arkadaslar1 da katilarak hep birlikte sdylerler. Ornegin:

Yigitler:

Dere kenarinda sallanan yalniz agag, jar-jar,
Yalniz aga¢ benim bildigim agag, jar-jar,
Kutlu olsun diye soyleriz diigiin eden kiz, jar-jar,

Bir taraf gideyim diye diisiincesi olan kiz jar-jar. (Islamjanuli, 1996: 77)

diyerek atigmay1 erkekler baslatir. Erkeklerin sdyledikleri bu sozlere karsilik kizlarda cevap

verir. SOylemis olduklari diistincelere karsilik su sozleri ezgisel olarak ifade ederler:

Kizlar:

Ak yliziimii gordiiglim aynam olsun, jar-jar,

Boynuma taktigim inci olsun, jar-jar,

Dileklerine dostlarim tesekkiir, jar-jar,

Kendi evim gibi, elbette nerde olsun, jar-jar,

Oniim yiiksek, arkam yar,

Doénmeye yerim dar.

Hosca kalin, sag selamet olun dostlarim! (Islamjanuli, 1996: 77)

Jar-jar sarkis1 6giit verici sozler ve felsefi diisincelerle de doludur. Bu diisiinceyle arka-
daglart gelin kizin gidecegi yerdeki adet ve geleneklere bagli olmasini, ailesini sevip mutlu
yasamasini, bilyiiklerine sayg1 gosterip, hiirmet etmesini nasihat eden sozlerle doludur. Buna

duruma su 6rnegi verebiliriz:

Soziimiin basini baslatayim “jar-jarmenen” jar-jar,

Soylediklerime kulak ver zamandasim jar-jar,

Ata-baba yolu gelin ¢ikarma jar-jar,

Yiiziinilin altindan diiniirim Allah bizi korusun jar-jar,

Gonliinii evladim, sogutma jar-jar,

Kotiliigl yanina yaklastirma jar-jar,

Yabanci yurda evladim, gitsen déhi jar-jar. (Nusipokasuli ve Japaruli, 2011: 23)

yukaridaki jar-jar atigmasinin sdzlerine bakildiginda, gelin olup gidecek kizin, duygulari,
gidecegi evde uymasi gerekenler, ata-babasina saygi, kotiiliikkten uzak durup, iyilik sahibi

olmasin 6giitleyen sozler dile getirilmistir.

Kazak halkinin evlenme geleneginde sdylenen jar-jar siirlerinde kiz erkek atigmasindan

baska olarak kizin yengelerinin “bikem” sozii ile sdyledigi siirler de vardir. Kizin yengeleri
onun kii¢iikliik ¢agindan evlenme cagina kadar olan zamani bu siirler araciligryla dile getirir
ve ona gidecegi yerde neler yapmasi gerektigini 6giitleyen sozler soyler. Yengesinin evlenen

kizla vedalagsmasina su drnegi verebiliriz:

Sallanan kamisa,

Kiipen diistii, jar-jar- ay!
Kiipenin diistigii yerlerden
Surrini bolismedigin yaban ele,
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Bikem gidiyor -ay!

Elimdeki bikesim

Iki yiiziigiim, jar-jar- ay!

iki yiiziigiim elimde,

Egiliyor, jar-jar -ay!

Sen gittiginde kaburgam,

Biikiiliir jar-jar- ay!

Aman-esen ol bikesim. (Alimkulov ve Abdirahmanov, 1994: 44)
kizin yengeleri bu sozleri ile kiza birtakim 6giit ve teselli edici s6zler soylemigtir. Kazak
diigiin geleneginde yengelerin rolii olduk¢a dnemlidir. Bu atigsma da goriildiigii gibi gelinin
her daim yaninda olan onunla sirrint ve derdini paylasan kisi yengesidir. Yukaridaki jar-jar
siirinde de gorildiigii gibi kosup oynadigin topraklardan, baska yerlere gidiyor olmasina, her
daim yaninda oldugu yakin sirdasindan ayrilmanin iiziintiisiinii dile getirmistir.

Kazak halkinda evlenme ¢agindaki kizlar bazen sevdikleri kisilerle bazen de ailesin uygun
gordiigii kisilerle evlenmistir. Jar-jar sarkisinda da bu durumlar kizin sarkry1 sdyledigi zamanki
ifadelerinden anlasilmistir. Sevmedigi bir kisiyle evlenmesini jar-jar atismasinda dile getiren
kiza, sevdigi erkek de ona olan duygu ve diislinceleri yine jar-jar atismast ile dile getirir.

Bu duruma 6rnek olarak S. Seyfullin’in verdigi “jar-jar”in bir niishasi asagida yer al-

maktadir:
Delikanli:
Yerin giizelligi kalmaz halk ayrilinca, jar-jar-au,
Yiik kaldirmaz kara deve beli kirilinca, jar-jar-au,
Giderken kardesine teslim et, jar-jar-au,
Yabanci tutmasin kendisi bityiiyilince, jar-jar-au.
Kiz:
Biz kam¢im var elimde bakir uglu, jar-jar-au,
Dedikoduya kalmadim kétii s6zIi, jar-jar-au,
Isin aklima gelince hey arkadas, jar-jar-au,
Yatarim da aglarim kalkamam hig, jar-jar-au.
Delikanli:
Su goliin basinda kuslar oturur, jar-jar-au,
Bunu goren akdogan ugmak ister, jar-jar-au,
Acik sacik konugmayin bdyle s6zii, jar-jar-au,
Dostlarin az yaninda, diismanin ¢ok, jar-jar-au.
Kiz:
Beyaz at dedigim beyaz attir, jar-jar-au,
Kardesim ardimdan biilyiimiistiir, jar-jar-au,
Omriin kisa yalanci yar, halkim hogga kal,
Giderken kardesime birakirim jar-jar-au,
Yigit isen yolunu bul bir gel bana, jar-jar-au,
Omriin kisa yalanci yar, halkim hosca kal. (Matijanov, 2007: 144)
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Yukaridaki 6rnege bakildiginda erkek ve kiz duygularini karsilikli atismalarla ifade et-
mistir. Kiz istemedigi bir evlilik yapmak iizere oldugunu sdyler ve erkekten de bu duruma
miidahale edip onu alip kagirmasini soyler. Erkek de kiza duygularini iistii kapali olarak
sOyler. Tabii bu atisma sirasinda etraftaki kisilerce hemen kiza ve erkege uyarilar gelir. Bu
atismanin uygun olmadig: sdylenir. Ancak buradaki jar-jar atismasina baktigimizda kiz ka-
cirma gelenegine de vurgu yapilmaktadir. Yani toplumda birbirini seven kisilerin gontilsiizce
evlenmelerine karsi isyanlar1 da vardir.

Jar-jar atigsmasina bakildiginda aslinda kizin toplum ve ailesi ile olan duygu paylasiminin
bir 6rnegini olusturdugunu goriilmektedir. Cilinkii eskiden kizlarin evlendirilme konusunda
ailesinin aldig1 karara itiraz etme etmesi s6z konusu degildi. Bunun aksini yapan kiz hem
ailesi igerisinde hem de toplumda ayiplanirdi. Bu sebeplerden dolay1 evlenecek olan kizlar
kaderlerine razi olur ve dogup biiylidiigii evinden gonlii kederli sekilde ayrilmaya hazirla-
nird. Iste bu duygularini agikca ifade edemeyen kiz, jar-jar sarkisiyla hem ailesine hem de
topluma iletiyor ve duyuruyordu. Jar-jar sarkisinin bir bagka 6zelligi de bir nevi vedalagsma
siiri olmasidir. Ciinkii kiz goniil rizasiyla evlendigi durumlarda ailesinden, dogup biiyiidiigii
yerden ayrilmanin verdigi lizintii ve kederi bu jar-jar sarkisi ile anlatabiliyordu. Her ikisinde
de jar-jar gelin olan kizin i¢ sesinin bir yansimasidir diyebiliriz.

Sisu
Sinsu digiinde séylenen veda sarkisi gelenegi ve bunun miizikal bir icra olarak ger-

¢eklesmesidir. Sinsu, kizin geride kalanlarla vedalagmasi ve konugmasini gdsteren bir sar-
k1 6rnegidir. Evlenen kizin anne-babasina, akraba ve dostlarina, kiz arkadaglarina sdylemis
oldugu ezgisel bir miiziktir. “Sinsunun, kizin kendisi, belirli akinlar ve sarkicilar tarafindan
yazilmis olanlari vardir (Kenjeahmetuli, 1994: 20). Cogunlukla sarkinin eskiden yazilmis
olanlar1 kullanilmaktadir. Bu sirada “kizin yengeleri kizin yiireginin isyanini bastirmak ve
yola iyi ¢ikmasi i¢in gelini hazirlamaktadir. Onun nasil giymesi ve iyi ev hanimi olmasi hu-
susunda neler yapmasi gerektigi konusunda ona akil vermislerdir” (Nusipokasuli ve Japaruli,
2011: 26). “Damat yanina iki veya ii¢ Kazak genciyle en giizel elbiselerini giyerek, gelenek-
sel siislerle atin1 veya arabasini siisleyip kizin evine varir” (Ajigali, 2006: 143). Kiz kendi
evinden ¢ikmadan bir giin 6nce evlenecegi kisi ile en yakin akrabalarinin evinde konaklar. Bu
giinde kdyiin gengleri de orada toplanir ve sakalar ile eglenirler. Daha sonra burada yemekler
yenir ve igkiler icilerek eglenme ritiieli gergeklestirilir” (Nusipokasuli ve Japaruli, 2011: 26).
Bu eglencelerde simsu da sdylenir. Bu sinsu sarkisi aracilifiyla kiz kendisinin uzak yerlere
gitmesini ve duygularini dile getirir. Bu duygular: dile getiren sinsu 6rnegi su sekildedir:

Kapinin dniinde kiigiik tas,

Babaya kiz arkadas olmaz,

Eger babaya kiz arkadas olsa,

Kardes gibi yiiriimez miydik,

Pazardan aldigim tahta,

Kirmadan nasil saklayayim?

Sefkatle seven annecigim,
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Ak siitiinii nasil helal ederim.
At siirGisii iginde ayriydim,
Beni seven halkim yurdum,
Arkamda m1 kadin simdi,

Biirkiim burkim™ ay,

Bagima giydigim giizelligim ay,

Erken yatip geg kalkan,

Evdeki benim nazlim ay,

At siiriistiniin i¢indeki siyah at,

Tutturmadan kagan doru at,

Ablacim yengeler artik sana emanet. (Ajigali, 2005: 186-187)

Kizin evlendigi zamana kadar yasadigi evinden, baba, anne, kardeslerinden ayri-
lisin1 ifade eden sinsu 6rnekleri de vardir. Kiz burada sinsu ile duygularini halkin 6niinde
ailesine sOyle ifade eder:

Atas iyi kole olmaz,
Annesi iyi kul olmaz,
Sag taraftan gidiyorum,

Kiz nazlanarak erkek olmaz.

Yanimdaki torbam, -ay

Kiz kardeslerim ile erkek kardeslerim, -ay

Bir yil gecip gelinceye kadar,

Hosca kalin, sag salim olun canlarim, -ay. (Kenjeahmetuli, 2013: 292)

Bu 6rnekten baska olarak sinsu, kiz tarafindan, akraba, koy halki ve arkadaslariyla veda-
lasarak kocasinin yurduna gidecegi sirada da sdylenir. Buna su 6rnegi verebiliriz:

Ey sevdiklerim, halkim-yurdum,

Ne olacak bundan sonraki benim hayatim?

Kovulmus gibi gittikten sonra

Yiregime kaygi dolar,

Halkim-yurdum sizden ayrilip,

Aklim tiikenir ve yiizim solar... (Koniratbayev, 2002: 51)

Bu sarkilar sdylenirken ihtiyar ve kadinlarin agladiklart goriilmektedir. Ciinkii sarkilar
baba evine veda agirlikli sozler igermektedir. Bu sarkilar da tdrene katilan kisilerin ve aile-
nin duygularini sarki esliginde ifade edilmesidir. Kiz da evinden ayrilirken anne-babasindan
ayrilmasi ile ilgili bir sarki sdyler. Bu karsilikli sdylenen sarkilar sonrasinda kiz akraba ve
arkadaglar ile vedalagir. Bu miizikal toren bir ayrilik ritiielinin gosterimidir.

Kazak halkinin evlenme gelenegi igerisinde kiz ugurlama toyu gergeklesir. Bu ugurlama
toreninin de kendisine gore gerceklestirilen ritiielleri vardir. Ornegin, “Bu toyun sonunda
kizin ugurlanmasi i¢in hazirlanan beyaz kumasta yliriimeye baslamasiyla sinsu séylenmeye
baslanir. Bu sarki sirasinda gelin olan kiz, akrabalari ile vedalasir ve bir yandan da beyaz
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kumas tizerinde ileriye dogru yiiriir. Bu sarkiya orada bulunan yengeleri, kizin arkadaslart ve
kiiciik kizlar da katilir” (Cetin, 2021: 341). Artik kiz baba evinden ugurlanmaya baglamistir.
Onun yeni evine yani esinin evine olan yolculugunun ilk adimlart beyaz kumas iizerinde
veda sarkilariyla baglamistir. Beyaz kumasin her iki etrafina dizilmis akrabalar ve arkadasla-
rin eslik ettigi sarkiyla kiz ugurlama toreni gergeklesmektedir.

Diigiin sahiplerinin anlastig1 kiz ugurlama organizasyon sirketleri, bu toydan dnce aile
ile bu konu iizerinde konusur ve ona gore hazirlik yaparak gelir. Gliniimiizde bu durum artik
sinsu sarkisini kizi ugurlamak i¢in gelen 6zel sinsu sdyleyicileri veya organizasyon sirketinin
bu durumlar i¢in 6zel belirledigi kisilerce yapilmaktadir. Kiz ugurlamada sdylenen sinsular
biiylik oranda benzerlik gostermektedir. Yani artik sinsu sarkilar kaliplasmis bir hal almistir.
Bu sebeple birgok kiz ugurlama téreninde benzer sarkilar ile kiz ugurlanmaktadir.

Sinsu sarkisinin icerigi evlenecek olan kiza mesajlarla doludur. Onun gittigi ailede neler
yapmasi, gelenek ve goreneklere nasil uymasi gerektigi, aile biiyiliklerine olan saygi, mutlu
ve mesut bir evlilik siirmenin yollar1, “ailesinin yiiziinii agartmasi, ¢ocuk sahibi olup ailesinin
neslini devam ettirmesi gibi vb. durumlart anlatan sézler sdylenerek evlenecek olan kiz te-
selli edilir. Ayrica sinsu sarkilar gittigi evde de anne-babasi oldugu 6giidiiniin verilmesi gibi
6nemli diisiinceleri de igerisinde barindirmaktadir” (Cetin, 2021: 341).

Avsadiyar

Evlenme folklorunun bir diger sarki tiirii de avsadiyardir. Avsadiyar, kiz ¢ikarma diigii-
niinde soylenen bir sarkidir. Bu sarki yeni evlenen gengler i¢in icra edilir. Avsadiyar, bakil-
diginda diigiin esnasinda, ancak biitiin ritiieller uygulandiktan sonra, misafirler sakinlestikle-
rinde kizi ¢ikarirken sdylenmektedir. Soyleyici siradan biri degil, taninmis sair, bilgin birisi
olmalidir. Sarkiy1 sdyleyen sadece sairlik becerisini degil, gelenek ve goreneklerden haber-
dar oldugunu da gostermektedir. Bundan dolayi sarkinin uzunlugu-kisalig1 da sdyleyicinin
yetenegi ile moraline gore degismektedir. Sarkida birden baslayarak yirmi bese, hatta bazen
elliye kadar madde madde sayilarak 6giit ve nasihatler verilir.

Kazak evlenme gelenegi igerisinde kiz evden ¢ikarildiginda sdylenen avsadiyarda, Ka-
zak toplumunda, kizin evden ¢ikmadan akrabalar1 ve arkadaglari tarafindan sdylenen bazi
felsefi sozler vardir. Bu s6zler gelin olan kiza bir nasihat niteligindedir. Avsadiyar, talim ve
terbiye anlamu ile yiikli, atasozii, sarki, siir, gibi ezgisel sozlerle sdylenmektedir. “Kaliplas-
mis gelenek boyunca bu toy iistiinde, toy tarapta, insanlarin hastalanip agirlastigi zamanda”
(Nusipokauli ve Japaruli, 2011: 28) sdylendigi ve avsadiyarin Kazak halkinin yagsaminda bir-
cok kullanimi oldugu bilinmektedir. Maddeler seklinde sayilarak séylenen avsadiyar siirlerin
hemen hemen hepsi didaktik ve kaliplagmis halk diistincelerinden olusmustur. Fakat her bir
say1 “avsadiyar” sozii ile baslatilir ve bir dortliik ile yorumlamr. Ornegin;

Avsadiyar - ii¢ olur,
Sag deve gii¢ bulur,
Tki kotii birlesse

Olii 6lene kadar diisman olur.
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Avsadiyar - dort olur,

Kizin huyu kederli olur.

iki iyi birlesse,

Ona yemin eder. (Nusipokauli ve Japaruli, 2011: 28)

Betasar

Kazak halkinin eskiden beri var olan dnemli geleneklerinden birisi de “betasar”dir. Bu
toy akin veya tamadanin esliginde gergeklesen bir kizi erkek tarafina tanitma gelenegidir.
Bu gelenek ge¢misten giiniimiize bazi degisiklere ugramis olsa da Kazak halkinin 6nemli bir
evlenme gelenegi 6rnegi ve kiiltiirel mirasidir.

Kazak halkinda ailenin kizlar1 ugurlayip oglan evine géndermeleri sonrast gerceklestir-
dikleri evlenme geleneklerinden birisi de betasardir. Evlenme diigiiniiniin ikinci agamasi yani
gelin getirme diigiiniinde yerine getirilen geleneksel tiirdiir. Gergi kiz ugurlama diigiiniinde
oldugu gibi gelin getirme diigiiniinde de yapilan 6rf ve inaniglar ¢oktur. Mesela eve yaklasan
gelinin Oniine halat ¢ekme, kizin kaympederinin evine getirerek atese yag dokmeden bagla-
yarak geng gelinin elinden ¢ay igme torenine dek orfi uygulamalarin tiimii gesitli eglenceler,
pehlivan giiresi, at yarigmasi, kdkpar gibi milli oyunlarla birlikte yerine getirilir. Bunlardan
siirle siislenerek uzun boyutlu tiirkiiyle s6ylenen orfi ritiiel sadece betasardir. Betasarda ugur-
lanacak olan kiza 6zel olarak dikilen savkele? giydirerek simildik® olan yere oturtulur. Ayni
zamanda savkelenin her tarafini orten beyaz “jelek” ortii de olur. Beyaz “jelek” “simildik”
yokken “simildik” yerine geger (Matijanov, 2007: 157).

Kazak halkinin betasar gelenegi yeni evlenen gelinin erkek tarafinin akrabalarina tani-
tilma merasimidir. Erkek evine gelen gelinin yiiziinii betagar merasimi olmadan kimse gor-
mez. Gelinin yilizinii gérmek i¢in ¢agrilan biitiin akraba ve dostlar bu kutlamaya katilmak
icin toydiizenler. “Bu toyda betasar sarkisi sdylenmeye baglanir. Betasarda erkek tarafinin
biiyiiklerine, babasina, annesine ve akrabalarina akin tarafindan sarkilar sylenir. Soylenen
her sarkidan sonra gelin saygi gosterdigini anlatan ritiieli yani egilerek selam verme olayini
gergeklestirir” (Kenjeahmetuli, 1994: 20). Akin, anne ve babasini sarki ile davet eder ve gelin
onlara hiirmet ve saygi gosterecegini egilerek selam vermesi ile gosterir. Gelinin egilerek
selam vermesinden sonra isimleri akin tarafindan sdylenen kisiler ortada duran bir kutuya
para atarak gelini ilk gérmelerinin serefine kérimdiklerini* verirler. Kérimdik rittieli gergek-
lesirken sdylenen sarkiya bir 6rnek soyledir:

Gelin geldi, goriiniiz,

Gorimligiini veriniz

Bu, su demeyiniz

Diisiiniip sdyleyip koyunuz. (Kenjeahmetuli, 1994: 15-16)

Betasar toyunu gergeklestiren akin veya tamada, damat ve gelinin akrabalarina sakalar
yaparak ve onlara yonelik sarkilar sdyleyerek onlarin para vermelerini yani korimdik verme-
lerini saglar.
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Gelin, miizikal icra ve ritiiellerle dolu bu toyda, genellikle milli bir kiyafet giyer. Bu
kiyafetler kirmizi ya da kirmizi fular seklinde olur. Gelinin giysisinin iistiine kirmizi sal veya
ortli ortiiliiyor. Bunun ad1 da “sali”dir. Betasar toyu gergeklesirken gelinin yaninda yengeleri
olur ve bir de geng oglan olur. Bu geng oglan kayinlarindan birisi de olabilir. Geng oglanin
elinde 1,5 metre uzunlugunda bir ¢ubuga bagli beyaz bir bez bulunur ve bunu da o geng
betasar ritiieli bitene kadar gelinin yaninda tutar. Mani bigiminde giizel sdzler ve nasihatler
akin tarafindan icra edilir ve bu esnada bazi ritiieller gerceklestirilir. Bu s6z ve nasihatlerde,
kaynana ve kayinatana saygili ol, akraba ve yakinlarina hiirmetli ol, esine ve ¢ocuklarina iyi
bir anne ve es ol gibi dilek ve temenniler sdylenir. Daha sonra giizel miizikal ezgiler esliginde
akin, kaynanaya bir selam deyince, gelin egilir ve ona kars1 hiirmet ve saygi gosterecegini an-
latan selamin1 verir. Bundan sonra kaynana da elindeki bir miktar parayi gelinin 6niinde du-
ran kutunun i¢ine birakir. Bu ritiiel kayinatasi i¢in de gergeklestirilir ve o da akinin sarkisin-
dan sonra gelir parayi gelinin dniindeki kutuya birakir. Bu ritiiel yengeler, amcalar, akraba ve
dostlar i¢inde tek tek yapilir ve gelinin egilerek selam ile para koyma ritiieli ger¢eklestirilir.

Betesar ritiielinde kaynana ve kaymataya akin tarafindan miizik esliginde sarkilar sdy-
lenir ve betesar toyunun ritiielleri gergeklestirilir. Gelenekte betesar, “Kelin, kelin kelip tur,
kelin tiyge kirip tur” (Koniratbayev, 1991: 52) sozleri ile baglamaktadir. Bu s6zlerden sonra
akin, yeni gelen gelinin yiiziinii agar ve goriimliik sorar. Ornegin:

Soyle gelin, sdyle gelin,
Atin basini ¢ek gelin.
Gelin geldi goriiniiz,
Gortimligiini veriniz.
Ata, yakina geliniz,
Gelininizi goriiniiz.
Gelinin bas1 kag para? (Baykadamova,2002:241)
diyerek ata babasinin gelini gelip gorerek ona goriimliik vermesi ritiielinde sdylenen sarkidir.
Betasar toyunda gelinin geldigini ve yiiz gériimliigiinii vermesi igin atasina sdylemis oldugu
sarkty1 karsilik, gelinin atasinin séylemis oldugu sarkiya 6rnek su sekildedir:
Oybay mal verdim, bas verdim,
Benim yasim gibi yas verdim,
Geng gelin atlayiver,
Gelin geldi, goriiniiz.
Kayinatast, geliniz.

Geline goriimliik, veriniz. (Baykadamova, 2001: 141)

Gogebe bir yasam tarzindan sonra yerlesik yasama gegen Kazak halki, gdgebe yasamda-
ki en gorkemli kutlamalarindan birisi olan diigiin geleneklerini daha da zenginlestirerek kut-
lamaya devam etmektedirler. Iki ailenin ¢ocuklarinin mutluluklarini paylastiklari bu térenler,
Kazak halkiin en eglenceli kutlamalarindandir. Son zamanlardaki halkin ekonomik durumu,
diigiin sekillerini ve igeriklerini de etkilemektedir. Ciinkii yasanilan ekonomik zorluklar ve
masraflarin fazla olmasi diigiin geleneginde bazi degisikliklere yol agmaktadir.

777
ISSN 1300-7491 e-ISSN 2791-6057 https://www.folkloredebiyat.org




folklor/edebiyat yil (year):2024, cilt (vol.): 30, sayi (no.): 119- Halil Cetin

Betagar toyu da bu degisimlerden etkilenmistir. Onceleri diigiinden hemen sonra yapilan
betasar gliniimiiz bazen bir iki hafta bazen de aylar sonra da yapildig1 goriilmektedir. Beta-
sardaki asil amag oglan tarafina yeni gelen gelini tanitmaktadir. Bundan bagka olarak da gelin
kiza ogiitlerin verildigi, ata-anasina, akrabalarina vd. kisilere nasil davranmasi gerektigi ve
bunlardan bagka gelin olma gorev ve sorumluklarinin ona anlatilmasi olayidir. Boylelikle
gelin olan kiz ilk defa esinin akrabalar1 ve dostlari ile tanigma firsati bulmus olur.

Sonuc¢

Kazak halkinin evlenme gelenegi, coskulu kutlamalarla dolu zengin bir eglence kiiltiiriine
sahiptir. Makalede ele alinan diigiin gelenegi baglaminda icra edilen geleneksel ritiiel 6rnekle-
rine de bakildiginda coskunun, sevincin dorukta yasandigi goriiliir. Bunlar toplumun ortak se-
vinglerinin paylasildig: ortamlar olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Kazak evlenme geleneklerinde
jar-jar atigmalart, toy bastar, gelin indirme ile kiz ugurlama zamanlarinda eglenceli sarkilarin ve
miiziklerin icra edilmesinin yaninda, sinsu ve betasar gibi miizikal icra 6rnekleri vardir. Kazak
halki diigiine gelenleri ilk olarak toy bastar sarkisiyla karsilamistir. Bu sark: araciligtyla gelen
misafirlere diiglin sahipleri tanitilmis ve dviilmiistiir. Toy bastar geleneginin bu 6zelligi eski
Kazak diigiin geleneklerinde kaldigi goriilmektedir. Gliniimiiz Kazak diiglinlerinde toy bastar
sarkisi eski 6neminden ve anlamindan uzaklagsmis durumdadir. Bu gelenek giiniimiizde sade-
ce diigliniin ilk acilisinin yapilmasi igin sdylenen sarkilara ve dans gosterimlerine doniismiis
durumdadir. Bundan bagka diigiliniin toy bastar asamasinda veya diiglin baglamadan 6nce her
masaya toy bastar hediyeleri dagitilir. Bu da son dénemlerde ortaya ¢ikan bir gelenektir. Eski
zamanlardaki toy bastar 6rneklerinde bu duruma rastlanilmamaktadir. Eski toy bastar 6rnekle-
rinde diigiiniin yiiriitiictisii olan tamada/asaba diigiin sahiplerini tanitip dvdiikten sonra kendi
s0z kabiliyetini sergiler ve ustaligini gelen misafirlere sarki esliginde tanitirdi. Bu uygulamanin
da son donem toy bastar geleneklerinde ortadan kalktigini séyleyebiliriz. Kazak evlenme gele-
neginde jar-jar atismalar1 6nemli bir yer tutar. Burada kiz ile yigit duygu ve diistincelerini ifade
eder, istemeden evlenen kizlar da isyanlarimi bu sarki araciligryla dile getirirdi. Gliniimiizde bu
durumlarda da degisiklik olmustur. Jar-jar sarkist eskiden uzak diyarlara ve baska aileye giden
kiza akil verme, davraniglariyla 6rnek olma, akrabalari ile vedalasip, giizel ve hayirli bir hayat
dileme icerikli s6zlerden olusurdu. Gliniimiiz jar-jar sarkilarinda eski 6rneklerinden farkli ola-
rak daha ¢ok kiza mutluluk dileme, ailesine ve akrabalarina saygt gosterme, gocuklarini terbi-
yeli yetistirme agirlikli konular yer almaktadir. Eski jar-jar atismalarinda kiz ile yigitten baska
olarak kiz ve yenge atigmalar1 6rnekleri de vardi. Giiniimiiz Kazak evlenme geleneklerinde
kiz ile yenge atisma gelenegi yok olmustur. Bu gelenek giiniimiiz diiglinlerinde kizin ugur-
landig1 zamanda sdylenen vedalagma ritiillerinde gériilmeye baslanmustir. Sinsu sarkisi kizin
dogup bilyiidiigii yeri, ailesi ve akrabalar1 ile olan vedalagmasi 6rnegidir. Kazak diigiinlerinde
sOylenen sinsu sarkilari anlam ve nasihat bakimidan zengindir. Eskiden kizlar i¢in donemin
onemli akin ve jiravlari tarafindan yazilan sinsu sarkilari 6rnekleri vardi. Gliniimiizde ise bir-
cok diigiinde hazir olan sinsu sarkilarindan kizin segtigi sdylenmektedir. Eskiden kizin kendisi
sisu sdylerken bu durumda da degisiklik olmustur ve giiniimiizde sinsu sarkisini diigiine 6zel
olarak cagrilan sarkicilar sdylemektedir. Bu sebeple kiz ugurlamada sdylenen sinsular biiyiik
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oranda benzerlik gostermektedir. Yani artik sinsu sarkilari kaliplasmis bir hal almistir. Kazak
diigiinlerinin 6nemli olan bir baska gelenegi de avsadiyardir. Bu gelenek zamanla unutulmustur
ve giinlimiizde artik bu sarki diigiinlerde s6ylenmemektedir. Avsadiyar sarkisi, sinsu sarkisiyla
birleserek islevini kaybetmistir. Bu nedenle giiniimiizde 6rneklerine bu sarkiya rastlanmamak-
tadir. Betasar gelenegi, gelin olan kizin, damat evine geldiginde erkek tarafina tanistirtlmasidir.
Bu tanistirma geleneginde eskiden dénemin en taninmis akinlarini ¢agirarak toyun eglenceli
sekilde gegmesine ¢cok dnem verilirdi. Akinlar betasar toyunda Tiirk diinyasinin ortak miizik
aleti olan dombura ile yeni gelen gelini akrabalara tanigtirir ve onlara selam verdirirdi. Gelin
kizla tanistirilan akrabalar, ortaya konan bir kutuya para atardi. Gliniimiizdeki betagar gele-
neginde bu uygulamanin baz1 degisikliklere ugradigi goriilmektedir. Eskiden sadece ortadaki
kutuya para atilirken giiniimiizde teknolojinin gelismesi ile evlenecek ¢ift i¢in elektronik olarak
telefonlardan para gonderilmektedir. Gliniimiiz diigiinlerinde bunun gibi yeni uygulama 6rnek-
leri goriilmektedir. Kisa bir zaman diliminde gergeklestirilen geleneksel betasar diigiinii, gilinii-
miizde iig-dort ay ya da bir veya iki yil gibi uzun bir zaman dilimine kadar uzayabilmektedir.

Notlar

1 Asaba, tamadanin es anlamlisidir ancak ¢ogunlukla aragtirma yaptigimiz alanlarda asaba kelimesi yerine tama-
da kelimesi kullanilmistir. Biz de ¢alismamizda asaba yerine tamaday1 kullanmayi tercih ettik.

2 Gelinin olacak kizin bas giyimi.
3 Yeni evlenen kizi nazardan korumak i¢in odanin igerisindeki bir alanin perdeyle kapatilmasidir.

4 Kazak halkinda ilk goriilen seyler i¢in para veya kiigiik hediyeler verilir. Buna da korimdik denir.
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Osmanli Doneminde Metal ipliklerin isleme
Sanatinda Kullanimi
-Dival Isi Eserlerden Orneklerle-

The Use of Metal Threads in Embroidery Art During
the Ottoman Period
-With Examples from Dival Works-

Mine Can”

Oz

Tiirk el sanatlart tarihine yonelik arastirmalar, altin ve glimiis gibi degerli metal-
lerden ¢ekilen tellerin islemelerde kullaniminin oldukga eski tarihlere dayandigini
gostermektedir. Osmanli doneminde isleme sanati padisahlarin destegiyle geliserek
devam etmis ve Ehl-i Hiref ad1 verilen Saray at6lyelerinde metal iplikler kullanilarak
donemin en goérkemli drnekleri icra edilmistir. Bu donemde metal ipliklerin kullanil-
dig1 isleme tekniklerinin baginda dival isi gelmektedir. Dival isi gosterisli bir isleme
tiirli olmasi sebebiyle Saray ve gevresi i¢in iiretilen esya ve giysilerin siislemesinde
ozellikle tercih edilmistir. Gliniimiize ulagan 6rneklerden oldukca genis bir kullanim
alanma uygulandig1 anlasilan bu teknigin daha sonralar1 saray disina yayilarak Os-
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manlida adeta bir moda olusturdugu anlagilmistir. Bu ¢alisma kapsaminda yeterince
aragtirma yapilmayan Tiirk igleme sanatina, uygulamada kullanilan malzeme 6zel-
likleri bakimindan yaklasilmis ve kiiltiirel miras niteligi tasiyan dival isi hakkinda
bilgilere yer verilmistir. Calisma, tarama modeline dayali betimsel bir aragtirmadir.
Aragtirma verileri; yazili ve basili kaynaklarin taranmasi ve miizelerde sergilenen
eserlerin niteliksel 6zelliklerinin gézlenmesi sonucunda elde edilmistir. Aragtirmada
6zellikle Osmanli déneminde metal iplik ¢ekiciligi ve islemeciligi konularina odak-
lanilmigtir. Osmanli déneminde isleme sanatina saray ve gevresi tarafindan verilen
oneme dikkat ¢ekilmistir. Bu ¢alisma ile Tirk kiiltiiriiniin gegmis donemlerine ait
sanat degeri ve beceri birikimleri incelenmis, Tiirk isleme sanatinin 6zgiin teknikleri
tanitilmis ve sanayilesmeyle yok olan zanaatlar hatirlatilmigtir.

Anahtar sozciikler: e/ sanatlari, isleme, metal iplik, dival isi

Abstract

Research on the history of Turkish handicrafts shows that the use of wires drawn
from precious metals such as gold and silver in embroidery dates back to ancient
times. During the Ottoman period, the art of embroidery continued to develop with
the support of the sultans, and the most magnificent examples of the period were
performed using metal threads in the Palace workshops called Ehl-i Hiref. In this
period, dival work was one of the most important embroidery techniques in which
metal threads were used. Since dival work is a spectacular type of embroidery, it
was especially preferred in the decoration of items and clothes produced for the
Palace and its society. It is understood from the examples survived to the present day
that this technique has been applied to a wide range of usage areas and later spread
outside the palace and became a fashion in the Ottoman Empire. Within the scope
of this study, Turkish embroidery art that has not been sufficiently researched, is
approached in terms of the material properties used in practice and the information
about dival work is included as a cultural heritage. The study is a descriptive research
based on the survey model. Research data was obtained by scanning written and
printed sources and observing the qualitative characteristics of the works exhibited in
museums. Metal thread drawning and embroidery of the Ottoman period especially
in the research. Attention was drawn to the importance given to the art of embroidery
by the palace and its society during the Ottoman period. With this study, the artistic
value and skill accumulation of the past periods of Turkish culture were examined,
the original techniques of Turkish embroidery art were introduced and the crafts that
disappeared by industrialization were reminded.

Keywords: handicrafts, embroidery, metal thread, dival work.

Extended Summary

Turkish embroidery has a very rich and deep-rooted history. The reason for this is that
Turks have lived under different social and economic conditions in different geographies
over time. When the sources of Turkish embroidery art in Anatolia and its surroundings
are examined, it is stated that it was influenced by powerful sources such as Central
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Asian, Islamic and Old Anatolian civilizations, and that it developed with relations with
east-west cultures and reached different dimensions. The richness of motifs, colors and
compositions of Turkish embroidery is also reflected in the characteristics of the materials
used in embroidery. In particular, threads drawn from precious metals such as gold and
silver and the processing techniques applied with these threads are among the subjects of
great interest in this sense.

Within the scope of this study, Turkish embroidery art that has not been sufficiently
researched, is approached in terms of the material properties used in practice and the
information about dival work is included as a cultural heritage. The study is a descriptive
research based on the survey model. Research data was obtained by scanning written and
printed sources and observing the qualitative characteristics of the works exhibited in
museums. In the relevant parts of the study, examples of dival works from the Ottoman
period are presented.

In the study, a literature review was conducted regarding the history of Turkish
handicrafts and Turkish embroidery art. In this context, historical information about the place
and importance of metal threads in Turkish art during the Central Asian and Seljuk periods is
briefly mentioned. Metal thread drawning and embroidery of the Ottoman period especially
in the research. Attention was drawn to the importance given to the art of embroidery by the
palace and its society during the Ottoman period. It was emphasized that dival work was one
of the most important embroidery techniques made with metal threads in this period. Detailed
information is given about the usage areas of the embroideries where dival work is applied,
with examples from the works in the museums. Within the scope of the study, information
about the technical and aesthetic features of dival work is included.

According to the research results, almost all of the old embroidery samples that have
survived to our present day belong to the Ottoman period. During the Ottoman period,
embroidery reached its peak as a palace art and found a wide field of application. In addition to
the developments in processing techniques during this period, the use of precious metals such
as gold and silver in embroidery is quite remarkable. Dival work, embroidered using metal
thread, is immediately distinguished from other embroidery types with its rich appearance.
Many works from the Ottoman period, processed with the dival technique, are exhibited in
museums today and reveal the magnificence of the period.

Our present day, when the drawning of metal thread has disappeared and synthetic
origin materials have taken its place, introducing embroidered works of ethnographic
value to large audiences is very important in terms of preserving our cultural history.
Today, when it comes to material culture, it is generally thought that this concept covers
only architectural works. However, handicrafts, clothes, all kinds of tools and equipment,
etc. items exhibited in museums. items are examined within the scope of material
culture. Handicrafts, which are observed as concrete examples of material culture, play
an important role in transferring the feelings and thoughts of socicties from generation
to generation through art. It also helps other people from different cultures to recognize
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and understand that culture. With this study, the artistic value and skill accumulation of
the past periods of Turkish culture were examined, the original techniques of Turkish
embroidery art were introduced and the crafts that disappeared by industrialization were
reminded.

Embroidery art is one of the finest types of handicrafts. When historical examples
of Turkish embroidery art are examined, a superior artistic power and delicate taste
created with care are clearly observed. These works emerged as a result of a very strong
artistic synthesis nourished by thousands of years of experience. In today’s world where
technology is developing rapidly, the new generation’s interest in fine work that requires
patience and effort is almost non-existent. In addition, the number of artisans who shape
completely natural raw materials and turn them into products with their experience, as
in ancient times, has gradually decreased. With the disappearance of traditional crafts,
the production of many items that used to be a part of daily life has come to an end.
Moreover, it is a fact that the styles and practices used in the production of these items have
been forgotten. In response to this situation, which is a natural result of changing times
and needs, it is necessary to use historical examples in today’s new designs. The original
examples of Turkish art that are admired by Europe in the past, are the source that will
guide new designs suitable for today. For this reason, introducing material culture products
to the young generation and ensuring that they appreciate the works of art exhibited in
museums will both create a cultural identity and transfer artistic knowledge and skills. For
this reason, it is thought that the study will not only support new research in the field, but
also create a new perspective for young designers who work and research in all fields of art
in today’s world where design is everything.

Giris

Tiirk islemeleri ¢ok zengin ve koklii bir gegmise sahiptir. Bunun sebebi olarak Tiirklerin
zaman igerisinde farkli cografyalarda, farkli sosyal ve ekonomik sartlarda yasamis olmalari
gosterilmektedir. Tiirk isleme sanatinin Anadolu ve gevresi kaynaklari incelendiginde Orta
Asya, Islam ve Eski Anadolu uygarliklar gibi giiclii kaynaklardan etkilendigi, dogu-bati kiil-
tiirleri ile olan iligkilerle geliserek farkli boyutlara ulastigi belirtilmektedir. Tiirk islemele-
rinin motif, renk ve kompozisyon zenginligi ayni zamanda islemelerde kullanilan malzeme
ozelliklerine yansimstir. Ozellikle metal iplikler ve bu ipliklerle uygulanan isleme teknikleri
bu anlamda oldukga ilgi ¢eken konular arasindadir.

Tiirk boylarinin Anadolu’ya gelmeden 6nce bulunduklari bolgelerde uyguladiklari isle-
me tiirleri, Anadolu sanatinin tarihsel bir uzantisidir. Uygurlar doneminden kalan Murtuk ve
Bezeklik’teki mabet duvar resimlerinde saray adabina uygun bicimde giyinmis kadin figiirle-
rinin {izerinde kirmizili ve altin islemeli kumaslardan hazirlanmis elbiseler oldugu goriilmek-
tedir (Fotograf 1). Genis yakali, boyu olduk¢a uzun olan bu elbiselerin yakalarinin bitkisel
kaynakli bezemelerle siislendigi (Bozcu, 2009: 13-14) ve bu desenlerin yiizeye sarma teknigi
ile islenmis oldugu disiiniilmektedir.
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Fotograf 1: Uygurlar Doneminden kalan duvar resmi, Berlin Miizesi (Siirtir, 1976: 11).

Issik golii cevresinde yasayan Goktiirk hakaninin sirmalarla siislenmis biiyiik bir cadirda
oturmasi, bu dénemde metal ipliklerin isleme sanatinda basari ile kullanildigini gostermek-
tedir (Barista, 1995: 9). Ayni sekilde Uygur kaganlarinin altin ya da giimiis tellerle bezenmis
ortiilerle siislii tahtlarda yabanci elgileri kabul etmeleri (Berker, 1974: 2) metal iplik ¢ekicili-
ginin bilindiginin bir gostergesidir.

1072 yilinda Kasgarli Mahmut tarafindan hazirlanan ve Tiirk boylarinin kullandig1 keli-
melerden olusan Divanii Lugati t-Tiirk’te, Selguklu donemi Tirk islemeciligi hakkinda kap-
saml1 bilgiler yer verilmistir. Kasgarli Mahmut, klaptan adi1 verilen ve iplik iizerine altin
tellerle sarili bir tiir metal alasimli iplikle, ipek kumasglar iizerine yapilan siislemelere ¢ikin
veya ¢ekin ad1 verildigini belirtmistir (Ogel, 1985: 95). Aym eserde Tiirklerde altin tellerle is-
leme yapma geleneginin Cinlilerle etkilesim sonucunda ortaya ¢iktigi ve ¢ok eski zamanlara
dayandig bilgisi mevcuttur (Ogel, 1985: 346).

Tiirk islemeciliginin Anadolu kokenli kaynaklar1 incelendiginde de metal ipliklerin is-
leme ve dokumalarda kullanimina rastlanmugtir. Ozcan (2003: 34) Anadolu Selguklular do-
neminde Tiirklerin metal iplik elde etme teknigini bildiklerini ve bu iplikleri son derece ba-
saril1 sekilde kullandiklarini agiklamis, Denizli’de altin tellerle dokunan brokar dokumalarin
iintinden bahsetmistir. Benzer sekilde Barigta da (1988: 22) Marco Polo’nun gezi notlarinda
bu atélyelerin varligindan s6z edildigini belirtmistir.

Arikan (1990: 130) Ibn Battuta’nin Beylikler Déneminde Anadolu ile ilgili kapsaml1 bil-
giler verdigini belirtmekte, 1331 yilinda Menderes havzasinda bulunan Birgi, Tire, Ayasulug
(Efes), Keles (Kiraz) gibi donemin dnemli yerlerini ziyaret eden Ibn Battuta’nin, Aydinoglu
Mehmet Bey’in oglu Hizir Bey tarafindan kendisine altin islemeli bir kumas gonderildigi
bilgisini aktarmaktadir.
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Metal ipliklerin basarili sekilde kullanimi Osmanli Imparatorlugu doneminde de de-
vam etmistir. Bu donemde metal iplik ¢ekiciligi ve islemeciliginin ayr1 meslekler olarak
yapildigina dair bilgiler mevcuttur (Tezcan, 2001: 70-71). Osmanl imparatorlugu dénemin-
de sanatkarlar dnemli bir statiiye sahip olmus ve sanatin gelismesine imkan saglanmistir.
Osmanli padisahlar1 kazandiklar1 zaferlerden sonra fethettikleri bdlgelerdeki sanatkar ve
zanaatkarlar1 Istanbul’a getirmistir (Bayat, 1997: 55;’den Akt. Yaman, 2008: 5). Ehl-i Hiref
ad1 verilen saray atdlyelerinde padisahin yani sira saray ve sarayin ileri gelenleri igin done-
min zevk ve ihtiyaglaria gore iist diizeyde islemeler yapilmistir. Ayrica saray1 daima kendi-
sine 0rnek alan cars1 kesimindeki esnaf ve sanatkarlar da iiretimlere devam etmislerdir. Bu
donem islemelerini yapildig1 yere gore; ev, carsi ve saray olmak iizere lige ayirmak miimkiin-
diir (Ozbel, 1945: 5). Bazen sarayin yetisemedigi siparisler cars1 kesimindeki ustalarca islen-
mis boylece Osmanli saray1 adeta sanatin yonlendiricisi konumuna gelmistir (Yaman, 2008:
8). Sarayda degisik kiiltiirlerden zanaatkarlar ve sanat¢ilar bir arada galistirilmis ve Osmanlt
sarayinin isleme atolyelerinin tinii batili komsu {ilkelere kadar ulagmistir. Bu anlamda saray
hem kiiltiirler aras1 bir koprii hem de egitim merkezi niteligini tasimigtir (Barista, 1995: 17).

Ehl-i Hiref yapilanmasinin, defter kayitlarindan yola ¢ikilarak II. Mehmed (1451-
1481) déneminde basladigi tahmin edilmektedir. Once Edirne Saray1, ardindan Istanbul’un
fethi ile yeni sarayda tam manasiyla 6zel bir yapiya doniisen teskilatin, esas olarak gelisimini
Sultan II. Bayezid devrinde (1481-1512) gosterdigi agiklanmistir (Cagman ve Bayatli, 2021:
6; Kazan, 2010: 130). Ehl-i Hiref teskilatinin Kanuni Sultan Siileyman (1520-1566) done-
minde ise tam olarak gelisimini tamamladig: belirtilmektedir (Ekici, 2018: 20).

Ehl-i Hiref, Osmanli imparatorlugu’nun sanatsal faaliyetlerinin yiiriitiildiigii bir teskilat
olarak kabul edilmektedir. Saray sanatkarlar1 Cemdat-i Ehl-i Hiref-i Hassa adiyla taninan
6zel bir sanatkarlar ziimresi olarak faaliyet gostermistir (Uzungarsili, 1986: 23). Rifki Melil
Merig Tiirk Nakis San’ati Tarihi Arastirmalart Vesikalar-I adli eserinde saray nakkaslari hak-
kinda kiymetli bilgilere yer vermis ve saray nakkaslarinin maaslarina ait kayitlar1 iceren bel-
geleri paylagmistir (Merig, 1953: 9-11). Cagman ve Bayatli (2021: 6) Edirne Saray1 ve Ehl-i
Hiref iizerine yaptiklar1 arastirmada bu kayitlara deginmis ve teskilat hakkinda verilen bilgi-
lerin oldukea sinirli oldugunu ve sanatkarlarin ¢aligma sartlari ile konulart hakkinda detayli
bilgi icermedigini belirtmistir. Esasinda Ehl-i Hiref teskilati Osmanli sanatinin iisliibunun
belirlenmesinde etkin rol oynamis (Cagman ve Bayatli, 2021: 6) ve sanatta bir donemin
baslangicint olusturmustur (Uluskan, 2021: 894). Teskilatin en 6nemli boligl olarak kabul
edilen ve Cemdat-i Nakkasan-1 Hassa olarak adlandirilan nakkaslar zengin motif tecriibeleri
ile saraymn her tiirlii esyasinin bezenmesinden sorumlu olmustur (Yaman, 2008: 51). Ayrica
kagit, metal, ¢ini, kumas, hali ve seramik gibi diger eserlerin desenlerinin hazirlanmasinda
da baska boliiklerle is birligi halinde g¢alistiklart bilinmektedir (Atil, 1987: 29; Kirimtayif,
1996: 23; Cagman ve Bayatli, 2021: 7). Teskilatta saraya bagli ii¢ nakkashanenin bulundugu
bildirilmis, bunlardan birinin sarayin birinci avlusunda, Aya irini Kilisesi’nin arkasinda yan
tarafinda hasir atdlyelerinin yakininda bulundugu ve zerduzlara ait atolyelerin bu bolgede
oldugu belirtilmektedir (Cagman, 1989: 39; Kalyoncu, 2021: 109). Ancak Kirimtayif (1996:
46) arastirmasinda nakkashaneye bagli gorevlilerin saray disinda evlerde ve kendi atdlyele-
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rinde de ¢alistiklarina dair bilgilere yer vermistir.

Ehl-i Hireftegkilati igerisinde nakkaslarla ortak ¢alisan ve kayitlarda Cemdat-i Zerduzdan-1
Hassa olarak gegen grup en 6zel gruplardan birisidir. Altin veya giimiis gibi degerli maden-
lerden gekilen telleri islemede kullanan usta sanatkarlarin oldugu bu béliige hicbir zaman
cirak alinmadigr belirtilmistir (Yaman, 2008: 49). Zerduzanlarin altin ipliklerle toren kaf-
tanlar1, mendil, sase, taht yastiklar1 gibi 6zel iglemelerden sorumlu olduklart bilinmektedir
(Kirimtayif, 1996: 25). 16 ve 17. yiizyilin ilk yarisinda faal olduklari anlasilan Zerduzanlarin,
17. yiizyilin son ¢eyreginden sonra kayitlarda higbir ¢alisanina ve faaliyetine rastlanmamistir
(Yaman, 2008: 49).

Zerduz kelimesi, Kamtis-1 Tiirki’de Farsca kdokenli bir kelime olarak “altin veya sirma
ile isleyen, nakis yapan; altin tel ve sirma ile iglenmis, sirmali” (Sami, 1985: 1521) olarak
tanimlanmigtir. Tiirk Dil Kurumu s6zliigiinde zer kelimesinin, yine Fars¢a oldugu ve “altin”
karsiligina geldigi belirtilmistir (Url-1). Bu konuda Resat Ekrem Kogu nun Tiirk Giyim Ku-
sam ve Siislenme Sozliigiinde yer alan tarihi aragtirmalarda, zer kelimesinin isleme sanatinda
kullanimina yoénelik bilgilere rastlanmistir. Kogu (1969: 250) Osmanli doneminde Saray ka-
picilarinin baslarina giydikleri altin tel iglemeli basliga “zer kiilah™ ad1 verildigini belirtmistir
(Fotograf 2). Ayni kaynakta Osmanli sarayinda 1828’den 6nce saray i¢ oglanlarinin baslarina
Mevlevi sikkeleri seklinde, kege tlizerine tiim ylizeyi som altin sirma ile islenmis, yan tarafla-
rinda sirmadan sag¢ orgiisii ziiliifler sarkan kiilahlar giydikleri yazilidir.

Fotograf 2: Aksaray Murad Pasa Camii avlusunda yer alan Enderunlu Ahmed Aganin Mezar tasinda
Zerrin kiilah-1810 (Kogu, 1969: 250).

Osmanli déneminde bagta Padisahlar olmak iizere pek ¢ok kisi genellikle islemeli basliklar
giymistir. Stirlir (1976: 16) arastirmasinda Hiinername’de imparatorlugun ilk yillarinda (1359-
1389) Bursa’da Osmanli devletini yoneten I. Murat’in, baginda altin iglemeli bir bashk giydigi-
ni belirtmistir. Osmanli déneminde 6zellikle padisahlarin devrin siisleme 6zelliklerini yansitan,
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son derece gosterigli kiyafetler giydikleri bilinmektedir. Padigahlarin kalite arayis1 dokuma ve
isleme sanatmin gelismesine sebep olmustur. Osmanli imparatorlugu déneminde saray yéneti-
cilerinin riitbe ve gérevlerini ya da padisaha olan yakinlik derecelerini giyim kusamlarindan an-
lamak miimkiindiir. Bu dénemde padisahlara, biiyiik agalara ve hareme ait elbiseler, isleme ve
stislemelerle bezenecek her tiirlii kiymetli esya Zerd{izanlar tarafindan islenmistir (Siirtir, 1976:
14). Islemelerde kullanilan altin veya giimiisten teller ise simkes veya sirmakes adi verilen
ustalar tarafindan hazirlanmis ve bu ustalar daima saraym kontroliinde ¢alistirilmigtir. Farsga
kokenli bir kelime olan sim kelimesi Tiirk Dil Kurumu Sozligii nde “giimiis, giimiisten yapil-
mis, genellikle islemelerde kullanilan giimiis goriiniisiinde ve parlakliginda olan iplik” olarak
tanimlanmaktadir (Url-2). Yapilan arastirmalarda simkes ve sirmakeslerin ayni yerde calistik-
lart anlasilmakla birlikte, bu konuda Tezcan (2001: 70-71) altindan tel ¢eken ustaya simkes, gii-
miisten tel geken ustaya ise sirmakes denildigi ¢ikariminda bulunmustur. Bu dénemde simkes
ve sirmakeslerin basarilari Avrupa’ya kadar yayilmis ve yabancilar tarafindan skofium’ adi ile
bilinen altin ya da giimiisten ¢ekilen metal iplikler Macaristan gibi dis {ilkelere ihrag edilmistir
(Ther, 1993: 17). Gervers (1982: 6-7) Osmanl: Tiirk Tekstil ve Kostiimlerinin Dogu Avrupa’ya
Etkisi adli yayininda bu bilgiyi dogrulamaktadir. Transilvanya prensleri, biiylik aristokratla-
rin haneleri ve elgiler icin skofium adi verilen naks ipliklerinin Istanbul’dan dogrudan temin
edildiginden bahsetmektedir. Ayrica 1634 yilinda Prens I. George Rakoczi’nin delegelerinin
Istanbul’dan getirtilen altin ve giimiis ipliklerin nitelik ve miktar1 hakkindaki yazismalarindan
ornekler sunmustur. Bu donemde giimiis ve altin ipliklerle yapilan Tiirk islemelerinin degerin-
den ovgiiyle s6z etmektedir.

Barista (1999: 13) calismasinda Osmanli cografyasini ziyaret eden yabanci seyyah ve
sanatkarlarin eserlerinde metal iplik ¢ekiciligi ile bilgilerin yer aldigini ifade etmektedir.
Thomas Allom’un 19. yiizyila ait Yerebatan Sarnici’'nda Metal Iplik Cekicileri adli gravii-
riinde sarnicin bu amagcla kullanildigini ve simkeshanelerin disinda da tel ¢ekimi yapildigimi
belirtmistir (Fotograf 3).

Fotograf 3: Thomas Allom’un Yerebatan Sarnici'nda Metal Iplik Cekicileri
Adl graviirii (Barigta, 1999: 13).
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Osmanli topraklarinda altin ve giimiis gibi degerli madenlerden cekilen teller sirma olarak
adlandirilmistir ve islemelerde siklikla kullanimistir (Ogel, 1985: 395). Osmanli déneminde
metal ipliklerin en fazla kullanildigi isleme tekniklerinin basinda dival isi gelmektedir. Dival isi
halk arasinda sim-sirma olarak bilinmekle birlikte; mihlama, mukavva isi, bastirma gibi farkli
isimlerle de taninmaktadir (Kokli, 2002: 121). Osmanli Saray1 disinda Marag ve Kiitahya gibi
yerlerde varlikli ailelerin kizlarmna ait ¢eyizlerde dival isi yatak ortiileri, bohgalar, bindalli gelin-
likler olduk¢a moda olmustur. Bu sebeple Maras yoresinde yogun olarak yapildigi icin Maras
isi adiyla da bilinmektedir (Markaloglu, 1996: 11). Dival isi genellikle kadife ya da atlas, tafta
gibi degerli kumaglar iizerine, bu is i¢in hazirlanan 6zel kaliplar kullanilarak islenir. Dival iginin
yiizii kabartmall, tersi diiz bir yilizey seklindedir. Esasinda metal ipligi az kullanmak amaciyla
uygulanan bir tiir yilizeysel sarmadir (Berker ve Durul, 1970: 29). Dival isi diger isleme teknik-
lerinden uygulama olarak oldukgca farklidir. islenecek olan motifler ince kagitlara ¢izildikten
sonra ¢iris ad1 verilen bir tiir dogal yapistirictyla mukavvaya yapistirilir. Motifler mohliike adi
verilen 6zel bir bigakla oyulduktan sonra desen mukavva bir kalip seklinde hazirlanmis olur ve
islenecek yere yapistirilir (Fotograf 4a ve 4b). Mukavva kaliplarim tistii 8-10 kat metal iplik yan
yana gelecek ve alta gegcmeyecek sekilde yanlardan tutturulmak suretiyle islenir. Uygulamada
ipligin saglam olmasi ve kopmamast i¢in alt ipligi olarak mumlanmis ipek iplik kullanilir. Eski
orneklerde mukavva yerine alt dolgusu olarak pamuk ve deri gibi malzemeler de kullanilmastir.
Dival is tekniginde ciilde ad1 verilen 6zel bir tezgah kullanilir.

(c)
Fotograf 4: Dival isi tekniginde desen hazirlama islemleri.
(a) Oyma islemi tamamlanmis desen. (b) Islemeye hazirlanmis desen.
(c) Islemeye hazir ¢irigli mukavvadan oyularak hazirlanmig kabartma giil motifli desen kalib.
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Dival isi tekniginde sarma islemi yapilirken uygulamada; diiz, verev, yarmali, baliksirti,
hasir igne, pesent (diiz veya verev) gibi igneler kullanilir (Fotograf Sa, 5b, 5S¢, 5d). Islemeler-
de kabartma seklinde alt dolgulart yapilarak desenin istenen kisimlarina boyut verilmektedir
(Fotograf 4c). Isleme aralarinda metal pul, tirtil, inci gibi siisleyici gerecler kullanilarak be-
zemelerin zenginlestirildigi goriiliir.

()

Fotograf 5: Dival isi igne teknikleri.

(a) Dival isi diiz sarma, (b) Baliksirti, (c) Hasir igne, (d) Verev pesent.

Son derece gosterisli bir isleme tiirii olan dival isinin Osmanli doneminde padisah otag-
lar1, eger ve at ortiileri, ok ve yay torbalari, sarayin arz odasi i¢in yapilmis yer yaygilari,
duvar perdeleri, taht ortiileri {izerine uygulandigi, ancak bu {irlinlerin giiniimiize ulagsmadigi
ogrenilmistir (Delibas, 1995: 169-176). Barista (1999: 44-46) bu konuda Antoine Galland’in
17. yiizyilda Istanbul’a ait hatiralarindan s6z etmis, Galland’1n sultanin at meydaninda kuru-
lan kirmiz1 ve yesil renk ipekten yapilmis, lizeri altin ve giimiis ipliklerle islenmis, geometrik
ve bitkisel bezemeler ile yer yer yazi seritleriyle siislenmis otagini anlattigini, otagi kurmakla
gorevli mehter basi ile birkag kisiye lizeri altin ve giimiis sirmali kaftanlar hediye ettigini
sOyledigini belirtmistir.

Osmanli doneminde metal iplik ve dival isi birlikteliginin karsimiza ¢iktig1 6nemli bir
uygulama alan1 kutsal ortiilerdir. Kutsal ortiiler her y1l Ramazan ay1 baginda Surre adi verilen
alayla merasimler esliginde K&’be-i Serif’e ve Medine’ye Ravza-i Mutahhara’ya? gonderil-
mistir. [k rnekler ipekli dokumalardan hazirlanmistir. Kutsal drtiilerin 17. yiizyildan sonra
islemeli yaz1 kusaklarma doniistiigii goriilmiistiir. Mekke’ye gonderilen Ka’be ortiileri, kap1
perdesi ve kusagina ait erken orneklerde geometrik formlara boliinmiis kompozisyon se-
malarinin icerisine kifi yaziyla ayetler islenmistir (Fotograf 6). Saray nakkaslar tarafindan
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hazirlanan ve zerdizanlar tarafindan islenen erken donem orneklerinde altin tellerin kulla-
nildig1 belirtilmektedir. Ge¢ donem 6rneklerinde ise motif ve kompozisyonlarda 19. yiizyil
Bat1 sanatinin etkilerinin agik¢a gozlendigi ve ayet bordiirlerinin dis kisimlarina alt ucundan
girland® benzeri buketler seklinde tutturulmus yaprak ve ¢igek motifierinin islendigi agiklan-
maktadir (Tezcan, 1992: 331-337).

0.0 0.8 9.9.0.0,0.0r0.8 5
. i g e
r/;/—‘

Fotograf 6: Uzerine II. Mustafa’nin (1693-1703) adinn islendigi, islemeli olarak hazirlanmus ilk
Ka’be kusagi (Envanter No: 24/36), Topkap: Saray1 Miizesi (Tezcan, 1997: 335).

Osmanl Imparatorlugu donemine ait tiirbe, camii, mescit gibi dini yapilarda karsilagilan
puside ve puside ortiileri de metal ipliklerle yapilan islemeler arasinda ozellikle ilgi ¢ek-
mektedir. Sandukanin bigimine gore tasarlanmis pusideler gerek islemeleriyle gerekse motif
ve bordiirleriyle dival iginin en gorkemli 6rnekleri arasindadir. Barista (1989: 48) Konya
Mevlana Miizesindeki puside levhalarindan bahsederken iglemeyi yapan zanaatkérin ustali-
gindan ovgiiyle bahsetmistir. Sar1 ve beyaz renkteki metal ipliklerin parlak etkileri arasinda
yesil ipek ipligin kullanimini, tipki resim sanatinda renk dgesini ¢ok iyi bilen ve iigiinci
boyutla oynayabilen bir ressama benzetmektedir.

Bugiin Mevlana Miizesinde bulunan ve bahsi gegen Mevlana’nin sandukast ile oglu Sul-
tan Veled’in sandukasini 6rten 637 envanter numarali puside, dival isi ile islenmis donemin
en giizel 6rneklerinden birisidir. Yapimi 1894-1895 yillarma tarihlendirilen puside, yesil atlas
dokuma iizerine glimiis tel kullanilarak dival isi tekniginde islenmistir. Atlas ve ipek iizerine
altin sirma kullanilarak islenmis olan pusidenin agirliginin 80 kiloya yakin oldugu belirtil-
mektedir. Puside ile ayn1 isleme 6zelligine sahip 638 envanter numarali puside levhasi ise
kompozisyon diizeni olarak geometrik yapilara béliinerek hazirlanmgtir (Fotograf 7). Isleme
konusu ise ayet ve yazi bordiirleri ile stilize edilmis kivrimli dal ve yildiz ¢igekleri arasina
yerlestirilmis Mevlevi Sikkesinden olugmaktadir. Sar1 metal iplikle islenmis olan sarik, diger
islemeli kisimlara gore daha kabartmalidir (Kogak, 2016: 440-441).
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Fotograf 7: Konya Mevlana Miizesi koleksiyonuna ait dival isi teknigiyle islenmis
638 Envanter Numarali puside levhasi (Url-4).

18. Yiizy1l Osmanli imparatorlugu’nda Bati etkilerinin giderek artt1ig1 bir dénemdir ve
altin ve giimiis tellerle dokunan kumaslar sarayda ¢ok moda olmustur (Onuk, 2005: 189).
Bu yiizyilda tek renkle yapilan islemelerde glimiis veya altin rengi metal iplikler, 17. yiizyila
oranla daha yogun olarak kullanilmistir. Genellikle dival isi teknigi ile islenmis ve bitkisel
bezemelerle siislenmis giysiler arasinda sultan ve sadrazamlara ait olan erkek giysileri ve
sonradan bindall1 olarak isimlendirilen kadin giysileri bu donemde dikkat cekmektedir (Ba-
rigta, 1999: 86-87). Dival isi ile islenmis bindall1 elbiseler altin ve giimiis rengi metal iplik-
lerle yapilan tek renkli islemelerin en giizel 6rnekleri arasindadir. Cogunlukla mor, kirmizi,
bordo, lacivert, yesil renkteki kadife kumaslar iizerine uygulanmaistir.

Kartal (2015: 873-874) Maras isi adiyla da bilinen dival isi bezemeli bindalli giysile-
rin Dulkadirogullar1 Beyligi’nden hiikiimdar Siileyman Bey’in kizi, Sitti Miikrime Hatun’un
(1435-1484) donemin padisahi II. Murat’m oglu Veliaht Mehmet’le (Fatih) evlenmesiyle
birlikte yayginlastigint belirtmektedir. Ayrica Sitti Miikkrime Hatun’un sim sirma islemeli
bir elbise ile Istanbul’a geldigini ve onun muhtesem g¢eyizinden &vgiiyle bahsedildigini ak-
tarmaktadir. Bu donemden sonra Osmanli sarayinda kadin giyim-kusaminda bindalli giysi
yayginlagmistir.
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Fotograf 8: Dival isi teknigiyle islenmis bindall1 elbise (Env. No: 453),
Ankara Prof. Ulker Muncuk Miizesi (Can, 2016: 113).

Osmanli imparatorlugu déneminde devletin iig kitaya yayilmastyla birlikte olusan kiil-
tiirel etkilenmeler sonucu, zengin ve gosterisli bir giyim sekli ortaya ¢ikmigtir (Develioglu
ve Can, 2008: 319). Bindall1 entariler degerli kumaslardan {izeri 6zenle hazirlanarak islen-
digi icin Tiirk kadininin téren giysisi olarak daima 6zel bir yere sahiptir (Fotograf 8).

Ozel (1992: 16) bindalliy1 “etekleri topuga kadar inen, genellikle kadife ve seyrek olarak
da atlas kumastan, iizerine bindalli seklinde sirma islemeler yapilmis bir entari” olarak tanim-
lamistir. Yiizeyi sirma islemelerle siislii olan ve kompozisyonlariyla g6z kamastiran bindalli
adinin, islemesindeki dal motiflerinin sikligindan geldigi diisiiniilmektedir. Istanbul’da yapi-
lanlar1 kutu i¢inde Anadolu’da satildig1 icin “kutu ici entari” diye de taninmistir. Arseven’in
(1958: 250) “Kadife iistiine sirma ile kabartma dal, yaprak islenmis gelin elbisesi” olarak
tanimladig1 bindallilar, evlenme gelenek ve goreneklerinin bir pargasi olarak giiniimiize ka-
dar gelmistir. Kocu (1969: 121) Tiirk Giyim Kusam ve Siislenme SozIiigii adli eserinde, altin
glimiis islemeli entarilerin eskiden gelinlik olarak giyildigini belirtmis, diigiinden sonra da
bir miiddet gelin gérmeye gelindiginde giyilen elbiselerin daha sonra hatira olarak saklandi-
gint ifade etmistir (Fotograf 9).
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Fotograf 9: Basinda duvak, belinde tokali kemer ve sirma islemeli uzun entarisi ile Istanbul gelini,
19. y.y. (Kogu, 1969: 121).

Osmanl Imparatorlugu déneminde altin ve giimiisten cekilen teller ok genis bir uygula-
ma alaninda ve giderek artan bir ilgi ile kullanilmistir. Bu tellerle dokunan kumaslar ve isle-
meler 18. yiizyilda ¢ars1 kesiminde ¢ok moda olmustur (Onuk, 2005: 189). Bu nedenle altin
ve giimiis sarfiyatint 6nlemek i¢in devlet tarafindan sik sik yasaklar ¢ikartilmistir (Tezcan,
2001: 71-72). Halk kesiminde zengin aileler kizlarmin ¢eyizlerinde dival isi bohga, yatak
ortiisii, yastik gibi esyalar ve kadife iizerine islenmis bindall1 gelinlikler Istanbul disinda
ozellikle Kiitahya, Maras gibi sehirlerde genis uygulama alani bulmustur (Markaloglu, 1996:
11). Artan talep, sonucunda 19. yiizyila gelindiginde metal ipliklerin malzeme kalitesinde bir
diistis yasanmasina neden olmustur. Bu dénemden giiniimiize ulasan bazi dival isleme 6rne-
ginde sar1 rengin karararak giimiis rengine donmiis olmasi bunun bir gdstergesidir. Ayrica
onceleri ¢ok sayida sirma tel ile yapilan dival isi 6rnekler, yiizyilin sonlarina dogru kalin, tek
bir metal tele donligmiistiir (Barista, 1999: 104).
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Fotograf 10: Afyonkarahisar Mevlevihane Miizesine ait dival isi bohga (Kiigiikkurt, 2019: 37).

Dival isi uygulamalarinda bindalli elbiselerde daha ¢ok kadife kumas tercih edilirken,
bohgalarin genellikle atlas gibi donemin degerli ipeklileri lizerinde islendigi goriiliir. Fo-
tograf 10°da goriilen Afyonkarahisar Mevlevihane Miizesine ait bohga, yesil renk atlas ku-
mas lizerine glimiis rengi metal iplik kullanilarak dival isi tekniginde islenmistir (Ki¢ilikkurt,
2019: 37). Osmanli déneminde dival isinin deri iizerine uygulandigi drnekler de mevcuttur.
Gilintimiize ulagan ve miizelerde sergilenen deri iizerine ¢alisilmis dival isi eserler arasinda;
evrak c¢antalari, sofra nihaleleri, cliz kesesi, kahve ibrigi torbasi, terlik, nalin, pabug¢ gibi
iriinler donemin ihtigamina taniklik etmektedir.

—

& (a)

Fotograf 11: Dival isi teknigiyle islenmis nalin, 19. YY. (Env. No: 511),
Ankara Prof. Ulker Muncuk Miizesi (Can, 2016: 235).

(a) Deri lizerine sirma ile islenmis dival isi nalin

(b)

(b) Nalmnin islemeli tasma kismindan detay.
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Fotograf 11°de tasma kismi dival isi teknigi ile siislenmis 19. yiizyila ait bir nalin go-
rilmektedir. Nalinlar, Sel¢uklu ve Osmanli donemlerinde berber ¢iraklari, hamam tellaklari
gibi belli meslek gruplar tarafindan giyildigi gibi glinliik hayatta kadinlar tarafindan da kul-
lanilmustir. Ozellikle 19. yiizy1l sonuna kadar Istanbul’da bir meslek ve sanat dali olarak nalin
yapiminin siirdiiriildiigli ve pazarlarinin oldugu bilinmektedir (Diyarbakirlioglu, 2010: 131).
Eski zamanlardan bu yana ayakkabi olarak kullanilan nalinlarin alt1 ahsap malzemeden, aya-
&1 tutan iist kismi (atki) ise kayistan yapilmaktadir. Nalinlarin en giizelleri konak ve saray-
larda kadinlar tarafindan kullanilmistir. Déneme ait ¢eyizlerde yer alan nalinlarin atkilarinin
son derece stislii olup, sedef, fildisi kakma, altin plaka veya glimiis ipliklerle islemeli sekilde
hazirlanmis olduklart gérillmiistiir (Gilindiiz ve Eray, 1997: 105).

o v, A ", =

Fotograf 12: istanbul TBMM Milli Saraylar Depo Miizesi koleksiyonunda bulunan dival isi teknigiyle
islenmis 18. ylizyila ait sitil pusidesi (Env. No: 39-155) (Can, 2019: 57).

Dival iginin en gorkemli drneklerinden bir diger grubu ise sitil pusideleri olusturmakta-
dir. Osmanli saraylarinda, konaklarda, yalilarda 6zel torenler esliginde sunulan kahve 6nemli
bir ikram olmugtur. Kahve sunumunda kahve fincanlar1 ve kahve giiglimiiniin yaninda sitil
ortiisti ad1 verilen, bir metre ¢capinda daire formlu, {izeri genellikle dival isi ile islenmis Ortii-
lere ok 6nem verilmistir (Ozdal, 2023: 1079). Sitil pusidesi olarak bilinen bu értiiler saray
ve harem boliimiinde tepsiden sarkitilarak, selamlik boliimiinde ise erkek kahveciler tara-
findan ikiye katlanip omuza atilarak kullanilmigtir. Sitil ortiileri Osmanli doneminde ailenin
zenginliginin gostergesi olarak kabul edildigi icin kiz ¢eyizlerinde bulunmasi zorunlu bir
par¢a olmustur (Tansug, 1985: 7-12). Sitil ve sofra pusidelerinde kullanilan motiflerin bii-
yiik cogunlugu natiiralist bir yaklagimla stilize edilmis formlardan olugsmaktadir. Genellikle
bat1 etkileri tagiyan diizenlemelerde alt ucundan fiyonklarla birlestirilmis veya vazodan ¢ikan
cicek buketleri seklinde doganin somut tasvirlerini anlatan kompozisyonlarla Ortiiniin tiim
yiizeyini kaplamaktadir (Fotograf 12).
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Sonug¢

Isleme, ¢ok fazla el maharetinin yan1 sira emek, sabir ve zaman gerektirdigi icin gii-
niimiiziin aksine ge¢miste ¢ok takdir edilen gii¢ bir zanaat/sanat olarak kabul goriilmiistiir.
Gliniimiize ulagmay1 basaran eski isleme 6rneklerinin neredeyse tamamina yakint Osmanli
donemine aittir. Osmanli doneminde isleme, bir saray sanati olarak zirve noktasina erismis
ve kendisine genis bir uygulama alant bulmustur. Bu donemde isleme tekniklerinde yasanan
gelismelerin yani sira altin, giimiis gibi degerli metallerin de islemelerde kullanimi oldukca
dikkat ¢ekicidir. Metal iplik kullanilarak iglenen dival igi zengin goériiniimii ile diger isleme
tiirlerden hemen ayrilir. Osmanli dénemine ait dival isi teknigiyle islenmis pek ¢ok eser bu-
giin miizelerde sergilenmekte ve donemin ihtisamini gozler dniine sermektedir.

Metal ipliklerin yerini sentetik kokenli malzemelerin yer aldig1 giiniimiizde etnografik
degere sahip islemeli eserleri genis kitlelere tanitmak kiiltiir tarihimizin korunmasi bakimin-
dan oldukc¢a dnemlidir. Giintimiizde maddi kiiltiir denildiginde genel anlamda bu kavramin
sadece mimari eserleri kapsadig diisliniilmektedir. Oysa miizelerde sergilenen el sanati eser-
ler, giysiler, her tiirlii arag-gere¢ vb. esyalar maddi kiiltiir kapsaminda incelenmektedir. Mad-
di kiltiiriin somut 6rneklerinin gézlemlendigi el sanatlari, toplumlarin duygu ve disiinceleri-
nin sanat yoluyla kusaktan kusaga aktarilmasinda 6nemli rol oynar. Ayni zamanda farkl kiil-
tiirlerden diger insanlarin da o kiiltiirii tanimasina ve anlamlandirmasina yardimet olur. Ulke
olarak taraf oldugumuz Diinya Kiiltiirel ve Dogal Mirasinin Korunmasi S6zlesmesi’nde?
sadece kiiltiirel mirasin korunmasi degil, ayn1 zamanda bu konuda yapilacak bilimsel arastir-
malari tesvik edilmesi de maddeler arasinda yer almaktadir. Bu ¢aligsma ile Tiirk kiiltiiriiniin
geemis donemlerine ait sanat degeri ve beceri birikimleri incelenmis, Tiirk isleme sanatinin
6zgiin teknikleri tanitilmis ve sanayilesmeyle yok olan zanaatlar hatirlatilmisgtir.

Isleme sanati, el sanatlarmin en ince tiirlerinden birisidir. Tiirk isleme sanatia ait tarihi
ornekler incelendiginde, eserlerde iistiin bir sanatsal gii¢c ve 6zenle yaratilmis ince bir zevk
acikca gozlenir. Bu eserler binlerce yillik birikimden beslenen olduk¢a giiclii bir sanatsal
sentezin sonucunda ortaya ¢ikmistir. Teknolojinin hizla gelistigi giiniimiizde yeni neslin sa-
bir ve emek gerektiren ince islere karsi ilgisi artik nerdeyse yok denecek kadar azdir. Ayrica
eski zamanlardaki gibi tamamen dogal hammaddelere sekil vererek onlart tecriibesiyle {irline
doniistiiren zanaatkérlarin sayisi da giderek azalmistir. Geleneksel zanaatlarin yok olmasiyla
birlikte eskiden giinliik yasamin bir parcasi olan pek ¢ok esyanin iiretimi son bulmustur. Us-
telik bu esyalarmn tiretiminde kullanilan iislup ve uygulamalarin da unutuldugu bir gercektir.
Degisen zaman ve ihtiyaclarin dogal bir sonucu olan bu duruma karsilik giiniimiize ait yeni
tasarimlarda tarihi 6rneklerin kullanilmasi gereklidir. Gegmiste Avrupa’nin hayranlikla takip
ettigi Tiirk sanatinin 6zgiin drnekleri giinlimiize uygun yeni tasarimlara yon verecek kaynak
niteligindedir. Bu sebeple geng nesle maddi kiiltiir iirtinlerini tanitmak, miizelerde sergilenen
sanat eserlerini takdir etmelerini saglamak hem kiiltiirel kimlik olusturmak hem de sanatsal
bilgi ve becerinin aktarimini saglayacaktir. Bu sebeple ¢aligmanin sadece alanda yapilacak
yeni arastirmalara destek olmasi degil, tasarimin her sey oldugu giiniimiiz diinyasinda sanatin
her alaninda ¢aligma ve arastirma yapan geng tasarimcilara yeni bir bakis agisi yaratacagi
disiiniilmektedir.
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Notlar

1 Ingilizce-Tiirkge sozliiklerde skofium kelimesinin karsilig1 “giimiis ve altin goriiniisii veren maden ya da maden
goriintislii ipliklerle dokunmus” olarak karsilik bulmaktadir.

2 Ravza-i Mutahhara, Medine’de Peygamber Efendimiz Hz. Muhammed (sav)’in kabri ile minberi arasindaki
boliime denir. S6zlik anlami olarak tertemiz bahge anlamia gelmektedir (Url-3).

3 Girland, Antik Yunan ve Roma sanatina ait tag veya mermer kabartmalarda, lahitlerde, sunaklarda, duvar re-
simlerinde ve seramik kaplar lizerinde siklikla karsilasilan ¢elenk goriiniimlii diizenlemelerdir. Kurdelelerle
baglanmus ¢igek, yaprak ve meyve diizenlemelerinden olusan girland bezemelerin, bereket ve zenginligi simge-
ledigi ifade edilmektedir. Motif aralarinda bazen tanri veya tanriga, insan, hayvan ve melek figiirleriyle birlikte
mersin, misir, mese, hashas, basak, kozalak, incir, armut, elma, kayisi, nar, iiziim gibi meyveler ve tohumlarin
da kullanildig: goriiliir (Diler, 1996: 9-15; Altier, 2021: 378).

4 Diinya Kiiltirel ve Dogal Mirasmim Korunmasi Sozlesmesi, 14.04.1982 tarih ve 2658 sayili Kanunla katilma-
miz uygun bulunan bu sézlesme, 23.05.1982 tarih ve 8/4788 sayili Bakanlar Kurulu Karariyla onaylanarak,
14.02.1983 tarih ve 17959 sayili Resmi Gazete’de yayimlanmugtir.

Arastirma ve Yaymn Etigi Beyani: Bu makale, orijinal veriler temelinde hazirlanmis 6zgiin bir arastir-
ma makalesidir. Daha 6nce higbir yerde yayimlanmamis olup bagka bir yere yayimlanmak iizere génde-
rilmemistir. Yazar, arastirma siirecinde etik ilkelere ve kurallara uymustur.

Yazarlarin Katki Diizeyleri: Makale tek yazarlidir.

Etik Komite Onay1: Bu calisma icin etik kurul onay1 gerekmemektedir.

Finansal Destek: Bu arastirma i¢in herhangi bir finansal destek alinmamigtir.

Cikar Catismasi: Bu calisma ile ilgili herhangi bir ¢ikar ¢atismasi bulunmamaktadir.
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Arastirma makalesi/Research article

Tarihi Kibns Haritalarinda Kartografik ve
Bibliyografik Ogeler

Cartographic and Bibliographic Elements on Historical
Cyprus Maps

Yasemin Nemlioglu

Oz

Akdeniz’de deniz ticaret yollarinin birlesiminde yer alan konumuyla Kibris adast,
birgok tarihsel haritaya konu olmustur. Adanin beseri ve ekonomik yapisi, tarihi,
gelisen imar1 ve siyasal durumu haritalara yansimistir. Bu haritalardan Kibris’ta
bulunan sehir ve yerlesmelerin zaman igerisinde degisimleri, donemsel adlari,
dolayisiyla beseri ve yonetim 6zellikleri de belirlenmektedir. Calismada 1000 yillik
bir siire¢ i¢inde seg¢ilmis haritalarin kiinye bilgileri ve ilgili kaynakgalari ayrintili
verilerek Ozellikle yerlesme adlari iizerinden agiklamalarla yonetim-yerlesim
arasinda iligki kurulmaya calisilmistir. Haritalardaki ilgili bilgiler ve o6zellikle
adlandirmalar, Kibris tarihine kaynak olusturmasi agisindan degerlidir. Birgok
cografi adlandirmanin giiniimiiz adlariyla eslestigi gortilmekle birlikte dncelikle
Latince olan adlarin zamanla degisime ugradigi ya da kullanilmadigiicin farklilastig
anlasilmaktadir. Bazi yer adlarinin kullanilan adin seslendirilmesine bagli olarak
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Tiirkgelestirildigi, bazi adlarin ise sinonimlerinin verildigi goriilmektedir. Tarihsel
haritalar Kibris’ta Tiirk varliginin, tarihinin ve kiiltiirel birikiminin birer parcasi
olarak belge niteligindedir; belgeler tizerinde yapilacak ¢aligmalar ve elde edilecek
bilgilerin yorumlanmasiyla Kibris ¢aligmalarina katki saglanabilir.

Anahtar sozciikler: Kibris, harita, cografi adlandirma, kiiltiir, Akdeniz

Abstract

With its location at crossroads of maritime trade routes in Mediterranean, Cyprus
island has been the subject of many historical maps. The human and economic
structure, history, developing building and political situation of the island are
reflected on maps. From these maps, the changes, periodical names, human and
administrative characteristics of the cities and settlements in Cyprus over time are
also determined. In the study, the identification information (year of production,
cartographer, manuscript, place of publication, etc.) of selected maps which made
in a 1000-year period and the relevant bibliographies were given in detail. It was
tried to establish a relationship between the administrative structure and settlement,
especially with explanations through the settlement names. The relevant information
on maps, and especially the nomenclature, is valuable in terms of Cyprus history
and reference. Although many geographical nomenclatures appear to be similar to
current names, it is understood that primarily Latin names, have changed over time
or become different due to disuse. It is seen that some place names are translated
into Turkish depending on the pronunciation of the name, while some names
have synonyms Turkish equivalents. Historical maps are documents as a part of
the Turkish presence, history and cultural accumulation in Cyprus; Contribution
to Cyprus studies can be made by studying the documents and interpreting the
information obtained.

Keywords: Cyprus, map, geographic nomenclature, culture, Mediterranean

Extended summary

Maps, which are the identities of places, locations and geography, not only expose the
political, economic, military and socio-cultural values of their periods, but also reflect its
developing and changing characteristics. With its location at crossroads of maritime trade
routes in Mediterranean, Cyprus island has been the subject of many historical maps. The
human and economic structure, history, developing rebuilding and political situation of
the island are reflected on maps. From these maps, the changes, periodical names, human
and administrative characteristics of the cities and settlements in Cyprus over time are also
determined. In the study, the identification information (year of production, cartographer,
manuscript, place of publication, etc.) of selected maps which made in a 1000-year period
and the relevant bibliographies were given in detail. It was tried to establish a relationship
between the administrative structure and settlement, especially with explanations through the
settlement names.
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Cyprus, the only island in the Eastern Mediterranean, has attracted the attention of states
and nations throughout history with its advantageous geographical and climatic structure,
natural resources, settlements, gulfs and ports. Although it is claimed that the island’s
name “Cyprus” comes from the Phoenician word “Kubru”, meaning the opposite shore
(Megalommatis, 1994: 28), it is mentioned as “Asi/Alasia/Alasiya” in Egyptian and Hittite
inscriptions and sources. The name “Cyprus”, with similar spellings and pronunciations as
“Cyprius, Cuprinus, Cypress, Cypros, Cyprum, Cyprus, Kipros, Kibros, Kubrus, Kibriz”, was
used in Mycenaean, Phoenician, Assyrian, Persian, Macedonian, Roman, Byzantine, Arabic,
Latin, Venetian, Turkish and English languages. The first manuscripts in which the name
“Cyprus” is mentioned are Strabon’s Geographika, dated A.D. 23 (Strabon, 2000: XIV/6)
and Klavdios Ptolemaios’s Geografiki Yfigisis, dated A.D. 160. The first Turkish informations
about Cyprus are provided by Piri Reis’s Kitdb-1 Bahriye and Evliya Celebi’s Seyahatndme, two
important sources of their period. In Kitab-1 Bahriye (H.932/A.D.1526), Cyprus is explained
by detail, with all its coastal and geographical features, with its periodic nomenclature and
Turkish equivalents, and a map of the island is drawn (Piri Reis, 1526: v.374b-387a). It is seen
that some nomenclatures are translated into Turkish depending on their meaning or feature,
while some nomenclatures are given by synonyms. Kitab-1 Bahriye is also a source in terms
of place names and their Turkish equivalents before the conquest of Cyprus by Turks. It can
be said that many place current names were brought into Turkish by Piri Reis. Evliya Celebi’s
manuscript Seyahatname (Late 17" century) is one of the most important sources of the social,
cultural, economic and political history of the 17th century and provides detailed information
about Cyprus (Evliya Celebi, 2003, 2010, 2011: 1/1, 2/1, 6/2, 9/1).

In this study, 10 maps prepared by Peutinger, Muhammed el-idrisi, Piri Reis, Natale
Bonifacio, Abraham Ortellius, loannis Blaeu, Jean Baptiste Bourguignon D’Anville,
Edward Stanford were examined. The relevant information and especially the nomenclature
on the maps are valuable in terms of Cyprus history and reference. In geographical
nomenclature, there are Latin-Greek-Turkish using, naming and language transitions
depending on the history of the region. For this reason, the names are given first by spelling
in the source manuscript, then by Latin-Greek-Turkish spelling and in the current language
of the country. The Latin alphabet was used for writing and sound symbols of the languages
were used for sound emphasis in the source manuscript. Among the maps, Map 3 - Cezire
Kibriz (Cyprus Island) can be considered as the oldest Turkish map since it was prepared in
1526 by Piri Reis. Map 7 - Cypri Insulae Nova Descript (New Drawing of the Cyprus
Island) is prepared in Latin and is the most detailed map by terms of giving many
settlements. Map 10 - Stanford’s Map of Cyprus provides the last definitive information
about the Turkish presence and administration on the island, as it was prepared in 1878,
when the administration of Cyprus was left to United Kingdom.

Cyprus, which is an important historical and socio-cultural center in the Eastern
Mediterranean among the three ancient continents, take attention with its structure that is
especially open to cultural developments and changes. The civilizations that lived on the
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island and their cultural traces have significantly affected the structure of the settlements in
Cyprus. The construction and development of cities, which started before the conquest of
Cyprus by the Turks and developed under the Ottoman rule, can also be seen on the maps.
From these maps made in various periods, the changes in topographic structure, coastline,
historical structures (ruins and old settlements), public buildings, roads and bridges, cadastral
parts and settlements over time are determined. Historical maps are documents as a part of
the Turkish presence, history and cultural accumulation in Cyprus; Contribution to Cyprus
studies can be made by studying the documents and interpreting the information obtained.

Giris

Yerlerin, konumlarin ve cografyanin kimlikleri olan haritalar, donemlerinin siyasal, eko-
nomik, askeri ve sosyo-kiiltiirel degerlerini aktarmalarinin yani sira gelisen ve degisen 6zel-
liklerini de yansitirlar. Bu kapsamda {i¢ kitanin ortasinda, Akdeniz’in deniz ticaret yollarinin
birlesiminde yer alan konumuyla Kibris adasi, birgok tarihsel haritaya konu olmustur. Kibris
adasi, deniz ulasiminda Avrupa-Asya-Afrika arasinda tarih boyunca bir koprii ve iis gorevi
istlenmistir. Ttrkler tarafindan 1571 yilinda alinmasinin 6ncesinde antik ¢agda baslayan ve
Osmanli yonetiminde de devam eden imar1 ve degisen beseri yapist, ¢esitli tarihlerde ¢izilen
haritalarda goriilmektedir. Bu haritalardan Kibris adasinda bulunan sehir ve yerlesmelerin
zaman igerisinde gelisim ve degisimleri de belirlenebilmektedir. Calismada yaklasik 1000
yillik bir siiregte yer alan secilmis haritalarm kiinye bilgileri (yapim yili, haritaci, bulundugu
eser, basim yeri vb.) ve kaynakgalari ayrintili bir bi¢imde verilerek kisa agiklamalari yer
almakta ve kaynaklar arasinda iligki kurularak dénemsel izlenimlerin dogruluk ve gegerli-
ligi arastirllmaktadir. Calismada Kibris adasi, “Kibris” olarak belirtilmektedir. Cografi ad-
landirmada bdlgenin ge¢cmisine bagh Latince-Yunanca-Tiirkge kullanim, adlandirma ve dil
gegisleri s6z konusudur. Bu nedenle adlar dncelikle kaynak eserlerdeki yazilislariyla, sonra
Latince-Yunanca-Tiirk¢e yazilislariyla ve giintimiiz kullaniminda bulundugu iilkenin dilinde
verilmektedir. Yazim icin Latin alfabesi ve kaynak eserdeki ses vurgulari i¢in dillere ait ses
simgeleri kullanilmustir'.

Dogu Akdeniz’deki tek ada olan Kibris, elverisli cografi ve iklimsel yapisi, dogal kaynak-
lar1, yerlesmeleri, korfezleri, limanlarinin olusturdugu jeopolitik ve jeoekonomik konumuyla
tarih boyunca devletlerin ve uluslarin ilgisini ¢ekmistir. Dogu Akdeniz’deki deniz ticareti-
nin ana hatlar1 iizerinde bulunmasi nedeniyle her donemde devletler tarafindan bir iis olarak
kullanilmistir. K 34° 33"- K 35° 42" ve D 32° 16'- D 34° 36" koordinatlar1 arasinda yer alan
Kibrs, Sicilya ve Sardunya adalarindan sonra Akdeniz’in 3. biiyiik adasidir ve yiiz 6lgimi
9251 km?dir. Bu yiiz dl¢iimiin yaklagik 3242 km?lik alanmni Kuzey Kibris Tiirk Cumhuriyeti
(KKTC) topraklari, 256 km?lik alanim ingiliz denetimindeki 132 km? Dikelya/Dekeleia ve 124
km? Agrotur/Akrotiri bolgeleri, 244 km?lik alanini sinir hattindaki ara/tampon bolge ve 5509
km?lik alanmni da Giiney Kibris Rum Yo6netimi (GKRY) topraklart olusturmaktadir. Ada, kus
ucusu yaklasik Suriye kiytlarina 102 km, Liibnan kiyilarina 165 km, Israil kiyilarma 233 km,
Misir kiyilarina 347 km, Yunanistan (ana kara) kryilarina 835 km ve Tiirkiye kiyilarma ise
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70 km’dir. Ada jeolojik olarak Anadolu ana karasinin uzantisi niteligindedir. Adanin bati-do-
gu dogrultusunda en genis yeri Akrotirio Arnaoutis/Arnavut Burnu ile Zafer Burnu/Akrotirio
Apostolou Andréa arasi 225 km, kuzey-giiney dogrultusunda en genis yeri ise Zafer Burnu/
Akrotirio Apostdlou Andréa ile Akrotirio Gata/Dogan Burnu arasinda 96 km’ye ulasir. Toplam
kiy1 uzunlugu 782 km’dir (KKTC Enformasyon Dairesi, 2023)>

1. Kibris ile ilgili kaynaklarda cografi adlandirmalar ve sosyo-Kkiiltiirel unsurlar

Adanin Kibris/Cyprus adini, karsi kiy1 anlamina gelen Fenike kokenli “Kubru” sozctigiin-
den aldig1 savunulmakla birlikte (Megalommatis, 1994: 28), Misir ve Hitit yazitlarinda ve kay-
naklarda “Asi/Alasia/Alasiya” olarak gegmektedir. Adada bulunan bakir nedeniyle Sami dille-
rinde bakir anlamina gelen “Zaber/Cypr” sdzciigii eski Yunanca adlandirmalara da kaynaklik
etmis ve “Kyprum” ya da “Kypros” olarak sonraki donemlerde kullanilmaya baslamistir (Ok-
kar, 2017: 29). “Kibris” ad1, benzer yazimlarla ve soylenislerle “Cyprius, Cuprinus, Cypress,
Cypros, Cyprum, Cyprus, Kipros, Kibros, Kubrus, Kibriz” seklinde Miken, Fenike, Asur, Pers,
Makedon, Roma, Bizans, Arap, Latin, Venedik, Tiirk, Ingiliz dillerinde kullanilmistir. Adaya
ilk yerlesimlerin 6zellikle Anadolu ve Filistin-Suriye-Liibnan’dan gelen halklar tarafindan
yapildig1 bilinmektedir. Kibris’taki Amamassos, Arabanda, Melantos, Bafos, Tamassos, Te-
gessos, Arsos, Nemesos, Melandra, Leukara, Asine, Pergamon, Idalion, Limbeia, Alampria
gibi yer adlarimin eski Anadolu dillerine ait oldugu ve bu yer adlarinin benzerlerine Bat1 ve
Giiney Anadolu’da rastlandigi gortilmektedir (Giirgen, 2017:14). “Kibris” admim gectigi ilk
yazmalardan biri Strabon’un MO. 23 yilina tarihlenen Geographikda (Strabon, 2000: XIV/6)
ve Klavdios Ptolemaios’un MO. 160 yilina tarihlenen Geografiki Yfigisis (Ptolemaios, 160:
V/13) eserleridir. Her ikisi de eserlerinde Kibris’in sehir ve burunlarini Latince tanimlamiglar-
dir: “Paphus (Pafos-Baf), Curium (Kourion-Kuryum), Amathus (Amathounta-Amatu), Citi-
um (Kition-Cite), Salamis, Thremitus (Tremetousid-Erdemli), Tamassus (Tamassou-Politiko),
Carpasia (Carpasso-Karpasia-Karpaz), Chytrus (Chytria-Kythréa-Degirmenlik), Achacorum
Acte (Yialousa -Yeni Erenkdy), Aphrodisium (Afrodisids-Yali), Macaria (Makaria-Tatlisu),
Cerinia (Cerines-Keryneia-Girne), Lapethus (Lapithos-Lapta), Soli (So6loi-Gemikonagt).
Kibris’1 tek 6ge olarak gosteren ilk harita ise Venedikli denizci Bartolomeo Da Li Sonetti’nin
1485 tarihli haritasidir (Sparavigna, 2015:11).

Kibris hakkinda Tirk¢e bilgileri, donemlerinin iki énemli kaynagi olan Piri Reis’in
Kitdb-1 Bahriye ve Evliya Celebi’nin Seyahatndme eserleri vermektedir. Piri Reis, bilimsel
yontemle Tiirk¢e hazirladigr eseri Kitdb-1 Bahriye ile 16. yy. denizcilik ve cografya bilim-
lerine 151k tutar. Piri Reis, adanin Tirkler tarafindan alinmasindan énce 1480-1518 yillar
arasinda ziyaret ederek gozlemledigi Kibris’1 haritalandirmis, 6zelliklerini ve ada hakkindaki
bilgi ve izlenimlerini kitabinda aktarmak tizere diizenlemistir. Kit@b-1 Bahriye’nin Sultan 1.
Siileyman’a 1526 yilinda sunuldugu goz 6niine alindiginda, ada hakkinda en gergek¢i ve dog-
ru bilgilerin Piri Reis tarafindan verildigi kabul edilebilir. Kitab-1 Bahriye’de Kibris oldukca
ayrmtili sekilde, tiim kiy1 ve cografi 6zellikleri agiklanarak, doneme ait adlandirmalariyla ve
Tiirkge karsiliklariyla verilmistir. Kitdb-1 Bahriye’de ada hakkinda verilen bilgiler soyledir?;
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Kibris adast gergekten diger adalar gibi degildir. Ciinkii bu adanin ¢evresindeki
Anadolu kiyilari, Sam Korusu ve Iskenderiye kiyilari hep Miisliiman yerlerdir. Ada
biitiin bunlarin ortasinda tereddiitte kalmistir. Ayrica gayet mamur yesillik bir adadir.
Cevresi alt1 yliz mildir. Daglar ve akarsular1 vardir. Hattad yedi bin kdyii vardir derler.
Zamaninda bir tarihte gezerken padisahimizin asker gemileriyle bu adaya ugradik. Belli
basl adamlarina “bu adanin yedi bin parca koyii oldugu dogru mudur” diye sordum,
“eskiden Oyleydi ama simdi dort bin kdyii vardir” dediler. Tiim koyler meyvelik, turung
ve limonluktur. Sekerhaneleri ¢oktur. Adanin kible tarafinda bir tuzlasi vardir. Oradan
her y1l gemiler gelip tuz yiikletirler. Kibris adasi biiyiik bir adadir, ancak yildiz tarafinda
demirleyecek yer azdir. Bu kiyilarda bir kale vardir, Girinye Bufari (Cerines-Keryneia-
Girne) derler. Bu kalenin dniinde kiigiik bir limani vardir, Fosiye? derler. Adanin yildiz
tarafinda bagka belli bir liman yoktur. Bu limanm kirk mil glinbatis1 tarafinda yildi-
za kars1 bir korfez vardir, Pendiye (Pendaia-Pentageia-Giizelyurt) derler. O korfezde
dokiintiiler (kayaliklar) vardir. Korfeze bu dokiintiilerin poyraz tarafindan girilir. Kii-
clik gemiler barinabilir. Forna Kento burnunu (Cap Cormachitti-Akrotirio Kormakiti-
Korugam Burnu) bati tarafindan dolaginca Pendeaynok korfezi (Pendaia Colpe-Kolpos
Morfou-Giizelyurt Korfezi) bulunur. Korfezin iginde bir akarsu vardir. Suyun karayel
tarafinda Pendeaynok adacigi vardir. Bu ada ile Kibris adasinin arasi ufak gemiler igin
iyi demirleme yeridir. icecek su adanin karsisindaki biiyiik adada vardir. Kav Santofan
(Cap San Pifano-Akrotirio Arnaoutis-Arnavut Burnu) Kibris’in gilinbatis1 tarafindaki
yildiz burnudur. Bu burnun bir mil karsisinda ince uzun bir ada vardir, kadirgaya ben-
zer. Kav Santofan’1n yirmi mil kible tarafindaki kiiciik limana [lakeser? derler, bunun da
ontinde kiigiik yassi adalar (Isle Kionos-Nisida Kioni-?) vardir. Adalardan on mil kible
tarafta Tirapente adasi (Isle Trapano-Yeronissos Nisi-?), onun da yaninda bir kérfez
vardir, bu kérfez demir yeridir, icecek su da bulunur. O korfezden, on mil kible tarafin-
da Bafanon burnu (Cap Baffo-Akrotirio Pafou-Baf Burnu) bulunur, algak bir burundur.
Eger Baf’a (Baffo-Pafos-Baf) gidilirse, burasi lodosa kars1 bir koydiir. Kdyiin oniinde,
kiyida iki bergas (burgaz/hisar) vardir, onii iyi demirleme yeridir. Baf’in ti¢c mil kible
tarafinda Moline (Moline-Pétra tou Romiou-Afrodit Kayaliklari/Gavur Tag1) dedikleri
iki ada vardir. Bu adalarla Kibris arasi {i¢ buguk kulagtir. Baf’tan Moline’ye gidilirse
bir mil kadar denizden dolasip sigliklar1 gegmek gerekir. Bu adadan alt1 mil giindogusu
tarafinda u¢ kistmlar1 s1glik bir burun vardir. Bu burnun {izerinde Istihali dagi (Mont
Deglinsterra-?) vardir, taslik bir yerdir. Buradan altt mil giindogusunda Petire Tolsi dagt
(?-Pétra Chasampoulion/ Kourtellorotsos-Taglica) vardir. On iki mil giindogusu iize-
rinde ak bir burun olan Kav Biyanko (Cap Bianco-Akrotirio Aspri-Akburun) bulunur.
Bu burnun iki mil glindogusu tarafinda i¢inde tatli suyu bulunan, demirleme yeri olan
Pisori golii (Pissouri/Acrotiri-Alyki Lemesou/Akrotiriou-Limasol Tuz Golii) vardir. Bu
g6liin onili yaz mevsiminde iyi demirleme yeridir. Yirmi mil kible tarafinda Kav Gate
(Cap Gata-Akrotirio Gata-Dogan Burnu) kedi bast demek olan sivri bir burun vardir,
uzaktan adaya benzer. Burnun yildiz tarafinda bir bergas vardir. Bergasin oldugu yere
Kose Lemeso (Limisso-Lemesos-Limasol) derler. Buradan alt1 mil giindogusu tarafin-
da bir eski harap kale vardir. Kaleden iki mil 6tesi ak bir burundur, burnun genisligi dort
mildir. Sonra Vasilo Potimo (Vassilico-Mari-Tatlisu) gelir. Buradan alti mil giindogusu
tarafinda Aya Tenasyo kilisesi (San Athanasios-Agios Athanasios Pentaschoinitis) var-
dir. Aya Tenasyo’dan alti mil 6tede, uzaktan iki ¢atal gibi gériinen Mozote burnu (Cap
Masoto-Akrotirio Petounta-Mazoto Burnu) vardir. On iki mil giiney tarafta yine bir ak
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burun vardir. Bu buruna Kav Kiti (Cap Chiti-Akrotirio Kitou-Kite Burnu) derler. O bur-
nu giindogusu tarafindan dolasip yildiz yoniinden tuzla 6niine gelinir. Tuzlay1 giindogu-
su tarafina gectikten sonra Elikes’e (Elisides/Larnaca Saline-Alyki Larnakas-Larnaka
Tuz Golii) gelinir, buradan gemiler tuz yiikletirler. Buradaki bergasin karsisinda Aya
Lazero kilisesi (San Lazari-Agiou Lazarou-Aziz Lazarus Kilisesi) vardir. Buradan kib-
le glindogusu ydniinde, on iki mil ileride kaba bir burun vardir. Bu buruna Kav San
Corci (Cap San George/Cap Pila-Akrotirio Pylas-Pile Burnu) derler. Kilisesi olan siglik
bir liman1 vardir. Bu limandan Kav Kirga (Cap Griego-Akrotirio Greko-Poyraz Burnu)
gilindogusu yoniinde on iki mildir. Kav Kirga Kibris’in giiney burnudur. Kav Kirga’dan
karayel yoniinde yirmi milde Magosa (Famagusta-Ammochostos-Gazimagusa) vardir.
Magosa’nin éniinde Isiladye? denen iki ada vardir. Bu adalarin karayel tarafi sivrice
daglardir. Bu daglara Ayo Kilye (Mont Carpasso-Pentadaktylos/Karpasia-Karpaz Dag-
lar1) derler. Buradan ii¢ mil 6tede Kalendi Viti’ye? gelinir, burasi tagliktir. Vodeyo? ya
da Sante Katarine? derler, Moniye’ye? kadar sigliktir. Buralar Magosa limaninin 6nle-
ridir. Magosa giindogusuna kars1 giizel bir kaledir, 6niinde i¢ ve dis liman1 vardir. Kib-
r1s adasi’nin Magosa’dan biiyiik yeri yoktur. Magosa’dan giindogusu poyraz cihetinde
(yoniinde) elli milde Kav Sanandirye (Cap San Andrea-Akrotirio Apostélou Andréa-
Zafer Burnu) vardir. Buradan Girenye yiiz on mildir (Piri Reis, 932 /1526: 374b-388a).

Piri Reis, Kibris’1 cografi 6zelliklerini ve donem bilgilerini igerecek sekilde Latin yo-
netimine ait 6zellikleri ve adlandirmalariyla ayrintili sekilde kitabinda agiklamigtir. Bu bil-
gilerden Piri Reis’in ada hakkinda daha donceki eser ve haritalardan yararlandigi, Akdeniz
seyirlerinde aday1 ve limanlarini ziyaret ettigi, adayla iligkisi olan kisilerden bilgi aldigi
anlasilmaktadir. Ozellikle adlandirmada kullandig: seslerden anlasilmaktadir ki, daha once
cizilen Kibris haritalarini incelemistir. Piri Reis, adanin Dogu Akdeniz’de Miisliiman toprak-
lart arasinda kaldigini belirtmektedir ki, Kibris’in Tiirkler tarafindan alindigi 1571 yilindan
onceki adanin siyasal durumundaki karisikligi da yansitmaktadir. Kibris’m hem dogal kay-
naklar1 (tuz, bakir, degerli tas vb.) hem de tarim triinleriyle (turunggiller, zeytin, seker ka-
mis1, meyveler vb.) 6nemli bir liretim merkezi oldugu, limanlarmin ticari hacmiyle Akdeniz
ticaretinde onemli bir yere sahip oldugunu vurgulamaktadir. Piri Reis’in adanin cografi ve
denizel 6zellikleriyle ilgili verdigi bilgiler ve 6zellikle adlandirmalar, Kibris tarihine kaynak
olusturmasi agisindan degerlidir. Bir¢cok cografi adlandirmanin giiniimiiz adlariyla eslestigi
goriilmekle birlikte dncelikle Latince olan adlarin zamanla degisime ugradigi ya da kullanil-
madig1 igin farklilastig1 anlasilmaktadir. Eserde adlarin kendi dillerindeki yazimiyla degil,
Tiirk¢e yazima uygun olarak duyuldugu-okundugu gibi yazilmasina dikkat edilmistir. Bazi
adlarmn, anlamina ya da 6zelligine bagli olarak Tiirk¢elestirildigi, bazi adlarin ise sinonimle-
rinin verildigi goriilmektedir. Kibris’in alinmasindan dnce yer adlarinin ve Tiirkge karsilikla-
rinin verilmesi acisindan da Kitab-1 Bahriye kaynak eserdir, giinlimiizde kullanilan birgok yer
admnin Piri Reis tarafindan Tiirk¢eye kazandirildigi sdylenebilir. Magosa, Akburun, Girne,
Arnavut Burnu gibi adlandirmalar giiniimiizde de Tiirkler tarafindan ayni sekilde kullanil-
maktadir. Farklilik olarak belirlenen bir diger unsur adanin ¢evre uzunluguna ait bilgidir. Piri
Reis adanin ¢evresini 600 mil vermektedir ki kendinden sonra gelen Evliya Celebi de 770 mil
olarak aktarmaktadir. Bu iki 6l¢ii o dénem kullanilan deniz miliyle 1080-1260 km’ye denk
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gelmektedir ve adanin kiy1 uzunlugu olan 782 km ile uyusmamaktadir. Bu durumun hem Piri
Reis’in hem de Evliya Celebi’nin bu bilgileri farkli kaynaklardan almasindan ve dl¢ii birim-
lerinin standart olmamasindan kaynaklandigi diistiniilmektedir.

Evliya Celebi’nin eseri Seyahatname, 17. yy. sosyal, kiiltiirel, ekonomik ve siyasal ta-
rihinin glinliimiize ulasan en 6nemli kaynaklarindan biri olup, Kibris hakkindaki bilgileri de
ayrintili olarak aktarir. Seyahatndme sinde Kibris limanlarini, isleyisini ve ticaretini ayrintili
aciklamasi, Evliya Celebi’nin daha 6nce ada hakkinda bilgiler edindigini gostermektedir.
Seyahatname’de adanin yonetim yapisi, gelirleri, ticareti yapilan ve iskelelerden gonderilen
iirtinleri, mimari ve sehirsel yapilarina ait bilgiler vermesi yorenin ve donemin dzelliklerini
yansitmast agisindan énemlidir. Evliya Celebi, Ortadogu ve Hicaz gezisinde Antalya kiyila-
rina gelmistir. 1671 yilinda Kibris’a gitmek iizere Kibris kadist Ibrahim Efendi* ile birlikte
Akliman’a (Tasucu/Mersin) gelmis olsa da, bolgedeki giivenlik sorunlari nedeniyle adaya
gidemediklerini belirtmektedir. Rodos adasi ziyaretinde ise inceleme yaptig1 Defterhane’den
aldig1 kayitlar dogrultusunda Ege ve Akdeniz adalarini agiklar ve Kibris hakkinda bilgiler
verir. Seyahatndme’de ada hakkinda verilen bilgiler soyledir®:

Kibris adasi ¢evresi 700 mildir. Silifke tarafinda Akliman bulunur. Gegmek istedigimiz
giinlerde iyi havada diirbiinle biitiin daglarini gordiik. Ama gegmek kismet olmadi, ¢iin-
kii Koserelik’te (Silifke) kafir (yabanci) gemileri vardi. Kibris adasini gérenler “gayet
mamur, senlikli ve siislii kdy, kale ve beldeli bir devr-i zaman adasidir” diye anlatip
overler. (Evliya Celebi, 2011: ¢.9/1, 286)

Akliman daha 6nce Venedik kalesiydi, Karamanogullar1 fethetmistir. Kibris fatihi II.
Selim zamaninda Kibris’a gegmek icin kullanildigindan Lala Mustafa Pasa onartmistir.
Biiyiik giimriiktiir, genellikle halki Kibris kuludur, Silifke halk: biitiin mallarini burada
satar. Kibris iskelesidir ve kalenin disinda deniz kiyisinda biiyiik mahzenler vardir. Bii-
tiin zengin tiiccarlar mallarini buraya koyup satarlar. Dizdar aga bize bir silahli ve mii-
rettebatl bir uckun yagh firkateyi (firkateyn) 300 kurusa tuttu. Kibris Kadis1 ibrahim
Efendi ile ortak 6demek tizere biitiin esya ve atlarimizi firkateye yiikledik. Akliman’dan
20 mil uzaklaginca Koserelik 6nlerinde 3 tane kafir kalyonu tiramola edip (yon degis-
tirme) tizerimize dogru geldi. “Geri donmek selamettir (iyidir)” diye orsa edip (rlizgara
kars1) Akliman’a geri dondiik. Ben ve Ibrahim Efendi firkateden disar ¢ikip, esyalari-
miz1 ve atlarimizi gemiden ¢ikarip “1060/1650 tarihinde Kibris adasini gérdiigiimiiz
yeter” deyip Silifke’ye dogru yol ¢iktik. (Evliya Celebi, 2011: ¢.9/1, 345-346)

Kibris eyaleti yedi sancaktir, dordii has ile {igli salyane sancagidir. Hazine defterdart, ti-
mar defterdari, defter kethiidasi, defter emini, cavuslar kethiidasi ve emini, alaybeyi ve
ceribasilar vardir. Has sancaklari I¢il (Mersin) 270.000 akge, Tarsus 245.260 akge, Ala-
iye (Alanya) 250.000 akge ve Sis (Kozan) 60.299 akgedir; Salyane sancaklari Girine
(Cerines-Keryneia-Girne), Baf (Baffo-Pafos-Baf), Magosa (Famagusta-Ammochostos-
Gazimagusa)’dir. Lefkosa (Nicosia-Lefkosia-Lefkosa) pasa sancagidir ve Kibris hazine
defterdar1 120.000 akge, timar defterdar1 70.000 akge, kethiidas: 82.000 akge zeamet
toplar. Kibris adas1 ¢evresi 770 mil olan biiyiik bir adadir. 30.000 miisliiman ve 150.000
kafir yasar. Kibris eyaleti 1.667 kiligtir, 40 zeamettir, 1627’si tezkireli timarlardir. Eski
kanun iizere beyleri, zedmet ve timar sahipleri cebeliileri ile 4.500 asker olur. Kibris
adas1 ve ig¢indeki kaleler Lefkosa, Magosa, Girniye, Baf Sultan II. Selim zamaninda
Lala Kara Mustafa Pasa tarafindan 978/1571 yilinda ii¢ senede fethedildi. (Evliya Ce-
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lebi, 2003: c. 1/1, 137, 147, 157, 166)

Kibris adasinda. .. adli yerde biiyiik bir dag vardir. Tanrmin hikmeti bu dagin tasini tok-
makla doviince keten gibi olur. Sonra ince iplik egirip kumas dokunur ve giysiler dikilip
Istanbul’un ileri gelenlerine ve padisaha hediye getirirler. Ne ipektir, ne pamuktur, ne
yiindiir, ince bir kumastir. Genellikle ileri gelenlerde ¢oktur. Kaptan Hiisamzade bana
bir mendili hediye etmisti. (Evliya Celebi, 2003: c. 2/1, 265)

Sultan II. Selim Venedikliler’in elinde olan Kibris adasinin alinmasi i¢in Kara Mustafa
Pasa’y1 gorevlendirdi. 700 parca kalyon, kadirga ve diger gemilerle Donanma-y1 Hii-
mayun 6nce Magosa, ardindan Lefkosa, Baf, Tuzla (Elisides-Larnakas-Larnaka), Girne
kalelerini kisacasi ¢evresi 770 mil olan ada iginde 76 kalesiyle, 900 koyiiyle ve 600.000
niifusuyla 3 yilda fethedildi. Hala Osmanoglu elindedir ve Akdeniz i¢inde benzeri yok-
tur. (Evliya Celebi, 2010: c. 6/2, 668)

Evliya Celebi, Kibris’in cografi 6zelliklerini ve donem bilgilerini icerecek sekilde adanin
Tiirkler tarafindan alinmasindan sonraki yonetimine ait dzellikleri ayritili sekilde kitabinda
aciklamistir. Bu bilgilerden Evliya Celebi’nin ada hakkinda daha dnceki eser ve bilgilerden
yararlandigi, aday1 ve limanlarint ziyaret edemese de adayla iligkisi olan kisilerden bilgi
aldig1 anlasilmaktadir. Adanin yonetim yapisi ve gelirlerinden bahsederek yiiksek niifusu ve
yerlesmeleriyle dnemli bir {iretim merkezi oldugu, eski dénemlerden bu yana limanlarimin
Akdeniz ticaretinde 6nemli bir yere sahip oldugunu belirtmektedir. Kibris’in alinmasindan
sonra yer adlar1 ve kullanimlarimin Seyahatndame’de gegmesi, siirekliligi izleme agisindan
kaynak olusturmaktadir.

2. Kibris haritalari: Kartografik ve sosyo-Kkiiltiirel 6zellikler
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Harita 1- Bashk: Tabulae Peutingeriana-Segmentum X.

Eserin adi: Tabule Peutingeriana

Yapilis tarihi-yeri: 4-5. yy. (13. yy.) Colmar

Yayinci: Konrad Peutinger

Boyut: 34 x 674,5 cm

Kayit no-yeri: Vindobonensis 324 - Osterreichische National Bibliothek, Wien/Avusturya .

Peutinger Cizelgesi olarak bilinen haritanin tam adi “Tabula Peutingeriana”dir. Harita-
nin 4-5. yy.’a ait 6rneklerden yararlanilarak 13. yy.’da Colmar/Almanya’da Alman bir kesis
tarafindan ¢izildigi diisiiniilmektedir. Rulo seklinde 12 adet birlestirilmis parsémenden olu-
san ve 34 x 674,5 cm boyutunda olan harita, Vindobonensis 324-Osterreichische National
Bibliothek Wien/Avusturya’da bulunmaktadir. Bilim adami-edebiyat¢1 Konrad Celtis-Bickel
tarafindan 1494 yilinda bulunan harita, Celtis’in 6liimiinden sonra aristokrat-devlet adami
Konrad Peutinger tarafindan koruma altina alinmis ve “Peutinger Cizelgesi” olarak anilma-
ya baglamigtir. Harita 1591 yilinda Konrad Peutinger’in akrabasi aristokrat-yayimeci Marcus
Welser tarafindan ilk kez kopyalanmis, 1598 yilinda ise Felemenk haritaci-yayinci Abraham
Ortellius tarafindan ilk kez tam basimi yapilmistir. Sonraki yillarda da bir¢cok kez basimi
yapilan ve gesitli eserlerde yer alan haritanin, Paris Bibliothéque Nationale de France (No:
GE DD2987, GE D21948A, GE FF528, GE DD249); Miinchen Bayerischen Staatsbibliot-
hek (No: BV000269289, BV001731916, BV004341396, BV004340657); Augsburg Bibli-
otheca Augustana ve cesitli koleksiyonlarda niishalari bulunmaktadir. Harita, 2007 yilinda
UNESCO tarafindan Diinya Bellegi Listesi’ne alinmistir. Sehirlerin kurulus tarihlerinden ve
gosterimlerinden yola ¢ikilarak 4. yiizyila tarihlendirilmektedir ve Roma Imparatorlugu’nu
gosteren giiniimiize ulasan en eski 6rnek oldugu kabul edilmektedir (Talbert, 2010: 28). La-
tince diizenlenmis olan ve 12 segmentum/boliimden olusan haritanin 1. bolimii yirtilmistir.
Genel anlamda imparatorluktaki yollar1 gdsteren bir “itinerarium” yani yol haritasidir ve
sehirler arasi uzakliklar Roma rakamiyla belirtilen Stadia (Stadia = 1,57 km Itinerary) 6l-
ciisiiyle verilmektedir. 555 sehir ve 3500 yerlesme ad1 igeren harita, kuzeyde Ingiltere ve
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Almanya’dan giineyde Afrika’ya, batida ispanya’dan doguda Hindistan ve Seylan’a kadar
bilinen diinyayi cografi diizlemde gostermektedir (Levi, 1967: 26-28). Geleneksel kartogra-
fik gosterimden daha ¢ok, cografi siireklilik topolojisini koruyan tematik bir haritadir. Cog-
rafi 6geler, haritay1 kullanacak yolcularin konaklari/duraklari kolayca bulmasini, uzakliklar
hesaplamasini, ana su kaynaklarinda lojistik faaliyeti organize etmesini saglamak amaciyla
¢izilmistir. Bati-dogu dogrultusunda ¢izilen ve cografi 6gelerin ¢arpitildigr haritada koordi-
nat diizlemi, pusula, dlgek ve lejant bulunmamaktadir. Renklendirilmesinde yesil, kirmizi,
beyaz, siyah, sar1 renkleri kullanilmistir ve sehir adlart siyah, bolge adlari kirmizi ile yazil-
mustir. Haritanin Segmentum X. olarak belirtilen boliimiinde Kibris, Sicilya adasi ile birlikte
iki biiylik adadan biri olarak ¢izilmis ve “Insula Cypros (Kibris Adas1)” adiyla gosterilmistir.
Kibris kuzeyde Cappadocia (Kapadokya) ve Cilicia (Kilikya-Cukurova) ile giineyde Syria
(Suriye) ve Arabia (Arabistan) arasinda deniz alani i¢inde bati-dogu dogrultulu bir ada sek-
linde ¢izilmistir. Doguda, haritada 6zel simgelerle ¢izilmis olan Roma Imparatorlugu’ndaki
3 biiyiik sehirden Roma, Constantinopolis (Istanbul), Antiochia (Antakya) biri olan sehir
basinda hdlesiyle tahtta oturan bir hiikkiimdarla simgelenmistir. Adadaki daglar kahverengi
siradaglar, akarsular yesil renkli kivrimlar seklinde adlari belirtilmeksizin gosterilmistir. Ha-
ritada Amathus (Amatus-Amathotnta-?), Cerinia (Cerines-Keryneia-Girne), Citari (Chytria-
Kythréa-Degirmenlik), Cito (Chiti-Kiti-Cite), Curio (Curium-Kourion-Kuryum), Lapheto
(Lapito-Lapithos-Lapta), Palephato (Palaipafos-Sakarya), Paphos (Baffo-Pafos-Baf), Sala-
mina (Salamis), Soloae (Soli-Séloi-Gemikonagi), Tamiso (Tamassus-Tamassou-Politiko),
Thremitus (Tremetousia -Erdemli) adlariyla belirtilen yerlesmelerdir. Bu yerlesmelerden 3.
derecede onemli sehir ya da kasaba olarak kabul edebilecegimiz Cerinia, Paphos, Salamina,
Soloae, Thremitus ikonik simgelerle gosterilmistir. Haritada sehirler arasi uzakliklar 3 hat
iizerinde Roma rakamiyla stadia olarak verilmistir. Harita bolgenin en eski ayrintili ¢izimi
olmasi ve yerlesmelerin eski adlarini vermesi nedeniyle 6nemli bir kaynaktir.
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Harita 2- Bashk: Gezire Kibros

Bulundugu eser-yapilis tarihi: Kitabii’l Nuzhatii’l-Miistak/Charta Rogeriana: Weltkarte des Idrisi
vom Jahr 1154 - 12. yy.

Haritaci-yayimci: Muhammed el-Idrisi- Konrad Miller

Boyut: 85x 193 cm

Basildig1 yer-baski tarihi: Stuttgart-1928

Kay1t no-yeri: 2 Mo 76600 - Monumenta Germaniae Historica Bibliothek, Miinchen/ Almanya

Fas’ta dogan Muhammed el-Idrisi (d.1100-6.1165) Endiiliis’de egitim almistir ve cog-
rafya biliminde harita ve eserleriyle 6ncii bilim adamlarindan biridir. 1138 yilindan itibaren
Sicilya Krali II. Roger’in (d.1097-6.1154) destegiyle Avrupa ve Akdeniz havzasini gezen
ve calismalarini siirdiiren Idrisi, 11542 yilinda Niizhetii'I-miistik fi’htirdki 'I-Gfak ya da el-
Kitabii r-Rucari adiyla da bilinen cografya kitabini tamamlamistir. Zamanmin bilinen tiim
iilkeleri ve bolgeleri hakkinda cografi ve kiiltiirel bilgiler igeren kitap, Arapga hazirlanmistir.
Kitap, her biri kendi i¢cinde 10 boliimden olusan 7 iklime (bdlge) bdliinmiistiir. Bu bolgeler
hakkinda topografik, klimatik, hidrografik bilgilerin yan1 sira, yonetim, ekonomik, tarihsel
ve dinsel bilgileri ve 70 haritay1 icermektedir. Asil eser gliniimiize ulagsmamis olsa da, ken-
dinden sonra farkli {ilkelerde ve dillerde el yazmasi olarak gogaltilmis ve terciime edilmistir.
Eser hakkinda bilgiler i¢in bu niishalardan yararlanilmaktadir. Giiniimiize ulasan en eski niis-
ha, 69 harita igeren 352 yapraktan olusan Paris-Biblioth¢que Nationale de France (Manusc-
rits-Arabe 2221) kayitli niishasidir. Bunun disinda Oxford-Bodleian Library (Mss. Pococke
375) ve Istanbul-Ké&priilii Kiitiiphanesi’nde (Nr. 955) el yazmasi niishalar1 bulunmaktadir.
Bibliothéque Nationale de France’da bulunan Arapg¢a diizenlenmis niishasinda haritalar 2
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sayfada renkli ¢izilmistir. Haritalarda deniz beyaz dalgali mavi, goller ve akarsular yesil,
daglar dalgali tepeler seklinde koyu sari-mor ile renklendirilmistir. Kasabalar altin
rozetlerle belirtilmistir. Ulke ve bolge adlar1 kirmizi ile yazilmistir. Yunan gelenegini ve
Ptolemaios sistemini izleyen Idris, haritalarinda giineye déniik ve enlemlere gore 7 iklim
(bolge), boylamlara gore 10 boliimli koordinat sistemini kullanmistir. 70 boliim bir araya
getirildiginde ekvatora paralel termal bdlgeler halinde, bilinen diinyanin dikdortgen biiyiik
bir haritasint olusturmaktadir. Haritada diizlemsel projeksiyon kullanilmasi nedeniyle
gosterilen alanda cografi 6gelerde ve sekillerde bozulma ve garpitmalar olusmustur. Idrisi,
giineyin istte cizildigi ve Mekke’nin merkez olarak betimlendigi daha kiigiik dairesel bir
diinya haritast ile diinyanin gevresini 22.900 mil hesaplamis, % 10’dan daha az bir
yanilmayla yer¢ekimi kavramini tanimlamistir. Alman haritact Konrad Miller (d.1844-
6.1933) ise kitabin el yaz-malarini inceleyerek ve kitaptaki haritalar1 birlestirerek 1928
yilinda Latin harfleriyle tam diinya haritasini diizenlemistir (Pelletier, 1983: 115-116).
Miller’in “Tabula Peutingeriana” haritasin1 da hazirlamast sonrasinda seri niteliginde,
Idrisi’nin haritas1 “Tabula Rogeriana” olarak anilmaya baslamistir. “Charta Rogeriana:
Weltkarte des Idrisi vom Jahr” olarak ad-landirilan bu harita, Miller tarafindan aslina uygun
sekilde giiney-kuzey yonlii ¢izilmistir. Atlantik Okyanusu’ndan Cin Denizi’ne kadar olan
alan1 kapsamakta (Magbul, 1992: 158) ve 5000°den fazla cografi adi icermektedir (Sesen,
2000: 493-495). Haritada pusula, dlgek ve lejant bulunmamaktadir. Haritanin 4. iklim-5.
bolimiinde verilen Kibris, “al bahr al sami uahda al Rimi” olarak adlandirilan Dogu
Akdeniz’de 35. parca iginde biiyiik bir ada sek-linde ¢izilmis ve ad1 “Gezire Kibros (Kibris
Adas1)” olarak kirmizi ile yazilmistir. Adada Al TimasGn (Limisso-Lemesos-Limasol),
Lafkisia (Nicosia-Lefkosia-Lefkosa), Kornebia (Cerines-Keryneia-Girne) adlariyla
belirtilen ve rozetle isaretlenmis yerlesmelerdir. Haritada gosterilen tek cografi unsur
daglardir.

v
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Harita 3- Bashk: Cezire Kibriz

Bulundugu eser-yapilis tarihi: Kitab-1 Bahriye v. 388b - 932/1526?
Haritact: Piri Reis

Boyut: 21,5 x 32,4 cm

Kayit no-yeri: Ayasofya 2612-Siileymaniye Kiitiiphanesi, Istanbul/Tiirkiye

Piri Reis (d.14657-6.1554), Kitab-1 Bahriye ile Osmanli medeniyetinin ilk cografya ki-
tabini hazirlayarak cografya bilimine énemli katki saglamistir. Kitdb-1 Bahriye Canakkale
baslangi¢ ve bitis yeri olmak iizere, Adalar Denizi ve Akdeniz kiyilarina ait cografi bilgi-
leri ve bu alanlarin haritalarini igermektedir. Haritalara ve bu haritalari agiklayan metinlere
yer verilen ilk eserdir ve tiim Akdeniz’in en ayrintili sehir ¢izimlerine sahiptir. Piri Reis’in
Kitdb-1 Bahriye eseri, bir deniz kilavuzu olarak hazirlanmistir ve 6liimiinden sonra gok
sayida niishas1 yapilmistir. Bu niishalardan biri olan Istanbul Siileymaniye Kiitiiphanesi
Ayasofya 2612 numarada kayitli el yazmast eser, toplam 433 yapraktan olusmakta ve 216
harita icermektedir. Kibris haritasi eserde tam sayfa olarak bulunmaktadir. Cizim
Ozelliklerinden 16. yy. baslarinda hazirlandig1 diisiiniilen harita, Arap harfleriyle Tiirkce
diizenlenmistir, hatt1 diizgiin ve okunaklidir. Haritada koordinat sistemi, 6l¢ek ve lejant yer
almazken merkezden ¢ikan 8’li pusula hatlart bulunmaktadir. Kiyida verilen yerlesme
adlari, akarsular ve renklendirilmis ¢izimiyle bir portolan &zelligi gostermektedir. Ada
merkezde “Cezire Kibriz (Kibris Adasi)” adiyla belirtilerek yerlesmeleri ve cografi
unsurlartyla sayfada dikey dogrultuda cizilmigtir. Daglar renklendirilmis siradaglar,
akarsular daglardan kaynaklarini alan hatlar seklinde adlar1 belirtilmeksizin gosterilmistir.
Kiyilarda kayaliklar artt (+), sigliklar kirmizi noktalar (=) ile gosterilmistir. Gilineyde
Limasol Tuz Goli (Pissouri/Acrotiri-Alyki Lemesot/ Akrotiriou) bir lagiin seklinde
gosterilmistir. Gazimagusa, Larnaka ve Yalova Korfezleri 6nlinde Venedik Dukaligi’na ait
1 karaka/barca ve 2 biiyiik karavel ¢izilmigtir. Merkezde “Sehr-i Legosiye” adiyla Lefkosa
(Nicosia-Lefkosia) ve “Kale Magusa” adiyla Gazimagusa (Famagusta-Ammochostos)
biiyiik sehirler olarak ikonografik kale-sehir ve kiliseleriyle cizilmistir. Gazimagusa
iizerinde Venedik bayragi gosterilmistir. Buradan haritanin, adanin Tiirkler tarafindan
alndigi 1571 yilindan 6nce yapildigi ve adanin Venedik’e ait biiyiik bir ticaret merkezi
oldugu anlasilmaktadir. Ayrica haritada Kala Girinye (Cerines-Keryneia-Girne), Baf
(Baffo-Pafos), Akburun (Cap Bianco-Akrotirio Aspri), Moline (Moline-Pétra tou Romiot-
Afrodit Kayaliklari/Gavur Tas1), Kav Gate (Cap Gata-Akrotirio Gata-Dogan Burnu), Kav
Kite (Cap Chiti-Akrotirio Kitou-Kite Burnu), Tuzla (Elisides-Larnakas-Larnaka), Kav
Girike (Cap Griego-Akrotirio Greko-Poyraz Burnu), Kav Sanandirye (Cap Andrea-
Akrotirio Apostolou Andréa-Zafer Burnu), Marafamis (Morfou-Giizelyurt), Pendaye
(Pendaia-Pentageia-Yesilyurt), Kav Santifan (Cap San Pifano-Akrotirio Arnaoutis-Arnavut
Burnu), Kav Komaki (Cap Cormachitti- Akrotirio Kormakiti-Korugam Burnu) adlariyla
belirtilen yerlesme ve cografi unsurlardir. Kitdb-1 Bahriye’de Kibris’in 6nemli bir ticari
liman olmasi nedeniyle anlatim kismi1 oldukg¢a ayrintilidir. Piri Reis, 4000 koyiiyle adanin
biiyiikliigiinden bahsederek diger adalardan farkli olarak Miisliiman iilkelerin arasinda
jeopolitik a¢idan énemli oldugunu agiklamaktadir. Adada limon, turung, portakal ve incir
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yetistirildigini, tuz ve seker iiretiminin ve ticaretinin yapildigini; dogu kesiminde yer alan
Magosa Limani dniinde mendirek ve fener bulundugu, i¢ ve dis limandan olustugunu,
adanm en biiyiik liman1 olmasi nedeniyle biiyiik gemiler ve kadirgalar i¢in uygun oldugunu
belirtmistir. Harita, en eski Tiirk¢e harita olmasi ve Kibris’ta cografi adlarm Latince ve
hazirlandig1 donemdeki Tiirkge karsiliklariyla verilmesi agisindan dnemlidir.

Harita 4- Bashk: Cezire Kibriz
Bulundugu eser-yapilis tarihi: Kitdb-1 Bahriye v. 325b- 17. yy?

Haritact: Piri Reis
Boyut: 24 x 34 cm
Kayit no-yeri: Ms. W.658- Walters Art Museum, Baltimore/ABD.

Kitab-1 Bahriye niishalarindan biri olan Baltimore, Walters Art Museum W.658 numa-
rada kayith eser toplam 378 yapraktan olugmakta ve 239 adet harita igermektedir. Kibris
haritasi eserde tam sayfa olarak bulunmaktadir. Cizim 6zelliklerinden 17. yy. hazirlandig1 dii-
siiniilen harita, Arap harfleriyle Tiirk¢e diizenlenmistir. Haritada koordinat sistemi, dlgek ve
lejant yer almazken kerteriz hatlar1 ve kuzeyde konumlanan 32°li tam pusula bulunmaktadir.
Kiyida verilen yerlesme adlari, akarsular ve renklendirilmis ¢izimiyle bir portolan 6zelligi
gostermektedir. Ada merkezde “Cezire Kibriz (Kibris Adas1)” adiyla belirtilerek yerlesme-
leri ve cografi unsurlariyla sayfada dikey dogrultuda ¢izilmistir. Akarsular kisa hatlar, daglar
renklendirilmis siradaglar seklinde adlar1 belirtilmeksizin gosterilmistir. Kiyilarda kayalik-
lar art1 (+) ile, sigliklar siyah noktalar (----) ile gosterilmistir. Giineyde Limasol Tuz Golii
(Pissouri/Acrotiri-Alyki Lemesot/ Akrotiriou) bir lagilin seklinde gosterilmistir. Merkezde
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“Kala Lefgose” adiyla Lefkosa (Nicosia-Lefkosia) ve “Kala Magusa” adiyla Gazimagusa
(Famagusta-Ammochostos) bilyiik sehirler olarak ikonografik kale-sehir seklinde ve {izerin-
de Osmanli bayragiyla ¢izilmistir. Buradan eserin adanin Osmanlilar tarafindan alinmasin-
dan sonra hazirlandig1i anlasilmaktadir. Baf (Baffo-Pafos), Kala Limason (Limisso-
Lemesos-Limasol), Tuzla Kalasi (Elisides-Larnakas-Larnaka), Kala Girinye (Cerines-
Keryneia-Girne) daha kiigtik kaleler seklinde ¢izilen yerlesmelerdir. Ayrica haritada Moline
(Moline-Pétra tou Romiou-Afrodit Kayaliklari/Gavur Tagi), Kav Kate (Cap Gata-Akrotirio
Gata-Dogan Burnu), Kav Kiti (Cap Chiti-Akrotirio Kitou-Kite Burnu), Kav Kirye (Cap
Griego-Akrotirio Greko-Poyraz Burnu), Kav Sanandirye (Cap Andrea-Akrotirio Apostélou
Andréa-Zafer Burnu), Kav Komake (Cap Cormachitti-Akrotirio Kormakiti-Korugam
Burnu), Marofamis (Morfou-Giizelyurt), Pomosa (Pomo-Pémos-Pomo), Pendaye (Pendaia-
Pentageia-Yesilyurt), Kav Santifan (Cap San Pifano-Akrotirio Arnaottis-Arnavut Burnu),
Akburun (Cap Bianco-Akrotirio Aspri) adlariyla belirtilen yerlesme ve cografi unsurlardir.
Adanin batisinda bahgeler gosterilmistir. Harita-5 Istanbul Deniz Miizesi 988 niishasiyla
¢izim, adlandirmalar ve teknik agidan tam benzerlik gostermektedir.

Harita 5- Baghk: Cezire Kibris

Bulundugu eser -yapilis tarihi: Kitab-1 Bahriye v. 325b- 18. yy?
Haritaci: Piri Reis

Boyut: 23 x 34,5 cm

Kayit no-yeri: 988- Istanbul Deniz Miizesi, Istanbul/Tiirkiye
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Kitab-1 Bahriye niishalarindan biri olan Istanbul Deniz Miizesi 988 numarada kayith eser
toplam 361 yapraktan olugsmakta ve 236 harita icermektedir. Kibris haritasi eserde tam sayfa
olarak bulunmaktadir. Cizim dzelliklerinden 18. yy. hazirlandig1 diistiniilen harita, Arap harfle-
riyle Tiirkge diizenlenmistir. Haritada koordinat sistemi, 6lgek ve lejant yer almazken kerteriz
hatlar1 ve kuzeyde konumlanan 32°li tam pusula bulunmaktadir. Kiyida verilen yerlesme adlari,
akarsular ve renklendirilmis ¢izimiyle bir portolan 6zelligi gdstermektedir. Ada merkez “Cezire
Kibris (Kibris Adasi)” adiyla belirtilerek yerlesmeleri ve cografi unsurlariyla sayfada dikey
dogrultuda ¢izilmistir. Akarsular kisa hatlar, daglar siradaglar seklinde adlart belirtilmeksizin
cizilmistir. Kiyilarda kayaliklar arti (+) ile, sigliklar siyah noktalar (----) ile gosterilmis, kiy1
hattt mavi ile renklendirilmistir. Giineyde Limasol Tuz Go6lii (Pissouri/Acrotiri-Alyki Lemesot/
Akrotiriou) bir lagiin seklinde gosterilmistir. Merkezde “Kala Lefgose” adiyla Lefkosa (Nicosia-
Lefkosia) ve “Kala Magusa” adiyla Gazimagusa (Famagusta-Ammochostos) biiyiik sehirler
olarak ikonografik kale-sehir seklinde cizilmistir. Moline (Moline-Pétra tou Romiou-Afrodit
Kayaliklari/Gavur Tast), Kala Limason (Limisso-Lemesos-Limasol), Tuzla Kalasi (Elisides-
Larnakas-Larnaka), Kala Girine (Cerines-Keryneia-Girne) daha kiigiik kaleler seklinde gosteri-
len yerlesmelerdir. Ayrica haritada Kav Santifan (Cap San Pifano-Akrotirio Arnaottis-Arnavut
Burnu), Akburun (Cap Bianco-Akrotirio Aspri), Kav Kate (Cap Gata-Akrotirio Gata-Dogan
Burnu), Kav Kiti (Cap Chiti-Akrotirio Kitou-Kite Burnu), Kav Kirye (Cap Griego-Akrotirio
Greko-Poyraz Burnu), Kav Sanandirye (Cap Andrea-Akrotirio Apostdlou Andréa-Zafer
Burnu), Marofamis (Morfou-Giizelyurt), Pomos (Pomo-Pémos-Pomo), Pendaye (Pendaia-
Pentageia-Yesilyurt), Kav Komake (Cap Cormachitti-Akrotirio Kormakiti-Korugam Burnu)
adlariyla belirtilen yerlesme ve cografi unsurlardir. Harita-4 Walters Art Museum W.658 niisha-
styla ¢izim, adlandirmalar ve teknik agidan tam benzerlik gostermektedir®.
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Harita 6- Bashk: Cyprus Insula

Yapilis tarihi-basildigi yer: 1570 - Venedik

Haritact: Natale Bonifacio

Boyut: 27 x 40,5 cm

Kayit no-yeri: GED 17738 - Bibliothéque Nationale de France, Paris/Fransa

Haritanin yapimcist Natale Bonifacio de Sebenico ya da Natale Dalmatino (d.1537-
6.1592), Hirvat asilh italyan graviircii ve yaymcidir. Natale Bonifacio Venedik ve Roma’da
cok sayida harita, sehir plani, resim, kitap hazirlamis ve baskilarini yapmis-tir. Haritalar
teknigi, ayrintilart ve Ol¢eklendirmesiyle doneminin en iyi Akdeniz ve ada-lar haritalar
olarak goriilmektedir. Bu haritalar, 1574 yilinda Bertelli tarafindan Civitatum Aliquot
Insigniorum et Locorum Magis Munitorum Delineatio adli kitapta yaymlanmigtir
(Christopher, 2004:182-183). Tek sayfa Latince hazirlanan ve Natale Bonifacio tarafindan
imzalanan Kibris haritasi, Venedik’te 1570 yilinda basilmistir. Giineydogu kosede sanatsal
bir bordiirle ¢evrili, haritanin adinin, yapim bilgilerinin ve tizerinde 8’li pusulanin yer aldigi
kiinye bulunmaktadir. Kiinyede adanin adi “Cyprvs Insvla (Kibris Adasi)” olarak
verilmistir. “In Pamphylio mari inter Siriam, et Ciliciam, qua Macaria olim ab antiquis
dicta, et Luscini dedita, Venerique sacra. fuit hec Insula no uem regnorum sedes, et inter
maiories nostri maris insulas locum sibi uendicat. a Septentrione Ciliciee opposita a Meridie
Aegiptum spectat” olarak verilen agiklamada kutsal Veniis’e adanan ve eskiden “Macaria
(kutsanmis)” olarak adlandirilan Kibris’in Suriye, Pamfilya (Taseli Yarimadasi) ve Kilikya
(Cukurova) arasin-daki denizde yer aldigi; biiyiikk adalardan biri oldugu ve kralliginin
bulunmadigi; kuzeyden Kilikya ve glineyden Misir ile ¢evrili oldugu belirtilmistir. Haritada
koordinat diizlemi ve lejant bulunmazken giineybati kdsede italyan milinde 20 mil =
1/1.060.000 denk gelen ¢izik o6lgek yer almaktadir. Harita, portolanlarda ve koleksiyon
haritalarinda goriilen riizgarlar1 be-lirten 8 aslan/ejderha motifi, 2 melek ve gemi
cizimleriyle sanatsal olarak stislenmistir. Yik-selti ve egimler kabartma yontemiyle,
akarsular ince hatlar seklinde gosterilmistir. Pedious Flu (Kanlidere) {izerinde kopriiler
cizilmigtir. Adanin ¢evresinde Pampilium Mare (Antalya Korfezi), Siricum Mare (Suriye
Denizi) ve Sinus Acacie (Iskenderun Korfezi) adlariyla be-lirtilmistir. Haritada ada
Crusoco, Bafo, Avdimo, Limisso, Pendagia, Masoto, De’Ceriness, Visconta, Saline, Ivori,
Carpasso olmak iizere 11 bolgeye ayrilmistir. Yerlesmeler Latince adlariyla birlikte
simgelerle gosterilmistir. Biiylik sehirler olarak Famagosta (Famagusta-Ammochostos-
Gazimagusa), Poetamia (Potamia-Derelikdy), Nicosia (Lefkosia-Lefkosa), Pathos (Baffo-
Pafos-Baf), Limiso (Lemesos-Limasol) ikonografik kale-sehir seklinde gos-terilen
yerlesmelerdir. Kiyt hattinda ise tim burun ve koylar adlariyla gosterilmistir. Harita,
cografi unsurlarin adlarinin Latince verilmesi ve ayrintili ¢izimi nedeniyle 6nemli bir kay-
naktir. Eserin, adanin Tiirkler tarafindan alinmasinin hemen 6ncesinde hazirlanmis olmast,
cografi adlar ve yonetim yapisi hakkinda agik bilgiler vermesi agisindan 6nemlidir.
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Harita 7- Bashk: Cypri Insulae Nova Descript

Bulundugu eser-yapilis tarihi: Theatrum Orbis Terrarum- 1571
Haritaci-yayinci: loannes van Deutecum-Abraham Ortellius

Boyut: 35 x 49,5 cm

Basildig1 yer-baski tarihi: Antwerp- 1573

Kayit no-yeri: GE BB 565 - Bibliothéeque Nationale de France, Paris/Fransa

Cok sayida harita iireten Felemenk cografyaci-haritact Abraham Ortellius’un
(d.1527-6.1598) en 6nemli eseri, ¢esitli haritalardan ve cografi agiklamalardan olusan 7/e-
atrum Orbis Terrarum adli atlasidir. Atlasin ve icerisindeki haritalarin sonraki yillarda ¢ok
sayida niishast basilmistir. Ortellius, 6zellikle Gerard Mercator’un (d.1512-6.1594) yeni bir
projeksiyon yontemiyle ¢izdigi haritalar1 diizenli bir siniflandirmayla tek bir kitapta bir araya
getirmesiyle haritacilikta 6nemli bir basar1 elde etmistir. Eserinin basarisiyla 7 farkl dilde 25
¢esit baskisi yapilan haritalari, 18. yilizyilin ortalarina kadar Avrupa’daki haritacilar ve yayin-
cilar tarafindan kullanilmistir (Van den Broecke, 2009: 38-40). Atlasin Paris-Bibliothéque
Nationale de France (No: GEDD4894, GEDD1252, GEDD755, GEDD2005, GEDD636,
GEDDS837, GEDD249), Madrid-Biblioteca Nacional De Espaiia (No: GMG/1055, GMG/823)
ve bir¢ok koleksiyonda niishalart bulunmaktadir. Atlasta yer alan Kibris haritasi, tas bas-
ki teknigiyle yapilmis elde renklendirilmis haritadir. Tek sayfa Latince hazirlanan harita
Antwerp’te 1573 te basilmis ve loannes van Deutecum tarafindan imzalanmistir. Kuzeybati
boliimiinde haritanin adinin ve yapim bilgilerinin yer aldig1 sanatsal bordiir iginde kiinye bu-
lunmaktadir. Haritanin ad1 kiinye i¢inde “Cypri Insulae Nova Descript (Kibris Adasimin Yeni
Cizimi)” olarak verilmistir. Glineydogu bdliimiinde ise yine sanatsal bordiirle ¢evrili Lemnos
(Limni) adast haritas1 yer almaktadir. Haritada koordinat diizlemi ve lejant bulunmazken
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giineybat1 késede italyan milinde 20 mil = 5,7-7,5 cm denk gelen ¢izik 6lcek yer almaktadir.
4 ana yon adlariyla yazil olarak belirtilmis, kuzey ve doguda 3 biiyiik karaka/barca g¢izil-
mistir. Yikseltiler renklendirilmis kabartili siradaglar seklinde, akarsular mavi hatlar,
kiiciik yerlesmeler kaleyle belirtilmistir. Gazimagusa yakinlarinda Pedicus Flu (Kanlidere)
iizerinde kopriiler ve yakininda su kemerleri ¢izilmistir. Haritada ada, Paphia, Amathusia,
Lapethia, Salaminia olmak iizere 4 bolgeye ayrilmistir. Tiim yerlesmeler ve cografi unsurlar
adlartyla ayrmtili verilirken bilyiik yerlesme yeri olarak Famagusta (Ammochostos-
Gazimagusa), Nicosia (Lefkosia-Lefkosa), Cerines (Keryneia-Girne) ikonografik kale-sehir
seklinde gos-terilmistir. Capo Bianco (Akrotirio Aspri-Akburun), Capo Gate (Akrotirio
Gata-Dogan Bur-nu), Capo Chiti (Akrotirio Kitou-Kite Burnu), Capo Pila (Akrotirio Pylas-
Pile Burnu), Capo Griego (Akrotirio Greko-Poyraz Burnu), Capo S. Andrea (Akrotirio
Apostolou Andréa-Zafer Burnu), Capo Cormachitti (Akrotirio Kormakiti-Korugam Burnu),
Capo Limniti (Akrotirio Limnitis-Yesilirmak Tas Burun), Capo Eleni (Cap Pomo-Akrotirio
Pomos-Pomo Burnu), Capo S. Pifano (Akrotirio Arnaoutis-Arnavut Burnu) kiyida belirtilen

Harita 8- Bashk: Cypri Insulae Nova Descript

Bulundugu eser-yapilis tarihi: Novus Atlas Asia Geographice v.29 - 1635
Haritact: Ioannis Blaeu

Boyut: 27 x 40,5 cm

Basildig1 yer-baski tarihi: Amsterdam-1662

Kayit no-yeri: A-35/37- Istanbul Deniz Miizesi, istanbul/Tiirkiye
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Haritaci bir aileden gelen Flemenk haritact Johannes Blaeu (d.1596-6.1673), kardesi
Cornelius Blaeu ile babalariin sirketini devam ettirerek ¢ok sayida yayin yapmistir. 1635’te
207 harita iceren ve iki cilt olarak yayinladigi Theatrum Orbis Terrarum sive Novus Atlas
Latince, Almanca, Felemenkce ve Fransizca basilmistir. Bu eser, Abraham Ortellius’un The-
atrum Orbis Terrarum atlasiin gelistirilmis ve yeni bilgilerle hazirlanmig halidir. Bu neden-
le genisleyen ticaret aglari, teknolojik yenilikler ve denizasiri imparatorlugunun biiylime-
siyle, Hollanda’da harita ve cografya bilimi gelismekteydi. Blaeu, Vereenigde Oostindische
Compagnie’nin (Hollanda Dogu Hindistan Sirketi) resmi haritacist olduktan sonra yeni bir
diinya atlas1 hazirlamak iizere ¢alismalara baglamistir. ilk ciltleri 1662 yilinda yaymnlanan 11
ciltlik Atlas Maior: Geographia qvee est Cosmographice Blaviance 1665 yilinda tamamlan-
mustir. Eser, Hollanda haritaciliginin altin ¢agi kabul edilen 17. yilizyilin en ayrintili ve deger-
li atlaslarindan biriydi. 594 harita ve 3.368 sayfa metin iceren atlas, Latince 11 cilt, Fransizca
12 cilt, Flemekge 9 cilt, Almanca 10 cilt ve Ispanyolca 10 cilt olarak yayinlanmistir (Koeman
vd., 2007: 1321-1325). Kibris haritast Novus Atlas ve Atlas Maior’da yer almaktadir. Istan-
bul Deniz Miizesi’nde yer alan Novus Atlas niishast eserin 2. cildi olup, toplam 426 yaprak ve
cift sayfa 27 haritadan olusmaktadir. Atlasta ¢ift sayfada yer alan Kibris haritasi sanatsal
siislemelerle gorsellik kazandirilmis ve renkli olarak basilmigtir. Temel bilgileri Ortelius’un
1573 Kibris haritasina dayanan harita Latince hazirlanmistir. Giineydogu bdliimiinde hari-
tanin adinin “Cyprus Insula (Kibris Adas1)” olarak yer aldigi sanatsal bordiir i¢inde kiinye
bulunmaktadir. Giineybati késede 12 Italyan mili = 3 Germen mili = 3 cm denk gelen ¢izik
6l¢ek yer almaktadir. Cercevesinde B 57°40°- D 60°50°/ K 34°40°- K 36°40° koordinatlari-n1
iceren dikdortgen koordinat sistemi kullanilmistir. Haritada lejant bulunmazken kerteriz
hatlart iceren kuzeybati ve giineydoguda konumlanan 32°li tam pusula ¢izilmistir. Adanin
cevresinde Mare Mediterraneum (Akdeniz) belirtilmis ve kuzeyde Osmanli ve Hollanda ar-
malart ve Hollanda Kralligi’na ait 1 biiyiik kalyon ve 2 kadirga ¢izilmistir. Yiikseltiler renk-
lendirilmis kabartili siradaglar seklinde, akarsular mavi hatlarla, kii¢iik yerlesmeler kirmizi
noktayla belirtilmistir. Gazimagusa yakinlarinda Pedicus Fluvi (Kanlidere) lizerinde kopriiler
ve yakininda su kemerleri cizilmistir. Haritada ada Paphia, Amathusia, Lapethia, Salaminia
olmak iizere 4 bolgeye ayrilmistir. Tiim yerlesmeler ve cografi unsurlar adlariyla ayrinti-l
verilirken biiyiik yerlesme yeri olarak Famagusta (Ammochostos-Gazimagusa), Nicosia
(Lefkosia-Lefkosa), Cerines (Keryneia-Girne), Baffo (Pafos-Baf), Limiso (Lemesos-Lima-
sol), Salina (Elisides-Larnakas-Larnaka) ikonografik kale-sehir seklinde gosterilmistir. Capo
Pila (Akrotirio Pylas-Pile Burnu), Capo Griego (Akrotirio Greko-Poyraz Burnu), Capo S.
Andrea (Akrotirio Apostdlou Andréa-Zafer Burnu), Capo Cormachitti (Akrotirio Kormakiti-
Korugam Burnu), Capo Limniti (Akrotirio Limnitis-Yesilirmak Tag Burun), Capo Eleni (Cap
Pomo-Akrotirio Pomos-Pomo Burnu), Capo Bianco (Akrotirio Aspri-Akburun), Capo Gate
(Akrotirio Gata-Dogan Burnu), Capo Chiti (Akrotirio Kitou-Kite Burnu), Capo S. Pifano
(Akrotirio Arnaoutis-Arnavut Burnu) kiyida belirtilen burunlardir. Harita, yerlesmelerin ve
cografi alanlarin Latince adlarmin verilmesi, tim yerlesmelerin ayrintili ¢izimi nedeniyle
6nemli bir kaynaktir.
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Harita 9- Baghk: Cyprus

Bulundugu eser-yapilis tarihi: Atlas Général - 1743

Haritaci: Jean Baptiste Bourguignon D’ Anville

Boyut: 32 x 43 cm

Basildig1 yer-baski tarihi: La Haye-1762

Kayi1t no-yeri: GE DD2987 - Bibliothéque Nationale de France, Paris/Fransa

Cografyaci ve haritaci Jean-Baptiste Bourguignon D’ Anville (d.1697-6.1782), 18. yy. 6nde
gelen Fransiz bilim adamlarindan biriydi. Harita yapim standartlarmi gelistiren D’ Anville’in
haritacilik konusundaki tarihsel yaklagimi, ayrintili, modern ve akademik haritalar hazirlama-
st saglamugtir. Ozellikle tarihsel cografyada uzmanlasmasi, uzaklik dlgiileri hakkinda ayrmtili
bilgiler vermesi, dl¢limleri ve konumlandirmalari astronomik olarak belirlemesi, gegmis bilgi-
leri kaynaklarindan aktarmasi ve yorumlartyla desteklemesi nedeniyle Fransiz haritaciliginda
reform yaratmistir. D’ Anville, Kraliyetin resmi cografyacisi ve haritacist (Premier Géographe
de Roi) olduktan sonra yeni bir diinya atlas1 hazirlamak {izere ¢aligmalara baglamigtir. Harita-
larmin iiretiminde graviircii ve illiistrator kardesi Hubert-Frangois Gravelot’dan yardim almis-
tir. Kendinden onceki haritalart gézden gegirerek ve eksikleri gidererek hazirladigi 109 harita
iceren Atlas Général ilk kez 1743 yilinda yaymlanmistir. Haritalar1 doneminin en dogru ve
kapsamli ilk modern haritalar1 olarak kabul edilmektedir (Edney ve Sponberg Pedley, 2020:
114-115). Tek sayfa Fransizca-Latince yer adlartyla hazirlanmis Kibris haritas1 D’Anville ta-
rafindan imzalanmigtir. Haritanin g¢ergevesi disinda iist boliimde “Our le mémoire sur 1’isle de
Chypre (Kibris adas1 anisina)” ifadesi yer almaktadir. Haritada tiim cografi adlar antik ¢agdaki
adlarryla verilmistir. Haritada koordinat diizlemi, pusula ve lejant bulunmazken giineydogu
kdsede 400 Yunan stadia = 50 Roma mili =9 cm denk gelen ¢izik dl¢ek yer almaktadir. Yiiksel-
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tiler tarama yontemiyle, akarsular hatlarla, yerlesmeler noktayla belirtilmistir. Gazimagusa ya-
kinlarinda Pedio F1 (Kanlidere) iizerinde kdpriiler ve kollartyla ¢izilmistir. Kiyilarda kayaliklar
art1 (+) ile gosterilmistir. Bilyiik yerlesme yeri olarak Famagouste (Famagusta-Ammochostos-
Gazimagusa), Lefkosia (Nicosia-Lefkosia-Lefkosa), Ceryna (Cerines-Keryneia-Girne), Bap-
hos (Baffo-Pafos-Baf), Limeson (Limisso-Lemesos-Limasol) gdsterilmistir. Larnaka’da su ke-
merleri, Strabon’un Geographika (Strabon, 2000: XIV/6, 683) eserine atifla “Apollinus Lucus”
ve “Jovis Lucus” olarak belirtilen korular agacliklar seklinde gosterilmistir. Harita, yerlesmele-
rin ve cografi alanlarin Latince adlarinin verilmesi, tiim yerlesmelerin ayrintili ¢izimi nedeniyle
6nemli bir kaynaktir.

STANTORCYS MAP OF

T =
CYPRUS - 4

Harita 10- Bashk: Stanford’s Map of Cyprus

Haritaci-yayinct: Albert Gaudry - Edward Stanford

Boyut: 61,5 x 49 cm

Basildig1 yer-baski tarihi: London - 1878

Kayi1t no-yeri: GE F CARTE-7171 - Bibliotheque Nationale de France, Paris/Fransa

Stiveys Kanali’nin 1869 yilinda agilmasindan sonra Dogu Akdeniz iizerindeki ilgisi ve
baskis1 artan Ingiltere’de bdlgenin gok sayida ayrintili haritas1 hazirlanmistir. Bu kapsam-
da Ingiltere’nin en dnemli kitabevi ve yayinevi sahibi haritaci ve yayinct Edward Stanford
(d.1827-6.1904) tarafindan pafta ve atlas halinde ¢ok sayida harita basilmistir. Bunlardan
biri olan Kibris haritasi, Albert Gaudry tarafindan renklendirilmis, tek pafta basimistir. In-
gilizce hazirlanmis haritada, kuzeybati boliimde haritanin adinin ve yapim bilgilerinin yer
ald1g1 kiinye bulunmaktadir. Idari béliimleri ve eski yerlesmeleri gsteren oldukea kapsam-
It haritanin yapiminda Kaptan R. N. Graves, L. Mas Latrie, P. Schroeder, H. Kiepert, A.
Gaudry’nin ¢aligmalarindan ve uzmanhklarindan yararlamldig: belirtilmistir. Ozellikle hari-
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tada, L. Mas Latrie’nin 1862 yilinda yayinladig1 “Notice sur la Construction d’'une Carte de
I’ile de Chypre (Latrie, 1862) eserinden yararlanildig1 agik¢a goriilmektedir. Haritada pusula
bulunmazken kiinye boliimiinde lejant ve 20 Ingiliz mili = 20 deniz mili = 11 cm 1/400.000’e
denk gelen cizik 6l¢ek bulunmaktadir. Cercevesinde D 32°- 35° / K 34°- 36° koordinatlari-
n1 igeren dikdortgen koordinat sistemi kullanilmistir. Lejantta Tiirk yonetim sistemi iginde
kaymakamlik, kaza, koyler, eski yerlesmeler, yollar ve yiikseltiler tanimlanmistir. Haritanin
kuzey boliimiinde Albert Gaudry tarafindan hazirlanan Kibris jeolojik ve tarim haritalari, gii-
ney boliimiinde Dogu Akdeniz, Kyrenia (Cerines-Keryneia-Girne), Limasol (Limisso-Leme-
sos-Limasol), Larnaka (Elisides-Larnakas-Larnaka), Famagusta (Famagusta-Ammochostos-
Gazimagusa) ve Salamis harabelerini gosteren ayrintili sehir haritalart bulunmaktadir. Kibris
ise Baffo, Limasol, Kerinia, Lefkosia, Tuzla, Famagusta olmak iizere 6 bolgeye ayrilmistir.
Haritada yerlesmeler, yiikseltiler, akarsu ve gdller Tiirkce ya da Tiirkcelesmis adlariyla ay-
rintili olarak, Tiirk yerlesmeleri ise p simgesiyle verilmistir. Adanin geneline dagilmis bu
kdylerden Kukla, Mora, Karpas, Sarama, Kantu, Pasa Ciftlik, Margu, Avdimu, Cingirli, Zi-
yaret, Plesa, Efendiler Ciftligi, Cerkez Ciftligi, Gazi Ciftligi, Artemi, Platani, Elisi, Galat-
ya bazilandir. Biiytlik yerlesme yerleri Lefkosia (Nicosia-Lefkosia-Lefkosa) ve Famagusta
(Famagusta-Ammochostos-Gazimagusa) kadastral olarak ¢izilmistir. Ayrica Larnaka-Cape
S. Andreas (Cap Andrea-Akrotirio Apostolou Andréa-Zafer Burnu) arasinda karadan, Larna-
ka-Latakia (Lazkiye) arasinda denizaltindan telgraf hatti bulundugu harita tizerindeki agik-
lamalarda yer almaktadir. Haritanin, Kibris’in yonetiminin Ingiltere’ye birakildig1 1878 yili
oncesinde hazirlanmis olmasi, adada Tiirk varligr ve yonetimiyle ilgili kesin bilgi sunmasi
acisindan 6nemli bir kaynaktir.

Sonuc¢

Kibris, Tiirk egemenliginin oncesinde Franklar, Latinler ve 6zellikle Venedikliler i¢in
onemli bir ticaret merkeziydi. Frank-Latin egemenliginden dnce ise Misir, Hitit, Asur, Roma
ve Bizans kralliklarina bagli olan Kibris, Dogu Akdeniz halklarinin hammadde kaynagi
sagladigy, ticari ve asker7 iis olarak kullanilan bir alandi. Adada Frank-Latin egemenliginin
siirdiigii 11-16. yy. arasinda hem politik hem de ekonomik amacla stratejik bir yonetim ser-
gilenirken istikrarin saglanamamasi biiyiik sorunlar yaratmaktaydi. Kibris’in 1571 yilinda
Tirkler tarafindan alinmasiyla ise 6nce Karaman, daha sonra Kaptan Pasa eyaletine baglanan
adaya Tiirkler yerlesmeye basladi. Bu tarih itibartyla adanin imar ve iskani i¢in ¢ikarilan ka-
nunla feodal sistem kaldirilmis, tiim yerli halkina basta dinsel olmak {izere tam bir 6zgiirliik
taninmig, sosyal ve siyasal esitligin saglanmasi igin ¢alisilmistir (Osmanli Kanunnameleri,
1331/1915: 49-112).

Adada antik ¢agdan 16. yiizyila kadar ¢ogunlugu Latin ve Dogu Akdeniz kokenli halk-
larin yerlesik oldugu bilinmektedir. Tiirklerin adaya yerlesmesiyle niifus yapisi degismeye
baslamis olmakla birlikte sistematik bir yonetim baskist olmadigi, Kibris halklarinin kiiltiir,
dil ve dinlerinin devamliligin1 korudugu goriilmektedir. Bunun en iyi 6rnekleri, demografik
ve yerlesme yapilarinin incelenmesiyle ortaya konulabilir. Kibris’ta antik ¢aglardan itiba-
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ren yerlesmelerin ve sehirlerin gelisimi ¢izilen haritalara yansimistir. Bu baglamda yapilan
aragtirmada Kibris’a ait tarihsel nitelikte ¢ok sayida harita belirlenmistir. Calismada yaklasik
1000 yillik bir siiregte yer alan segilmis haritalarin kiinye bilgileri (yapim yili, haritaci, bu-
lundugu eser, basim yeri vb.) ve kaynakcgalar1 ayrintili verilerek 6zellikle yerlesme adlari
iize-rinden aciklamalarla yonetim yapisi-yerlesim arasinda iliski kurulmaya calisilmistir.
Haritalar i¢inde Harita 3-Cezire Kibriz (Kibris Adasi) 1526 yilinda hazirlanmis olmasi
nedeniyle en eski Tiirkge harita olarak kabul edilebilir. Harita 7 Cypri Insulac Nova
Descript (Kibris Adast Yeni Cizimi) Latince diizenlenmistir ve ¢ok sayida yerlesme yerinin
verilmesi agisindan en ayrintili haritadir. Harita 10-Stanford’s Map of Cyprus, Kibris’in
yonetiminin Ingiltere’ye birakildigi 1878 yilinda hazirlanmis olmasi agisindan adada Tiirk
varlig1 ve yonetimiyle ilgili son kesin bilgiyi sunmaktadir.

Haritalardaki ilgili bilgiler ve o6zellikle adlandirmalar, Kibris tarihine kaynak
olusturmasi acisindan degerlidir. Bir¢ok cografi adlandirmanin giiniimiiz adlariyla eslestigi
goriilmekle birlikte oncelikle Latince olan adlarin zamanla degisime ugradigi ya da
kullanilmadigi i¢in farklilagtig1 anlagilmaktadir. Tiirk¢e adlandirmalar, Osmanli Devleti’nin
bolgeye egemen olmasiyla birlikte uzun bir siirecte yerlesmistir. Bazi yer adlarinin
kullanilan adin seslendirilmesine bagli olarak Tiirkcelestirildigi, baz1 adlandirmalarda ise
sinonimlerinin verildigi gorilmektedir.

Ug eski kitanin arasinda Dogu Akdeniz’de tarihsel ve sosyo-kiiltiirel agidan énemli bir
merkez olan Kibris, 6zellikle kiiltiirel gelismelere ve degisimlere agik yapisi ile dikkat ¢ek-
mektedir. Uzerinde yasayan uygarliklar ve bu uygarliklarm adada biraktiklar kiiltiir izleri,
Kibris’ta yerlesmelerin yapisini onemli Olglide etkilemistir. Gegmisin izlerini tasiyan
konak, ev, kiitiiphane, tiirbe, cami, han, hamam, c¢esme, kilise, manastir, yol, koprii,
mezarlik, ¢ars1 ve daha birgok eser tarihin taniklar1 olarak Kibris’taki ge¢mis uygarliklarin
ozelliklerini aktarmaktadir. Basta birer ortagag kasabasi goriiniimiinde olan sehirler,
Ozellikle Tirklerin adaya yerlesmesiyle degismeye baslamis, Latinlerden alinan sehir
mirast gelistirilmistir. Kibris’in Tirkler tarafindan alinmast oncesinde baglayip Osmanl
yonetiminde gelisen imar1 ve sehirlerin gelisimi de haritalarda goriilmektedir. Cesitli
donemlerde yapilan bu haritalardan topografik yapi, kiy1 hatti, tarihsel yapilar (6ren ve eski
yerlesmeler), kamusal yapilar, yollar ve kopriiler, kadastral parcalar ve yerlesme
alanlarinin  zaman icerisinde degisimleri belirlenmektedir. Sehirlerin ilk donem
haritalarinda sur i¢i (surlarin iginde kalan bolge) olarak tanimlanan kale-sehir
ozellikleriyle, sonraki donemlerde ise sehrin gelismesine bagl olarak il smirlartyla
(surlarin disinda sonradan insa edilmis bolge) gosterildigi izlenmektedir. Ozellikle Baf,
Limasol, Girne, Letkosa, Tuzla, Lefke, Gazimagusa, Larnaka, Kukla, Pasa Ciftlik,
Efendiler Ciftligi, Cerkez Ciftligi bunlardan bazilaridir. Adadaki Tiirklerin yani sira Rum,
Latin, Ermeni, Arap ve Yahudilerin yasaminda da etkiler yaratmis olan Tiirk devlet ve
yoénetim anlayisi, 6zellikle kiiltiirel yasamdaki etkinligiyle de dikkat ¢ekicidir. Incelenen
haritalardan ve belgelere yansiyan ifadelerden Kibris’in biiytlik yerlesme ve sehirlere sahip
oldugu, eyalet icinde 6zel statiiyle yonetildigi ve Tiirk yonetiminde siire¢ icinde gelistigi
anlagilmaktadir. Hukuksal, dinsel ve kiiltiirel bakimdan adanin Tiirk aitligi, tarihsel siireg
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icinde yerlesmelerde hizmete sunulan kamu yapilari, altyapi tesisleri, ¢iftlikler gibi resmi ve
0zel yapilarda goriilmektedir. Sonug olarak, bu haritalar Kibris’ta Tiirk varliginin, tarihinin
ve kiiltiirel birikiminin birer parcasidir. Bunlar ve benzeri belgeler iizerinde yapilacak
calismalar ve elde edilecek bilgilerin yorumlanmasiyla Kibris ¢alismalarina farkli katkilar
saglanabilir.

Notlar

1 Cografi adlarin diller arasindaki gecislerinde ve karsilastirilmasinda John-Anthony Cramer, (1832). 4 geograp-
hical and historical description of Asia Minor with a map, c. 2., University of Oxford, Oxford; Kibris adast
Siyasi Haritasi, MSB Harita Genel Miidiirligii 2021; Ata Atun, (2004) Kibris'in 2500 yillik ge¢misinde tarihin
derinliklerinde kaybolmus yer isimleri, Samtay Vakfi, KKTC kaynaklarindan yararlanilmistir.

2 Adanin toplam kiy1 uzunlugu, 1960 Kibris Cumhuriyeti Kurulus Anlasmasi’nda 821,97 km. olarak belirlenmis-
tir. 1960 Kibris Cumhuriyeti kurulus anlagmasi, TBMM Tutanaklar, donem:1, toplanti:2, say1:387.

3 Piri Reis, (H.932/M.1526?). Kitab-1 Bahriye, Istanbul-Siileymaniye Kiitiiphanesi, Ayasofya 2612, metin
v.374b-388a, harita v.388b. Metin yazar tarafindan asil niishadan sadelestirilerek aktarilmistir. Adlandirilma-
lar asil niishada yazildig: gibidir. Aragtirmada belirtilen niishasinin kullanilmasinin nedeni bu niishanin eserin
932/1526 tarihli II. telifi kabul edilmesi, igerik ve nitelik agisindan en kapsamli eser olarak goriilmesi ve Sultan
1. Siileyman’a sunuldugunun diisiiniilmesidir. Ayrmtili bilgi i¢in bakimiz: Yasemin Nemlioglu Koca, (2020).
Reading geography: a systematic evaluation on Kitab-1 Bahriye (Book of Navigation) copies. International
Journal of Geography and Geography Education 42, 504-526.

4 Evliya Celebi’nin belirttigi tarihte Kibris kadis1 olan Ibrahim Efendi hakkinda bir kayita ulastlamamistir. Ay-
rmtilr bilgi igin bakiniz: {lhami Yurdakul, (2016). Kibris (Lefkosa) kadiligi ve kadilar1 (1571-1878). Osmanl
doneminde Kibris sempozyumu bildiri kitabi iginde: (s. 381-408).

5 Evliya Celebi, (17. yy.). Sevahatndme, Istanbul. Metin yazar tarafindan Giiniimiiz Tiirk¢esiyle Evliya Celebi
seyahatnémesi (2003-2011), Yap1 Kredi, Istanbul kaynagindan aktarilmistir. Adlandirilmalar kaynakta yazildig:
gibidir.

6 Kubris haritasi, Kitab-1 Bahriye’nin Istanbul-Nuruosmaniye Kiitiiphanesi-No: 2997, v.179a; istanbul Deniz
Miizesi-No: 987, v.35a; Istanbul Deniz Miizesi-No: 989, v.387b; Istanbul-Topkap1 Saray1 Miizesi Kiitiiphanesi-
Hazine No: 642, v.381b niishalarinda bulunmaktadir.

Arastirma ve Yayin Etigi Beyani: Bu makale, orijinal veriler temelinde hazirlanmis 6zgiin bir arastir-
ma makalesidir. Daha 6nce higbir yerde yayimlanmamis olup baska bir yere yayimlanmak iizere gonde-
rilmemistir. Yazar, arastirma siirecinde etik ilkelere ve kurallara uymustur.

Yazarlarin Katki Diizeyleri: Makale tek yazarlidir.
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Abstract

This article discusses the crisis that environmentalism is currently facing and delves
into the challenges it confronts in galvanizing people, authorities, institutions,
and organizations to effectuate change. Despite environmentalism’s success in
raising awareness about environmental issues, it has fallen short of achieving the
desired level of action. A proposed approach known as “affective ecocriticism”
has been suggested in response to this issue. This approach involves identifying
and addressing the affective elements influencing an individual’s reaction to
environmental concerns. The article recognizes the potential for individuals to
develop desensitization or feelings of being overwhelmed due to the extensive
volume of data and the magnitude of ecological destruction. Additionally, it
acknowledges that environmental concerns can be perceived as abstract, leading
individuals to disregard or evade them. By comprehensively understanding and

Gelis tarihi (Received):18-11-2023  Kabul tarihi (Accepted): 10-05-2024

* Dr. Ogr. Uyesi, Izmir Katip Celebi Universitesi Sosyal ve Beseri Bilimler Fakiiltesi Ingiliz Dili ve Edebiyati
Boliimii. Izmir-Tiirkiye/ Izmir Katip Celebi University Faculty of Humanities and Social Sciences Department of
English Language and Literature. sezgin.toska@ikcu.edu.tr. ORCID ID: 0000-0002-6539-1220

829

ISSN 1300-7491 e-ISSN 2791-6057 https://www.folkloredebiyat.org



folklor/edebiyat yil (year):2024, cilt (vol.): 30, sayi (no.): 119- Sezgin Toska

deliberately addressing these emotional obstacles, the ecological movement can
progress towards effective solutions that prioritize the welfare of the Earth and
its inhabitants. To invigorate environmentalism and overcome its limitations,
affective ecocriticism and ecofictive narratives are posited as viable alternatives.
Ecofictive narratives can establish a personal connection with the audience, kindle
a sense of inspiration, and highlight individuals who serve as models for positive
change. The article emphasizes the significance of employing affirmative emotions
and fostering a sense of community through storytelling to engage individuals in
environmental issues.

Keywords: impact, affective ecocriticism, eco-narratives, environmentalism,
environmental issues

Oz

Bu makale gevreciligin su anda karsi karsiya oldugu krizi ve ayn1 zamanda gevre-
ciligin insanlari, yetkilileri, kurumlar: ve kuruluslar bir degisim gergeklestirmeye
tesvik etme konusunda karsilastigi ¢ikmazi tartismaktadir. Cevrecilik, ¢evre so-
runlarina iliskin farkindalif1 artirmadaki basarisina ragmen istenilen eylemlerin
gerceklestirilmesi hususunda ayni1 basarty1 gosterememistir. Bu sorunlarin ¢oziimi
noktasinda “duygulanim ekoelestiri”si olarak bilinen bir yaklagimin ne kadar ve
nasil faydali olabilecegi gdz oniinde bulundurulabilir. Bu yaklagim, bireyin ¢ev-
resel kaygilara tepkisini etkileyen duygulanimsal unsurlarin tanimlanmasini ve
¢ozlimlenmesini gerektirir. Genis veri hacmi ve ekolojik yikimin biiylikligii nede-
niyle bireylerin duyarsizlasma veya bunalmislik hissi gelistirme potansiyeli oldugu
kabul edilir. Bununla beraber, ¢evresel kaygilarin soyut olarak algilanma potansi-
yelinin oldugu ve bireylerin bunlar1 géz ardi etmesine veya bunlardan kaginmasina
yol acabilecegi de kabul edilir. Bu duygusal ve duygulanimsal engellerin kapsaml
bir sekilde anlagilmasi ve bu farkindalik ile ele alinmasi sayesinde ekolojik hare-
ket, diilnyanin ve sakinlerinin refahina biiyiik 6nem veren etkili ¢oziimlere dogru
ilerleyebilir. Cevreciligi canlandirmak ve sinirlamalarinin iistesinden gelmek i¢in
duygulanimsal ekoelestiri ve ekokurgusal anlatilar gegerli alternatifler olarak one
suiriiliir. Ekolojik kurgu anlatilar izleyiciyle kisisel bir bag kurabilir, ilham duygusu
ve kalip metinleri atesleyebilir ve olumlu degisim i¢in model gérevi goren bireyleri
0n plana ¢ikarabilir. Bu baglamda s6z konusu ¢alisma, bireyleri ¢evre sorunlarina
dahil etmek icin hikaye anlatimi yoluyla olumlu duygular ve duygulanimlar kul-
lanmanin ve topluluk duygusunu gelistirmenin 6nemini vurgular.

Anahtar sozciikler: duygulanim, duygulanim ekoelestirisi, ekoanlatilar,
cevrecilik, cevresel meseleler

Introduction

In addition to natural disasters and ecological and environmental crises, environmentalism
itself is now in a crisis. The environmentalist struggle has recently shown significant efforts
and successes in informing people about environmental issues and keeping them on the
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agenda. Nevertheless, this success of environmentalism in informing and making related
events visible does not adequately demonstrate the desired success in mobilizing people,
authorities, institutions, and organizations to effect change. In this respect, the environmental
struggle has entered a deadlock, even a vicious circle. Although more informative efforts
bring certain dynamism and mobility to the battle, they do not achieve the same level of
action led by people. Therefore, environmentalism needs to address its own precarious state
by first becoming aware of this crisis it has fallen into, second, identifying and investigating
its causes, and third, looking for ways to overcome it. In this context, affective ecocriticism!
might be a way to reinvigorate environmentalism. Moreover, it might offer a path forward for
the shortcomings of environmentalism. In this respect, examining the crisis experienced by
environmentalism through affective ecocriticism and ecofictive narratives will help to reveal
the different dimensions and dynamics of this crisis.

Since the early years of environmentalism, it has strategically based its struggle on
raising awareness. Informing people about environmental issues was one of mainstream
environmentalism’s most important action plans. Environmentalists have prioritized
informing or even warning people about natural disasters, ecological degradation, pollution,
and environmental problems. They hoped that through their awareness-raising efforts,
people would become aware of these issues and start to take care of them, and, as a result,
they would take action. Hayrettin Karaca, known as Toprak Dede, one of Turkey’s leading
environmentalists and one of the founders of the TEMA Foundation (The Turkish Foundation
for Combating Soil Erosion, for Reforestation and the Protection of Natural Habitats), has
encapsulated this global strategy of environmentalism as follows: “Knowledge, Interest,
Reaction”(Karaca & Hristidis, 2008, p. 412). The underlying logic of this three-pronged
strategy is that environmentalists will inform people about environmental issues. Then, the
people informed about these issues will become interested in them, and eventually, they
will be able to take action on these issues. From the inception of modern environmentalism,
environmentalists’ motivation to mobilize people on environmental issues has been to inform
them. These strategies, which environmentalists insist on and follow, have successfully
attracted people’s attention. Moreover, unfortunately, environmentalists’ projections of
increasing environmental issues such as desertification, drought, species extinction, extreme
weather patterns/events, pollution, and so on have been realized. Scientific-based and regular
public disclosure and presentations have an essential place in achieving this success, creating
a public discourse on environmental issues, and increasing public interest in them. At this
point, environmentalists can expect that people will at least acknowledge their arguments. In
this respect, pursuing information delivery to an even wider audience has made perfect sense.
However, despite these successes in informative efforts, it seems that environmentalists still
face some problems in mobilizing the public about environmental issues. As they attempt
to inform and rally new people to their cause, they have come to realize that those they
have previously reached out to are hesitant to take action and make changes that will benefit
the environment. It is crucial for environmentalists to continue to find new ways to engage
and motivate the public to take action for the good of the planet. Although the predictions
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of environmentalists, unfortunately, come true at a rapid pace, though they provide more
scientific information on related issues and develop interpretations through these scientific
data, it seems that they do not elicit enough of a reaction from the public. In this context, it
is evident that something has gone wrong in the assumption that more information will lead
to more action. In fact, according to this strategy, every new knowledge of environmental
issues, every new forecast, every new projection, every new warning, and every new danger
should have strengthened public support. Former Environmental NGO leader Rex Weyler
described this unaccountable situation:

People in the ecology movements are aware that today, with far more environmental
groups, we actually have less wilderness; we have more environment ministers,
conferences, and “protected areas,” but we have fewer species; we levy more carbon
taxes yet produce greater emissions; we have more “green” products yet have less green
space...The testimony of our collective failure blows around us like a chilling polar
wind...After a half-century of environmentalism, we must admit that the world is less
sustainable than in 1962. Why? (Weyler2013:189)

Weyler’s statements of failure make clear that environmental organizations and
environmentalists, as well as politicians, executives, and practitioners, should question
themselves once again regarding how much they have a share in the formation of this
situation. In this context, it is possible to think that most of the solution plans put forward by
politicians, implementing authorities, and environmentalist non-governmental organizations
struggle to go beyond the greenwashing effect. Moreover, current public support has been
neutralized under the influence of greenwashing, which has recently become dominant in the
environmental struggle and especially in the search for solutions, and even this support is
sometimes pacified due to futile and superficial attempts in the name of environmentalism.
This puts into question how sincere and genuine the suggested solutions are. Therefore, it is
not difficult to think that one can actually implement only limited environmental struggles
and solutions for the benefit of the environment. While taking into account the fact that
some environmental organizations and environmentalists may deliberately contribute to the
occurrence of this situation, it should also be considered that some genuine efforts on behalf
of the environment may result in supporting this dilemma as unpredictable and unintended
consequences of their other well-intentioned actions. Since the dominant economic, cultural,
and political systems are effective as an all-pervading force, environmental stances that
make people feel better with globalization and new technological capacities seem to be
increasingly inadequate. As Braidotti offers in The Posthuman: “Globalization means the
commercialization of planet Earth in all its forms, through a series of inter-related modes
of appropriation” (Braidotti, 2013, p. 7). In this way, superficial, make-up-like attempts
are shown as actual environmentalist stances, and the destruction created by human beings
is rendered invisible. Furthermore, the desired environmentalist stance is turned into a
commodity and discredited by the same systems. The cunning aim here may be to ensure the
continuity of environmentally destructive systems under the name of ‘environmentalism!’
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Conceptual discussion of the crisis of environmentalism

Recognizing the crisis of environmentalism, it is essential to approach environmental
issues through affective’ lenses in order to make significant progress in the field of
environmentalism. This involves acknowledging and attending to the emotional weight that
these concerns bear for individuals on a personal level. By recognizing that our reactions to
environmental issues are often intertwined with our personal convictions and principles, one
can better understand and address the underlying emotional factors at play. This underscores
the need for an affective approach. By acknowledging these affective issues and addressing
them, environmentalism may move towards effective solutions prioritizing the planet’s and
its inhabitants’ well-being.

There are several concepts and preferences that deeply affect our response to the
situation. These include psychic numbing?®, the overwhelming amount of data, the sheer scale
of ecological degradation, the abstractness of environmental problems, and the ostrich effect.
One of the biggest challenges that people face when trying to tackle environmental problems
is to have a psychic numbing that environmental issues can be overwhelming, both in terms
of the sheer amount of data that needs to be processed and also in terms of the scale of the
ecological degradation that people are facing. Thus, it is expected to become desensitized to
the overwhelming data regarding ecological degradation. Additionally, many people find it
challenging to connect with environmental problems on an emotional level, as these issues can
often be quite distant or abstract from our daily lives and difficult to understand. There is also
the issue of the “ostrich effect,” where people bury their heads in the sand and try to ignore
the problems right before them. This occurs when people avoid dealing with environmental
issues because they feel a sense of inefficacy. It can seem overwhelming and leave them
feeling hopeless, hindering their ability to find solutions and make positive changes, leading
people to avoid and ignore all of those together. Additionally, fear mongers, who use fear as
a tactic, can also contribute to this feeling of being overwhelmed, apathetic, and indifferent.
Furthermore, the scientific community, in taking an anthropocentric or androcentric approach
to environmental issues, may prioritize the rational over the emotional, thereby contributing
to this phenomenon. However, both reason and emotion are necessary for creating effective
solutions. All of these factors can make it challenging to engage people in the fight for
the environment and even cause people to ignore the reality of the situation. This is why
taking a step back and viewing these psychological concepts and preferences through
affective lenses is essential. By renewing and revisiting them, one can discover new ways to
approach environmentalism and make a genuine impact. Discovering ways to connect with
the problems at hand and genuinely feel their effects is crucial. Doing so can enhance and
reinvigorate our environmental efforts and create a brighter future for us and the planet.

Looking at the crisis of environmentalism through affective ecocriticism challenges
the recent trend in environmental studies that focuses heavily on big data. The general
population is constantly producing or being impacted by data without even realizing
it. Consequently, environmental concerns have primarily been addressed via numerical
information. While data can provide valuable insight into the extent and the gravity of
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environmental concerns in determining the importance and scale of environmental issues,
relying solely on numerical information can have both advantages and disadvantages. Paul
Slovic and Scott Slovic discuss the benefits and shortcomings of big data expression in
their introduction to Numbers and Nerves: Information, Emotion, and Meaning in a World
of Data. Two distinctive features stand out in their discussion of the concept of psychic
numbing produced by environmental struggle. First, they explain the combined utility and
insufficiency of quantitative sampling: “we require data in order to describe such phenomena
as contamination, genocide, species extinction, and climate change. But the data alone, while
bolstering the authority of journalists and scientists, tend to wash past audiences with minimal
impact” (Slovic & Slovic, 2015, p. 1). Environmentalists can increase their credibility and
emphasize the importance of environmental issues through data-driven arguments. However,
relying heavily on quantitative data may limit their impact on their target audience and those
they have already engaged with. It is essential to consider the potential adverse effects of
this approach. Their second point introduces a sort of this negative affect: “anything that
happens on a large scale seems to require that we use numbers to describe it, and yet the
numbers are precisely the mode of discourse that, in most cases, leaves audiences numb
and messages devoid of meaning”(Slovic & Slovic, 2015, p. 2). It is important to consider
the psychological challenges of addressing environmental issues, mainly when dealing with
large-scale problems. In the context of the environmental movement, the point here is that
people are psychologically prone to losing interest when faced with a great scale number of
events. Focusing on major and holistic environmental problems such as global warming and
melting glaciers can also create another perspectival disadvantage for environmentalism. It is
possible to see the reflections and traces of this and similar discussions in Timothy Morton’s
Hyperobject conversation regarding the scale and disadvantage perspectives. Morton, who
offers that people are dealing with something that transcends the human scale, especially on
ecological issues, defines the hyperobject as:

In The Ecological Thought 1 coined the term hyperobjects to refer to things that are
massively distributed in time and space relative to humans.1 A hyperobject could be a
black hole. A hyperobject could be the Lago Agrio oil field in Ecuador, or the Florida
Everglades. A hyperobject could be the biosphere, or the Solar System. A hyperobject
could be the sum total of all the nuclear materials on Earth; or just the plutonium, or
the uranium. A hyperobject could be the very long-lasting product of direct human
manufacture, such as Styrofoam or plastic bags, or the sum of all the whirring machinery
of capitalism. Hyperobjects, then, are “hyper” in relation to some other entity, whether
they are directly manufactured by humans or not. (Morton, 2013:1)

The extent of ecological degradation and environmental pollution is much greater than
what people can perceive, understand, and internalize. These issues are primarily quantified
through numbers, which can lead to a rapid disconnection from the reality of the situation
for many individuals and may result in an abstraction of environmental issues. As Bill
McKibben notes, “... We face the biggest single thing human beings have ever done, so
big as to be almost invisible” (Atwood & McKibben, 2011, p. 4). Environmental problems,
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whose scales go far beyond what people can grasp and make sense of, give the impression
that they encircle people from all sides in the sense that people are trapped in them. The vast
scale of environmental issues can be overwhelming and may make people feel trapped. It
may feel as though these issues are all-encompassing and inescapable. On the other hand,
the overwhelming and vast scale of environmental issues can make them seem abstract and
cause psychic numbing, making it difficult for people to fully comprehend the impact of
these problems and even their actual existence, leading to a sense of detachment and denial.
Environmentalists and the public should be aware of how (big) data can numb them to
environmental issues. To combat this, affective strategies should be incorporated alongside
traditional approaches to strengthen environmentalism.

Along with the Slovics’ main points on the reasons behind psychic numbing, the
constant repetition of information and news, including topics like global warming, melting
glaciers, forest fires, pollution, fish deaths, floods, and drought on environmental concerns,
can contribute to this phenomenon. Furthermore, the use of repetitive language, figures,
and discourse in discussions of environmental issues can also lead to a decline in public
engagement.

Additionally, the constant barrage of environmental issues can make them seem mundane,
which can weaken the public’s response to them. A much greater number of people’s exposure
to similar information will also make them more likely to lose interest in these issues. A large
amount of publicization of similar types of environmental problems with similar numerical
data carries the risk of the routinization of related issues. It may cause people to get used to
these events with psychic numbing. This sense of apathy, coupled with anti-environmentalist
challenges, poses a risk to the public’s awareness and sensitivity towards environmental
issues. Even if they are based on updated identified figures and numbers based on newly
discovered data, using numbers and statistics alone to communicate information about
environmental issues with similar contents can lead to a sense of detachment and apathy. To
effectively engage and increase awareness, it is crucial to incorporate relatable content and
personal connections. By tapping into people’s emotions, individuals can develop a deeper
connection with environmental issues. Instead of presenting environmental information
solely through numbers and data, sharing news and stories that evoke an emotional response
can be more effective in raising awareness and inspiring action. Without this approach, even
widespread coverage may seem like just another meaningless statistic: a number without any
real impact.

The overwhelming amount of data about environmental destruction, including climate
change, global warming, species extinction, drought, floods, pollution, and poisoning,
in addition to developing psychic numbing, can also lead to a paralyzing effect. This
information overload can make environmental issues seem even more complicated and
daunting, causing people to feel powerless and unable to take action. Heather Houser’s book
Infowhelm (Houser, 2020) delves into this issue and explains how the flood of information can
hinder people’s ability to make meaningful contributions to the fight against environmental
problems. Despite individuals’ concerns and desire to address environmental issues, the sheer
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amount of information can impede active participation and make it seem impossible to make
a difference. The disempowerment caused by this overwhelming data can create a false sense
of inefficacy called pseudo-inefficacy, which has also been explored in Slovics” work®.

People may think that environmental issues are bigger than they are, and they may
believe that there is nothing they can do in order to cope with these ecological issues that are
too big to resolve. Thus, they may feel that they are no help in the environmental struggle
by feeling hopeless. Renee Lertzman claims that people’s inaction on ecological problems
is not related to their lack of concern, but some psychoanalytic issues impede their capacity
to translate that concern into action. She argues, “In fact, people can care a whole a lot and
still do very little because a deep sense of fear and anxiety underlies our concern for the
future. And what we learn from psychoanalytic research and practice are the ways in which
fear and anxiety can contribute to paralysis...” (Lertzman, 2015: 5). Therefore, especially
the distressful information emphasizing only the ecological problems and the large scale of
these problems may be discouraging and paralyzing. The public, especially individuals, may
think their contribution would not be meaningful in the face of such complex and great-scale
environmental issues. This can also reveal a kind of pseudo-inefficacy. Reinforcing the idea
that the public and individuals are powerless to act on these issues. Any potential solution to a
problem of this scale and complexity requires enormous challenges, transnational consensus,
and radical shifts in economic, cultural, and political systems. This problem’s large scale-in
terms of time and scope- causes individuals to think that these problems have reached an
irreparable and hopeless point. Therefore, taking action on these issues can seem futile.

Along with the psychic numbing and paralyzing effect, there is a concern that presents
environmental information mostly through numbers; negative statistics reinforced with
pessimistic tables have been known to have adverse effects on people, leading to a phenomenon
known as the ostrich effect. This kind of detrimental effect on individuals causes them to feel
overwhelmed too and disregard the issue at hand. Even environmentalists themselves can
be impacted by this approach. In certain situations, providing additional numerical data to
individuals already struggling with the effects of psychic numbing, paralyzing feelings, and
a sense of helplessness may reinforce the belief that environmental problems are becoming
increasingly hopeless. This can cause individuals, including environmentalists, to feel more
pessimistic and desperate about the situation. In fact, under these circumstances, presenting
more numerical data can even backfire by creating more fear and making people even more
apathetic. This situation may pose a similar risk for the target audience intended to be reached
and consolidated. Kristin Haltinner and Dilshani Sarathchandra argue that; “climate change
skepticism and denial is, at least in some cases, a form of an exaggerated ostrich effect,
whereby adherents are so driven to avoid learning about a specific problem; they actively seek
to construct an alternative, safer, narrative. Given this predisposition, attempting to challenge
such skepticism with information is counterproductive” (Haltinner & Sarathchandra, 2018,
p.- 2). When people think that environmental issues have reached a point where they are
irreparable and where there is no hope, they may experience some feelings such as eco-
anxiety, discrepancy, despair, ecological grief, and distress. These ambivalent feelings of
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environmentalists, as well as the public, trigger hopelessness, powerlessness, and inaction.
In this respect, scientific knowledge, especially more information shaped by numerical data,
may cause people to flee to safer ports rather than mobilize them to effective remedies.

Hence, it’s noteworthy that an abundance of scientific knowledge has the potential to unite
deniers, skeptics, and environmentalists in an unfavorable manner. Rather than promoting action,
it could lead to inactivity among all parties involved, including environmentalists, skeptics, and
deniers. Furthermore, from this perspective, it’s essential to recognize the continuous hazards
linked to the ongoing environmental crisis. Many individuals depend on science to tackle
environmental issues and believe it will provide solutions. As a result, some individuals rely on
science to alleviate environmental problems, just as others assume that future generations have
the capacity and motivation to resolve them. However, these attitudes can lead to neglecting the
significance of taking immediate action and externalizing environmental problems onto science
and future generations. Providing more information may offer environmentalists, deniers, and
skeptics a sense of relief and a way to avoid ecological responsibility. Accordingly, Paul M.
Kellsted et al. point out that people who trust scientists, media, and policy experts on global
warming and climate change are less concerned about these problems. They do not worry about
the risks of environmental degradation and believe that scientists will somehow be able to
create technical devices to solve any problems caused by global warming and climate change
(Kellstedt & others, 2008, p. 121). It is necessary to understand that spreading solely scientific
information can adversely affect people’s actions. The conflation of fear-mongering tactics with
the information mentioned earlier has the potential to elicit inactivity and the ostrich effect.
Similarly, externalization narratives that create a sense of escapism can also result in inactivity,
especially for those who prefer safer narratives. Sometimes, people are given information that
suggests there are always more resources and technological advancements available, which can
make them feel like they do not need to worry too much about environmental issues. Trusted
sources like scientists, the media, and politicians can reinforce this attitude. The level of trust
that people have in sources such as science, media, and policy experts can also play a role
in this phenomenon. Additionally, the cornucopian’ approach to science, which suggests that
technology can solve all environmental problems, can make people feel nonchalant, overly
optimistic, and unmotivated. It’s also important to acknowledge that some individuals may find
comfort in narratives that feel safe, especially if they have experienced the ostrich effect before.
However, it is vital to keep in mind that these externalization narratives can lead to inactivity
due to excessive optimism and nonchalance.

Sometimes, even with good intentions of protecting the environment, the information
provided and the way it is presented can actually hinder progress by discouraging action. Even
though science, information, and data can be environmentally friendly, they can create inactivism
and opposition to environmental causes in addition to anti-environmental ones. This impasse
also calls into question information production systems by earth-centered, environmental,
and eco-friendly approaches, as well as anthropocentric science and data production systems.
Anthropocentric science and data production systems prioritizing human interests over nature
have been found to cause environmental destruction. If these systems continue to produce
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more science, technology, and knowledge without being questioned and reformed, they could
hinder efforts to protect nature, however new and updated they are. Depending on how well
people think through scientific ideas and how people interact with them, science has the
potential to have a significant impact on people’s capacity to handle important issues, notably
environmental ones. It may be necessary to analyze closer the scientific and academic discourse
that develops that is not in line with an environmentally friendly mindset. However, it is worth
noting that a hierarchical, dualistic, and authoritarian way of thinking is harmful to both nature
and humankind. Furthermore, in this mental environment, these innovations continued to be
seen as the fulcrum at the expense of nature. In fact, it has been noticed that those things that
harm nature are given favor in each decision that needs to be made.

Additionally, these disassents have evolved to create so-called binary oppositions such
as culture/nature, civilized/savage, science/art, reason/emotion, male/female, mind/body,
general/particular, global/local, first world/third world. The concept of nature is often
connoted with a subordinate or secondary position in these oppositions. These oppositions
often prioritize one side over the other. While some preferences and methods on the former
side of the binary oppositions are lauded, others on the latter side of the binary oppositions are
defined as undervalued relations, traits, concepts, and virtues and cause people to contribute
to the misuse, even exploitation, of nature. Thus, they somehow have also managed to reason
and justify nature’s misuse, abuse, and exploitation as much as nature’s use in this process.
This intellectual environment separates reason and emotion prioritizing the former over the
latter as the only reliable source to seek truth. This has led to a lack of trust in emotions and
a focus on reason as the sole criteria for decision-making, especially on issues concerning
nature and the environment. As a result, nature has been both used and abused in this process.

In contemporary scientific discourse, the epistemic values of the discipline are often
based on a quantitative approach that prioritizes numerical statistical data while overlooking
emotional factors. While this approach has its merits, it can also be limiting when it comes
to comprehending and explicating natural phenomena. The complexity and intricacies of
natural phenomena cannot be fully encapsulated by statistical data alone, and the emotional
and affective dimensions of human-nature interactions cannot be ignored. Therefore, to
develop a comprehensive understanding of natural phenomena, it is crucial to incorporate
an interdisciplinary approach that acknowledges the significance of emotions and affect in
scientific inquiry.

Affective Ecocriticism, exploring the potential tropes present in ecofictional narratives,
particularly those that tap into the affective dimension realm, may help reignite in reinvigorate
the environmental movement by appealing to both the conscious and subconscious minds.
Such narratives that elicit an emotional response can be analyzed through affective theories
in ecocritical analysis to understand better how they contribute to the environmental crisis
and resonate with readers through their capacity to address the affective faculties.

The negative emotions and feelings that arise from and also refer to the victimization
of people and nature due to environmental crimes can be useful in addressing the
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overwhelming, science-based, and rationalized nature of environmental issues. By providing
concrete examples of the consequences of these crimes, negative emotions have the potential
to illustrate environmental problems as tangible and embodied examples, countering
the numbness that often results from abstract discussions of the topic. Although negative
emotions and affects are usually viewed in a negative light due to their association with ideas
of dominance, subordination, rape, and devaluation in environmental conservations, they
can still be utilized to argue that both humans and nature suffer from environmental crimes.
In fact, these emotions can be leveraged to create a more tangible and relatable argument
for the harm caused by environmental crimes. Unfortunately, people tend to lose touch with
ecological disasters quickly, making it challenging for them to comprehend the severity of the
situation. However, ecofictive narratives have the potential to evoke emotions and connect
with people on a personal level, providing a more personalized understanding of ecological
issues through their affective power. By tapping into our emotions, these narratives can help
bridge the gap between abstract concepts and concrete realities, making these issues more
accessible and relatable. On the other hand, positive and motivating affects and emotions have
the ability to transform the relationship between humans and nature in a constructive manner,
altering traditional connotations as one of the major challenges facing environmentalism is
the failure to translate theories and knowledge into desired actions. This approach, providing
inspiring and motivating affects and emotions, has the potential to overcome inaction and
facilitate the necessary steps towards environmental protection.

Analysis of ecofiction in the light of Affective Ecocriticism®

Environmental problems can often appear abstract and difficult for people to understand
or take action against. However, ecofictive works have the potential to weave these issues
into relatable and understandable narratives, thus preventing them from becoming abstract.
By doing so, they can create an emotional connection to environmental problems, which
helps avoid psychic numbing and motivate people to take action. Additionally, ecofictive
works can break down complex environmental issues into manageable pieces, preventing
feelings of overwhelm, paralysis, and ostrich effects. Thus, it is essential to acknowledge
the role of ecofiction in preventing negative effects of environmental issues and promoting
actionable responses to these issues.

The Glass Factory by K.H. Wishnia (2001) provides a salient example of the transition
towards a more unified view of nature and human beings. It provides examples and insights
that could aid in overcoming the multifaceted challenges associated with this pressing matter
of environmental issues and how to address them properly and efficiently. The central plot of
the novel centers on the critical topics of hazardous waste management, political malpractice,
and homicide. The protagonist, Filomena Buscarsela, has linked Morse, an industrialist with
an influential financial domain, to deceitful undertakings, crooked politics, and poisonous
waste elimination. As the story unfolds, it is disclosed that his cutting-edge facility on Long
Island is the source of water pollution.
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The novel provides an insightful example of the shift towards a more cohesive perspective
between nature and humanity. Within the story, mother Buscarsela, the main character, offers
a profound quote: “If you stare long enough, things begin to come alive. You see more than
just water, carbon, minerals, green stuff. You see yourself. It’s what we’re made of, too.
In the same proportions, the planet has” (Wishnia, 2001: 228). This quote highlights the
idea that nature and human beings are not two separate entities but, instead, have a close
relationship. Conventionally accepted doctrines and teachings often emphasize the separation
between humans and nature, which leads to the abstraction of nature’s destructions, disasters,
environmental problems, and pollution. However, in The Glass Factory, the heroine takes
a contrary stance and suggests the existence of human nature unity underneath with a
philosophical approach that can help address nature destruction and environmental issues. By
emphasizing the unity of nature and humans, The Glass Factory offers a crucial example in
addressing the interconnectedness of human beings and environmental issues. This view can
also help to break down the barriers between humans and nature, which can make it easier to
address environmental problems and promote a more sustainable future.

The issue of environmental pollution-human unity/connection can be highlighted in
ecofictive works, in addition to the philosophical expression of nature-human unity. 4 River
Out of Eden by John Hockenberry (2002) explores the toxic connection between humans and
the environment at a somatic level in the Columbia River region. The novel examines the
impact of dams on the native people and the environment, with a focus on the endangered
salmon and the somatic connection between pollution and humans. The novel also sheds light
on the ramifications of dams and the Hanford Nuclear Reservation on the community and
ecosystem, highlighting the impact of environmental problems on human life at an individual
level. The novel helps to transition from generalizations to more specific individual-level
discussions about the impact of environmental problems on human life:

There were to be more children than just Sammy. A daughter, Delia, had lived for a few
days before dying of complications of severe birth defects. Another boy, Timothy, was
stillborn. Rebecca was wounded and deeply suspicious of these failed pregnancies. They
made her feel as though she was an instrument for detecting nuclear events, as though
the plutonium in their lives had invaded her womb. She thought her husband had barely
noticed her pregnancies or how badly they had ended. (Hockenberry, 2002: 167)

At this juncture, the relationship between women and nature encompasses not only the
conversion of the abstract nature-human amalgamation into a material reality but also the
revelation of the universal trajectory of this amalgamation at a particular level through the
agency of toxic substances. Expressing environmental problems in this way helps to save
global environmental pollution and environmental issues from a level that can exceed people’s
perception. In addition, it is ensured that these issues are presented to people in a concrete
and particular way. This gives readers the opportunity and ability to perceive and internalize
these concrete and particular environmental problems and think with their own scope and
capacity. Presented in the context of affective approach, the abuses and destructions of
nature and women go beyond just being a philosophical discourse and can turn into practical
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examples with such trajectories. This can once again strengthen the necessity of addressing
environmental problems in more concrete, visible, palpable, and perceptible dimensions.

Nevertheless, environmental issues can often be challenging to understand and perceive,
even when they are specific, particular, and concrete. Sometimes, discussing and specifying
environmental issues is not enough to make people comprehend their gravity; people need
to experience the direct effects of environmental destruction to comprehend its impact fully.
Those who work in illegal or legal toxic dumping jobs, whether knowingly or unknowingly,
may not realize that their actions harm the environment. They may remain unaware of
the environmental problems and pollution that they contribute to and may think that the
destruction they cause to the environment will not affect them. This is because they perceive
environmental issues and pollution as abstract, isolated, and separate from their own and
other people’s lives, too. Environmental destruction may not matter to them if they are not
negatively influenced by environmental issues. However, even if they know the environmental
degradation, they may still think that they or others will not be affected by the destruction
they experience or witness in person. However, things can become a little more complicated
when the actions they take one way or another affect them and, moreover, their favorite and
beloved ones, as stated in The Last Good Chance by Tom Barbash (2002). The novel is about
Jack Lambeau, a city planner from New York, who is tasked to restore the harbourfront of his
hometown in Lakeland. But toxic waste left from the industrial past was dumped carelessly
in the same area. To get rid of the barrels, the mayor asks Jack’s brother to dump them on
nearby farms. The decision causes severe environmental consequences such as those Jack’s
brother Harris’s little daughter is suffering from:

“My baby girl’s got some growth problems.”
“How’s that?”

“Slow development. Low blood counts. The doctor said Marla might have been exposed
to chemicals. He asked her what kind of work her husband did, and did she wash his
clothes for him”. (Barbash, 2002: 286)

This novel may help to reveal that emotional and affective features can play a vital role
in helping people internalize the consequences of environmental issues and make people
comprehend their gravity. The novel depicts that individuals who are exposed to environmental
pollution, whether by choice or not, are the ones who bear the brunt of its harmful effects.
Curiously, those least culpable for causing pollution are often the most impacted by it.
Nevertheless, using emotional features and instruments to portray the negative consequences
of pollution on vulnerable individuals can be crucial in making the (so-called) invisible
environmental pollution more concrete and its effects more tangible. Therefore, ecofictive
narratives through the capacity to affect people profoundly, highlighting the emotional toll of
pollution on vulnerable individuals can inspire people to take greater responsibility for their
actions. Ecofictive narratives effectively convey the human toll of environmental destruction
by highlighting the impact on mothers, siblings, children, and babies. By depicting their
personal illnesses as a direct result of ecological problems and the portrayal of mothers,
siblings, children, and babies as ecological victims, narratives establish a vital link between
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the destruction of nature and the corresponding damage to humanity. Additionally, these
portrayals personalize the abstract and generalized notion of environmental ruin, making it
more tangible, specific, and relatable at both the individual, the group, and community levels.

Affect theory is a valuable tool in ecocriticism that goes beyond empathy and sympathy
to understand and analyze environmental concerns. While portraying close relatives as
ecological victims and addressing personal illnesses caused by environmental problems can
activate feelings of sympathy and empathy, it is important to acknowledge the broader scope
of affect theory and its applications in environmentalism. By exploring the various ways in
which affect can be used to comprehend and address environmental issues, a more sophisticated
and holistic understanding of the intricate dynamics between humans and the natural world
can be developed. In human interactions, there tends to be a collection of numerous little
inputs like affect that can have various outcomes depending on the situation, timing, and
location of these inputs. This is often the first step in which affect theory distinguishes itself
from emotion. Affect is not restricted to just empathy and sympathy, despite those being the
aspects that are commonly seen in these types of environmental narratives. However, the
primary goal should be to generate affects that can mobilize people in a way that contributes
to environmental activism. Emotion and affect should be treated as separate concepts in this
context. Affect cannot be directly defined like a conventional grasp, but it holds the potential
to impact in different ways and arises through direct activating forms’.

With Malicious Intent by M. T. Kingsley (2004) may exemplify the incorporation of
affective elements in ecofictive literature. The novel is about an environmental lawyer, Rebecca
Boudreaux, who fights against Triple R, a hazardous waste company. She represents the residents
affected by the company’s illegal disposal of dangerous wastes that jeopardizes the health and
safety of nearby communities. During the case, Rebecca discovers falsified reports and toxic
pollutants, making the case more complicated as the book also highlights the challenges faced in
environmental lawsuits. By holding significant potential for catalyzing transformative processes
within individuals and groups, this work serves to demonstrate how ecovictims and their kin
can progress beyond passive expressions of grief and move towards actively effecting change.
It is posited that the inclusion of emotional components like sentiments and affective states
can be pivotal in instigating such a transformation. This motif of affect-driven metamorphosis
is a recurrent theme present not just in this book but in various ecofictive narratives. The way
the novel describes the community’s history and the determination of its members to combat
ecological devastation and its repercussions is a clear example of how affective factors can be
a powerful motivator for action. This is an important reminder that affective elements are not
just expressions of despair but can also be powerful motivators that inspire positive change:

After all, nearly every one of them had someone in their family who had suffered illness
or died for reasons that could not be clearly defined by the doctors. In fact, Billy’s two-
year-old daughter, Ruby, had died last year because of a rare brain tumor — well, rare in
the world at large, but seemingly not as unusual in this part of Louisiana. In fact, Clark’s
own cousin, who also lived near Clark and Billy in Ascension Parish, had recently died
of a strikingly similar affliction. (Kingsley, 2004: 52)
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Despite the palpable anguish, agony, and melancholy experienced by the affected parties,
as well as the overwhelming sense of negativity and hopelessness systematically instilled
by perpetrators of environmental crimes, these characters in the novel come together. They
take action to do something in order to prevent similar losses from happening in the future.
However, they know they cannot bring back what they have lost; they gain strength from all
these affective elements and use them as a driving force to take action. It is noteworthy that
affective elements constitute one of the most critical points in taking action to do whatever
they can without hesitation. In this context, the attitude of families driven by affective
factors and willing to take immediate action regardless of the cost is crucial. This attitude
becomes more meaningful when considering that nature has been deliberately excluded
from our existence, both in terms of philosophy and society. Additionally, there have been
organized endeavors to minimize the physical damage, complications, and contamination
that result from this lack of connection. These efforts align with the dominant perception
and attitudes towards nature. They also involve the manipulation of time in an attempt to
convince people that these problems are not pertinent to the present but rather something that
future generations will have to contend with. Consequently, these issues are being passed
on to future generations as their own burdens to bear. However, the issue of environmental
problems has transitioned from being a distant concern for future generations to an immediate
crisis that requires concerted attention and action from people today, especially when the
closest family members are suffering from them. Since the issue of environmental problems
has become more pressing than ever before they are no longer ignorable. At the U.N. Climate
Change Summit, former President Obama made a point by referring to a governor’s remarks;
“We are the first generation to feel the impact of climate change and the last generation that
can do something about it.” So today, I’'m here personally,...to say that we have begun to
do something about it” (Obama, 2015). The examination of ecocriticism from an affective
perspective reveals the intricate relationship between humans and nature, which is a complex
and dynamic one that can be viewed from different perspectives, such as a fate or a partnership
as portrayed and personalized in ecofictive narratives. Despite their symbolic or indirect
presentation of environmental issues, such narratives can raise awareness of environmental
concerns. However, due to their affective nature, these narratives can also foreground the
issue of ecovictimization. A contemporary or transformative affective ecocritical approach
can be employed to transcend this negative theme, which sheds light on positive and hopeful
expectations in the fight for the environment. By incorporating both positive and negative
trajectories of environmental issues, a more comprehensive and nuanced analysis can be
attained under this perspective.

Upon initial observation, the affective components of ecofiction may appear to only
contribute to the internalization and adoption of environmental issues through negative themes
functioning merely as a means of increasing environmental awareness through pessimistic
depictions. However, these elements possess the capacity to fulfill a much broader purpose.
Specifically, they can serve as a pivotal instrument in not only emphasizing the devastation
and agony brought about by environmental deterioration, but also in eliciting affirmative and
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hopeful sentiments previously disregarded within the environmental movement. It becomes
apparent that affective components serve as the foundation when examining the motives and
timing of individuals who take action for the environment in literary works. This is similar to
what is seen in real life, as Ulrich Beck points out in his work:

Parents whose children suffer attacks of pseudo-croup bang their heads against the walls

of scientific denials of the existence of modernization risks. All those who have seen the

way their child hacks and coughs at night, living in bed, eyes wide with terror and fighting

for air, can only speak of infinite fear. Now that they have learned that pollutants in the air

threaten not just trees, soil, and water, but also infants and young children, they no longer

accept the coughing fits as acts of fate. They have joined together across Germany in more

than 100 citizens’ initiative groups. Their demand is, ‘Reduce sulfur dioxide instead of

just gassing about it!.” (K6nig, Der Stern, April 1985) (Beck, 1992: 61)

People’s perceptions of environmental issues can change drastically when they experience
the loss of their loved ones due to environmental issues and witness their suffering firsthand.
Such events can create a deep emotional connection to the issue at hand; when they feel deeply
connected to their fate and grief, they may begin to view environmental issues in a different
light. Affected individuals may develop a newfound perception of environmental issues,
recognizing the devastating implications they can have on both human life and the natural
world. Their experiences transcend mere numbers or intricate legal maneuvers, statistical
data that can be manipulated and legal constraints that allow for some amount of poisoning
and destruction in the environment. These individuals may view such information as masking
and disguising strategies that do not accurately convey the actual dangers of environmental
issues. In their eyes, the loss of loved ones and natural beings is a clear indication that action
needs to be taken, regardless of any fabricated logical or so-called reasonable justifications
that may be presented. They believe that ecocriminals often use such tactics to obscure the
gravity of the situation and that the loss of human and natural life is a call to action that cannot
be ignored. Such tricks may not keep them inactive when people are sure and wholeheartedly
feel and believe that they are losing their loved ones as well as natural beings; that is why
people can stop harmful actions now.

This ecofiction book titled The Silent Justice by William Bernhardt (2000) provides
various instances of such an attitude. The novel explores the struggles of families who have
lost their children to leukemia and their fight to hold the responsible parties accountable for
their actions. In the novel, families who have tragically lost their children between the ages of
8 and 15 to leukemia take action to punish those responsible for it. Families who do not have
the necessary and sufficient means and strength for such an arduous struggle, nevertheless,
even if they know how little their chances are, they want to try even the slightest opportunity
that they can get. This is because of the deep sadness of losing their loved ones in a horrible
way, which urges them to do their best in this challenging struggle as well as they have still
some hopes. Despite their previous failed attempts, these families affected by the rare leukemia
disease are determined to move forward. Their determination leads them to find a lawyer who
could handle their case. However, persuading the lawyer to take their case is complicated
since these families have no evidence other than their gut instinct. They firmly believe that
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the Blaylock Corporation is responsible for polluting the drinking water wells in their town,
causing the increasing rate of the rare leukemia that their children have suddenly contracted.
However, environmental pollution and protection cases are particularly challenging. Proving
the accusations made in these cases and providing evidence related to the case is difficult. In
this case, the families must first prove that Blaylock Corporation has contaminated the well
and then that the water from this well has caused the children’s leukemia. Even if they manage
to establish this link, they will incur a significant financial burden to prove it. Bin Kincaid,
a lawyer known for his kindness, is on the verge of bankruptcy, but he is familiar with the
specific challenges that come with environmental cases. When approached by families who
want him to take on a case against a huge corporation, even his own office manager calls it
a “kamikaze lawsuit.” However, Kincaid believes that the cancer cluster in question cannot
be a mere coincidence, but finding evidence to prove this is difficult and expensive since
common sense alone is not sufficient evidence. Though he anticipates that the judge will
dismiss the case before it even reaches a jury, yet the tragic stories and the heartbreaking
narratives shared by the families are key factors in his decision to take on the case:

Ben listened to those stories and all the others. Each time he thought he had the worst,
he found out he was wrong. Rarely in his life had he sat in a room in which the sense
of tragedy was so palpable. These were grieving parents, mothers, and fathers who
had poured their hearts and souls into raising their children, only to lose them due to
something entirely outside their control. There could be nothing worse than that, Ben
thought. Nothing at all. (Bernhardt, 2000: 48)

The affective features and characteristics may help people to have proactive attitudes
toward environmental issues. Sometimes, feelings, emotions, and affective features may be
influential on the decision-making processes when logic, reason, and facts tell otherwise. To
risk and to try to do something considering an inevitable failure may not be possible without
relying on affective issues. Affective characteristics can be powerful tools in promoting
proactive attitudes towards environmental issues. Sometimes, these affective characteristics can
influence people’s decision-making processes more strongly than logic, reason, or facts. In fact,
it may be impossible to take risks and attempt to tackle environmental challenges in the face of
inevitable failure without relying on these affective factors. This underscores the necessity for
environmentalists to remember the crucial role of affective features in fighting for environmental
causes. People have a tendency to do what is right, even if it goes against their own self-interest.
The families and Kincaid are willing to risk everything to prevent more children from falling
victim to environmental hazards. This highlights the urgent need to address environmental
issues that are becoming increasingly intolerable. People often do not let consequences stop
them from doing the right thing, even if it is not in their best interest when environmental issues
are becoming increasingly intolerable, as such problems are not just abstract concepts - they
have real, tangible, and immediate impacts on families and communities.

With Malicious Intent (2004) also portrays a similar scenario. However, in this novel,
attorney characters who handle environmental issues are associated with an organization.
However, their decision-making process regarding which cases to take on and which one
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should be prioritized is influenced by various factors. Unlike Kincaid in The Silent Justice,
Rebecca, the attorney in this novel, is susceptible not only to economic threats but also
to spiritual and physical dangers. Despite these risks, it becomes apparent that one of the
primary reasons for Rebecca’s decision to take on the case is again the heart-wrenching
stories she encounters:

Rebecca had other cases pending, but this case was particularly important to her
because of the alleged severity of the problems and the concern of the residents of the
area surrounding the Triple R plant. She had attended several neighborhood meetings
where the locals exchanged stories of their families’ recent health problems and voiced
frustrations over the inaction of both the company and the agencies responsible for
regulating the plant. The stories were heart-wrenching. One baby had died after being
diagnosed with brain tumors, several others had developed unusual forms of cancer,
and elderly people routinely experienced severe respiratory problems. In the face of
these tragedies, Rebecca found it easy to put her own life on hold. Perhaps too easy.
(Kingsley, 2004: 20-21)

Despite seeking assistance from law firms that work for the public interest and act in an
organized manner, individuals who fall victim to environmental issues can still become open
targets of companies, organizations, institutions, and individuals that cause environmental
problems, putting them at risk of financial, spiritual, and physical threats and attacks. Despite
being threatened to give up not the case with direct and indirect messages, Rebecca risks her
life to pursue it after listening to stories that appeal to her heart, stimulating feelings of empathy
and sympathy. These stories show decisively how environmental problems deeply injure or
even kill vulnerable people. What motivates the characters that suffer from the consequences
of environmental degradation on their own lives in both books is similar. The resemblance
between Kincaid from The Silent Justice and Clark Boudin, the leader of the ecovictims in
the neighborhood from With Malicious Intent, is likewise noteworthy. Both characters share
similar emotional responses and motivations. In the latter book, Clark Boudin explains the
motivation and intention of the ecological victims to Billy; who lost his baby by stating, “I
know this won’t bring baby Ruby back, but it may stop other people from losing loved ones
too” (Kingsley, 2004, p. 53). Obviously, it is impossible to undo the harm done or bring back
the lives lost. However, ecofictive works also emphasize the importance of taking action to
prevent further destruction of nature and avoid future losses and tragedies. Characters in
ecofictive novels who have experienced immense grief and sadness due to environmental
problems do not ignore the suffering of others. Instead, they take responsibility and do their
best to prevent others from experiencing the same pain. This attitude is often associated with
a sense of spiritual commitment and empathy beginning with affect rather than reason or
material gain. Families who have suffered losses due to environmental crimes are portrayed
as responsible individuals who use their emotional intelligence and affective capacities to
challenge risks associated with environmental problems and persuade lawyers to take action.
By taking action, they demonstrate that they are not helpless victims but rather individuals
who are willing to challenge adversity and take responsibility for the environment and their
community.
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It is worth noting that not just civil citizens but also state officials, and competent
bodies frequently rely on affective elements to persuade and encourage their colleagues
and stakeholders to take action against environmental problems and crimes. It is important
to recognize that affective appeals are frequently used by authorities and professional
organizations to motivate and inspire their peers and constituents to address environmental
issues and offenses. These appeals often prove to be more impactful than other forms of
communication in this particular realm. This trend is exemplified in the eco-fiction book
Countdown in Alaska by Lidia Llamas and Charles LoPinto (2000):

Since her child’s death, Mrs. Guiterez had moved up the ranks with a resolute furor
to become deputy assistant director of the FBI. She was skilled at her job, put herself
through all the rigors of the training, and worked very hard at organizing this new
unit. She wanted the best people; she was determined to bring the villains to justice.
(Llamas-LoPinto & LoPinto, 2000:15)

Mrs. Guiterez lost a child to leukemia five years ago due to the poisons dumped under
their home. She realized too late that the chemicals were slowly attacking the most vulnerable
ones in the family-the children. She also learns that their neighbors’ children have also
developed illnesses, and two children died of leukemia. It is important to note that affective
elements can be used not only for seeking revenge for a personal issue but also for taking
action to address broader problems as it is presented in this novel. The mother caharacter who
has lost her child due to environmental pollution and leukemia may be motivated to advance
in her career with a sense of fury and determination to make a difference. In this context
individuals who are affectively motivated by making a positive impact in their professional
lives can potentially identify and pursue opportunities within their organizations to contribute
to environmental activism. Although the motivation for taking action against eco-destructive
actions may stem from the harm caused to ecovictims in the narratives discussed so far,
the ultimate goal should transcend mere retaliation or punishment. Rather than reacting in
retaliation or punishment, it is important to develop a proactive attitude that aims to prevent
such actions from happening in the future by holding those responsible accountable for their
actions and increasing deterrence to discourage similar behavior.

The prevailing perception among many individuals, including those within the
professional sphere, is that environmental issues are trivial and mere women’s work,
as revealed in the novel. In some cases, the task is even viewed as a hindrance to career
advancement. However, upon a closer examination of the subject matter, one will come to
appreciate its complexity and significance. Listening to narratives related to environmental
issues can aid in reevaluating one’s perspective and recognizing the potential impending
crisis. It is apparent that the impetus behind the actions taken in an environmental movement
such as this one is once again intrinsically tied to affective factors. The role that affective
factors play is crucial in establishing a department within one’s sphere of influence and
authority, as well as in convincing those who will be involved in this department to take
concrete steps toward environmental accountability.
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Even if environmental concerns are proven to be severe and deemed a crime according
to relevant regulations and laws, the perception of their importance, seriousness, and
impact by law enforcers may still be questionable. This issue, explored in ecofictive works,
highlights the need for greater awareness and action towards environmental crimes. In
order to engage individuals in environmental issues and motivate them to take action,
ecofiction supplements related concerns and challenges with affective appeals, anecdotes,
and narratives that have the potential to generate the required trusted pathos and empathy
needed to drive environmental change forward. This approach has the potential to yield
positive environmental outcomes while simultaneously addressing individual grievances
rooted in personal experience.

In ecofictive works, authors often use affective instruments not only to capture the
attention of relevant individuals and encourage them to take action but also to persuade
them to use their authority for environmental causes when they hold positions of authority.
Moreover, these instruments can inspire people to take personal responsibility and act on
environmental issues even when they hold no such positions. Some ecofictive works explore
the idea that ecoheroines and ecoheroes, despite lacking authority or position, can still
challenge environmental destruction and crimes through their own affective motivation.
As ordinary citizens, they take risks and become open threats to those accountable for
environmental problems, fighting against the criminals and related troubles that come with
it. Furthermore, ecofictive works portray the determination of ecoheroines who take personal
initiatives to gather information and create the necessary groundwork before seeking legal
assistance, even if this means taking risks. These works show that emotions and feelings
drive the motivation to act.

Looking for Peyton Place by Barbara Delinsky (2006) provides a relevant example
for that discussion. Annie, who is tormented by the death of her mother and her sister’s
symptoms similar to that of her mother’s disease before her death, starts her research on
the effects of some diseases in her immediate surroundings on miscarriage and devastating
consequences in children. Annie’s interview with her mother’s doctor, Thomas Martin sheds
light on why people who were aware of the environmental situation in the town did not take
action because the clinic owners in town also happen to be the owners of the only industrial
plant, the main source of economic activity in the area. Their activities cause severe health
problems, including the death of Annie’s mother, as well as pollution of the rivers and the
poisoning of fish, affecting numerous people. It seems that the doctor, who is also the clinic’s
director, has concerns about something going on in the town. However, he is hesitant to take
any action since he lacks appropriate evidence to support his thoughts. Additionally, he fears
that taking any action may result in him being labeled as crazy and losing his credibility. He
feels that he may be caught between medicine and politics and that his actions may not be
helpful to other people waiting for him. His fear of being fired prevents him from expressing
his doubts. He is afraid even to voice his suspicions, let alone take any action. When he once
tried to share his concerns with the factory owners, he was told he was “barking up the wrong
tree.” As a result, he has put aside all his thoughts and ideas.
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The doctor even warns Annie, determined to pursue the environmental issue, to be
careful and even suggests that she should give up. Yet, against all odds, Annie chooses to
continue her efforts. Her motivation to ignore the prevailing norms and continue her fight is
expressed as follows:

[I]t could be that Mom’s symptoms truly were from Parkinson’s or Alzheimer’s, but
now Phoebe’s showing the same symptoms, and you say it’s not from lead. I have a
month, I have energy, and I have an incentive to use both. So think of it as me doing
your dirty work. I don’t care about my credibility here, and I certainly don’t have a job
to worry about. (Delinsky, 2006: 55)

Often the same order or system that causes harm to the environment also discourages
people from taking action to prevent it. People dependent on their jobs and positions may
be hesitant to take action against environmental issues and crimes, even if they are aware
of them. In addition, environmental organizations also often require support from those
structures that contribute to environmental problems, either directly or indirectly. As a result,
these organizations may need to decide when, what, and how strongly to oppose these actions.
Therefore, experiencing an affective response to environmental tragedies can be a key factor
in motivating individuals to take action and encourage others to do the same regarding
environmental issues. As Annie and other characters depicted in ecofictive novels suggest
that individuals who undergo emotional tragedies may make decisions based on ‘sense’ and
‘feelings’ rather than ‘logic’ and may act fearlessly and recklessly, believing that they have
nothing to lose by taking risks and ignoring the danger. Yet this bold and fearless behavior
of environmentalists is sometimes exploited by eco criminals to portray them negatively
and create a perception that they are crazy and radical, as can be portrayed in Old Poison
by Joan Francis (2003). The Old Poison also depicts a character of female professor who
struggled for the environment is subjected to attacks. This is crucial to highlight the diversity
of environmentalists, including professors, academics, and intellectuals, to counteract the
negative perception of environmentalists that eco criminals have created.

In econarratives, it has been observed that environmental activists, who are also referred
to as ecoheroes/heroines, face the risk of being killed. However, despite the dangers, threats,
and violence they face, these individuals remain devoted to fighting for the environment.
Their actions are not merely driven by reason but also by their emotions. In ecofictive works,
it is often emotions that compel environmentalists to take risks and face challenges rather
than reason alone. In The Glass Factory, for example, the ecoheroine protagonist, believes
that there are times when it is necessary to act in an irrational manner and even a solitary
struggle when confronting ecocriminals and fighting for the environment. The below dialogue
between ecoheroine and ecoriminal in the novel presents this approach:

“I feel ridiculous. I shouldn’t need to turn to a ‘strong male’ to save and protect me.”
“Our needs aren’t always rational, Filomena.”

“Are you saying I’'m not rational? Maybe it would be better if I weren’t. After all,
rationalizing got us thrown out of the Garden of Eden. Maybe then I wouldn’t deserve
this punishment”. (Wishnia, 2001:177)
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The dialogue between the ecoheroine and ecocriminal explains that environmentalists
often question themselves before taking action. They ask if it’s worth it, rational, practical,
and if it makes sense. However, those who continue to take action despite these doubts are
driven by both their emotions and logic. It is common for people to question their motives,
but it is during these moments of conviction that affective appeals are most effective.
When affective appeals are more effective during the moments of conviction, people stop
questioning and decide to take action in econarratives. The system that destroys nature
often pits ecovictims and nature against science. It views them as oppositional to the mind,
civilization, and development, creating a dualistic framework. Consequently, the need to
manage and subjugate these opposites has arisen, sometimes explicitly, sometimes indirectly,
and sometimes in secret. This raises questions about what it means to be “rational” within
the context of a system that devastates nature and humans alike and whose criteria perpetuate
this destruction. The lawyers in the eco-fiction works mentioned previously have stated that
it can be morally right and conscientious to reject compliance with the system, even if it may
not be the smartest or wisest decision. To effectively critique, transform, revolutionize, or
improve the system, one must first step outside of it, as being outside the system allows one
to see the traps within it. As reason over emotion and science over art preferences continue
to dominate individuals in addressing environmental problems and methods of struggle, they
may also have the unintended consequence of directing and dominating the field according
to the interests of ecocriminals to some extent. This may hinder a proper understanding of the
issues and delay or prevent appropriate action from being taken against them. Additionally, it
may render the activities performed meaningless and dysfunctional.

For the environmental struggle not to be futile or interrupted, it is essential to involve
emotions, art, and nerves in the process. This involvement should start from comprehending
the environmental issues and extend to deciding on and implementing effective combat
strategies. Relying solely on science, numbers, reason, and logic, which are recognized as
some of the leading causes of environmental problems, is not enough.

Everything is reducible to a sum, a statistic, a cost-benefit ratio, said Griffin. Horrified
by the thought of a world ruled by and reduced to numbers, Griffin urged women to
journey out of culture-the labyrinth of dualistic thinking-back into nature, the cave
where matter and spirit merge into one, the true habitat of human beings who are more
than mere “ideas”. (Tong, 2009: 250)

It seems necessary to consider alternative perspectives on dismantling dominant
systems, concepts, values, and perceptions. In this particular context, since likewise “an
ecofeminist ethics is not based on reason to the exclusion of emotion but on an intelligence
that requires reason and emotion to work together and to be recognized as equally important
in ethical decision making” (Warren, 2000: 101), Slovic’s emphasis on the link between
affect and meaning gains importance. ‘“Psychologists studying the link between affect
(jargon for ‘feelings’) and meaning concur. Numerous laboratory studies have demonstrated
that information must convey affect to be meaningful and to play a role in judgment and
decision making” (Slovic & Slovic, 2015: 2). Although works of romance, popular fiction,
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and stereotypical literature that may be viewed as having little literary, artistic, or qualitative
value are often referred to as pulp fiction, even these types of ecofictive works, written by
authors who have yet to establish themselves as literary giants, should be considered in
literary criticism and environmental activism, as per Slovic’s argument. These works can
play a crucial role in making existing knowledge meaningful by enhancing the necessary
affective element. Furthermore, they have the potential to influence people’s judgment and
decision-making mechanisms when it comes to environmental issues, thus contributing to
environmentalism. It is important to recognize that even works that may be deemed less
‘literary’ or ‘artistic’ can have a significant impact and contribute to the larger conversation
surrounding the environment. Therefore, they should not be disregarded solely due to their
genre or perceived lack of literary merit. It is worth noting that the affect effect present
in ecological narratives could potentially disrupt the vicious cycle of the environmentalist
struggle. Proper utilization of this potential through further research could be a step towards
making a positive impact.

Conclusion

Ecofictive narratives are powerful tools to convey the scale of environmental issues and
bridge the gap between science and understanding. By using imagination and appealing to
emotions, they can provide a more profound cognitive advantage and promote perceptual
change. These narratives also have the potential to disseminate related information in
compelling ways and inspire people to share their own stories, ideas, and accomplishments as
agents of change, initiators, explorers, professionals, and citizens. Since people are naturally
drawn to stories and new narratives, ecofictive narratives can help connect individuals to
a common goal, promoting a sense of shared purpose and community. It is important for
environmentalists, to create their own stories, news, and narratives, given that changing
opinions can be a complex process. In today’s computing world, a strong narrative is just
as crucial as factual information especially because ecocriminals and the system have been
known to create fraudulent but powerful and more persuasive narratives on environmental
issues. Creating a one-to-one connection with individuals on environmental issues is crucial
and can be achieved by emphasizing positive emotions such as hopefulness, pride, and
gratefulness. These emotions can be more motivating for environmentalists than negative
emotions. Intimacy through the power of literature can provide the necessary atmosphere
by appealing to the emotions, hearts as well as the minds of people through ecofictive
narratives. By using the medium of storytelling, environmentalists can effectively convey
their message and create a personal connection with their audience. Inspired by ecofictive
narratives, people can create their own narratives and stories help them better understand
environmental issues and challenges. They also may provide for people who seck alternative
ways to do something for the sake of nature and the environment as reading these new
narratives contributes to the creation of new opportunities. These narratives can serve as
powerful tools for communication between science and emotions as well as between the
environment and people. By creating environmentally conscious and friendly images in
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readers’ minds and hearts, they can help promote daily eco-friendly habits. Additionally,
these narratives can inspire change by invoking narrative empathy, encouraging pattern text,
and highlighting individuals who serve as models and impelling factors for positive change.
Such narratives can be particularly effective by fostering hope and empowering readers to
act in ways that unseat privileged ways of knowing that have resulted in devastation for both
nature and people. Ultimately, these narratives can help people leave a positive legacy for
future generations.

It is also worth noting how ecofictive narratives incorporate both positive and negative
feelings to convey the urgency of environmental issues while also offering a sense of hope
through their happy endings. These stories have the ability to deeply engage readers on an
emotional level and provide a source of inspiration and motivation for environmentalists who
may be feeling overwhelmed, fearful, or disheartened. Although the overall tone may not be
optimistic, the hope that these narratives provide can serve as a new source of resistance,
energy, and perseverance. It is important to remember that taking small steps can lead to
significant progress in the long run.

The novels that showcase lawsuits or choosing the right thing reveal that things may
not always end well. Understandably, people may not be optimistic about it. However, this
does not diminish the fact that people always hope for a better outcome. These novels can
be guiding examples in overcoming the indifference and inaction that environmentalism is
exposed to. They showcase emotional interactions that occur through affective econarratives.
In these ecofictive works, both ecoheroes and ecoheroines willingly pay any price to protect
their loved ones, as well as nature and the environment. As Rosemarie Tong indicates, there
are times to take drastic action even for the nonviolent and the peaceful: “when they realize
their voices will not be heard and the destruction of everything and everyone (especially their
children) precious to them will continue, even the most peaceful ecofeminists will fight for
life” (Tong, 2009, p. 268).

Sometimes, happy endings in econarratives may come with the risk of compromising
by taking responsibility away from people. However, the risk here is different from the way
science fiction writers and cornucopians use in utopic and fantastic arguments to externalize
responsibility for environmental issues. Because in these novels, the responsibility seems
concrete, individualized, and personalized for individuals, groups, and societies rather than
being abstract and imaginary like the future scientific and technological developments often
portrayed in science fiction.

Ecofictive narratives present solutions to address the feeling of powerlessness in the
face of environmental challenges. This feeling often leads to pseudo-inefficacy; this belief in
the futility of individual action can be overcome by inspiring readers to take action in their
own lives to make a positive impact on the environment. By empowering individuals to
contribute to the ongoing fight against environmental issues, ecofictive narratives motivate
readers to effect change and make a difference by revealing that both individuals and their
actions matter. The character Buscarsela emphasizes the importance of individual action in
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The Glass Factory: “well the world is a total mess and there is nothing I can do about it,
except clean up one little corner of it. Now for that Morse incubator site” (Wishnia, 2001, p.
143). These attempts are profound examples of the reflection of environmentalist thought,
which has already stopped waiting for a superhero or revolution, transformation, or a miracle
to save nature, the environment, and the human spirit but focus on what they can do. They
can inspire people to act by eliminating the pseudo-inefficacy perception, which notoriously
leads people to escape from dealing with environmental issues.

Environmental narratives incorporating romance can guide readers’ emotional responses
and motivations toward environmental issues. Similarly, integrating romantic elements
within ecofictive narratives can help emphasize the importance of combining both emotional
and rational thinking to overcome environmental challenges. Therefore, it is important for
readers, critics, and environmentalists to recognize the potential that comes from affective
environmental narratives. The idea is to increase the use the affective components present in
ecofictive narratives to change the mindsets of individuals who are indifferent or apathetic
about environmental issues. Connecting with readers’ emotions and entering their hearts
make it possible to drive positive change towards a more sustainable future: “The cause
of conservation lies in the hearts and minds of men and women; if that passion dies, no
constitution, no law, no court, no jargon, no market mechanism can revive it” (Lines, 2001,
p- 26). Thus, it is crucial to incorporate affective elements into new environmental narratives
in order to combat the inaction that results from forgetting and habituation in environmental
struggles. To strengthen environmental narratives and studies, it is important to include as
many affective elements as possible and ensure their circulation in networks, as argued by
Tim Lindgren (Lindgren, 2007); this can play a significant role in overcoming this weakness.
In fact, Lindgren's eco-effective texts may also turn into eco-affective texts that can play
an important role in shaping new environmental narratives. The affective richness of these
narratives can influence people’s thinking and actions towards the environment, leading to
new practices and behaviors that contribute to sustainable living when these eco-affective
texts become prevalent. In this way, eco-effective and eco-affective texts can have a lasting
impact beyond the classroom and throughout people’s lives.

Hayrettin Karaca, as mentioned earlier, revised the environmental strategy by signing a
book that referred to his ideas about environmentalism. This was just before he passed away,
after dedicating his life to the environmental struggle. Upon reading the quote of himself that
underlined the emphasis “Knowledge, Interest, Reaction,” he kept silent for a moment and
said, “That is not enough; something is missing.” After debating for a while, he concluded
that “love” must be added to that strategy. He put love as the very first word of his tetralogy
and signed the book. Therefore, he also responded to the crisis of environmentalism after
such an experience by combining heart and mind spirit with a passion, even at a very late age.
The lesson is to do anything anywhere, anytime, with enthusiasm and passion, relying on the
mind when it comes to environmental issues.
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Notes

1 Affective ecocriticism is a critical approach that emphasizes the significance of emotional and affective responses
that humans have towards the environment and nature. This approach acknowledges the role of emotions and
feelings in shaping our relationship with the natural world and aims to utilize these emotional responses to
create a more impactful environmental movement. For more information on affective ecocriticism, please see
Affective Ecocriticism: Emotion, Embodiment, Environment (Bladow & Ladino, 2018), Affective Ecologies;
Empathy, Emotion, and Environmental Narrative (Weik von Mossner, 2017), Ecosickness in Contemporary U.S
Fiction: Environment and Effect (Houser, 2014).

2 Since the primary purpose of this study is not to include the definition and discussion of the theory and the
concept of affect but still its reflections on ecocriticism or affective ecocriticism, see The Affect Theory Reader
(2010) for the detailed definition and discussion of affect (Gregg & Seigworth, 2010).

3 Formore information on psychic numbing, visit www.arithmeticofcompassion.org (“Arithmetic of Compassion,”
2023).

4 For more information on pseudo-inefficacy see ‘“Pseudoinefficacy and the Arithmetic of Compassion” in
Numbers and Nerves (Vistfjill et al., 2015).

5 For more information on the cornucopian perspective, see Greg Garrard’s book Ecocriticism (pages 16-18)
(Garrard, 2004, pp. 16-18).

6  Within the scope of this article, the function of affect, based on the connection between affect, emotion,
materialism, and cognition, will be examined within the framework of its potential to transform environmental
knowledge into practice and responsibility for action, without mentioning the ongoing conversations on affect
criticism and without engaging in discussions of the sometimes-interchangeable use of affect with emotions or
subjectively expressed emotions.

7 Since the aim of this article is not to discuss the theoretical distinctions between affect and emotion but as
stated before those affective elements, in the axis or relationship of mind-emotion, should not be ignored in
the environmental struggle, especially in the narratives used in this struggle. Thus, when there is a reference to

emotion or emotions, please consider them as their capacity to produce affect.
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Yazarlarin Katki Diizeyleri: Makale tek yazarlidir.
Etik Komite Onay1: Bu ¢alisma icin etik kurul onay1 gerekmemektedir.
Finansal Destek: Bu arastirma i¢in herhangi bir finansal destek alinmamuigtir.

Cikar Catismasi: Bu calisma ile ilgili herhangi bir ¢ikar ¢atismasi bulunmamaktadir.
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Kitap Hakkinda:

Dog. Dr. Ramazan Cakir’in, 2024 yilinda Gazi Kitabevi’nden yayinlanan “Tiirkiye ve
Tiirkmenistan Tiirk¢esinde Konularina Gore Agiklamali Alkislar Dilekler (fyi/Hayir Dua-
lar)” isimli kitab1 320 sayfadan olusmaktadir.

Calisma On sz, Giris, Alkislarin/Dileklerin Yer Aldig1 inceleme Boliimii, Sonug, De-
gerlendirme ve Kaynaklardan olusmaktadir.

Kitabin “On S6z” kisminda dncelikle dua-beddua; alkis-kargis kavramlarindan bahse-
dilmistir. Sonrasinda ise dua ve dileklerin gectigi en eski belgelerin Irk Bitig, Altun Yaruk,
Divanu Liigati’t-Tiirk oldugu belirtilmis ve eserin boliimleriyle konu basliklarindan s6z edi-
lerek bu boliim tesekkiirle sonlandirilmistir.

Eserin “Giris” kisminda ilk olarak alkis-dilek ve iyi dualarin Tiirk edebiyatinimn eski kaynak
eserlerinden olan Irk Bitig, Altun Yaruk, Divanu Liigati’t-Tiirk, Kutadgu Bilig, Mukaddimetii’l-
Edep, Tevarih-i Al-i Selguk Oguznamesinde ne sekilde gectigiyle ilgili Grneklere yer verilmis-
tir. Sonrasinda alkis, alkamak ve dilek kelimelerinin Tiirkiye Tirkcesindeki anlamlart veril-
mistir. Yazarin girigte belirttigi tizere sosyal hayatta kullanilan alkis-dileklerin kullanim yerleri
oldukca genistir. Iyi niyet gostergesi olan bu kalip sézler; meslek hayatinda, misafirlikte, yol-
culukta, goniil almada, yardimlagsmada, tarim-hayvancilikta, ugurlama-kargilamalarda, dogum,
diigiin ve cenaze gibi gegis torenlerinde, milli-dini bayramlarda vb. alanlarda yaygimn olarak
kullanilmaktadir. Bu kalip s6zler mekana, duruma ve zamana gore degisiklikler gostermekte ve
zamanla ¢ok kullanilan birer alkis-dilek/iyi dua, kargis/beddua, deyim, atasdzii halini almakta-
dir. Bu kisimda yazar ¢alismanin amacini, “Insan hayatim pozitif etkileyen ve moral kaynag
olan alkig-dilekleri, genglere kullanim yerleriyle 6gretmek ve onlarin dogru, akici ve edebi
konusma aligkanliklarini geligtirmelerini saglamak™ olarak belirtmistir.

Caligmanin inceleme kisminda 21 baslik altinda 946°s1 Tiirkiye sahasi ve 670’1 Tiirkmen
sahasindan elde edilmis toplam 1616 “alkis-dilek/iyi dua” 6rnegi agiklamali olarak verilmistir.

Kitaptaki alkis-dilek/iyi dualarin bulundugu inceleme kisminin Birinci Béliimiinde; al-
kis, dilek, davet, dua-beddua vb. terimlerin anlam ve bicim 6zellikleri, Ikinci BSlimiinde;
cagdas ve tarihi Tiirk lehgelerindeki 6rnek metinlerde gecen alkislar-dilekler, Ugiincii Bélii-
miinde; Tirkmenistan’da yayinlanan eserlerde gecen ve Irak Tiirkmenlerinin soyledigi alkis-
lar—dilekler, Dérdiincii Béliimiinde; Konya, Karaman, Igdir, Kiitahya, Corum yo6resinden
ve diger agizlardan derlenen alkislar—dilekler, Besinci Boliimiinde; Tiirkiye ve Tiirkmenis-
tan Tiirk¢esinde temalarina gore agiklamali alkiglar—dilekler, Altinc1 Béliimiinde; Tirkiye
ve Tirkmenistan Tiirk¢esinde alkislarin ve dileklerin alfabetik siraya gore dizimi incelenmis
ve bunlara iliskin agiklamalara yer verilmistir.

“Alkis, Dilek, Davet, Dua-Beddua vb. Terimlerin Anlam ve Bicim Ozellikleri”nin, ir-
delendigi “Birinci Boliim”de Alkis, Dilek, Davet, Dua, Beddua ve Yum-Yom Terimleri;
Tiirkiye ve Tiirkmen Tiirkcesinde Alkislarin Anlam ve Bigim Ozellikleri; Tiirk ve Tiirkmen
Anonim Halk Edebiyat1 Uriinlerinde ve Siirlerde Gegen Alkislar-Dilekler; Alkislar-Dilekler
Hakkinda Yapilan Caligmalar ve Tasnif Denemeleri adli alt bagliklar yer almaktadir.

“Cagdas ve Tarihi Tiirk Lehgelerindeki Ornek Metinlerde Gegen Alkislar-Dilekler” bas-
likli “Ikinci Béliim”de ise Saman-Altay Metinleri, Divanu Liigati’t-Tiirk, Kutadgu Bilig,
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Tevarih-i Al-i Selguk Oguznamesi, Dede Korkut Hikayeleri gibi eserlerde ve Terekeme -Ka-
rapapak Tirklerinin dillerinde gecen alkiglar-dileklere yer verilmistir.

“Tirkmenistan’da Yaymnlanan Eserlerde ve Irak Tirkmenlerinin Soyledigi Alkis-
lar— Dilekler” adli “Uciincii Boliim”de Ruhnama, Gorkut Ata Sadessani, Berdinazar
Hudaynazarov’un Romanlari, Akarsuvun Aydimi, Insafin Ezasi, Gumlular, Garagage’nin
Ogullar adlr alt basliklar yer almaktadir.

“Konya, Karaman, Igdir, Kiitahya, Corum Y &resinden ve Diger Agizlardan Derlenen Al-
kislar-Dilekler” baslikli “Dérdiincii Boliim”de, Tiirkiye nin ¢esitli bolgelerinden derlenen
metinlere yer verilmistir. Metinler; “Konya, Karaman, Igdir (Melekli-Ziilfikar-Tuzluca Ga-
ziler koyleri), Kiitahya (Boliicek, Dumlupinar ve Kirazpinar koyleri), Corum, Divrigi, Adil-
cevaz, Antakya (Madenboyu kdyii), Tavsanli (Ovacik koyii), Derbent-Ciftlikozii ve Saraypi-
nar Koyt, Adana (Karakislake1 koyii), Aydin (Cine Karakollar ve Macur kdyleri), Karabiik
Eflani Balikesir (Manav koyii)” bolgelerinden derlenmis ve bu siralamaya gore verilmistir.
Siralamada bdlge adi olmayan iki baslik ise “Yolculukta, daga-tarlaya, ise giderken sdylenen
alkig-dualar; Yatarken sdylenen alkis-dualar” basliklaridir. S6z konusu iki basligin derlendigi
bolge icerisinde degerlendirilmesi boliimiin biitiinliigli acisindan daha iyi olabilirdi.

“Tiirkiye ve Tirkmenistan Tiirk¢esinde Temalarina Gore Agiklamali Alkiglar—Dilekler”
isimli “Besinci Boliim”de oncelikle temalarina gore Tiirkiye sahasindan derlenen metinlere
ve aciklamalarina yer verilmistir. Bu kisimda bulunan tema basliklar1 soyledir:

Dogumda, Isim Koymada ve Bebek Gormede Sylenenler, Evlilik Oncesi ve Sonrasinda
Soylenenler, Oliim, Kabir ve Ahiret Igin Soylenenler, Ciftgilik, Hayvancilik ve Diger Meslek-
ler i¢in Soylenenler, Yolculuk, Ziyaret ve Misafirlikte Sdylenenler, Yardim, Iyilik ve Saygi I¢in
Séylenenler, Tesekkiir, Tebrik, Hayranlik ve Kutlama I¢in Soylenenler, Yeme-igme Konusunda
Soylenenler, Yeni Kiyafet ve Esyalar Alindiginda Kutlamak Icin Soylenenler, Saglik-Hastalik
I¢in Soylenenler, Tabii Afetler veya Kétii Haber Duyuldugunda Séylenenler, Din ve Inang Ige-
rikli Soylenenler, Yaratictya Siginmak, Korunmak-Bagislanmak icin Soylenenler, Aile ve Aile
Bireyleri Igin Séylenenler, Cennete Gitmek-Cehennemden Korunmak Igin Séylenenler, Devletin
ve Milletin Bekas1 I¢in Séylenenler, Saghkli, Uzun Omiir Siirmek I¢in Séylenenler, Dini ve Milli
Bayramlarda Séylenenler, Hac ve Asker Ugurlama-Karsilama Torenlerinde Soylenenler, Giinlik
Konusmalarda ve Selamlasmalarda Séylenenler, Is, Ticaret ve Alis-Veriste Soylenenler.

Besinci Bolimiin ikinci kisminda ise temalarina gore Tiirkmenistan sahasindan derlenen
metinlere ve agiklamalarina yer verilmistir. Bu kisimda bulunan tema basliklart ise sdyledir:

Ogul-Kiz Diinyaya Geldiginde ve Isim Koyma Merasiminde Soylenenler, Diigiinlerde
Séylenenler, Aileden Biri veya Yakim i¢in Séylenen, Vefat Edenin Acisim Paylasmak, Ka-
bir ve Ahiret Icin Séylenenler, Ciftcilik, Hayvancilik ve Diger Mesleklerle Tlgili Soylenen-
ler, Misafirlikte ve Misafir Karsilamada-Ugurlamada Séylenenler, Yardim, lyilik ve Himaye
Igin Séylenenler, Tesekkiir, Tebrik ve Kutlama igin Soylenenler, Yeme-igme igin Soylenenler,
Yeni Kiyafet Giyildiginde Kutlamak I¢cin Soylenenler, Hastalikta, Hasta Ziyaretinde ve Saglk-
ta Soylenenler, Tabii Afetler-K&tii Haberler Duyuldugunda Séylenenler, Din ve Inang Igerikli
Soylenenler, Korunmak ve Bagislanmak Dilemek I¢in Sdylenenler, Aile ve Aile Bireyleri igin
Soylenenler, Devletin Bekas1 ve Devlet Nisanlar1 i¢in Sdylenenler, Dini-Milli Bayramlarda
Soylenenler, Hac ve Asker Ugurlama-Karsilama Torenlerinde Soylenenler, Giinliik Konugma-
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larda ve Selamlasmada Soylenenler, Iyi Dileklere Karsilik Olarak Soylenenler, Ziyarete, Ti-
carete, Seyahate Gidildiginde Soylenenler, Ustalik-Sanatkarlik ve Zanaatla Tlgili Soylenenler.

“Tiirkiye ve Tiirkmenistan Tiirk¢esinde Gegen Alkis-Dileklerin Alfabetik Siraya Gore Di-
zimi” baslikli “Altine1 Boliim”de ise Tiirkiye Tiirk¢esinde ve Tiirkmen Tiirkgesinde gegen al-
kis ve dileklerin alfabetik siraya gore dizimine yer verilmistir. Burada 946 Tiirkiye sahasi, 670
de Turkmen sahasi alkis-dilek metinlerine yer verilmistir. Eserde gecen tiim alkis ve dileklerin
bir arada alfabetik olarak yer almasi okuyucu ve arastirmacilar i¢in kolaylik saglamaktadir.

Arastirmaci “Sonug ve Degerlendirme” bolimiinde genel olarak calismada ele aldigi hu-
suslart ana hatlariyla 6zetlemeye gayret gostermistir. Tiirk soylu halklarin gegmisten getirdikleri
anonim ve ferdi tirinlerin ortak duygu ve diisiince olusturmada ayn1 zamanda kiiltiirel degerle-
rin korunmasinda énemli bir islevi yerine getirdigini vurgulayan yazar, Tiirkiye Tiirklerinin ve
Tiirkmenlerin kiltiir tarihinde alkis olarak bilinen dua-dileklerin, Islamiyet’in kabuliinden sonra
hayir dua seklinde anildigini ifade etmistir. Tiirkiye Tiirkgesinde gecis donemlerinde toplam 144,
Tiirkmen Tiirk¢esinde ise 116 farkh alkis-dilek ve iyi dualarin tespit edildigini s6yleyen Dog. Dr.
Ramazan Cakir, Tiirkiye’de ve Ttirkmenlerde gecis donemleri olarak kabul edilen dogum, evlilik
ve Oliim etrafinda zengin rittiellerin oldugunu belirtmis ve bazi ritiiellerin Samanizm’den kaynak-
landigiin, bazilarimn ise Islamiyet’le birlikte yaygmlastigimn altim gizmistir.

Calismasini sectigi iyi niyet temennileri ve alkiglarla sonlandiran yazar, yine eserin
sonunda kitaplarda gérmeye ¢ok fazla alisik olmadigimiz birtakim nerilere yer vermis ve
gelecekte yapilabilecek bazi arastirmalar igin (Tiirk Diinyas: Alkis ve Kargis Atlasi, Tiirk
Diinyas1 Ortak Alkis ve Kargis Metinleri Antolojisi, Tiirk Diinyas1 Kalip Sozleri) bilim in-
sanlarina 151k tutmustur.

Kitabin “Kaynake¢a”s1 3 kisma boliinmiistiir. Bu boliimlerden ilki Tiirkiye Tiirkgesi ile
Tiirkmen Tiirk¢esinde hazirlanmis 215 kitap, s6zliik, tez, makale ve bildirinin, ikincisi ise 19
siireli yaymin yer aldig1 kisimdir. Ugiincii kisim ise kaynak kisilerin adlarmim yer aldig: listedir.

Calismada metinler derlenirken 336 kaynak kisi ile goriisiilmiis bunlarin bazilari isim-
lerinin kullanilmasina izin verirken bazilari izin vermemistir. Bu nedenle ¢alismada goriis-
me yapilan kisilerden sadece 59’unun ismine kaynak¢ada yer verilmistir. Kitabin zengin bir
kaynakg¢asinin bulunmasi hem yazarin alana olan hakimiyetini hem de eseri hazirlarken ne
kadar genis bir literatiir taramasi yaptigin1 géstermekte ve bu husus eserin degerini daha da
arttirmaktadir. Bununla birlikte s6z konusu genis bibliyografya, bu konuda calismak isteyen-
ler i¢in de oldukga biiyiik bir 6nem teskil etmektedir.

Alkslar, gegmisten giintimiize hasta ve tebrik ziyaretlerinde, dogumlarda, misafir kabulii ile
misafir ugurlama gibi rutin olarak yapilan sosyal-kiiltiirel etkinliklerde, insanlarin duygu ve dii-
stincelerini ifade etmek i¢in bagvurduklar kalip sozler olarak bilinmektedir. Tiirk halk kiiltiirii
icerisinde ayni1 zamanda Snemli bir kiiltiir aktaricisi olarak da bilinen alkislar veya giiniimiizdeki
adiyla hayir-dualar, Tirk dilinin zenginligini gdstermesi agisindan da ayri bir 6neme sahiptir.

Dog. Dr. Ramazan Cakir’in bu kitabi Tiirkiye Tiirkleri ile Tiirkmenistan Tirkleri arasin-
daki ortak duygu ve diisiiniisii vurgularken ayni zamanda ileride bu alanda ¢aligmak isteyen
aragtirmacilara da yol gostermektedir. Sonug olarak arastirmaci tarafindan hazirlanan eserin
bu alandaki 6nemli bir boslugu dolduracak nitelikte oldugu rahatlikla séylenebilir.
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Koéroglu’nun hangi cagda, nerede yasadigi netlik kazanmamistir. Ancak Kéroglu Destani
Kollar’nin Tiirk diinyas cografyasina, Kafkasya’ya, Iran’a, Misir’a kadar ulastig1 bilinmek-
tedir (Kaya, 2023). Anadolu da bu kollarin ulastig1 sahalardan biridir. Anadolu’nun 6zellikle
Cukurova yoresinde bir¢ok Koroglu Kolu anlatilmaktadir. Yukart Cukurova’da Osmaniyeli
asiklar; Karacaoglan, Dadaloglu ve Koroglu iizerine anlatilan tiirkiilii hikayeleri dinleyerek
asikliga heves etmislerdir. Eski agiklara ait usta mali hikaye anlatma gelenegini 6grenmisler
ve slirdiirmiiglerdir (Artun, 2003). Kitap, tam da bu gelenegin var oldugu yorede asiklar ta-
rafindan anlatilagelen Koéroglu Kolu iizerinedir. Osmaniye/Diizi¢ili arastirmaci yazar Bekir
Islek tarafindan yayina hazirlanan “Kéroglu Destani’nin Diizici Rivayetleri” adl kitap, Dii-
zi¢i Folklor Kitaplar1 dizisinin dokuzuncusu olarak okurlara sunulmustur. Kitabin yazarlari
Bekir Islek ile birlikte Kiirsad Mehmet Korkmaz, Ozan Tiiliice, Ahmet Tiirker Aydin ve Ali
Ozanemre’dir. i1k ve simdilik tek baskis1 Ocak 2024 te Uriin Yayinlar1 tarafindan yapilmustir.

Kitap, yayina hazirlayanin “Sunus”u ile baglamakta, Dogan Kaya’nin “Giris”1 ile devam
etmektedir. Bu iki baslik ile birlikte bes boliim ve “Sozliik”’ten olusmaktadir. “Sunus”ta Islek,
kitabin ortaya ¢ikmasina kaynaklik eden diisiinceyi “Koroglu Destani’nin Diizi¢i Rivayetleri
ise, onlarca asiktan derlenmesine, 7, 8 kol halinde anlatilmasina, pek ¢ok aragtirmaya ve aka-
demik ¢aligmaya konu edilmesine ragmen derli toplu bir kitap halinde yayimlanamamustir.
Bu eserle, bu eksikligi ve giizel gorevi yerine getirmenin mutlulugu igindeyiz.” ciimlele-
riyle agiklamistir (s. 5). Bu climlelerden de anlasilacagi iizere Koroglu Destani’ni ve onun
rivayetlerini konu alan pek ¢ok ¢aligma yapilmis, kitap basilmistir. Bunlarin i¢inde Diizigi
Rivayetleri’nin de konu edildigi ¢caligmalar vardir. Kitabin, bu ¢alismalar1 bir biitiin halinde
sunmasinin; halk bilimi ve halk edebiyati ¢alismalarina kaynak olugturmakla birlikte okur-
lara biitlinciil bir bakis acis1 kazandiracagr diisiiniilmektedir. Koroglu Kollar1 kayitlarinin
yeniden yaziya aktarilip bir araya getirilmesiyle ortaya ¢ikan kitapta; Kiirsad Korkmaz, Ozan
Tiliice ve Ahmet Tiirker Aydin’in lisanstistii tezleri iizerine boliimler yapilandirildig: belir-
tilmistir (s. 6). Diger iki boliim de Bekir Islek ve Ali Ozanemre’nin daha 6nce yayimlanan
yapitlar iizerinedir.

“Giris” bashgr altinda Dogan Kaya, Koroglu Destani’nin hangi déonemde nasil ortaya
¢iktigina; kimlere ait olduguna iliskin bilgiler vermistir. Kéroglu anlatma gelenegine de de-
ginmis, Koéroglu’nun Tiirk diinyasinda anlatilan kollarini iilkeler bazinda listelemistir. Bu
kollarda ortaya ¢ikan kahramanlarin niteliklerini 6zIi bir bigcimde sunmustur. Bu baslikta,
Kéroglu’nun kimligiyle ilgili alandaki tartigmalar da yer almaktadir.

Kiirsat Mehmet Korkmaz tarafindan kaleme alinan “Asik Mehmet Demirci’den Derle-
nen Kéroglu Rivayetleri” baslikli 1. Boliim, Koéroglu mahlash Asik Mehmet Demirci’ye ya-
zarin ulasma hikayesiyle baslamaktadir. Yazar, Koroglu ile gerceklestirdigi bulugmalar sonu-
cunda onun tiim dagarcigini derlemis ve Zuhuru Kolu’nu ikinci kez kaydetmistir. Bu durum
boliimiin, detayli ve kapsayict olmasi agisindan 6nem arz etmektedir. Béliimde; yazarin ses
kayit cihaziyla kaydettigi Koroglu’nun Zuhuru (1. ve 2. anlatimlari), Ayvaz Kolu, Ayvaz’in
Yesir Olmasi, Moskof Kolu, Giircistan Seferi, Turna Teli Kolu, Yemen Kolu, Kéroglu’nun
Son Kolu ve bagka bir kitaptan alintiladig1 Koroglu ile Hasan Pasa baslikli 10 anlatimin ya-
ztya aktarilmis bigimi yer almaktadir. Devaminda, metinlerdeki Diizigi yoresine 6zgii sdzciik
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ve deyimler ile Asik Mehmet Demirci’ye sorularak belirlenen anlamlar “Sozliik™ alt baglig:
acilarak verilmistir.

“Asik Mustafa Kose’den Derlenen Koroglu Rivéyetleri” bashkli 2. Bélim, Ozan
Tiiliice’ye aittir. Yazar boliime Asik Mustafa Kose nin (Hafiz) hayatim anlatan bir metinle
giris yapmustir. Boliimde; ses kayit cihaziyla kaydedip yaziya gegirdigi Koéroglu’nun Giir-
cistan Seferi, Turna Teli Hikayesi, Koroglu’nun Horasan Seferi, Kéroglu’nun Sam Seferi
bashikli 4 anlatima yer vermistir. Boliim sonunda, metinlerdeki sozciik ve deyimler ile Asik
Mustafa Kose’den de yardim alarak belirledigi anlamlarint “S6zIik™ alt bagliginda vermistir.

3. Boliim olan “Asik Mustafa Cabuk’tan Derlenen Koroglu Rivayetleri” Ahmet Tiir-
ker Aydin tarafindan kaleme alinmistir. Yazar “Girig” alt bagliginda, folklor tirlinleri ve halk
hikayeciligiyle ilgili kisa bir bilgi vererek Kéroglu Destanlari’nin dogu ve bati varyantlarin-
daki kol sayisinin degiskenlik gosterdigini, Anadolu cografyasinda birgok Kéroglu Kolu’nun
anlatildigini belirtmistir (s. 188). Asik Mustafa’nin namidiger Tus Mustafa’nin hayatin1 da
anlattig1 boliimde; Bekir Islek tarafindan kamera kaydina alinan Turna Teli HikAyesi, Yemen
Seferi Hikayesi, Horasan Seferi Hikayesi, Dagistan Seferi Hikayesi, Moskof Seferi Hikayesi,
Koroglu'nun Ayvaz’t Kacirma Hikayesi, Koroglu'nun Esir Diigme Hikayesi, Sam Seferi
Hikayesi baglikli 8 anlatimi aktarmistir. Bu boliimiin sonunda da yazar tarafindan “Sozlik”
alt baslig1 acilmis ve metinlerde yer alan sozciiklerin anlamlar1 verilmistir.

“Astk Mahmut’tan Derlenen Turna Teli Rivayeti” baslikli 4. Boliimiin yazari Ali
Ozanemre’dir. Ozanemre, “Bendeki Asik Mahmut” bashg ile 45131 tanima hikayesini an-
latmustir. “As1gm en sevilen anlatis1” (s. 312) olarak belirttigi Koroglu’nun Bagdat Seferi’ni
yaygin bilinen adiyla Turna Teli’ni eski bir ses kaydindan alip yaziya aktararak okurla bu-
lusturmustur. Bu siirecte, Bekir Islek’in arsivinden yardim alarak baska bir ses kaydinda da
yararlanmistir. Turna Teli’ni hem istanbul diliyle hem de Asik Mahmut’un diliyle aktarmasi
halk kiiltiiriine sunulan bir zenginlik olarak degerlendirilebilir.

5. ve son boliim “Agik Karayigit Osman’dan Derlenen Kéroglu Rivayetleri”nin yazar
kitab1 yayina da hazirlayan Bekir Islek tir. Islek, ilk olarak kaytlarla ilgili baz1 tespitlerini su-
narak gesitli asiklardan kaydedip derledigi 200 saatlik arsivinden bahsetmistir (s. 351). Asik
Karayigit Osman hakkinda bilgi verdigi baslikta, onu diger asiklardan ayiran kendine 6zgi
islubunun oldugu kanaatindedir. Boliimde; yaziya gegirdigi Kirat’mn Kagirilmasi Hikayesi,
Giizel Ayvaz’in Kagirilmasi Hikayesi, Turna Teli Hikayesi, Moskof Seferi Hikayesi, Giircis-
tan Seferi Hikayesi baslikli 5 anlatima yer vermistir.

Kitabin sonunda, “Sozliik” baslig1 agilmistir. Sozliikte, metinlerde gecen bazi s6z-
ciik ve deyimlerin anlamlar yer aldiklar1 climlelerle birlikte verilerek agiklanmistir. Kitapta
yer alan tiim sozliiklerin Diizi¢i yoresine 6zgii dilsel ve kiiltiirel ¢esitliligi tanitmak ve koru-
mak adina 6nemli oldugu diistiniilmektedir. Kitabin ilk {i¢ bolimiinde, lisansiistii tezlerden
yararlanilmasinin da etkisi olabilecegi goriistiyle, sistematiklik s6z konusudur. Bu béliimler-
de sirasiyla agiklamalar, transkripsiyona yonelik bilgiler ve sonrasinda metinler bulunmak-
tadir. Bir sonraki baskida bu sistematiklik gbz 6niinde bulundurularak diger iki boliim i¢in
diizenlemeye gidilebilir.
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Genel bir degerlendirmeyle, her bir kitap boliimiinde Diizigi yoresinde yasamis olan
farkli bir asiktan derlemeler yapilarak cesitlilik olusturulmustur. Kitapta, ayni hikayelerin
farkli Asiklar tarafindan sdylenen yorumlarini da gérmek olanaklidir. Ornegin Turna Teli 5
farkli asik tarafindan farkli bigimlerde yorumlanmistir. Kitap, bu varyantlarin her birinin
kayit altina alinip gelecege aktarilmasina katki sunmaktadir. Tiirkiilii hikayelerin ses ya da
kamera kayitlar1 genellikle icra esnasinda, dogal ortaminda yapilmistir. Bu da kitabin bilim-
sellik ve gergekgilik yonleriyle one ¢ikmasini saglamaktadir. Kitap; Anadolu insaninin bakis
acisinin, diinya goriisiiniin, yasam tarzinin yansitildigi bu sozlii folklor triinlerinin derlenip
yaziya gegirilmesi dolayisiyla kalict kilinmasi ve gelecek kusaklara aktarilabilmesi agisindan
degerli bir kaynak niteligindedir. Cukurovalilarin tiirkiilii hikayelerinin yer aldigi, bir Cuku-
rovalinin yayina hazirladigi ve bir Cukurovalinin tanittigi bu kitabin; halk bilimine ve halk
edebiyati ¢alismalarina otantik veriler sunarak kaynaklik edecegi diisiiniilmektedir.
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