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_ ULUSLARARASI KIBRIS UNIVERSITESI
UC AYLIK KULTUR DERGISI YAYIN ILKELERI

Genel Yayin Kurallari:

folklor/edebiyat halkbilim, antropoloji, egitim, tarih, dil ve edebiyat alanindaki 6zgiin arastirmalart
yaymlamak ve bu alanlardaki sorunlara bilimsel dl¢iitler igerisinde tartisma olanagi saglamak amaciyla
¢tkmaktadir. folklor/edebiyat halkbilim, antropoloji, egitim, tarih, dil ve edebiyat alanindaki 6zgiin aras-
tirma makalelerini, deneme ve derlemeleri yayimlayan hakemli, akademik bir dergidir. Yilda dort kez
yayimlanir.

Folklor/Edebiyat’ta yayimlanan yazilarin, bilim etigi basta olmak {izere, her tirli igeriksel
sorumlulu—gu yazarlarina; telif hakk: ise basilt ve her tiirlii elektronik ortamda folklor/edebiyat’ a aittir.
folklor/edebiyat’ta yayimlanan bir yazi, bagka bir yerde yayimlanamaz. Daha 6nce baska bir yerde yayim-
lanmis yazilar folklor/edebiyat’a gonderilemez. Yayimlanan yazilarmn sahiplerine ve bu yazilari degerlen-
diren hakemlere herhangi bir {icret ddenmez.

Hakem Degerlendirmesi:

folklor/edebiyat’a gonderilen yazilar, dnce Yayim Kurulunca dergi ilkelerine uygunluk agisindan in-
celenir. Uygun goriilmeyenler diizeltilmesi igin yazarma iade edilir. Yayin i¢in teslim edilen makalelerin
degerlendirilmesinde akademik tarafsizlik ve bilimsel kaliteye dikkat edilir. Degerlendirme i¢in uygun
bulunanlar, ilgili alanda iki hakeme gonderilir. Hakemlerin isimleri gizli tutulur ve raporlar bes yil siirey-
le saklanir. Hakem raporlarindan biri olumlu, digeri olumsuz oldugu takdirde, yazi, iglincii bir hakeme
gonderilebilir veya Yayin Kurulu, hakem raporlarini inceleyerek nihai karari verebilir. Yazarlar, hakem ve
yaym kurulunun elestiri ve onerilerini dikkate alirlar. Katilmadiklar1 hususlar varsa, gerekgeleriyle birlikte
itiraz etme hakkina sahiptirler. Yayima kabul edilmeyen yazilar, yazarlarina iade edilmez.

Yazim Dili
folklor/edebiyat dergisinin yazim dili Tiirkiye Tiirk¢esidir. Ancak her sayida derginin {igte bir oranini
gegmeyecek sekilde baska dillerde yazilmis yazilara da yer verilebilir.

Yazim ve Basim Kosullari:

Yazilar windows (Microsoft Word) uyumlu sézciik islemci programiyla yazilmali, e posta yoluyla
gonderilmis olsa da A4 boyutundaki kagida 3 kopya ¢iktist alinarak Word uyumlu CD ile birlikte yazigma
adresine gonderilmelidir.

Yazilarin uzunlugu konusuda siirlama olmasa da tek bir sayida yayimlanabilmesi gz 6niine alinarak
20 sayfay1 agsmamalidir.

[lk sayfa yazim sirast:

1)Yazar ad1 (sol iist kdse, sola dayalr)

2) Makale baslig1 (sola dayali)

3) Ceviri makaleler i¢in ¢evirmen ad1 (saga dayalr)

4)Tirkge 6zgilin makaleler icin ABSTRACT, RESUME, ZUSAMMENFASSUNG basliklar1 altinda,
100 sbzciigii gegmeyen Ingilizce, Fransizca ya da Almanca 6zet. Makale bashgmin 6zet dilinde cevirisi
Ozet basliginin altinda verilmeli daha sonra 6zet metin yer almalidir. Tiirkce disindaki makaleler i¢in
OZET bashg altinda genisge bir Tiirkge 6zet verilmeli ve aym kurallara uyulmalidir. Ozet béliimii olmayan
yazilar, yayimlanmaz.

5) Once makale dilinde, ardindan 6zet dilinde anahtar sozciikler. (3-5 sozciik)

6) Yazarla ilgili aciklama (sayfa altina) (*) isareti ile

7) Varsa makale ile ilgili agiklama (sayfa altina); ¢eviri metinlerde kaynak metin ile ilgili aciklama
(**) isareti ile

8) Varsa ¢evirmenle ilgili agiklama (sayfa altina) (***) isareti ile gosterilmelidir.

Dipnotlar ve Kaynakca
Dipnot ve kaynaklar APA 5 (American Psychological Association) standartlarina uygun olarak veril-
meli, ikinci kaynaktan yapilan alintilarda, asil kaynak da belirtilmelidir.
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folklor/edebiyat’tan

Sosyal bilimler, bu alani olusturan komsu disiplinlerin biribirini beslemesiyle
zenginlesen bir alan. Dergimiz, alt basliginda yer alan kimlik bilgileri ve hic¢ kuskusuz
on bes yillik bir stireci geride birakmis yayin hayatiyla, bunun somut érneklerinden
birini olusturmaktadir.

folklor/edebiyat, icerigi ve bu iceridi kapsayan hacmi, yayin periyodu ile sade-
ce Ulkemizde degdil, hemen butln dldnyada, 6rnedi olmayan bir yayin. Ayrica, bu
nitelikleriyle akademik yayinlarin kendilerine mahsus dar okur kesimini de asarak,
genis bir merakl kesime ulasiyor olmasiyla da ayricalik tasiyor. Arastirmaci kadar
okur ilgisinin de minimalize edildigi bir diinyada, bu ‘sinirhilidr’ asmanin en pratik
yollarindan biri, konu cesitliligi kadar bu cesitliligi belli bir merak duygusu ve yaza-
rinin Uslup ustahgdi icerisinde verebiliyor olmasini saglamaktan geciyor.

Bu sayimiz, glindelik hayat pratikleri icerisinde sembolik bir glc ve ritlel olarak
TOrk kultir hayatinda énemli bir yer tutan “bahsis’ verme adeti Uzerine, Dr. Ay-
lin Akpinar'in sosyolojik incelemesiyle basliyor. Akpinar, ‘bahsis'verme gelenegini,
bayramlarda yoksullar ve cocuklara hediye vermekten, diglnlerde dagditilan hedi-
yelere; édullendirmekten dayanismaya Osmanli-Turk toplumunun gundelik haya-
tindaki uygulamalarindan yola cikarak ele aliyor.

Tarih disiplini alanindaki akademik calismalarini, edebiyat ve edebiyat sosyolo-
jisinden de besleyerek strduren Dr. Mustafa Oral, bu kez Turkiye Turkcesinde genis
kullanim alani olan ‘cifit’ adi Uzerinde durarak, bunun tarihi, ktltlrel ve etimolojik
sertivenini, 6zellikle de Osmanli toponomik kayitlarini dikkate alarak irdeliyor.

Halk mimarlidi ve sivil mimarlik calismalarina iliskin olarak TUrkiye'de degisik
Urunler ortaya konmasina karsin, bu yapi érneklerinin siyasal iktidar ve gelenek
baglaminda ele alinmis 6rneklerine pek az rastlanmistir. Dr. Leyla Alpagut, erken
Cumhuriyet dénemi sivil mimarlik érneklerinden biri olan Atatlirk orman Ciftligi
icerisindeki bira fabrikasi hamamini mimari 6zellikleriyle birlikte, tasarimin bir
'‘modernite’ projesi olarak nasil hayat bulmuslugunu da ele aliyor.

Hem dergimizdeki yazilari hem de baska yayinlardaki caismalariyla tretken
bir akademisyen érnekligi sergileyen Dr. Tllin Arseven bu kez, Unll yazarimiz Elif
Safak'in ‘Siyah Sut' adli yapitindaki albasmasi inanisini; Derya Kilickaya ise inanc ve
uygulama baglaminda bir baska edebiyatcimiz Halikarnas Balikcisi'nin yapitlarini
ahilik gelenegi cercevesinde; Dr. Beyhan Kanter ise anlati gelenegimizin butun in-
celiklerini buyuk bir ustalikla kullanan, basarili edebiyatcimiz Murathan Mungan'in
Yuksek Topuklar adli romanini, kadin kimligi ekseninde irdeliyor. Bu sayimizin ede-
biyat merkezli makelesi oldukca ¢ok. Bunlardan birini de Dr. Fatma Bolikbasi'nin,
Muzaffer izgU'nlin 'Yedi Uyurlar’ 6ykisiini metinbilimsel ¢coziimleme teknidiyle ele
aldigi calisma olusturmaktadir.

Rus ve Ermeni edebiyati alanindaki akademik calismalari yani sira, bu alanlar-
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daki birikimini karsilastirmall ydntemle Tirk edebiyatinin 6nemli yapitlarini ele al-
mada da kullanan Dr. Birsen Karaca, cagdas Rus edebiyatinin édnculerinden, ‘ttopya
algilarini degistiren’ Yevegeni zamyetin'i degerlendiriyor.

Dr. Ozge Oztekin, geleneksel divan siiri algimizin kirilmasinda emekleri olan,
Onemli edebiyat bilimcilerimizden biri. Oztekin'in dzellikle XVIIl. yuzyil divan siirin-
de toplumsal hayatin izlerini ele alan ‘Divanlardan Yansiyan Goruntuler' (2006) adh
vapiti s6zunu ettigim bu verlesik alginin kirililmasinda ciddi bir kaynak olmustur. Bu
sayimizda ver alan ve Il. Mahmud'un ok ve tufek aticiigini siir Gzerinden okuyan
makalesi de yine bdyle bir izledin izdisimune 6rnek olusturmaktadir. Dr. Medine
Sivri ve genc meslektasi, 6grencisi Aysegliil Ciner de Plautus'un Moli€re ve Kleist ta-
rafindan uyarlanma bicimini, yazildiklart dénem, kaltur ve topluma ait ne gibi izler
tasadigi noktasindan hareketle ortaya koymaktadirlar.

G6ze mil cekme motifi, destan ve masal gelenedimiz icerisinde dnemli unsur-
lardan biri. Dr. Esra Oner bu motifi, Koroglu destanina yansiyis bicimiyle ele alip,
irdelemektedir.

ikinci dlinya savasl, gectigimiz ylizyll edebiyatinin en dnemli temalarindan bi-
rini olusturmaktaydi. Unlii yazar Cengiz Aytmatov'un eserlerinde de bu unsur be-
lirgin bir bicimde yer alir. Dr. Reyhan Celik ise UnllU yazar Cengiz Aytmatov'un vya-
pitlarina tasinan ve belirgin olarak da cephe gerisinde kalan savas temasi icerisinde
kadin kahramanlari anlatmaktadir.

Cocuk muzeleri ve teknoloji merkezleri, gelismis toplumlarin cagdas yuzunu
gbsteren 6nemli kurumlarin basinda gelmektedir. Genc arastirmacilarimizdan Ce-
ren Karadeniz, Frankfurt ve Hamburg érneginden yola cikarak Avrupa'daki cocuk
mugzelerini inceliyor.

Gecmisle gelecek arasindaki kdprinun kurulmasinda, yerel kultir érneklerinin
6nemli bir islevi olmaktadir. Farkli ethografik ézellikleri tasimasi ve pazarlama ola-
nadi bulmasi bakimindan da ‘bebekler' yerel oldugu kadar uluslararasi kaltur alisve-
risinin de simgesel Urtnleri olusturmaktadir. Ulkemizin bilinen en tipik bebeklerin-
den Soganli bebeklerini Neval Sakin ele alip, dederlendiriyor.

Bu sayimizin ceviri makalesi, Viyana Universitesi, Sosyal ve Kultlrel Antropoloji
profesdrlerinden Andre Gingrich'ten Koray Cengiz ve Ozer 0zbozdagdli'nin ortaklasa

olarak dilimize kazandirdiklari Oryantalizmin Sinirsal Mitleri baslini tasiyor.

*

Yeni folklor/edebiyat’larda bulusmak dilegiyle...

Metin Turan

Sorumlu Yayin Yonetmeni
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UNIVEESIT

TURK TOPLUMUNDA BAHSiS
Aylin Akpinar®

ahsis, Islam Ansiklopedisi’nde (1970) Farsca “bahsidan” (vermek) fiilinden
(%tﬁretilmis bir kavram olarak tanimlanmaktadir. iran’da biiyiikten kiigiige
verilen hediyeye bahsis denir. Bunun tam tersi, kiigiigiin biiylige verdigi hediye olan
“piskes”tir. Statii acisindan birbirine esit kimseler arasinda karsilikli verilen hediyelere
ise teariif (tanigsma) denmektedir. Bahsisin biiylikten kiictige verilmesi hem statii, hem de
maddi zenginlik anlamlarinda istiinliige isaret eder. Dolayisiyla bahs etmek (bagislamak)
aslen, mevkice, statiice, yagca ve gelirce daha iist diizeyde olan kimselerin kendilerinden
daha alt diizeyde olan kimselerle maddi ve manevi zenginliklerini paylagsmalar1 olarak
anlagilmalidir. Bu baglamda, bahsis bir hediye tiirli olarak kabul edilebilir. Hediye,
toplumsal ve insanlar arasi iligkilerin kurulmasinda, duygularin ifadesi araciligiyla karsilikli
ylkimliliikler olusturan sembolik bir giigtiir (Mauss, 2005: 239). Hediye aligverisi gibi
duygusal iliskilerde bilingalt1 bir karsilik bekleyis vardir (Giiveng, 1984: 229-230). Halk
ve Divan Edebiyatimizda bahsis manevi comertlik anlaminda da kullanilmistir (Pala,
2004). Ornegin, Karacaoglan, “Kara kas altinda siirmeli gdzdiir/ Asikin bahsisin vermeli
gelin” derken; Nedim, “Bir safa bahsedelim gel su dil-i nasada/ Gidelim serv-i revanim
ylirli Sa’dabad’a” demistir. Bahsisin hediye olduguna iliskin goriistimiizii su atasozii de
desteklemektedir: “Bahsis (beles) atin disine bakilmaz”.

* Dr., Marmara Universitesi Fen Edebiyat Fakiiltesi Sosyoloji Boliimii.
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Eski donemlerde beylerin sairlere, kendilerine yazdiklar1 methiyeler (kasideler) i¢in
bahsis vermeleri adettendi. Bu bahsis tiiriine “caize” ad1 verilmistir. Hatta, bu konuyla ilgili

fikralara rastlanmaktadir (www.yenimeram.com.tr/modules)

“Sairin birisi bulundugu ydrenin beyine 6vgii dolu bir siir yazmis. Birkag kurus
almak icin sunmaya giderken yolda bir Bektasi ile karsilasmus. Ikisi birlikte beyin huzuruna
cikmiglar. Sair bey i¢in yazdigi kasideyi takdim etmis. Bektasi eli bos olarak gelmis
olmamak i¢in cebinden bir kagit pargasi ¢ikarmis, iizerine bir seyler karalamis ve beye
uzatmig. Bektasi’nin ayak iistii karaladigi dizeler beyin ¢ok hosuna gitmis ve sairden daha
fazla bagisla ddiillendirilmis. Beyin yanindan ayrilmiglar.

Kendisinden fazla bahsis alan Bektasi’ye:

“Baba erenler, Siz nasil bir 6vgii yazdiniz ki, benden ¢ok bahsis aldiniz?”

Bektasi:

“Benim aklim pek 6vgiiye, riyaya ermez. Kisaca yazdim ki,

“Eger bana bir sey liitfedeceksen; veren Hak’tir, sen memursun... Eger bir sey

vermeyecek olursan; vermeyen Hak’tir, sen mazursun...”

Islam Ansiklopedisi’nde bahsis tanimlanirken soyle denmektedir: “Bahsis, ancak
yaptig1 isten memnun kalman hizmet erbabina, emegi mukabilinden fazla olarak verilen
paraya denilir. Avrupalilar bu kelimeyi yanlis tefsir ve tesmil ederek riisvet mukabilinde
dillerine gecirmislerdir.” Bu tanim ve yorum bahsis ile riisvet arasindaki sinirin kayganligina
isaret eder. Iskender Pala (2004), Zaman gazetesinde “Ihsan ile Bagis Arasinda” adli
makalesinde, Osmanli giindelik yasantisinda bahsisin nakit ve mal cinsinden yardim ile
siirli tek bagis kelimesi oldugundan ve belli bir hizmetin ticreti olarak degil, ondan arta
kalan bir tesekkiir ikrami olarak verildiginden bahseder. Bu duruma bir istisna Pala’ya gore,
belki de padisahlarin tahta ¢iktiklarinda yenicerilere verdikleri ciilus bahsisidir. Cilinkdi,
ciilus bahsisini padisahlarin yenigerilere, kendilerini tahta oturttuklari i¢in bir tesekkiir mii,

yoksa serlerinden emin olmak ig¢in bir riisvet olarak m1 verdikleri belli degildir.

Thorstein Veblen “The Theory of the Leisure Class” adl1 eserinde paranin on dokuzuncu
ylizyllda ivme kazanan kapitalizm sayesinde insanlar arasi iliskileri degerlendirirken
basvurdugumuz en temel 6l¢iit oldugunu iddia eder. Boylelikle, aslen manevi anlamda
comertlik olarak algilanabilecek olan bahs etmek eylemi, kimi zaman riigvet anlamini da
igerecek sekilde anlam kaymasina ugrayabilmistir. Bu makalede bahsis, Tiirk toplumunda,
tarihsel perspektif ¢ercevesinde, giiniimiize kadar devam eden ritiieller ve giindelik yasam
pratiklerinin ¢esitliligi i¢inde ele alinarak incelenecektir.



Osmanli’da Giindelik Hayat ve Bahsis

Osmanl1 toplumunda, basta Istanbul’da ve diger tasra sehirlerinde mahalle, giindelik
hayatin ekonomik, kiiltiirel ve dini pratiklerini iceren sinirlari olusturmustur. Bu durum
Ortadogu Islam geleneginin bir devami olup, toplumsal statiiniin dini ayricaliklara gore
belirlendigi tarihi donemlerin izlerini tagir. Sosyokiiltiirel agidan mahallenin 6nemi, zenginle
fakir ayrimmin miimkiin oldugunca sosyal dayanigma vasitasiyla mahalle icinde giderilmesi
inanc1 ve pratiginden kaynaklanir. Bu durum, on dokuzuncu yiizyila kadar siiren klasik
donem Osmanli mahallesinin 6nemli bir 6zelligi olarak géze ¢arpar. On dokuzuncu yiizyildan
itibaren Bogazi¢i'nin yerlesime agilmasiyla birlikte ekonomik farklilagmalarin basladigini
gorilirliz (Ism, 1985). Giderek artan sosyal farkliliklarin yani sira, sosyal yardimlagma
yerine gecen bahsis verme adeti devam etmistir. Ornegin, bilmedigimiz bir semtte bize yol
gosteren ve kilik kiyafetinden yoksul oldugunu anladigimiz kimselere; bir yerden kalkip
giderken unuttugumuz herhangi bir seyi kosup arkamizdan getiren ve kiyafetinden elinin
darda oldugunu disiindiigimiiz kisiye; karda, buzda, trafikte yollarda kaldigimiz zaman
elimizden tutarak bize yardim eden ve bizden bahsis uman Kkisilere; bekledigimiz sevingli
veya hayirl bir haberi getiren posta dagiticilarina; kaybettigimiz kiymetli bir esyay1 veya
onemli bir paray1 bulup polise teslim eden veya bizzat getiren kimselere kavustugumuz
esyanin/paranin degerine denk gelen bir miktar para adetten oldugu iizere bahsis olarak
verilir. Ayrica, giindeligi pazarlikla saptanmis olsa da canla basla ¢aligarak isimizi goren
is¢ilere de bahsis vermek adettendir (Kogu ve Akbay, 1960: 1876).

Yukarida sayilan sosyal adetlerin yani sira, eski Osmanli yasantisinda gelenek
haline gelmis olan bayram bahsisleri vardir. Bek¢iler ve davulcular Ramazan ve Kurban
bayramlarinda bahsislerini kapt kapt dolasip, her kapida bir mani okuyarak toplarlardi.
Bek¢i mani ve destanlarinin eski toplum yasantis1t bakimidan bash basima bir kaynak
olusturdugu soylenebilir (ibid: 1879). Boyunlarina ufak davullar asmis olan ¢ocuklar,
ellerinde fenerlerle, mani okuyanlarin peslerine takilirlardi. Konaklardan ve varlikli
kimselerin oturduklar1 evlerden méni okuyan bekgilere bahsis olarak ¢esitli yiyecekler
verilirdi (Incecik, Gonciioglu, Sadirli, 2004: 269). Bekgilerin bahsis toplama usulleri sdyle

anlatilmaktadir:

“Bekgilere maas olarak her evden kudretlerine gore para toplanir, aybasinda ne
toplanmigsa aralarinda pay edilirdi. Kis gilinleri komiirleri ve gece giyecekleri i¢i kiirklii
kurt derisi, dis1  kalin abadan gocuk denen kigliklar1 halk tarafindan temin edilirdi.
Ramazan bayramlarinda ellerinde uzun bir sirik ve boyunlarinda davul ile dolasarak evlerin
oniinde calar, her evden uglarina bahsis baglanmis ¢evre, yazma ve bazi evlerden de
mintanlik basma, daha kibarlardan ise bohga ile gecelik ¢amasir ve bahsis verilir, bunlarin

hepsini sirigin iistiine asarlar, bu suretle mahalleden hayli sey toplarlar, odalarina dontiste

9



aralarinda pay ederlerdi. Kurban bayramlarinda da arkalarinda zembille evleri dolasir,
‘kurban pay’ namiyla hayli miktarda kurban eti toplar, uzun zaman bunlarla geginirlerdi.”
(Ansan ve Ansan Giinay, 1995: 312)

Ramazanlarda sahur vaktinin geldigini mahallenin sokaklarinda davul ¢ala ¢ala
dolasarak bekgiler bildirirdi. Aralarinda sesi giizel olmayan, davul ¢almasini bilmeyen
varsa, bu islerden anlayan bir davulcu ile anlagirdi. Bekgi veya davulcu hangi evin 6niinden
gecerse, ev sahibine hitaben anlamli ve bahsis isteyen sozler soylerdi. Boylelikle dinleyenlere
mizah havasi i¢inde ¢esitli mesajlar verilirdi. Zengin bek¢i mani ve destan kiiltiiriinii birkag
dortliik ile o6rneklemek yerinde olur (Kogu ve Akbay, 1960: 1879) :

Bekgi su gibi akiyor
Fenere mumlar yakiyor
Babhsisi gelir daim
Bekgi yollara bakiyor

Bekg¢inin agirdir bast
Ayag1 gérmilyor tasi
Bahsis diye baka, baka
Bekginiz de oldu sas1

Giilseni dehrin giiliidiir
Bagi cihan siimbiiliidiir
Liitfunu timid eylemis

Bekginiz ihsan kuludur

Mabhalle bekgilerinden sonra bahsis toplama sirasi tulumbacilara gelirdi. Tulumbacilarin
bayram sabahlar1 mahallelerindeki evleri dolasip bahsis toplamalar1 Istanbul’a 6zgii bir
adetti (Incecik, Génciioglu, Sadirli, 2004: 256). Onlar da klarnet veya darbuka gibi calgilar
esliginde gosteri yaparak bahsis toplarlardi. Bahsis fenerin igine, veya boruya toplanacaksa,
su figkirtan ucu tikanarak, para borunun hortuma gegen agzina atilmak suretiyle toplanirdi.

Toplanan paray1 tulumbacilar koguslarinda paylasirlardi.

Yine bayramlarda, aranmadan bahsis almaya gelenler arasinda, sucu, ¢opgii, bakkal,
kasap, manav c¢iraklarini; eski konaklarda ¢alisan bahg¢ivan, yanagma, usaklarin yani sira

mahallenin hi¢ tanimadigimiz ¢ocuklarini saymak miimkiindiir.

Bir goniil bagisi olan bahsis lizerinde Osmanli’da esnaf nizamnamelerinde énemle

duruldugu belirtilmektedir (Kogu ve Akbay, 1960: 1878). Ornegin, on yedinci yiizyilda,
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Sultan ibrahim’in ilk saltanat yillarinda yapilmis bir esnaf nizamnamesi ve narh defterinde
su maddeler yazilidir: “Miisteri miiriivveten (bahsis olarak) dellak ve natira akce verdikde
hamameci licreti mitadelerini yine vere.” Berberler hakkinda da sunlar yazilmistir: “Berberler
adam bagindan bir ak¢e alalar, miirivveten bir ak¢eden ziyade verende (miisteri bahsis verir

ise) giil suyu dokiib ridyet ideler.”

Eski Istanbul yasayisina iliskin kaynaklarda bahsisin herkes tarafindan verilmesi
gerekmedigi, kesesi ve gonlii zengin olan comert kimseler tarafindan verildigi zaman
anlam ve deger kazandig lizerinde duruldugu anlasilmaktadir. Boyle bir kaynakta (Sezer
ve Ozyalger, 1995: 80) Istanbul Kadiligmin nizamnamesi yaninda hamamecilarin koydugu
ortak kurallardan da bahsedilmektedir:

“ Kadilik nizamnamesine gore, her hamamdaki ¢alisanlar zincirleme kefalet
altindadirlar ve hepsinin durumundan en “kidemli usak olan ser ndbet tellak”
sorumludur. Hamam {icreti “gusl i¢in giren”e (gusul abdesti alana) bir akge, kese
stiriiniip tiras olana iki akg¢e (1640 yilinda) dir. Bu {icret i¢in konulan yan kurallar,
icinden geldigi icin, insanlik adina (miriivveten) daha fazla iicret vermenin
yasak olmadid; tellak ve natira para vermenin (bahsisin) hamamci {icretini
vermemeyi gerektirmedigi; miisteri, 6zellikle yoksullar ve sehrin yabancisi
yolcular tellak ve natira para verip vermemekte 6zgiir olmasi, tellak ve natirin
bahsis isteyememesidir. Bahsis veren miisteriye ise, basina eline ve elbisesine

giilsuyu serpilerek agirlanmasi gerekir.”

Osmanli’da gelenek haline gelmis olan énemli bir bahsis tiirli, padisahlar tarafindan
verilen ciilGs ve sefer bahsisleridir. Yeni padigsahin tahta oturmasi nedeniyle devlet ve saray
erkanina, ulemaya ve kapikulu ocaklart mensuplarina bahsis verilirdi. XVII. yiizyildan
itibaren “ciiltis in’am1” da denilen bu adet Osmanlilardan 6nceki islam devletlerinde de
goriilmektedir. i1k kez Yildirim Bayezid vermistir. Fatih Sultan Mehmet geng yasta tahta
oturunca, yenigeriler bir toplanti ile bahsis istemisler ve almislardi. Muhtemelen bu tarihten
itibaren yenigerilere verilen bahsis mecburi bir adet olmus; bahsis meselesi yiiziinden
zaman zaman isyanlar ¢ikmistir. II. Mehmed’in Karaman seferinden doniisiinde yeniceriler

padisahtan zorla sefer bahsisi de almislardir (Ozcan: 112).

Osmanli toplumunda on dokuzuncu yiizy1l boyunca bir yandan mevsimlerin karakteriyle
belirlenen mistik zaman, 6te yandan akrep ve yelkovanin belirledigi modern, hizli zaman
ritmi ayr1 mekanlarda gelisti (Isin, 1987: 32). Ornegin, Uskiidar ile Galata’nin, Eyiib ile
Pera’nin zaman tempolar1 farkliydi. Mahalle hayati daha ziyade mistik zaman tarafindan
sekillenirken, modernlesme siirecinde yaratilmaya c¢aligilan kamusal mekanlarda halka

uygun davranig bigimleri kazandirilmast 6nem kazanmisti. Ahmet Mithat Efendi eski ve
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yeni zaman/ mekan anlayislarini bagdastirabilmek amaciyla “adab-1 muaseret” kavramini ortaya
att. Eski hayata ait geleneksel davranislar da batili adab-1 mudseretin alania girmisti. Fransizca
da bahsis Pourboire/igmek i¢in anlaminda kullanilmaktaydi ve verilen hizmetin karsiliginda bir
icki paras1 vermek suretiyle tesekkiir edildigi anlamima gelmekteydi (Merig, 2000: 277).

Ahmet Mithat Efendi bu anlamdaki bahsis ile Dogu toplumlarindaki sadakayi
karsilagtirip, bizim Bati toplumlarinin gerisinde oldugumuzu dile getirmistir. Bati’da
bahsisin verilmemesi hizmetten memnun kalinmadiginin isaretidir. Tereddiit edildigi zaman
ve durumlarda bahsis verilip verilmeyeceginin sorulmasi suretiyle millet¢e kibar olundugu
gosterilmelidir. Avrupa’da bahsis o kadar ¢ok yerde kullanilmaktadir ki kullanilmayan
yerlerin bilinmesi daha kolaydir. Oysaki Avrupalilar bahsisi Dogululara ait bir adet olarak
kabul etmektedirler. Ahmet Mithat Efendi’ye gore bu durum Bat1 ve Dogu’ya ait zihniyet
farkliliklarin1 gostermektedir. Bizde, Avrupa’dan gelen bahsis adeti olarak, siradan bir
lokantada dahi yemek yense garsona para birakilmasi hemen benimsenmistir. Kogu’ya
(1960: 1877) gore haklar1 oldugu halde bahgis alamayanlar Bati’dakinin aksine, genelde
taksi soforleri olmuslardir.

Eski Osmanli yasantisinda da gézlenmis olup, zamanimizda bahsis verilen hizmetler ¢ok
¢esitlidir. Lokantalarda, gazinolarda, kafeteryalarda, barlarda, vapur biifelerinde hizmet eden
garsonlara ve kapali mekanlarda vestiyerlerde ¢alisanlara; berberlerde ve kuaforlerde tiras
ve kesim/boya iicretinden baska yardim eden c¢iraklara, kalfalara, manikiir/pedikiirciilere;
bir otelden ayrilirken otelde kaldigimiz siirece bize hizmet etmis olan oda gorevlisine,
carsaflarimizi degistiren temizlikgiye; is yerlerimizde bize hizmet eden odacilara, ¢aycilara;
hatta taksimetrenin yazdigi araba iicretinden baska edep sahibi soforlere “iistii kalsin”
demek suretiyle bahsis vermek sosyal adetlerimiz arasindadir. Ayrica, diigiinlerde ve siinnet
digiinlerinde, cenazelerde iicret diye bir sey konusulmadan Tanr1 adina hizmet eden kimsesiz
veya yoksul kimselere, defin sirasinda ¢agrilmadigi halde gorevli hafizlara katilip Kur’an
okuyanlara, ¢elenk tagiyanlara bahsis vermek adettendir. Diigiinlerde ve kina gecelerinde
bahsis verilen durumlar ¢ok fazla oldugu i¢in, halk kiiltiirlimiiziin temelini olusturan halk

eglence kiiltiiriinde verilen bahsislere ayri bir baslik altinda deginmek yerinde olacaktir.

Tiirk Halk Gelenekleri i¢cinde Bahsis

Halk geleneklerine gore bahsis en ¢ok diigiin zamani verilir. Tiirklerde diigiin veya
evlenmenin diger ad1 “hayir is” veya “hayirli is” tir. Taraflar ellerinden geldigi kadar hayir
islemeye c¢aligirlar. Herkes memnun edilmeye ve herkesin rizasi alinmaya ¢aligilir (Kalafat,
1999: 117-118). Digiinlerde dagitilan bahsgisler bu baglamda ele alinmalidir. Diigiinlere
iligkin uygulamalar bir ¢ok ydremizde birbirine benzer. Gelin alma veya ¢ikarma, gelin

getirme, gelin gotiirme gibi adlandirilan her diigiin sathasinda bahsis vardir.

12



Bazi yorelerde, drnegin Eskisehir koylerinde “agiz tad1” denilen diigiin dncesi siirecte
once oglan tarafindan kiz evine gidilir. Bir hafta sonra kiz tarafindan oglan evine gidilir.
Damada ¢amasir, gomlek gibi hediyeler ve bir tepsi baklava gotiiriiliir. Baklava tepsisini
tastyan kisi, genellikle kizin ablas1 veya yengesi olur, damada baklava tepsisini verir, bahsis
alir; sonra da damada yiiziik takar. Bundan sonra kadinlar yer, iger, eglenirler (Baraz, 2000:
125).

Diigiine davet koylerde “okuntu” denilen ¢agirma sekliyle olur. Okuntu dagitana bahsis
verilir. Bu adet yerini davetiyelere birakmigtir (www.turkforum.net). Kina gecesinin sabahi
kizlar erkenden kalkarak gelinin elindeki kinay1 yikarlar. Elinin ortasina konmus olan para,
ya fakir bir ¢cocuga verilir veya giiveye gotiiriiliip bahsis alinir. Giivey bu parayi ciizdaninda
tasir (Santur, 2005). Gelin almada, kiz evine gelen oglan tarafinin kadinlari igeri girmek i¢in
“kap1 paras1” veya “kap1 bigagi” adi altinda para dderler. Genellikle gelinin erkek kardesi
bahsis alana kadar gelinin ¢ikacagi kapiy1 agmaz. Gelin ugurlanmadan 6nce, diigiin evinden
yash akrabalar ve imam ¢eyiz odasina girerler. Gelinin kiz kardesi gelin sandiginin {izerine
oturur ve bahsis ister. Gelin gezdirmeden sonra ev esyalari oglanin evine gotiiriiliir. Traktor
romorkuna kilim, hali, yatak, yorgan, karyola ve benzeri ev esyalar1 yan sira kurbanlik bir
koyun konulur. Yaslt bir kadin da bindirilir. Motorun 6niinde davul zurna esliginde gencler
giderler. Evin 6niine varilinca motorcuya ve yash kadina bahsis verilir. Bahsis alinmadan
kizin geyizi indirilmez (Baraz, 2000:136). Buritiiel yorelere gore degisebilmektedir. Ornegin,
Adana yoresinde ¢eyiz damat evine gotiiriillmeden 6nce damat tarafi ¢eyizden bir yastik
kagirir. Kiz tarafinin gengleri tarafindan kovalanirlar. Yastigi kapip, damada ilk gotiiren

bahsis alir (www.kultur.gov.tr). Kiz evinden ayrildiktan sonra, oglan evine gidilirken, gelin

9

alaymin yolu kesilip para istenir, para alincaya kadar direnilir. “Toprak basti”, “yol bast1”
veya “tarla bast1” diye adlandirilan bu adet, diigiin sirasinda uygulanan en yaygin adetlerden
birisidir (Baraz, 1998: 61).

Gelin yollanirken davul zurna esligindeki kafilenin basinda bayrak tasiyan bir bayraktar
bulunur. Geng kizlar bayragi sancak gibi siislerler ve bu is i¢in bahsis alirlar. Bahsis 6deyerek
bayrak kiz evinden alinir. Bayragi damada teslim eden delikanlilar da bahsislerini alirlar ve
aralarinda paylasirlar (Eroz, 1996: 123). Duvak giiniinde gelinin bagindan duvagi bir kiz ve
bir oglan ¢ocugu alip, kagirir ve yine damattan bahsis alir. Konusmayan, yiizii ortiili olan
geline yiizlini agmast igin “yiiz goriimliigii” verilerek gelin konusturulur. Diigliniin son giinii
damat yats1 namazini kilarken ayakkabilar1 arkadaslar tarafindan saklanir. Sagdig, bahsis
odeyerek ayakkabilarini geri alir. Tasvir edilen ritiiellerin hepsi diigiiniin her sathasinda

bahsis oldugunun acik gostergeleridir.

Diigiinlerden baska, halk gelenekleri i¢inde bahsis verilen farkli térenler vardir. Ornegin,

Anadolu’da, kog katimindan yiiz giin sonra kuzunun ana karninda canlandigina inanildig:
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icin kutlanan “saya” (hayvancilik ve coban) bayraminda ¢obanlar, cocuk ve genglerle birlikte,
bir toren esliginde, koyun siiriisii sahiplerini ziyaret ederlerdi. Bu ziyaret sirasinda yiyecek
ve bahsis toplanir ve toplanan bahsislerle gece ¢cobanlar kutlama yaparlardi. Kimi yerlerde
kuzular dogdugu zaman, dogan ilk kuzular1 kdye gotiiren ¢obana bahsisler verilirdi. Bazi
yerlerdeyse, ¢coban kuzularin dogdugunu bir haberci ile bildirir; koyun sahipleri ¢obana
“dolcek” denilen yemis ve ¢erez gibi yiyecekler gotiiriirlerdi. Coban aksam kdye gider ve

bunlar1 ¢ocuklara dagitird: (www.kulturturizm.gov.tr).

Osmanli doneminde halk Nevruzda kirlara ¢ikar, kirk bir cesit ot toplayip bunlar
kaynatir igermis. Ayrica ‘“Nevruziye” denilen macun satilirmis. Sehirlerde eczacilar
yaptiklart macunu semtin varlikli kisilerine gonderip bahsis alirlarmis. Bu gelenek bugiin

Manisa Mesir Macunu Bayrami ad1 altinda siirmektedir (www.karacaahmet.net/makaleler)

Yine geleneklerimize gore, asker adaylar askere gitmeden dnce el Operler ve bahsis
alirlar. El 6pme sirasinda, dayanisma amaciyla asker adaylarinin ceplerine herkes karimca
kararinca para koyar (Tezcan, 1989:32). Balaman (1983:104), bu gelenege iliskin bir 6rnek

olay aktarmaktadir:

“Bir koyde askere ugurlama sirasinda asker adayima para vermek i¢in elindeki biitiin
paray1 kdy bakkalina bozdurmaya gelen bir yasl kadina kdy bakkali soyle der: “Ninem,
paray1 bozduracagina tiimiinii virsen olma m1?” diye sordugunda, “Ogul bu asker parasi-

dir, ugur getirir, cogundan azi hayirlidir” yanitini verir”.
b 2 y y

Sosyal dayanigma i¢in bahsisin verildigi bir baska gelenek, kii¢iik ¢ocugun ilk diginin
¢ikmasi sirasindaki uygulamadir. Cocugun disi ¢iktiktan sonra ailesi suda bugdaya nohut
veya fasulye karistirarak “hedik” ad1 verilen geleneksel bir yemek pisirir. Hedik komsulara

birer tabak dagitilir. Buna karsilik olarak komsular hedigi getiren ¢ocuga bahsis veya kiigiik
bir hediye verirler (www.osmanlimedeniyeti.com).

Ankara yoresinden derlenen bilgilere gore, Miisliimanlikta kutsal sayilan {i¢ aylarda
(Saban, Recep, Ramazan) cocuklar, okuldan ¢iktiktan sonra toplanip evleri gezerlerdi.
Bu gezmelerde “Namaz day1 agsam sadakasi ver” diyerek bahsis istenirdi ve ¢ocuklara
herkes kesesine gore bir bahsis verirdi. Ramazan yaklasinca yiiksek bir yere ¢ikilir ve ay

seyredilirdi. Yeni ay1 ilk miijdeleyen hiikiimetten siftah bahsisi alirdi (www.ankararehberi.

com/ankara/gelenek-bayramlar).

Miisliimanlikta “besaset”, giilerylizlii ve hos bir hale sahip olmak, ruhtaki saflik ve
nesenin ylizde ifadesi demektir; giileryiizlii olmak insanlara dagittigimiz bir sadaka ve

bahsis sayilir (www.yenimesaj.com).

14



Giiniimiizde Bahsis ve Toplumumuzdan Sosyolojik Gozlemler

Toplumumuzda bahsis verme uygulamalari hem geleneksel, hem de modern bigimlerde
devam etmektedir. Geleneksel olarak, yukarida ¢esitli 6rneklerle betimlendigi lizere, basta
halk digiinlerinde gelin ve giivey tarafinin verdigi bahsisler olmak iizere, kutsal Ramazan
ayinda, bayramlarda kapimiza gelen davulculara, kapicilara, ¢opgiilere, kasap, manav
ciraklarina ve mahallenin -tanimasak da- cocuklarina verdigimiz bahsisler sayilabilir.
Simdilerde bu saydigimiz kimseler mahalle aralarinda dolagsa da bahsis i¢in agilan kapi
sayisinin azaldigina tanik olabilmekteyiz. Ciinkii, o evlerde yasayanlar, ya bayramlarda
sehir disina ¢ikmis olmakta, ya da zil sesine kulaklarimi tikayip davetsiz misafirlerin

gitmesini bekleyebilmektedirler (www.hurriyetim.com.tr). Modernligin bir 6zelligi olan

rasyonellik acisindan Ramazanlarda davulculara gereksinimimiz yoktur; ¢iinkii saati
kurup sahura kalkmak miimkiindiir. Davul ¢almak eskiden mahalle bekgilerinin mahalleyi
korumak, gdzetmek gorevlerinin bir uzantistyken, gliniimiizde baglh basina bir ge¢im kapisi
haline gelmistir. Basin araciligiyla bize aktarilan bilgilere gore bazi ydrelerde, drnegin
Kayseri’de bahsis gelirinin iyi olmasi nedeniyle, ramazan davulcusu olabilmek i¢in pek ¢ok

kisi muhtarlarin kapisinda kuyruk olmaktadir (www.dosyalar.hurriyet.com.tr).

Miisliman ahlakina gore, evlilik hayirli is anlamina geldigi i¢in, diiglin esnasinda
herkesi memnun etmek i¢in bahsis verilir. Ayn1 yorede yasayan delikanlilar diiglin alaymnin
oniinii keserek damattan bahsis koparmaya caligirlar; bu uygulamaya kimi zaman “yol
bast1” denildiginden bahsetmistik. Giiniimiizde, 6zellikle biiyiik sehirlerde bu gelenegi
kétiiye kullanan gasp geteleri tiiremistir. Ornegin bahsis i¢in 6zel olarak Istanbul’a getirilen
¢ocuklar hafta sonlar1 kamyonla nikah daireleri civarlarina birakilmakta, ¢ete iyeleri is
bitiminde hasilatla beraber toplanmaktadir. Dolayisiyla, eski bir gelenegin organize bir suga

dontisebildigine tanik olabilmekteyiz (www.itusozluk.com/goster.php).

Is kanunu agisindan bahsis, “bir kimseye 6denen ve genellikle emek karsilig1 olmayan bir

miktar paraya verilen addir” (www.MaximumBilgi.com). Mesru yoldan bahsis emek sahibi

kisiyi odiillendirmek i¢in verilir; ama gayri mesru yollardan yapilan faaliyet karsiliginda
O0dendiginde, bahsis ad1 altinda verilse de riigvet niteligini tasidig1 kuskusuzdur. “Kamuoyu

goziyle kamuda yolsuzluk” (www.tusiad.org/yaym/gorus) adi altinda yaymlanmis bir

arastirmada, “Memurlarin bazi islemler karsiliginda para ya da hediye kabul etmesi,
Tirkiye’ nin degismez ger¢egidir. Bunu bir ¢esit bahsis olarak gormek gerekir” bigimindeki
onermeye goriigiilen kisilerin yiizde 24,2’si en azindan kismen katildiklarin belirtmislerdir.
18-24 yaglan arasindaki gencglerde bu oranin yiizde 28,2’ye yiikselmesi gen¢ kugaklarda
etkili olan konformizme isaret etmektedir. Berkman (1983: 49), “Azgelismis Ulkelerde

Kamu Yo6netiminde Yolsuzluk ve Riigvet” adli ¢aligmasinda su saptamay1 yapmaktadir:
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“Gorevlilere hediye ya da bahsis vermenin kiiltiirel degerlere ters diismedigi bir top-
lumda, yasal ve biirokratik kurallarin bunlar1 riigvet sayip dislamasi pek de etkili olmayabi-
lir. Bu baglamda, “toplumun” ve “devletin” yasalari arasindaki uyum derecesinin yolsuzluk

ve riigvet olasiligini etkiledigi ileri siiriilebilir”.

Dis basinda Tiirkiye’ye iliskin bir yazida (www.byegm.gov.tr) giimriik¢iilerin bahsis ile

riisvet arasinda bir ayrim yaptiklari, memurlarin yiizde 55’inin hediye kabul etmenin riisvetle
bir tutulmayacagini diislindiikleri belirtilmektedir. Neredeyse yilizde 94’liniin maaslarini
diisiik buldugu giimriik ¢alisanlari arasinda her on memurdan birinin giimriiklerdeki riigvet

olaylarin1 ticretlerdeki adaletsizlige bagladiklar1 anlagilmaktadir.

Aslinda “yiiklii bahsis her kapiy1 acar” gorlisii pek cok toplumda ve ¢ogu tarihsel
donemde gecerli olmasina ragmen, giiniimiizde bahsis, 6zellikle sosyetede parayla itibar
almanin en hizli yolu olarak kullanilmaktadir.

Bahsis verilen degisik isletmelerde yaptigim miilakatlar ve gozlemler toplumumuzda
bahsigin baz1 sektorlerde maasin/iicretin de tstiinde ve 6tesinde gelir kaynagi olabildigini
gostermektedir. Kisa miilakatlar1 gergeklestirdigim igletmeler: otel, “cafe,” kuafor ve benzin

istasyonudur .

Otel calisanlart Sosyal Sigortalar Kurumu’na bagli olduklarini; ayda ortalama 500
-1000 TL arasinda degisen maas aldiklarini; aldiklar1 ortalama bahsigin bir maas kadar
olabildigini soylemislerdir. Resepsiyon, servis, kat hizmetleri gibi ayr1 bolimler kendi
iclerinde bahsislerini toplamaktadir. Toplanan bahsis boliim yetkilisi tarafindan tecriibeye
gore pay edilmekle beraber bir yil sonra esitlenmektedir. Ancak miisteri memnuniyetine
gore daha ¢ok bahsis alan bolimler de olabilmektedir. Miilakatlar1 gergeklestirdigim otel
calisanlart turistik bolgelerdeki otellerde maasin iki kat1 kadar bahsis toplanabildiginden
bahsetmiglerdir. Otelde resepsiyon ve restoran daha cok bahsgis alan boliimlerdir; kat
hizmetlileri ¢ok fazla bahsis almaz. Resepsiyonda ¢aligsanlar daha ¢ok tur hizmetlerinden ve
miisteri gonderdikleri restoranlardan aldiklar1 yiizde 15 oranindaki payimn personel arasinda
dagitilmasindan dolay1 bahsis almaktadirlar. Gelen miisteriler daha ¢ok sirket c¢alisanlari
olduklar1 ve ddemeleri kredi karti ile yaptiklari icin, resepsiyon gorevlilerine bahsis
verilmesi olasilig1 azalabilmektedir.

Ancak giliniimiizde bunun da caresi bulunmustur. Digbank’in verdigi reklamda soyle
denmek tedir:

“Digbank {iye isyeri oldugunuzda, isyerinize baglanacak POS (Point of Sale) cihazi
satiglarimzda kredi kart: kabul ederek is hacminizi artirmanmizi saglayacaktir. Isyeriniz
cafe/restaurant grubunda ise Digbank POS cihazi ile miisterilerinize kredi kart1 ile bahsis
verme kolaylig1 saglayabilirsiniz” (www.disbank.com.tr).
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Cafe/restoran sektoriine iligkin olarak yaptigim goriigmelerde bahsis konusunda
bireyselden kolektife dogru bir gelisme oldugunu 6grendim. 1970’11 yillara kadar yaygin
olan gazino sisteminde bahsisi garson kendisi aliyordu. 1990’11 yillardan itibaren bahsisler
kutuda toplaniyor. Garsonlar kendi masalarina bakiyorlar ama biri sikisinca digeri destek
oluyor. Garson maast ortalama 1000 ile 2500 TL arasinda degisiyor. Komiler ortalama
700 TL aliyorlar. Miisteri kalitesi toplanan bahsiste 6nemli oluyor. Maasin iki kati kadar
bahsis toplamak miimkiin; bu yiizden garsonlara yliksek maas 6denmemesi de s6z konusu
olabilmektedir. 1990’11 yillardan itibaren yayginlasan sisteme otel sistemi de deniyor.
Toplanan bahsis puanlara gore paylastirlliyor ve puanlar da kideme gore veriliyor.
Goriismeler yaptigim cafedeki isletme miidiirii bahsis toplama olayinda Tiirkiye’de 6nemli
olanin “hizmetin satilmas1” anlayisin1 gelistirmek oldugunu vurguladi. Bu anlayisa gore,
hizmet iyi satilirsa toplanacak bahsisin, Avrupa iilkelerinde uygulanan yiizde on anlayisinin

Otesinde, yiizde yirmiye de ¢ikmast miimkiin.

Kuaforde yaptigim goriigmelerde emekliler ve genclerin fazla bahsis birakmadiklarini
ogrendim. Hatta gengler bazen hi¢ bahsis vermiyorlar. Bahsis birakanlar daha ziyade 30
yas Ustll kesim ve birakilan bahsis semte gore degisiyor. Ciraklar bazen daha az bahsis
alabiliyorlar. Bazen de miisterinin ¢iraklara daha ¢ok bahsis biraktigi oluyormus. Kuaforlerde
calisanlar sigortali olduklarini ve ayliklarmin ortalama 800 TL ile 950 TL arasinda
degistigini sOylityorlar. “Daha iyi semtlerde 1 milyarin iistiinde maag almak miimkiindiir ve
alian bahsis miisteri sirkiilasyonundan dolay1 maaslari bile geger” deniyor. Miisteri kasaya

parayi “istii kalsin” diye birakirsa ¢alisanlar bahsisi aralarinda paylasiyorlar.

Benzin istasyonunda yaptigim goriismeler bu sektorde fazla bahsis verilmedigini
gosterdi. Istasyonda calisanlar halk tarafindan gérev tanimlarinin benzin koymak olarak
belirlendigini; bunun disinda camlari silmek, araba yikamak gibi durumlarda da bahsis
beklediklerini, ama pek veren olmadigini aktardilar. “Bahsis verenler 1-2 TL arasinda
veriyor, 5 TL bile veren olmuyor” dediler. Maaslarinin ortalama 500 TL oldugunu, bazen
benzin alan misterilerin parayr 6demeden ¢ekip gittigini, kasaya agiktan para koymak
zorunda bile kaldiklarini belirttiler.

Bu sektorlerde verilen bahsisler karsilastirilinca, isyerlerinde ¢ok farklar olabildigini
goriliyoruz. Ayni zamanda isverenlerin 6dedigi ticretlerin yani sira bizim verdigimiz bahsisler
sayesinde c¢alisanlarin maaslara vergiden kesintisiz olarak katkida bulundugumuz ortaya
¢ikiyor. Boylelikle bahsis bir anlamda kayit dis1 ekonomide yeniden dagitim araci olarak islev

goriiyor ki, kanimizca bu durum basli basia bir arastirma konusu olmay1 hak etmektedir.
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OZET

Bu makalede bahsis verme adeti, sembolik bir gii¢ ve ritiiel olarak Osmanli-Tiirk toplumunda giindelik
hayat pratikleri ve hediye verme gelenekleri icerisindeki rolii gergevesinde incelenmektedir. Osmanl
toplumunda ondokuzuncu yiizyila dogru giderek artan sosyal farkliliklar, sosyal yardimlagma yerine bahsis
verme adetini getirmistir. Bayramlarda cocuklara ve yoksullara, ramazanlarda davulcu ve bekgilere verilen
bahsisler ile diigiinlerde damat ve gelin ailelerinin dagittig1 bahsisler, manevi comertlik gosterisi olarak ele
alinabilecek yardimlasma geleneklerimize birer 6rnek olusturmaktadir. Modern kapitalist toplumda paranin
en 6nemli deger haline gelmesi ile bahsis, Tiirk toplumunda da Bati’daki gibi hizmetinden memnun kalinan
kisilere ticretleri iizerinde verilen bir miktar para halini almistir. Giinimiiz Tiirk toplumunda bahsis bazi
sektorlerde maasin/iicretin listiinde gelir kaynagi olabilmektedir. Bu baglamda bahsis ile riisvet sinirlart

kayganlagmakta ve bahsis kayit dis1 ekonomide yeniden dagitim araci olarak islev gérebilmektedir.

ANAHTAR KELIiMELER: Bahs etmek (bagislamak), sembolik gii¢, sosyal yardimlasma, halk
gelenekleri, ritiieller, modern toplum

ABSTRACT

In this article tip giving is analysed as a sign of symbolic power and as a ritual in Ottoman -Turkish
daily life and within gift giving practices. Tip giving practice took the place of social charity due to
accelerated social differences in Ottoman society throughout the nineteenth century. Giving tip to younger
and weaker persons during holy days, to drummers and watchmen during Ramadan and distributing tip by
bride’s and groom’s families during weddings were some examples of the practice of solidarity as well as a
sign of moral superiority. As money became the most important value in Turkish society, tip giving gained
the similar meaning as it is in Western societies. Nowadays tip functions as the medium for exchange for
the “good service”. In Turkish society tip has become a source of income over and above payments/wages
in some sectors. In this context, tip may come closer to bribe as a practice and may function as a medium

of redistribution in the informal sector.

Key Words: Tip giving, symbolical power, social charity, folkloric traditions, rituals, modern

society
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UNIVEESIT

CIFIT ADINA DAIR
Mustafa Oral’

C%u makalenin konusu, Tiirkiye Tiirk¢esinde genis kullanimi olan ¢ifit
sOzclgiiniin toponomiye yansimasidir. Arapga yahiid/yvehiid (yahudi) sozciigl
cehiid seklinde Fars¢a’ya, buradan Tiirkiye Tiirk¢esine girmis, Tiirk¢ede o giinden bugiine
cehid, cuhtd, cufiid, ¢uhtd, ¢ufiid, cufit, ¢ifit, cifit seklinde degisim gegirmis ve ¢ifit/
¢ift haline gelmistir. Yalnizca Yahudi degil, ¢esitli anlamlarda da kullanilmis, en sonunda
bugtiin oldukga karisik ve karmagik anlamli bir s6zciik seklini almistir. Bu sézciik, Tiirk¢ede
Yahudi/Musevi anlaminda avami bir tabirdir ve mecazen ‘son derece inat¢r’ demektir. S.
Sami, ¢ifit/cifut’in aslinin Farsca cehiid/cuhid, bunun da Arapga yahid kdkenli oldugunu,
Yakup’un oglu Yahuda’ya nispetle™ kullanildiginmi yaziyor. Bu makalede ¢ifit sézciigiiniin
Osmanli/Tiirkiye toponomik kayitlarina gecenlerini ve ¢esitli yazilis bigimleri ile hangi
anlamlara karsilik geldigini inceledik.

Cifit/ Yahudi Adlar:

Hiristiyan ve Miisliiman devletlerinde farkli irklar ve dinler igin dinsel bir hukuk diizeni
uygulaniyor, sosyal diizenin bir geregi olarak farkli birer mahallede yasiyorlardi. Miisliman
devletlerin Yahudi uyruklari i¢in uyguladigi kurallar, Bizans’taki Yahudilerin tabi olduklari
diizenin belli bir 61¢iide hafifletilmesiile ortaya ¢ikmistt. Yahudiler ve Hiristiyanlar (zzmmiler)
icin uygulanan bu hukukta kendi iclerinde bir 6l¢lide 6zerklige sahiptiler. Yahudiler i¢in

* Dog. Dr., Akdeniz Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi Tarih Béliimii 07058 Kampus/Antalya
** Hz. Yakup’un oglu Yahuda’nin gelini Tamara ile zina etmesine atiftir (Tekvin, 38/12-26).
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bu &zerklik Fatih Sultan Mehmet’in Istanbul’u aldiktan sonra imparatorlugun biitiin
Yahudileri iizerinde bir otorite sahibi olan Osmanli Hahambasilik makamini ve hukukunu
olusturmasidir. Bu ¢er¢evede Osmanli kentinin en etkin birimi olan mahalle dinsel olarak
tanimlanmis, kendi ibadet yerinin ve dinsel liderin etrafinda olusturdugu semtler meydana
gelmistir. Yahudilerin kehillot dedigi bu semtler geldigi yerlerin adlariyla anilirdi.

Babil’de 767 yilinda Hanan bin David tarafindan kurulan Karaim mezhebi ile eskiye
baglh kalan Rabbani mezhebinden Yahudiler, Bizans’ta, zellikte baskent Istanbul’da
oturuyorlardi. Karaimler, Bizans’a ilk toplu Karaim goc¢iin yapildig1 X. yiizyildan itibaren
onceleri Rabbanilere oranla kalabalik durumda olup, Bizans’ta 80 kadar Karaim cemaati
vardir. Bunlarin 50’si Anadolu’da, 30’u Rumeli/Trakya’da yastyordu. istanbul’un fethinden
(1453) sonraki yillarda Anadolu’da ve Rumeli’nde meskin Yahudiler istanbul’a getirilerek
yerlestirilmis, bunun sonucunda Osmanli tasrasinda Adeta tek bir Yahudi bile kalmamust. Iste
bu sirada Kirim Karaimleri de Istanbul’a gdgmiisler, genelde Haskdy semtine yerlesmislerdi.
Istanbul’un Kara(i)kdy semti de XII. yiizyildan itibaren Yahudilerin oturdugu bir Karaim
yerlesim yeridir.

1. Cifit Kapilari: Bir IslAm sehrinin en &nemli 6zelligi, sehrin, farkli dinsel ve
etnik gruplara gore mahalle ve semtlere ayrilmasidir. Miisliimanlar genelde kale icinde
ikamet ederlerken, gayrimiislimler kalenin disinda ikamet ederlerdi. Bu durum Selguklu
ve Osmanli doneminde de devam etmistir. Baz1 sehirlerde ise kalenin icinde, ancak etrafi
duvarlarla ¢evrilmis olan ayri mahallerde oturduklari da olurdu. Bu tiirden yerlere Hiristiyan
mahallesi, Yahudi mahallesi denirdi. Yahudilerin oturdugu mahallenin ¢ikisina da Yahudi
Kapist anlaminda adlar verilirdi.

Bizans déneminde Istanbul Yahudileri IX. yiizyildan itibaren Hali¢’in giiney kiyisinda,
ozellikle bugiinkii Bahgekapt ile Ayasofya arasindaki mahallede oturuyordu. Mahallenin
surlardan denize dogru birkag ¢ikis kapisindan biri olan bu kapiya mahalle sakinleri nedeniyle
Porta Judeca (Yahudi Kapisi) denirdi. Fatih Sultan Mehmet, fetihten sonraki giinlerde yeni
baskenti Istanbul’u yeniden imar ve iskan ederken, Selanik Yahudisi 50 cemaati Tekfir
Sarayr ile Cufiid Kapusu tarafina yerlestirir. Osmanli doneminde Bahgekapist denilen ve
bir antrepo konumunda olan giimriik ambarlarinin yerindeki bu mahalleye Tiirkler Cifiz/
Yahudi Kapusu derlerdi. Aslinda bu mahalle 1663°te Yeni Cami yapilincaya kadar Karaim
Yahudilerine aittir.

Bu kapinin ¢esitli adlar1 yaninda Yahudi Kapist anlaminda Bdb-1 Cuhiid adi da kullanilir.
Evliya Celebi, Cufiid Kapusu admin kdkeni konusunda birbirini tutmaz agiklamalarda
bulunur. Fetih ve iskan aciklamasina ilaveten, bu adin, fetih sirasinda ¢ok sayida sehit
verilmesine izafeten verildigini, bu nedenle kelimenin aslinin Suhiid oldugunu belirtiyor.
Hali¢’in agzinda, Galata Kopriisii’niin giiney ayaginda, Yeni Cami’nin arkasinda, Eminonii
ile Sirkeci arasinda kurulu ve halen Eminénil il¢esinin Hobyar mahallesi siirlari i¢inde
bulunan bu kapiya, XVI. yiizyilda kaleme alinan anonim bir Osmanh tarihinde Cuhiid
Iskelesi Kapusi, Yahudilerin oturdugu mahalleye de Yahiidistan deniyor. Sonradan buraya
Cift Kapist da denilir. Bu bakimdan kapiin Kirim’daki Cufiit Kalesi’nin adindaki ¢ifiz-¢ift
doniisiimiiniin bir benzerini goriiyoruz.
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Istanbul disindaki sehirlerde gerek Osmanli doénemi ©ncesinde gerek Osmanli
déneminde Yahudi cemaatinin ikamet ettikleri yerleri gosteren ayni adli yerler vardir. Bunlara
Iranh seyyah Nasir-Hiisrev’in XI. yiizyilin ortalarinda kaydettigi Halep’teki Babe 'I-Yehiid
ile Osmanli seyyahi Evliya Celebi’nin yazdig1 Giizelhisar (Aydin) kalesinin 7 kapisindan
glineye bakan Cufiid Kapusu 6rneklerini verebiliriz.

Istanbul’un yaninda Tiirkleri Rumlar ile Yahudilerden birer duvarla ayiran Konya,
Niksar, Borgulu, Antalya, Alanya gibi baska sehirlerde de birer Cifit/Yahudi Kapisinin
oldugunu, ancak mahalle kavramu ile birlikte unutuldugunu diistinebiliriz.

2. CifitKaleleri: Ingiliz Sarkiyatgisi F. W. Hasluck Adalar (Ege) Denizi’niniki yakasinda
cok sayida Cifut (Chifut) Kalesi bulundugunu, bu adin Greko-Tiirk cografyasindaki harap,
yikik kaleler i¢in ortak oldugunu ve Kiz Kalesi, Dogan Hisar, Ke¢i Kalesi’nin bu anlamda
kullamildigim1 belirtiyor. Hasluck’a gore bu adlandirmada Kirim’daki Karaim Yahudi
kolonisi olan Cifut/Cufut Kalesi’nin bariz etkileri vardir.

Cifit Kaleleri arasinda en tanimmmis olani, kuskusuz Kirim’daki Cufut Kalesi’dir.
Bahgesaray’da bulunan Cufut Kalesi, Bizans Imparatoru I. Justinianos doneminde (527—
565), VI. yiizyilin ortalarinda Kerg¢’in Kirim’in siyasi ve iktisadi merkezi haline getirildigi
ve bir dizi miistahkem kalenin yapildig1 sirada kurulur. 1. Justinianos Kirim’1 barbarlarin
saldirisina kapatmak amaciyla Kerg’i muhkem bir kale haline getirmis, Kirim’in giiney
sahiline de Alusta, Gurzuf, Timena (Yeni Kale), Menkup ve ludaios (Cufut/Yahudi) kalelerini
yeni bastan yaptirmigti. Bizans tarihgisi Prokopis, ludaios Kalesi’nden bahsederken, “ayrica
‘ludaios’ (Yahudi) adindaki kaleyi ‘en iyi kale’ olarak adlandirilacak ve gergekten de dyle
olacak gekilde donatmigtir.” diye yaziyordu.

Bu kaleye Ruslar Jidovskiy gorod diyorlar. Hazar Hakanliginin dagilmasindan sonra
Kirim’a gogen ve Giiney Rusya steplerinde, Dest-i Kipg¢ak’ta dnceleri daginik durumda
bulunan Hazar Karaimleri, XII. yiizy1lin baslarindan itibaren Kirim ¢evresinde toplanmaya
basladilar ve XV. yiizy1lin baslarinda 6zellikle Menkup ile Solhot ¢evresine yerlestiler. Iste
bu yeni donemde Cenevizlerin Bonmay/Botmay, Tatarlarin Gevher-Kirman dedigi Menkup
yakinlarindaki tarihi kaleye Cufiid Kalesi denmeye basladi. Osmanli seyyahi Evliya Celebi,
burada meskin Yahudileri cufiid-1 cuhiid, Yahudilerin kizilbaslar: diye niteler, ancak mahser
giiniinde diger Israili cufiidlar gibi kizilbasa binmezler, Cufiid lisani bilmezler, Tatarca
konusurlar seklinde betimler.

Bodrum (Kemre) korfezinin kuzeyinde Astypalaia/Karabaglar burnunun iizerinde
kurulu tarihi kaleye de Aspat/Cifit Kalesi derler. Osmanli denizcisi Piri Reis, korfezin
dogusunda Karaburun denilen girisinde yumru bir tepenin {izerinde bulunan Aspiit kalesinin
oniinde harap binalar gordiigiinii, kalenin 6niinde ii¢ mil dogusunda Giimren/Giimran adinda
bir adacik ile onun ii¢ mil dogusunda Sigi adas1 bulundugunu anlatiyor. Evliya Celebi
ise 1671°de gordiigii ve Isbat dedigi kaleyi “heniiz iistat elinden ¢ikmis bir metin kaledir”
diye betimliyor. F. Beaufort ise 1812 baharinda metruk, yikik ve harap vaziyette gordiigii
kaleye Yahudi Kalesi anlaminda Cifut Kalesi (Chifoot Kalassy) dendigini belirtiyor. W. J.
Hamilton ise Chifoot Kaléh adin1 yaziyor, kaleyi gezerek ayrintili olarak anlatiyor. XX.
yiizy1lda kalede yapilan arkeolojik yiizey arastirmalarinda Ibranice yazitlar ile yedi kollu
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samdan tasviri bulunur. Bu kalenin adinin da erken Yahudi yerlesiminin bir yadigari oldugu
acgiktir.

3. Cifit Kentleri: Eski Tiirkcede koy, yeni Tiirkcede sehir anlamina gelen kent
sOzciigiinii burada biiytlikli, kiigiiklii yerlesim yeri anlaminda kullaniyoruz. Bu kentler
arasinda en taninmisi bugiinkii Afyonkarahisar’a bagli Suhut ilgesidir. Antikcagda Synnada
adini tasiyan bu kent, Roma déneminde bir yargi bolgesi (conventus) merkezidir. M.S. 1.
ye II. ylizyillara ait birka¢ yazitta burada bir sinagog ile bir Yahudi cemaati bulundugu
kayithdir. M.S. 111. yiizy1lda Hiristiyanlasan Synnada, V1. yiizyilda Dokimeion (Iscehisar) ile
birlikte bir piskoposluk merkezi olmustur. Evliya Celebi’nin seyahat hatiratina buranin halk
arasinda kullanilan ve Yahudi anlamina gelen Cuhiid/Yehiid adinin yansidigini goriiyoruz.
Selguklu déneminde Cuhud olan kasabanin adi Osmanli doneminde Suhiit olmustur. Bu
kelime, Cuhiid Kapis: drneginde oldugu gibi Islamik bir anlayisla ve etimolojik (istikakg1)
bir yaklagimla tahrif edilmis, boylece benzerlerinin seriivenine kosut bir degisim ve doniisiim
gecirmistir. Evliya Celebi, yiiksek bir yerde kurulu bulunan, suyu ve havasi giizel, her
tarafl bag ve bahgeler ile kapli kii¢lik bir kasaba olan sehre halkin agzinda Cufiid (Yahudi)
dendigini, ancak bunun galati meshur oldugunu, her yaninda yatan binlerce sehit nedeniyle
Suhiid (Sehitler) olmasi gerektigini belirtiyor.

Antikcagda Kaborkion, bugiinkii Eskisehir’in Cifteler kdyliniin adinin Cifitlar oldugu
tarihsel belgelerde kayitlidir. Ortagagda dnem kazanan bu kasabanin adinin Hisni '[-Yahid
(Yahudi Kalesi) oldugunu goriiyoruz. William M. Ramsay (1890), eskiden Tchifut (Cifut),
simdi Tchifteler (Cifteler) olan yerin adinda 6nemli benzerlik oldugunu, Yahudi anlamindaki
Cifut’un zamanla Cifte’ye doniistiigiinii belirtiyor.

Mehmet Esref Bey’in 1906 tarihli Istanbul ve cevresi haritasinda Bakirkéyii ile
Kavaskoyii arasinda Cifitburgaz kdyii gosterilir. Buglin Esenler olarak biliniyor. Mimar
Sinan’in 1568/1569 tarihli Tevzi Defteri’nde Cuhiid Burgaz: seklinde geciyor. Tanikl Kuyu/
Cuhud (Cifit, Yahudi) Kuyusu denilen yerin de burast olmast muhtemeldir.

XIX. ylizyilda Antalya (Teke) sancagimin Alaiye (Alanya) kazasma bagl kdyler
arasinda simdiki adini heniiz saptayamadigimiz Karacuhudl: adinda kdy de goriiliir.

Konya’nin /lgin ilgesine bagli Cobankaya’nin eski adinin da Suhut oldugunu goriiyoruz.
Ancak buranin kadim bir Yahudi yerlesimi olup olmadigini bilmiyoruz.

4. Cifit Carsilari: 1597°de II. Murat’in hanmimi Safiye Sultan tarafindan yapimi
baslatilan Cifithdne’nin mimar1 Davud Aga’dir. Insaat alam igin, adi gecen yerdeki
Yahudhdne evleri tamamiyla yiktirilmistir. O yillarda, hatta Bizans doneminde Yahudilerin
Istanbul’daki 2-3 ikamet yerlerinden biri de burasidir. Halk arasinda Yahudhdne ya da
Cifithane olarak anilirdi. Yahudilerin buradaki meshur Cifit Carsist da kalabalik ve diizensiz
olmasi nedeniyle, Tiirkgenin meshur bir deyimi olmustur.

Cifit Carsilar1 arasinda en meshuru, 1492°de Ispanyol engizisyonundan kagip Istanbul’a
gelerek Balat’a yerlesen Sefarad Yahudilerinin -bugiin Leblebiciler sokagi olarak da bilinir-
kurduklart Cifit Carsisi’dir. Burada eski usulde hizmet veren sekerci, kasap, eczane, terzi
tiiriinden her tiirlii esnaf bulunurdu. iste Cifit Carsis: deyimi buradan geliyor. Bu, argo bir
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deyim olup, her seyin karmakarigik ve dagmik durumda bulundugu yerler i¢in ve nifak,
fesat dolu, hain anlamlarinda kullanilir. “Cwraguin bakislarini begenmedim, delikanlinin
ici ¢ifit ¢arsisi, dikkat et!” s6zii Ornektir.

Bir diger Cifit Carsisi, Osmanli Valisi tarafindan 1581°de Saraybosna’da Miisliman
mahallesinin hemen yaninda merkez ¢arsiya yakin bir yerde, 60 Yahudi aileyi barindiracak
ve aile basina bir veya iki oda diisecek sekilde Biiyiik Sinagog’un (Kal Grandi) dogusunda
yaptirdig1 2000 metrekarelik bir binadir. Yahudilerin Av/u (I1 Kurtiju) dedigi bu hayat alanina
yorenin Miisliimanlari ise Cifit Hani diyorlardi.

Evliya Celebi, “eski bir Israil-ogullart memleketi” dedigi Halep eyaletinin merkezi
Halep sancagindaki hanlar arasinda Cufiid Hdni’mi da sayiyor. Ancak buradaki Yahudi
yerlesimi konusunda eserinde herhangi agiklama yapmiyor.

Diger Cifit Adlar

Bodrum (Kemre) ve Sigacik korfezlerinde sonradan metruk ve harap duruma gelmis,
ancak bir zaman korsan yatagi olmus ¢ok sayida korsan adasi ve kalesi vardir. Evliya
Celebi’nin seyahat ettigi yillarda Bodrum korfezinde korsanlik o kadar énemli bir tehdit
olusturuyordu ki, Osmanl seyyahiin Istankéy adasina gitmek icin etrafta haydut tehlikesi
olmadigimi anladiktan sonra yanindakilerle birlikte Aspat’tan bir gemiye bindikleri ve
salimen oraya vardiklar1 anlatiminda agik¢a anlasiliyor. Ancak Yahudiler tarafindan da
iskan edilen bu tarihi kaleye ¢ifit adinin verilmesi Ortacagda 6nemli bir korsan yatagi olmasi
ile de ilgili olabilir. Bu hatiranin tarihsel bir yadigar olarak Yahudilik, Yahudi dininden
olmak, bozgunculuk yapmak anlaminda kullamilan cuhidhk (¢ifitlik)’in sdzcligliniin,
bozgun, soygun ve vurgun yapan haydut ve korsanlara isaret i¢cin de kullanildigini asagidaki
orneklerden anliyoruz.

1. Cuhiidluk Adasi1: XVI. ylizyilin baslarinda Osmanli denizcisi Piri Reis tarafindan
yazilan ve denizcilere rehber niteligindeki Kitdb-1 Bahriyye’nin Bologna Biblioteca
Universitaria kiitiiphanesindeki yazmasinda bulunan haritada 4spat’in karsisindaki adanin
Cuhudlik adasi oldugu kayithdir. Bu ada Pirl Reis’in kitabinda anlattig, kitabin diger
niishalarinda ad1 gegmeyen Giimren/Giimrdn adast olmalidir.

2.Cuhiidluk Burnu: PiriReis’in Kitdb-1 Bahriyye’sinin Paris Bibliothéque Nationale’de
bulunan yazmasinda bulunan haritada Cuhiidlik burm diye kayitli. Burasi muhtemelen bu
sirada korsanin yogun oldugu Karaburun olmali.

3. Cuhiidluk Adasi: Bu ada ise konumu ve bi¢imi Piri Reis’in Kitdb-1 Bahriyye
eserinde acikca anlattig1 ve yerini haritasinda gosterdigi bir diger Cuhiidlik adasidir. Piri
Reis, meshiir Cuhudlik adasinin, Tunus sultanina bagl Ka/biye kalesinin bulundugu burnun
40 mil kadar dogusunda oldugunu, adanin ig¢ tiirlii adinin oldugunu, Araplarin Kavsara,
Frenklerin Pantelleria, Tirklerin Cuhiidlik dedigini yaziyor. Bu adaya megshur cuhiidik
denmesi korsan yuvasi olmasina atfen olmalidir.

4. Cifit Kale/Ciineyt Kalesi: M. O. V1. yiizyilda kurulan Myonnesos kasabasi, M. O.
II. ylizyilin baslarinda dénce metruk bir kale haline gelmis, sonra bir korsan adasi, yuvasi
olmustur. Izmir’in Sigacik kérfezinin giineyinde Doganbey (Makria) burnundan hemen
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once kayalik bir ada iizerindeki aday1, XVI. yiizyil baglarinda Piri Reis, bir yumru burun
iizerinde ve harap durumda goriiyor; Aydimogullarinin son beyinin adina izafeten Ciineyd
Kalesi diye kaydeder. Bir diger ad1 Si¢an adasidir.

5. Cifit Adasi: Yukarida anlatilan kalenin iizerinde bulundugu adaya haydutluk ve
korsanlik doneminden kalan bir isim olarak Cifit Adas: da deniyor. Sisam (Smos) adasiyla
Doganbey burnu arasinda muhkem bir yere sahip olan bu ada, vaktiyle Rodos ve Ceneviz
sovalyelerine ve korsanlarina harekat merkezi olmustur.

6. Cifit (Cifut) Dagy/Tepesi: Bulgaristan’da Koca-Balkan (Stara-plania) dagi ile 1532
m. rakimli Ispolin tepesinin eski Tiirkce adidir. 1942°de Bulgarcaya cevrildi. Bu dagin ve
tepenin erken Osmanli kayitlarinda nasil yazildigini ise tespit edemedik.

7. Cifit (Cifut) Kuyusu (Yovkova): Bulgaristan’in Hacioglu-Pazarcik (Tolbuhin)
vilayetine bagli bir Tiirk kdoyiidiir. Osmanli Tirkleri tarafindan Dobruca ydresinde
kurulmustur. Unlii Bulgar yazar1 Yordan Yovkov’un (1880-1937) ailesinin go¢ ettigi,
yazarm 11 y1l 6gretmenlik yaptig1 bu kdye 1942°de onun ad1 verilmistir.

Sonuc¢ olarak, Osmanli/Tiirkiye cografyasinda kadim kiiltlirin izlerini topografik
kayitlarda tarihsel ve kiiltiirel birer olgu olarak goriiyoruz. Bu adlardan eskiden Yahudi
anlaminda kullanilan, ancak halk arasinda kiigiiltiicii anlamda kullanildig1 i¢in sonradan
devlet yazismalarindan kaldirilarak resmi olarak terk edilen bu tarihsel hatiralarin bir
kisminin izlerini tarihi eserlerde izlemek miimkiindiir. Cifit adinin genelde su {i¢ anlama
karsilik geldigini goriiyoruz: 1. Kadim zamanlarda bir Yahudi cemaatinin oturdugu eski
kaleler ile mesklin yerler; 2. Miisliiman kentlerinde kendi mahallesinde oturan Yahudilerin
disariya ¢ikis kapilar ile is yaptiklart mekanlar; 3. Bir zamanlar korsan ve haydut yuvasi
olarak kullanilmig muhkem kaleler ile adalar. Belirtilen yerlerin cogunlugu Karaim mirasinin
birer hatirasidir. Sonugta Arapcadan Farscaya, Farscadan Tiirkceye, Tiirkceden de cagdas
Bati dillerine (jew, cheap, juif, vs) gecen ve genis kullanimi1 olan ¢ifi¢ sdzciiglini Tiirkgenin
etimolojik dagarcigi ile dilbilimi agilarindan yeniden incelemek gereklidir.
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Cifit Adina Dair

Ozet: Bu makalede Orta ve Yeni Caglar islam cografyasinda Yahudileri isaret etmek
veya birer Yahudi yerlesim iskan yeri oldugunu gostermek icin kullanilan ve sonradan
cesitli ve farkli anlamlara gelen Fars¢a kokenli ¢ifiz sozciigiiniin etimolojik seriivenini
ozellikle Osmanli toponomik kayitlari 1s18inda ortaya koyduk. Bu sézciik zaman iginde su
iic anlamda kullanilir olmustur: 1. Kadim zamanlarda bir Yahudi cemaatinin oturdugu eski
kaleler ile meskln yerler; 2. Miisliman kentlerinde kendi mahallesinde oturan Yahudilerin
disariya ¢ikis kapilar ile is yaptiklart mekanlar; 3. Bir zamanlar korsan ve haydut yuvasi
olarak kullanilmis muhkem kaleler ile adalar.

Anahtar Sézciikler: Karaim, Yahudi, Cifit, Osmanli, Kirim, Bodrum, Istanbul

On Cifit (Chifoot) Names

Abstract: In this article, we put forward entomological source of word ¢ifit, a Persian
origin, meant in different meanings, especially in the light of Ottoman topologic records in
Medieval and Newage Islamic geography, to point out Jews or to show a Jews settlement.
This word has been used in three ways: 1. castles and residential districts formed by Jews
in ancient times, 2. Outdoors of Jews habited in Moslem urbans and residential places, 3.
Strong castles and islands used by pirates and bandits households in a time.

Keywords: Karaim, Jews, Chifoot, Ottoman, Crimea, Bodrum, and Istanbul
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UNIVEESIT?

ATATURK ORMAN CIFTLIGi’NDE
GELENEKSEL BIR YAPI:

BIiRA FABRiIKASI HAMAMI

Leyla Alpagut’”

“Zamanin ¢alkantili denizi, her saat sayisiz kaderler ile dalgalar halinde kiyila-
ra vurur. Denizin kiyilara siiriikledigi binlerce midyenin susuz yerlerde kupku-
ru hale gelmeleri son derece hiiziinliidiir. Ancak onlari toplayan meraklilarinin,
koleksiyoncularinin oldugu da goz ardi edilmemelidir. Onlar1 toplayanlar, evire
cevire inceleyerek, bazilari birbirine benzese de, ¢esitlilikleri karsisinda sevinir
dururlar, tiirlerine gore tasnif ederler, diisiincede kalsa bile, bu varliklara onlara
gore yaraticilik kazandirlmis ve hayatlari kendilerine geri verilmistir. Iste aynen
bu midyeler gibi, bir zamanlar benim etrafimi saran binlerce hatiram da kiyiya
vurmus midye kabuklari seklindedir.”

Ernst Arnold Egli, 1969

GIRIS:
rnst Egli’nin (1893-1974) “binlerce hatira” sindan birisi olan “Gazi Orman
Ciftligi nin yazil ve gorsel belgelerden izi siiriilebilen kurulus ve yapilasma
Oykiisii cok katmanli bilgiler igerir. Bu bilgiler, yapili cevre ile sinirli kalmaz, tarimla ugra-
san ¢cogu koylii ¢iftlik calisanlari, aileleri, Ankara ve Ankaralilara iligskin sosyolojik, ekono-

stk

mik, kiiltiirel baglamlarda yeni okumalara ve ¢éziimlemelere de olanak saglar.

* Bu makalenin arastirma ve inceleme altyapisi, yazarin “Atatiirk Orman Ciftligi Yerleskesi” konusunda
stirdiirdiigii ve yakin zamanda yayina donistiiriilmesi planlanan ¢alismanin kapsami iginde hazirlanmistir.
Calismada, Cumhurbagkanligr Koskii Atatiirk Arsivi, T.C. Basbakanlik Cumhuriyet Arsivi, ETH Ziirich
Arsivi, Atatiirk Orman Ciftligi Arsivi belgelerinden yararlanilmistir.

*¥Yrd. Dog. Dr., Abant {zzet Baysal Universitesi, Mim.-Miih. Fak.

*#% Konu ile ilgili var olan ¢aligmalar Atatiirk Orman Ciftligi’nin daha ¢ok tarihsel, tarimsal ve iktisadi
yonlerini ele almakta, yapili gevresiile ilgili olarak ayrintili bir caligma bulunmamaktadir. Tek yapi diizeyinde
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Atatilirk Orman Ciftligi, kuruldugu yerin se¢iminden, tarim, endiistri, iretim ve eglence
kurgusuna kadar biitiin ayrintilari ile “modernite projesi”’nin kapsamini ve niteligini kiigiik
Olcekte tanimlamis, tasarlamis bir yerleskedir. Ulusal ekonominin temelini, koyliiniin egitil-
mesi ve tarimin iyilestirmesi 6nceliginde arayan anlayisin sonuglarinin sinanacagi bu ¢iftlik,
egitimden sagliga, konutlardan temizlik aliskanliklaria kadar gelecegin modern yurttagini,
Atatiirk’iin “Tiirk 6giin, ¢alig, giiven” vecizesi uyarinca yonlendirmeyi amaglayan bir dene-
me ortami yaratir. Tarimla kalkinmaya dncelik veren ve kdylere kadar yayilan bu programin
ornek kompleksi olarak Atatiirk Orman Ciftligi’ndeki pratik uygulamalar, Ankara’nin kurak
bozkirinda yesil bir vaha, eglence ve dinlenme ortami olusturur.

Tiirkiye Cumhuriyeti kalkinma modelinin ana fikrini sergileyen ¢iftligin ingasina
1920’11 y1illarda baglanmis, modernlik kurgusuna araci olan yapilar ise donemin énemli mi-
mari 6rneklerini olusturmusglardir. Ciftligin 1930°1u yillarda sekillenen yapili ¢evresinde
ozellikle Isvigreli mimar Ernst Egli etkili olmus, yerleskenin baslica yapilarindan Marmara
Koskii (1930), ilkokul (1933) Bira Fabrikas1 (1937), Hamam (1937), Konutlar (1937) ve
Lokanta’nin (1937) tasarimini ger¢eklestirmistir

Atatiirk Orman Ciftligi: Modernlik Kurgusunun Ornek Bir Yerleskesi

Atatiirk Orman Ciftligi, tarimin, endiistrinin ve ticaretin yapildigi, ayn1 zamanda halka
acik eglenme, dinlenme ve piknik alanlariin bulundugu 6rnek bir kamusal mekan yaratma
isteginin sonucu olarak, devlet girisimi ile 5 Mayis 1925 tarihinde “Gazi Orman Ciftligi”
adi ile kurulur (Foto.1).

1. Atatiirk Orman Ciftligi Merkezi, Genel Goriiniim, 1927 (Cangir 2007).

ayrintilt bir galigma, Orta Dogu Teknik Universitesi Mimarlhik Fakiiltesi Restorasyon Béliimii’nde Biisra
Kul’un Dog. Dr. Fuat Gokg¢e nin danismanliginda siirdiirdiigii “Conservation and Restoration Proposals for
Atatlirk Orman Ciftligi Hamami” adli heniiz tamamlanmamis olan Yiiksek Lisans tezidir..
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Atatiirk 1925 yilinda, tilkenin taninmis ziraatcilarini bir araya getirerek, kurmayi plan-
ladig ¢iftlik i¢in yer belirlemelerini ister. Uygun arazi arayislarinin timit kiriciligina karsin
Atatiirk’iin tam da boyle bir iimitsizligi ortadan kaldirmay1 amagladigini ortaya koyan uz-
man goriislerinden biri soyledir:

“Ciftlik yeri i¢in uzun boylu dolagsmaya ve Ankara’nin c¢evresinde bagka
baska tabiat hususiyetleri aramaya lizum gormemistik. Sebep basitti. Kirag
bir bozkirin ortasinda bir ortacag sehri... Aga¢ yok, su yok, hi¢cbir sey yok...
Ankara’nin ¢evresinde ¢iftlik olacak bir yer ararken, en az bugiinkii ¢iftlik yeri
tizerinde durmustuk. Burasi tabiatin hi¢ comert davranmadigi, bakimsiz, hasta-
likl1, sar1 ve insan bakarken bedbin eder bir halde idi... Burada medeniyetin ve
insanin eseri olarak yalniz bir demiryolu, ince bir serit halinde uzaniyordu... Tet-
kiklerimiz bittigi zaman neticeyi Biiyiik Sefe arzettik. Atatiirk, elleriyle bugiinkii
¢iftligin oldugu yeri isaret ettiler: Buray1 gezdiniz mi? Buranin bir ¢iftlik kurmak
i¢cin bulunmasi lazim olan vasiflardan higbirini tasimadigi, bir bataklik, corak fa-
kir oldugu hakkindaki ortak kanaatimizi sdyledik. Atatiirk’iin bize cevab1 sudur:
iste istediginiz yer boyle olmalidir. Ankara’nin kenarinda hem batak, hem ¢orak,
hem de fena yer. Bunu biz 1slah etmezsek kim gelip 1slah edecektir.” (Anonim
1936, 5.265, 1939, s.11-13).

Atatiirk, ¢iftligi, “ulusun insasi”nda ya da baskent Ankara’nin imar1 6rneginde oldu-
gu gibi, kent merkezinin diginda, kosullarin neredeyse hi¢ elverisli olmadig1 topraklarda
kurmak ister. Arazi tercihinin ulus devletin var olacagi yeni mekansal stratejilerle oOrtiis-
mesi Onemsenmistir. Bu amagla baslangigta aliman 20.000 dekarlik bir arazinin biiyiik-
liigii ayn1 yil, gevreden satin alinanlarla birlikte 102.000 dekara ulasir.” 1lk arazi, Ankara
Istasyonu’ndan baslayarak Cimento Fabrikasi’na kadar 8 km. batrya uzanmakta, i¢inden
Cubuk Cay1, Incesu, Hatip Cay1 ve Macun Dere gegmektedir (Anonim 1930, s.1).

Ciftlik arazisi se¢ciminde, Ankara’nin énemli su kaynaklara yakinligi ve demiryolu-
nun sagladig1 ulagim olanaklari etkili olmustur. Burada, Erken Cumhuriyet Dénemi’nin di-
ger devlet fabrika yerleskelerinde oldugu gibi, kuruldugu ve yayildigi ¢evrenin gelismesine
ve ilerlemesine katki saglamasi, “modern”i yayma politikast dnemli bir etkendir. Bagkentin
Anadolu’nun merkezine, Ankara’ya taginmasi, Stimerbank Fabrikalari’nin Kayseri, Nazilli
gibi yerlerde agilmasi, demir aglarin Anadolu’nun her yoresini birbirine baglayacak bir ula-
sim kurgusu ile ele alinmasi yeni insa edilen Cumhuriyet’in her kesimi kapsayici, ilerlemeci
ve yayilmaci sdylemselligini barindirir. Bu nedenle, ¢iftligin konumu da benzer dlgiitler goz
oniinde tutularak belirlenmis, teknik gerekgeler ve politik yonelimler diisiiniilmiis, yerles-

* Arazi, 1zzet Oztoprak’mn belirttigi gibi Atatiirk’iin Is Bankasi’nda 2 nolu hesapta bulunan para ile
sahiplerinden alinmustir. Oztoprak’m baslangigta 80.000 doniim bityiikliigiinde oldugunu belirttigi Ciftligin,
Orman, Balgat, Yagmur Baba, Macun, Giigercinlik, Ahimesut ve Cakirlar adli giftliklerin tiimiinden
olusmaktadir (2006, s.34). 11 Haziran 1937 tarihinde Atatiirk tarafindan hazineye bagislandiginda ¢iftligin
yerlesim alan1 154 bin dekar olmustur. Ciftlik, 11 Haziran 1937 tarihinde Atatiirk tarafindan hazineye
bagislanir. Yiiksel Oztan’n da belirttigi gibi, Atatiirk’iin bu bagisimin ardinda, dénemin toprak reformu
¢oztimlerine karst olanlarla devlet yoneticilerine bir 6zveri 6rnegi gosterme istegi de bulunmaktadir.
(Oztan 1993, 5.32).
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kenin kamuya 6rnek olusturacak bir bileske olarak var edilmesi, g¢evresine olan egitici ve
doniistiiriicii etkileri dikkate alinmistir.”

Kurulan birka¢ cadirla baglayan calismalarin ilki, sazlarla kapli bataklik halindeki
ovalik alanin kanallar agilarak temizlenmesi olmus ardindan araziden gegcen Cubuk Cay1
sulamada kullanilir hale getirilmistir. Arazinin amacina uygun hale getirilmesi ¢aligmalar
Ciftlik projesini bir yandan da dogaya hilkmetme ve topragi milli miilk olarak sahiplenme
etkinliklerinin temsili haline getirmisgtir.™

Gazi Orman Ciftligi, liretim ve yasama alanlarin yaninda Ankaralilarin yasamina ka-
tilan parklarin, havuzlarin bulundugu eglence ve piknik alanlari ile modern bir yerlesim
olarak geligir (Foto. 2). Biinyesindeki ylizme havuzlari, hayvanat bahgesi, lokanta, bira
parki gibi cagdas mekanlar, yaratilmak istenen modern insanin devinecegi ve onu bigim-

skt

lendirecek fiziksel mekanin parcalari olarak diisiiniilmiistiir.”™ Diger yandan siit ve siit iiriin-

leri, sarap, bira liretimi, meyvecilik, sebzecilik ve diger tarimsal etkinlikler entegre bir yap1

olusturmustur.”™*
Ciftligin tiretim ve yagsama alani olarak mekansal kimligine bakildiginda, bu islevleri
yerine getiren yapili bir ¢cevre olusturmaktan 6te ¢agdas iiretimin ve yasama kiiltiiriiniin

devlet eliyle tanitilmasinin ve benimsetilmesinin araci oldugu, ayn1 zamanda bu kurgusal

seotkor

yasama alaninin galisanlari ¢iftlige bagimli kilmay1 hedefledigi goriilecektir.”*** Ornegin, ¢o-

* Yogun bir sanayilesme programinin yiriitildigi 1930°larda devletgi politikalarin diriinii olan
sanayi yerlesimlerinin kurgusu ile Atatiirk Orman Ciftligi’nin kurgusunda benzerlikler vardir.
Erken Cumbhuriyet Donemi’nin sanayi yerleskeleri konusunda Ali Cengizkan’in derledigi
“Fabrika’da Barmnmak” adli kitap kapsamlt ve zengin iliskiler biitiinlinii ortaya koymakta,
modernite projesinin biitlinciil bir yaklagimla anlagilmasina katki saglamaktadir.

** Sibel Bozdogan, Ciftlik arazisindeki iyilestirme ¢alismalar ile Italya’da Agro Pontina batakliklarmin
kurutulmasi, Siyonistlerin Filistin topragini isleyerek yerlesmeleri gibi diger milliyetci rejimler ve
hareketler ile ortakliklar gormektedir (2002, s.93).

*#%  Burada ayn1 zamanda koylii ¢ocuklarmma modern tarim teknikleri 6gretilmekte, Yiiksek Ziraat

Enstitiisti’nde 6grenim gorecek lise mezunlari bir yil boyunca c¢alismakta, dgrenim gorenler staj

yapabilmektedir. Atatiirk Orman Ciftligi’nde 1937 yilinda “K&ylii Kongresi” yapilmistir. (Oztoprak

2006, s.132). Ciftlik’teki yapilagma ve tiretimin ayrintili olarak tanitildigi 1939 tarihli Atatiirk Ciftlikleri

adli yayinda bilinen islevlerin disinda ayrica lunapark ve miize oldugu da belirtilmektedir. Ancak bunlar

gliniimiize ulasmamistir (Anonim 1939, s.80).

*H%* Cagatay Keskinok, 1937 tarihli belgelere dayanarak, Ciftligin amaglarina, nasil korunacagina ve

gelistirilecegine iliskin, ayn1 zamanda Atatiirk’tin Ciftlik konusundaki vasiyetinin kosullar1 ile de ortiisen

diistinceleri soyle Ozetler:“Arazi 1slah ve tanzimi, g¢evrenin giizellestirilmesi, yerli ve yabanci hayvan
wklarinin arastirilmasi, en uygun olanlarin se¢imi, kooperatifiesme ve ¢evre kdylerle ortak ¢aligmalar
yapilmasi, i¢ ve dis piyasalarla iliski temelinde faaliyet ve {iretimin diizenlenmesi, yurdun degisik
bolgelerinde temsilciliklerin agilmasi, ziraat usullerinin diizeltilmesi,liretimin artirtlmasi ve kdylerin bu
sekilde kalkindirilmasi, ziraat sanatlarinin gelistirilmesi, halka ucuz ve saglikli gida saglanmasi, eglenme

ve dinlenme amacli olarak halka acik alan saglanmasi1” (2000, s.43-44).

*Adxk 31.1.1938 tarihli Ulus Gazetesi’nde yayimlanan ve Cagatay Emre Dogan’in “Nazilli Basma Fabrikast

Yerlesimi: Tarihce ve Yasanti” adli makalesinde yer verdigi “Bir Siimerbank Is¢isinin Defteri’nden Notlar”

adl1 yazi, kdyden gelip modern bir fabrikanin ¢aligma ve yasama kosullari ile tanisan bir iscinin, kendisi

icin ayni zamanda bir egitim yuvasi olan bu yerde okuma yazma ve daha bir ¢ok sey 6grenmekten duydugu
icten memnuniyeti anlatan ilging bir belgedir. Is¢inin koyiine tekrar déndiigiinde, artik hicbirseyin eskisi
gibi olamayacagini, 6grendiklerini gittigi yerlere de tasiyacagina iliskin diislinceleri, modernite projesinin

“biitlin satha” yayilmasi konusundaki girisimlerin sonugsuz olmadigimi gosterir. Benzer sekilde Atatiirk

Orman Ciftligi’nin giiniimiizdeki ¢alisanlar1 da yagadiklart mekanin onlara sagladigi olanaklardan dvgiiyle
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gunu kdyliilerin olusturdugu ¢alisanlarin yasama aligkanliklar1 dikkate alinarak éniinde bah-
cesi ile tasarlanan konutlar, hamam, okul, sinema, lokal gibi egitim, eglenme ve dinlenme
islevlerini barindiran yapilar, ¢alisanlarinin rahatga yasayabilecekleri bir ortam olusturmus,
onlarin kuruma ve devlete baghiligini artirmada yarar saglamistir.”

1369

1932, Artamark Orman Cilt

2. Atatiirk Orman Ciftligi, Marmara Havuzu, 1930’lar (Cangir 2007)

Yapilasma: ilk Binalar ve Ernst Egli’nin Katkilari

Atatiirk, ciftlikteki binalarin yapiminda ve yapim sistemlerinin islevlerine uygun ola-
rak belirlenmesi konular1 {izerinde de yer se¢ciminde gosterdigi titizligi gosterir. Ciftligin
merkezi belirlendikten sonra binalarin yapimi i¢in Alman Philip Holzman Sirketi ile an-

sozetmekte, kurumlarina bagliliklarini, ayn1 yasam g¢evresinin getirdigi komsuluk ve arkadaslik iligkilerine
duyduklar saygiy1 igtenlikle dile getirmektedirler. Ciftlik Miidiirii Tahsin Coskan’in, Cumhurbaskanligi Genel
Sekreteri Hasan Riza Soyak’a yazdigi 31.07.1933 tarihli, konut sikintisin1 ve buna yonelik ¢oziim Snerisini
belirttigi yazida, ¢alisanlarin Ciftlige bagliliklarmim ne kadar 6nemsendigi dikkati ¢eker: “....Miiessesede
caligan bekar arkadaslari daha fazla mukayyet kilabilmek i¢in onlarin evlenmelerini kolaylastirmak lazimdir.
Heniiz sekiz senelik dogus yasini bitirmekte olan Ciftlikte meydana gelen ¢ocuklar o kadar ¢ogaldi ki bir
mektep yapmak zarureti hasil oldu. O da temin edildi demektir. Miiessesenin senelerin ilerlemesi i¢inde
calisanlarin da artmasi tabiidir. Bu artmaya ve miiesseseye fazla baglanmaya engel olan seyler i¢inde bilhassa
bekarlara ev temin edememek meselesi onlari her zaman evlenmekten ve miiesseseye fazla baglanmaktan
uzak bulundurmaktadir. Bu hal hem miessesenin menfaatine uygun gelmemekte hem de gayesine aykiri
gelmektedir...”( Cumhurbagkanligi Atatiirk Arsivi Dn.17, kutu 184-6, dosya 1, thrist 16-1).

* Bu kurgu, Ahimesut Numune Koyii 6rneginde oldugu gibi, i¢inde hastane, okul gibi binalar1 ve bahgeli

konutlar1 ile diizenli ve saglikl1 bir yagam ¢evresi olusturan numune koyler ile benzerlikler tasimaktadir.
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lagsma yapilir ve ingaata baglanir.” 1925-1926 yillar1 arasinda yapimi tamamlanan ilk bina-
lar, Kuleli Késk, Yonetim Binasi, Miidiir ve Memur Lojmanlari, Camasirhane ve Utiihane,
Makinist Konutlari, Ziraat Alet ve Makineleri Hangari, Tamir Atdlyesi, yiiz ineklik Ahir, ti¢
stiriilik tic Agil, Stithane, Tohum Ambari, Elektrik, Su ve Santrifiij Tulumba Tesisleri, bir
tonluk Marmara su Deposu, Fidanlik Binasi ve Etimesgut Sube Binalar1 olarak siralanabilir
(Anonim 1930, s.2, Anonim 1953, s. 10). (Foto 3)

1927, Ataark Orman Ciltligi

3. Atatiirk Orman Ciftligi, 1927 (Cangir, 2007)

1926 tarihli Mustafa Kemal Pasa Hazretlerinin Ankara Ciftlikleri adli yayinda, bina-
larin alan i¢inde simetrik olarak yerlestirilmelerine 6zen gosterildigi, yapimlarinda beton

ve tugla kullanildigi, elektrikle aydinlatildiklart belirtilmistir. Binalarin konumlari ise $0y-
ledir:

“a- Yamagta birinci sirada hakim bir konuma yerlestirilen kuleli bir Ciftlik Midiirligi
binasi ve bunun yaninda miidiir ve muhasebeci i¢in iki biiyiik konut,

a- lkinci sirada memur aileleri igin iki konut,

b- Ucgiincii sirada kiler, mutfak, firm, ¢amasirhane ve ziraat aletleri igin hangar,

c- Dordiincii siranin bir yaninda bekar memurlar ve makinistler i¢in odalar, dinlenme

* (Oztoprak, ciftlikteki binalar ile ilgili bilgilerin yaymlar diginda, Cumhurbaskanlhig1 Atatiirk Arsivi’nde
bulunan 8 Agustos 1928 tarihli raporda yer aldigini belirtmektedir. Binalarin maliyeti, yaklasik 430.000
lira tutmus, 6denekler Atatiirk’iin Is Bankasi hesabindan yapilmistir. (2006,s. 132), Holzmannn Sirketi
yapimini Ustlendigi bu binalarin yapiminda ve kullanimindaki bazi aksakliklarla ilgili olarak 21.08.1926
ve 20.10.1926 tarihlerinde iki ayr rapor hazirlamis ve yénetime sunmustur. (Oztoprak 2006, s.45,47).
Holzmann Raporuna gore ¢iftlik insaatlar1 yaklasik 280.000 lira hesaplanmustir. Rapordaki parasal bilgiler
ile Nafia Vekaleti bilgileri ortiisiir. Nafia Vekaleti’nin bu konudaki belgeleri Bagbakanlik Cumhuriyet
Arsivi’ndedir. Bu belgelerden, Ciftlik binalarinm insaatlariyla ilgili planin verildigi tarih, insaatlarin ne
zaman tamamlanmasi gerektigi, bazi binalarin yapimiyla ilgili uzatma siiresi ve binalarin tamamlanma
tarihi gibi ayrintil1 bilgiler yer alir (Oztoprak 2006, s. 55).
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ve okuma salonlar1 ve dus yerlerinden olusan pavyon, diger yaninda biiytik bir tamirhane,
d- Cins atlara ait ahir,
e- Tohum ambar1.” (Oztoprak 2000, s.46-47).

Builk yapilar, 1920°1i yillarda etkili olan Birinci Ulusal Mimarlik Uslubu’nun, oldukca
yalinlastirilmis 6zelliklerini tasir. Giiniimiizde lokal olarak kullanilan eski “sofor ve maki-
nistler ikametgah1” gibi tek katli yapilar, pencerelerini kusatan bordiirleri ve genis sacakli
catilari ile bu tslubun miitevazi 6rnekleri arasinda goriilebilir

Atatiirk Orman Ciftligi’nin, ¢agdas goriiniim kazanmasi amaci ile planlh bir gelisme
gostermesine yonelik ¢aligmalar 1930°1u yillarda baslamistir. Bu donem, Ankara’nin mi-
marlik ortaminda Almanca konusulan iilkelerden gelen mimarlarin onciiliigiinde Ulusla-
rarast Mimarlik Uslubunun etkili oldugu, modernite projesinin hiz kazandig1 1927-1940
siirecine rastlamaktadir. Atatiirk Orman Ciftligi Midirligi ile Cumhurbagkanlig1 arasinda
yapilan yazigsmalarda 6zellikle Ernst Egli’nin ad1 gegmektedir.” 1930°Iu yillarin planlama-
sinda, yeni binalarin konumlarmin belirlenmesinde ve projelerinin hazirlanmasinda Egli
oldukga etkilidir. Ernst Egli’nin giiniimiizde Cumhurbagkanligi Atatiirk Arsivi’nde bulunan
“Riyaseticumhur Katibi Umumisi ve Kalemi Mahsus Miidiirii Hasan Riza Beyefendi’ye
yazdig1 19/09/1934 tarihli raporu ve ekinde sunulan ¢izimi, Ciftligi kamusal ve endiistriyel
alan olarak ¢agdas bir gériinlime kavusturmayi vadeden 6nemli bir belgedir.”™ Egli kent
plancist kimligi ile, kent merkezi disinda kurulmus ve daginik bicimde gelismis bu numune
ciftlige “sekil vermek” ister. Erken Cumhuriyet Donemi’nin diger kamusal alan diizenle-
meleri ile Ortiisen tasarim anlayis1 ayn1 zamanda yabanci bir mimarin, Devletin ve Anadolu
insaninin bu ¢orak topraga egemen olma icergi tasiyan niyetine ortak olugsunu gosterir.

Egli’nin raporu, Ciftligin mevcut goriiniimiine iliskin dogal karsilanabilecek kimi
olumsuzluklari belirlenmesi ile baglar. Doga ile uyumlu bir park olusturmak istegini belirtti-
gi Ciftlik planlamasinda 6zellikle “mihver”in (eksen) gerekliligi iizerinde durur. Buna gore
Ciftlik’te bir eksen belirlenmeli ve bu eksen kademeler halinde giderek yilikselmelidir: “Ta-
biata yakin ve insan ¢aligkanlig1 ile bir parkin viicuda getirilebilmesi i¢in mihver sistemi ile
baslamak en muvafiktir. Mihver ¢iftligin biitiin kurulusunun aslini teskil etmelidir. Mihver
kararlastirildiktan sonra bu mihver iizerine bir nokta tespit ederek diger noktasina gelmeli.
Mihverin baslangi¢, kademe kademe ytikselis, nihayeti ve devami olmalidir.”

* Ernst Egli, Glizel Sanatlar Akademisi’nin programint yenilemek ve dersler vermek tizere 1927 yilinda
Tiirkiye Cumhuriyeti tarafindan gérevlendirilir. Ayn1 zamanda Milli Egitim Bakanligi Mimarlik Blirosunun
da yoneticisidir. 1936 yilinda biitge konusundaki anlagmazliklar nedeni ile her iki kurumdaki gérevinden
ayrilan Egli, 1940 yilinda anavatani Isvigre’ye donene kadar Tiirk Hava Kurumu Bas Mimar olarak ¢aligir.
1953 yilinda Tiirkiye’ye tekrar geldiginde Birlesmis Milletler Teknik Yardim Orgiitii’nde gorev yapmis ve
ayni donemde, Orta Dogu Amme Idaresi ve Siyasal Bilgiler Fakiiltesi’nde Sehircilik ve Bolge Planlama
konularinda dersler vermistir. Ciftlik’teki ilk tasarimi olan Marmara Koskii (1930) ile Ciftlik Plani (1934),
ilk gorevleri sirasinda yaptigi ¢aligmalardir. Bira Fabrikasi, Hamam ve Konutlar ilk gérevlerini biraktigi
1936°dan sonraya rastlar. Ancak Ciftlik Midiirii ile Cumhurbaskanlig1 arasindaki yazismalardan Egli’nin
bu binalar1 yaptig1 1937 yilinda hala istanbul’da oldugu, Ankara’ya gelip giderek isleri kontrol ettigi ve
calismalar1 6grencisi Mimar Bedri ile birlikte yiiriittiigii anlagilmaktadir.

** Cumhurbagkanligi Koskii Atatiirk Arsivi’ndeki belge no: , 17, 184-6, 7, 6.

35



Egli, bu tasariminda da i¢inde bulundugu cografyanin tarihsel ve kiiltlirel gegmisine
duyarli bir yaklasimi Erken Cumhuriyet Dénemi’nin diger kamusal alan ¢aligmalari ile de
ortiisen bir tasarim anlayisi ile birlestirir. Tamami uygulanamasa da bu tasarim, Atatiirk
Orman Ciftligi ni, modernite projesinin kii¢iik bir kentsel modeli olarak diisiinmeyi daha da
kaginilmaz hale getirir.

Atatiirk Orman Ciftligi Arazisi ve Yapilar

33.354 dontimliik biiyiik bir alana sahip olan Atatlirk Orman Ciftligi, kuzey giiney
ve dogu bat1 dogrultusunda genisleyen/gelisen bir yerleske olarak tasarlanmistir.” (Foto.4)
1920’11 yillarda yerleskenin merkezindeki ilk yapilasmada belirginlesen, Gazi Tren
Istasyonu’nun (1928) kuzeyinde ve giineyinde olmak iizere iki boliimlii ana yapilasmanin
stirdiiriildiigii goriiliir.” Yerleskenin ana omurgasini, Gazi Tren Istasyonu’nun (1928) kesin-
tiye ugrattig1 kuzey-giliney dogrultusundaki eksenin belirledigi planlama olusturur. Yapilar,
giderek yiikselen bu eksenin iki yaninda konumlanirlar. Yerleskenin kuzeyinde Yenimahal-
le-Demetevler, batisinda Etimesgut, dogusunda Gazi Mahallesi bulunmaktadir. Bu ilk bina-
lardan sonra, giiniimiizdeki yerleske goriiniimiiniin, tiimiiyle uygulanmamis olsa da Ernst
Egli’nin 1934 tarihli ¢izimi ile Ortiistiigli sdylenebilir.

__ ATATURK ORMAN CIFTLIGI
| ARAZiSI

MiKYAS
1:70 000

4. Atatiirk Orman Ciftligi Arazisi (Anonim 1953)

* Atatlirk Orman Ciftligi, kuruldugu yillarda batida Sincan’dan, doguda Kayas’a kadar uzanan ¢ok

biiytik bir araziyi kaplamaktadir. Ancak bu arazi yillar iginde giderek kiiciilmiistiir.

** Birinci Ulusal Mimarlhik Uslubu’ndaki bina Ahmed Burhaneddin Tame1 tarafindan yapilmistir.
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Giliniimiizde ¢ok azi ayakta olan ilk binalar ile 1930’Iu yillarda yapilan ana binalar,
istasyonun giineyinde birbirine yakin olarak konumlandirilmiglardir. Yerleskenin merkezini
olusturan bu boliimde iiretim ve yagam mekanlar1 bulunmaktadir. Buna gore, ana eksenin
dogusunda sirasi ile yonetim binasi, 16 bagimsiz memur ve is¢i konutu (1937), Bira Fabri-
kas1 Hamami (1937), Lokanta (1930’lar), Onuncu Y1l Tlkokulu (1933), Eski Alman Elgiligi
(1924), Postane (1930’lar) ile Siit Fabrikasi (1960’lar), eksenin batisinda ise demiryoluna
yakin konumda Bira Fabrikas1 (1937), Cami (1980’ler) kuzeye dogru ambarlar ve atdlye-
ler (1930’lar) ile daha sonraki tarihlerde yapilan konutlar siralanir. Ana eksenin kuzeyinde
Egli’nin Ciftlik’teki ilk tasarimi olan Marmara Koskii (1928) ve Marmara Havuzu (1930),
yakin zamanda Devlet Mezarlig1 yapilmast amaci ile kapatilan Karadeniz Havuzu (1933)
yer alir. Istasyonun kuzeyine ise Fidanlik, Sarap Fabrikas1 (1930’1ar), Ahirlar (1926), Hay-
vanat Bahgesi (1940) ve diger konutlar yerlestirilmistir.

Yerleskenin, baslangicta, belirli bir planlama olmaksizin, ard arda siralanan, genellikle
tek kath binalardan olustugu, 1930’lu yillardan itibaren birbirini kesen diizenli sokaklar
iizerindeki yapilar ile gelistigi, daha sonraki on yillar i¢inde, yerlesim planinda dnemli de-
gisiklikler yapilmadan, yeni yapilarin eklenmesi ile biiyiidiigii izlenmektedir. Yerleskenin
ana kararlarindan Bira Fabrikasi, yonetim birimleri ile ¢alisanlarin yasam ¢evrelerinin bir
arada diisliniilerek istasyonun giineyine yerlestirilmesi, ahir, agil, fidanlik gibi birimlerin
bunlardan bagimsiz olarak Istasyonun kuzeyine toplanmasi Ciftlik birimlerinin kullanimina
yonelik bigimde yararli olmalidir.

Diger yandan, Bira Fabrikasi’nda kullanilan teknik donanimin, bagta yonetim binasi,
Hamam ve Konutlar olmak {izere diger birimler i¢in de disiiniildiigii, yapilarin kalorifer
sistemine sahip oldugu, yesil alanlarin, dinlenme ve eglenme amagh boliimlerin, liretim ve
yasam alanlarindan bagimsiz, Ciftlik ¢alisanlarini bu ortamdan uzaklastiran bir anlayisla ele
alindig1 gozlenmektedir

Geleneksel Bir Yapi: Bira Fabrikas1 Hamam (1937)

Roma Imparatorlugu dénemi hamalarindan 6rnek alarak gelistirilen “Tiirk Hamami”,
insanlarin toplu olarak temizlenme kiiltiiriine 6zgili bir mekandir. Tiirk kiiltiiriinde bir arada
yikanma ekonomik ve pratik bir yontem olarak benimsenmis, zaman iginde toplumsal bir
aligkanlik haline gelmistir. Hamamlar, Anadolu Sel¢uklu Donemi’nden baglayarak dinsel
yapilar ve ticaret yapilar ile birlikte diisiiniilen, imaret ile olan organik bagi agisindan ol-
dugu kadar saglik ve temizlik islevi bakimindan da yapimina 6ncelik verilen, ayn1 zamanda
gelir getiren yapilardir. Antik Cag hamam mimarisinin 6zelliklerini tastyan Osmanli Hama-
mi1, kabaca soyunmalik (sogukluk), iliklik ve sicaklik olmak iizere {i¢ ana bdliimden olusur.
Soyunmalik, yikanmak i¢in hazirliklarin yapildigi, ayn1 zamanda toplanma ve dinlenme
mekanidir. Iliklik, soguk ve sicak mekanlar arasinda gecisi saglayan bir ara birimdir. Ha-
mamin tipolojisini belirleyen sicaklik ise asil yikanma yeridir. Tasima yollar ile getirilen
su, odun yakilan gii¢lii ocaklar yardimai ile 1sitilir. Soyunmalik ve sicaklik ¢cogunlukla kubbe
ortiiliidiir. Duvar orgiisiinde tas, tugla veya moloz tas, i¢ mekan kaplamalarinda mermer
kullanilir.
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Ernst Egli,Bira Fabrikast Hamami tasariminda genel olarak Osmanli hamaminin bu ka-
rakteristik semasina bagli kalmakla birlikte, malzeme-teknik kullaniminda 1930’lu yillarin
Uluslararast Mimarlik anlayigina uymus, su ve 1sitma sisteminde geleneksel hamamlardan
farkli olarak teknolojinin olanaklarindan yararlanmistir. (Foto.5)

5. Bira Fabrikas1t Hamami (Anonim 1939)

Atatiirk Orman Ciftligi Bira Fabrikasi Hamami, Bira Fabrikasi ve fabrika ¢alisanlar
i¢in yapilan konutlar ile birlikte tasarlanan kompleksin bir par¢asidir. (Foto 6) Hamamin,
caliganlarina hizmet verecegi bira {iretim tesisi ise Tiirkiye i¢in oldukga yenidir.” Konu ile
ilgili yazismalara gore Atatlirk, yerli tiretimi desteklemek amac ile, 1932 yilinda Orman
Ciftligi icinde Bira Fabrikas1 kurulmasi ¢aligmalarini baslatir. Viyana Bira Enstitiisii’nden

* Atatiirk Orman Ciftligi’ndeki Bira Fabrikasi’ndan énce Tiirkiye’de bira iireten tek sirket, Istanbul’da
“Bomonti-Nektar Miiteahhit Fabrikalart Anonim Sirketi”dir. Tekel yonetimi ile bu sirket arasinda 1928
yilinda on yillik bir sézlesme yapilir (Oztoprak, s.91) Bira Cumhuriyet’in ilanindan 6nce ¢ok fazla yaygin
olmayan, birkag¢ birahane, lokanta ya da bahgede tiiketilen ickidir. Cumhuriyet Dénemi’nde biranin bir
halk ickisi haline getirilerek yayginlastiriimast konusu ele almir. insan sagligina zarar veren agir igkiler
yerine hafif bir i¢ki olan biray1 Tiirkiye’de yayginlastirmak, bu yolla ziraat alaninda yeni bir gelir kaynag:
olusturmak amaglanmistir. Ankara ise, ulagim kolayligi, bira liretimi i¢in gerekli olan arpa yetistirilebilmesi
ve tarim icin gerekli iyi kalitede su kaynaklarina sahip olmasi nedeni ile Bira Fabrikas: kurulmas igin
uygun goriiliir.
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alman teknik yardim dogrultusunda fabrikanin kurulusunu gergeklestirir. 1937 yilina gelin-
diginde, mevcut bira fabrikasinin yetersiz oldugu gerekgesi ile yeni bir fabrika ve bununla
birlikte hamam ve amele evlerinin yapilma karar1 alinmig ve bu karar ayn1 y1l uygulanmis-
tir”

6. Bira Fabrikas1t Hamami ve Konutlar, Genel Goriiniim (Anonim 1939)

Calisgmamizin konusunu olusturan Bira Fabrikasi Hamami konusunda {i¢ 6zgiin gorsel
belgeye ulasilabilmistir. Bunlardan ilki, yapinin kat planlar1 ile dogu-bat1 ekseninde kesitini
gosteren Nisan 1937 tarihli “Atatiirk Orman Ciftligi Bira F. Hamami” baslikli, bir slayttir
(ETHZ 194:378) (Foto. 7). Digeri, Hamamin zemin kat plani ¢izimi, sonuncusu ise so-
yunmalik béliimiindeki ahsap dolaplarin ¢izimidir.™ Yap ile ilgili yazil belgeler de olduk-
c¢a kisithdir. Ciftlik Midiirii Tahsin Coskan’in 3.3.937 tarihli, giiniin acil ¢6ziim bekleyen

* Ciftlik Miidiiri Tahsin Coskan’in 3.3.937 tarihli, giiniin acil ¢6zlim bekleyen konularint 11 madde halinde
siraladig, “Riyaseti Cumhur Katibi Umumisi Bay Riza Soyak’a” yonelik yazida, 9-11. maddeler, bu konu
ile ilgilidir. Cumhurbaskan1 Bagkatibi’nin Tahsin Coskan’a yazdig: 9 Subat 1937 tarihli yazida, “Yapinin
yeri ve ingaat konusunda Egli’nin goriisii alinabilir. Daha da dogrusu Dr. Kluger, Egli ve varsa fabrikanin
fen adamlar birlikte konuyu tartisarak bir karara varilmalidir” sdzleri Egli’nin bu konudaki etkin kimligini
de ortaya koyar. Tahsin Coskan’1n, yukarida belirtilen yazisinin 9. ve 11. maddesinde belirttigi “insaat” ise
Atatiirk Orman Ciftligi’nde yapilmasi planlanan ikinci Bira Fabrikast olmalidir. Yazida gegen Egli ve Gros
isimlerinin yaninda bu dénemin Tiirk mimarlarindan “Bedri”, Egli’nin Giizel Sanatlar Akademisi’nden
ogrencisidir. Coskan’in szkonusu yazisindan mevcut bira fabrikasinin genisletilmesi amaciyla baslangicta
binanin “tadilati”’nin diisiiniildigii, anlasiliyor. Bu konuda diger bir 6nemli belge, Sachsenberg’in
raporudur.(7 Nisan 1937). Ernst Egli 1969 tarihli yayimlanmamis kitabinda bu binadan s6z etmektedir.
(Egli 1969). Egli’nin Atatiirk Orman Ciftligi i¢in hazirladig1 gergeklesmis ve gerceklesmemis tasarimlari
konusunda ayrintili bir ¢aligma yazar tarafindan siirdiiriilmektedir.

** Bu belgeler, TTA Genel Miidiirliigii insaat ve Tesisler Daire Baskanligi’ndan elde edilmistir.
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konularini onbir madde halinde siraladig1, “Riyaseti Cumhur Katibi Umumisi Bay Riza
Soyak’a” yonelik yazinin son maddesi, Atatiirk Orman Ciftligi Bira Fabrikas1 Hamamu ile
ilgilidir. Ciftlik binalarinin tasariminda ve yapiminda s6z sahibi olan mimarlarin isimleri
burada da gecer. Yapilar1 yerlerinin se¢iminde ve konu ile ilgili diger kararlarda bu Egli,
Goss ve Bedri isimleri gegmektedir. “Hamam ve bina yerlerinin tayin ve tesbiti i¢cin Gros
ve Egli beklenmektedir. Mamafih Bedri’ye de yerin simdiden plana gore tayin edilmesini
yazdim ve istedim.”

AR Bale GIAMAN {151_I.:I BIRA F WEAAM)
Bugi vie smm ns

7. Bira Fabrikas1t Hamami, 1937, (ETHZ 194: 378).

Konu ile diger bir belge ise ETH Ziirich Arsivi’nde bulunan Egli’nin anilarini yaz-
dig1, 1969 tarihli yayimlanmamis iki ciltlik kitaptir (Hs 787:1). Burada Egli Ciftlik’teki
bir¢ok yap1 gibi, Hamam insaatinda da Atatiirk ile birlikte ¢alistigini biraz da gururlanarak
anlatir. Atatiirk Ciftlik ile ilgili pek ¢ok konuda oldugu gibi, binalarin yer se¢imi ve ingaat
siireclerinin takibinde ilgili ve meraklidir: “Bir insaat1 daha-ki yapimi bitmisti- Atatiirk ile
birlikte gezmistim. Bu yine kendi miilkiyeti igindeki Tiirk Hamami idi. Buray1 da gezer-
ken, Atatiirk’iin en ince ayrintisina kadar sordugu sorular saskinlik vericiydi, kimse boyle
sorular soramazdi, her seferinde uyanik keskin bir zekanin, insanin igine kadar isleyen bir
imtihani veriliyor gibiydi.”(Egli 1969).

Giliniimiizde oldukc¢a harap durumda olan bu yapinin hangi tarihten itibaren kullanim-
dan ¢iktig1 bilinmemektedir.(Foto 8) Ancak burada 1960’11 yillarda yasamis memur aile-
lerinden alinan sozlii bilgiye gére hamam bu yillarda islevini yitirmis durumdadir. Hatta

* Bernd Nicolai, Modern und Exil adli kitabinda, Grosz Roll adl1 kisiyi Egli’nin Ankara’daki temsilcisi
olarak belirtilmistir. S.40. Burada belirtilen “bina” memur konutlar1 olmalidir. Bunlar, iki ailelik 13 konut ve
tek ailelik 3 konuttan olugsmaktadir. ETH Ziirich Arsivi’'nde bu konutlarin plan, kesit ve cephe ¢izimlerinin
oldugu bir fotograf (Hs 785-124) bulunmaktadir.

40



yerleskedeki konut sikintisinin da etkisi ile atil durumdaki yapinin bir b6liimiinii bir memur
ailesi konut olarak kullanmistir. Yapildigi donemde, diger fabrika yerleskelerinde oldugu
gibi, Bira Fabrikasi ¢alisanlarinin, is paydosu verildikten sonra, kaldig1 is¢i pavyonuna ya
da evine gitmeden Oce temizlik gereksinimini karsilama amacina hizmet vermektedir.

8. Bira Fabrikas1 Hamami, 2010

Bira Fabrikas1 Hamami, Atatiirk Orman Ciftligi yonetim binalarina yakin, ana ekse-
nin belirledigi caddeye dogrudan agilan genis bir bahge icinde yer alir. Kuzey-giiney dog-
rultusunda uzanan dikdortgen kiitleli yapi, Tiirk Hamami semasia uygun bir anlayisla,
sogukluk(soyunmalik), 1liklik ve sicaklik olmak iizere art arda siralanan {i¢ bolimden olu-
sur. (Foto 7) Sogukluk ve sicaklik boliimleri, yaklasik es biiytikliikte kare planli ve giiney-
deki daha basik ve cap1 daha genis olmak {izere farkli bitylikliikte birer kubbe ile ortiiliidiir.
Sogukluk ve 1liklik boliimleri yarim bodrum tizerine iki katli, sicaklik ise tek katlidir. Yapi-
nin girisi, giineyindeki dort basamakla ulasilan yan yana {i¢ kapidan saglanir.

Giristen ulagilan kare planli soyunmalik boliimii dort yonden galeri ile kusatilmis, or-
tasindaki dort kolonun tasidigi biiyiik bir kubbe ile ortiilmiistiir.(Foto 9,10) Mekan, kubbe
kasnagindaki 16 pencereden 151k alir. Simetrik bir anlayisla bicimlenen mekanin dogu ve
batisinda 25 cm. yiikseklikte seki ve karsilikli sekizer pencere, kuzeyinde simetri ekseninde
galeri katina ve bodrum kata ulagimi saglayan donel merdiven ile bunun iki yaninda, 1likliga
gecisi saglayan birer kap1 bulunur. Ayrica kuzeyde {ist kata ¢ikisi saglayan simetrik yerlesti-
rilmis birer merdiven daha vardir. Ozgiin planinda mekanin dogu ve batisinda es biiyiikliikte
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karsilikli beser soyunma odast ile kuzeyindeki kapinin iki yaninda kare bicimli, digerlerin-

den daha biiyiik birer oda oldugu goriilmektedir. Mevcut izlerden ahsap boliintiiler halinde
oldugu anlasilan bu odalar giiniimiize ulasmamis, pencereler ise sonradan kapatilmistir. Me-
kanda bulunan malzeme pargalar1, zemininin mermer kapli oldugunu ve kalorifer sistemi ile
sitildigin gostermektedir.

9. Bira Fabrikas1t Hamami, Soyunmalik

10. Bira Fabrikast Hamamu, Iliklik
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Giris eksenindeki kapidan ulasilan 1liklik, soyunmalik ve sicaklik arasinda gegis me-
kan1 niteligindedir. (Foto. 11) Ozgiiniinde ii¢ kosesinde birer halvet, dordiincii kosede ise
tuvaletler ile dogu ve batisinda dorder yuvarlak pencere yer alir. Bu boliimiin zemininde

bulunan kare kaplama malzemelerine ait parcalardan zemin kaplamasinda, diger iki ana me-
kandan farkli olarak, yine bu dénemde yaygin olan seramik kullanildig1 anlagilmaktadir.

11. Bira Fabrikas1t Hamami, Sicaklik

Ilikligim kuzeyindeki kapidan ulasilan sicaklik, hamamin en biiyiikk mekanidir. (Foto

12,13). Ortasindaki dért kolonun tasidig1 kubbe ile ortiiliidiir. Islevine uygun olarak biitiin
duvarlari sagir birakilan mekan kubbe yiizeyindeki 44 fil goziinden 1s1k alir. Zemini soyun-

malik ve 1likliktan biraz daha alt seviyede
olan sicaklik, 15 cm ytikseklikteki seki ile
dort yonden kusatilmistir. Su oluklari, seki
boyunca devam eder. Mekanin ortasinda
daire bi¢cimli gdbek tagi bulunur. Zeminden
yliksek bu betonarme platformun dort ta-
rafindan bodrum kattaki 1sitma sistemi ile
baglant1 saglanmistir. Duvarlarda bulunan
nislerden {ist seviyedekiler havalandirma
ve buhar dolasimini saglayan sistemi ba-
rindirir. Alt seviyede ise su sistemi ve esit
araliklarla yerlestirilmis kurnalarin izleri
goriiliir. Gliniimiize ulasan pargalardan me-
kanin zemin kaplamasinda soyunmalik ze-
mininde oldugu gibi mermer kullanildigi

anlasilmaktadir.

12. Bira Fabrikast Hamami, Sicaklik
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13. Bira Fabrikast Hamami, Kafeterya

Soyunmalik bdliimiiniin zemine acilan galeri kati, zemin katta oldugu gibi giinlimiizde
ancak izleri goriilebilen es biiyiikliikte soyunma odalarimi barindirir. Boydan boya demir
korkuluk ile kusatilan galeri katinin dogu, bati1 ve glineyinde, yine iist seviyede olmak {izere
sekizer pencere siralanir. Galerinin kuzeyindeki iki kapidan, 1likligin {ist katindaki kafeter-
yaya gecilir (Foto 14). Geleneksel hamamda olmayan bu ilging mekan, gegmiste soyunma-
lik bolimiinde yapilan yeme i¢me, sohbet ve dinlenme islevini karsiladigi anlagilmaktadir.
Dogu-bat1 dogrultusunda dikdortgen bi¢cimli mekanin ortasinda kafeterya iglevine iliskin
bir bolme bulundugu yine izlerden ve 6zgiin plandan anlasilmaktadir. Bu mekan, hamamin
diger mekanlarindan farkli bir anlayisla, islevine uygun olarak dogu ve batisindaki diisey
dikdortgen pencerelerden bol 151k alir. Yapinin ii¢ ana boliimden olusan bodrum kati ise su

ve 1s1itma sistemini barindirmaktadir.

Yapinin cepheleri, Egli’nin temsilcisi oldugu Uluslararast Mimarlik Uslubunun yalin
anlatimina sahip olmakla birlikte, 6zellikle kubbe ortiiler yaprya, Klasik Osmanli Dénemi
hamam mimarisini animsatan 6zellikler katar. Yapinin giineye bakan kisa girig cephesin-
de dort basamakla yiikseltilmis ii¢ kapili sade bir giris diizenlemesi dikkati ¢eker. (Sek
15). Ortadaki kap1 genis bir sacak ile tanimlanmustir.” Sagagin tistiinde cephenin ince sagak
silmesine yakin sekiz kiigiik pencere, daha {ist seviyede ise sogukluk boliimiiniin kubbe

* Yapinin bir boliimiiniin lojman olarak kullanildig1 zaman bu {i¢ kap1 da tugla 6rgii ile kapatilmustir.
Gliniimiizde yanlardaki kapilardan birisinin tuglalar1 kismen sokiilerek yapiya giris saglanmustir.
Soyunmalik bdliimiiniin zemin kat pencereleri de ayn1 zamanda kapatilmis olmalidir.
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kasnagindaki yatay dikdortgen pencereler goriiliir. Yapinin kuzey cephesi ise arkasindaki
sicaklik boliimiiniin islevine uygun olarak sagir birakilmis, yiizeysel diisey girintilerle ha-
reketlendirilmistir.

14. Bira Fabrikas1 Hamami, Giiney Cephe

Yapiin simetrik olarak bi¢imlenmis uzun cepheleri birbirinin tekraridir. (Foto 16,17).
Yatay etkili bu cephelere hareket kazandiran asil 6ge, ortadaki cephe ¢ikmasidir. Bunlar
yalin goriinlimlii her iki cepheye plastik etki saglamus, yiizeylerindeki diisey dikdortgen
pencereler bu etkiyi daha da artirarak cephelerin sagir anlatimi kirilmistir. Bu ¢ikmalarin
altindaki 1likligin yuvarlak bigimli pencereleri ise cepheye az da olsa hareket katan diger bir
Ogedir. Dogu ve bat1 cephede soyunmalik boliimiiniin dizi olusturan kii¢iik boyutlu dikdort-
gen pencereleri, iki kat boyunca devam eden diisey dikdortgen bi¢imli yiizeysel girintiler
icine alinarak cephenin yatay etkisi azaltilmistir. Cikmanin diger yaninda ise sicakligin sa-

gir duvar1 boyunca ylizeysel diisey girintilerle devam eder.

45



S
|

w5, B

15. Bira Fabrikasi Hamami, Bat1 Cephe

Edelputz siva ile kapli biitiin cepheler genis olmayan bir sacak silmesi ile sonlanir. Yapi,
donemim malzeme-teknik kullanimina uygun olarak betonarme iskelet sistemine sahiptir.
Geleneksel hamamlardan farkli olarak, ocak sistemi yerine, bodrum katindaki kalorifer
sistemi ile 1sitilan yapimnin soyunmalik ve 1liklik bdliimlerinde kalorifer peteklerinin yerleri
glinimiizde goriilmektedir. Sicaklik ise geleneksel hamamlarla benzer anlayigla zemininden
ve duvarlarindan gegen sicak su borular ile 1sitilmistir. Mekanlarin zemin kaplamasinda
mermer ve seramik kullanilmistir. Yapida bu donemin modern mimarlik anlayisina uygun

olarak herhangi bir bezeme 6gesi bulunmamaktadir.

16. Bira Fabrikas1t Hamami, Dogu Cephe
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17. Bira Fabrikas1 Konutlar1 (Anonim 1939)

Yerleskedeki merkezi konumu ve mimari 6zellikleri ile farkli anlamlar yiiklenebilecek
hamam yapisinin biitiin bu 6zellikleri ile, her ayrintist diistiniilerek islevin ve malzemenin
one ¢ikarildigi, geleneksel hamam tipolojisi ile modern malzeme ve teknigin birlikte kulla-
nildig1 bir sentez yapisi oldugu goriilmektedir.

SONUC

Atatiirk Orman Ciftligi Yerleskesi’nin Cumhuriyet’in “topyekiin doniisiim” amacina
katk1 saglayacak bir ortam, modernite projesinin deneme uygulama alani olarak kurgulanip
gelistigi biitiin bilesenlerinden agik¢a goriilmektedir. Donemin diger fabrika yerleskelerin-
de oldugu gibi, sadece tiretim ve barinma degil, egitim, saglik, eglenme ve dinlenme gibi
cagdas islevleri ile ¢alisanlarinin kurumlaria ve devlete bagliliklar1 konusunda yarar goze-
tildigi unutulmamalidir. Diger yandan kentin alisik olmadig1 yesil alanlar1 ve Ankaralilarin
yasamlarina katilan halka a¢ik mekanlar1 ile 6rnek bir model olma iddiasin1 barindirir. Bu
kendi i¢inde diinyanin yarattig1 yasam cevresi ve yeni toplumsal iliskiler, siyasal, toplumsal
ve kiiltiirel dontigiimler/siireklilikler baglaminda ¢ok katmanli bir okuma 6nermektedir.

Yerleskenin ana yapilarindan olan Bira Fabrikast Hamami, benimsetilmek istenen ¢ag-
das temizlik anlayisini karsilayan bir yapidir. Bu donemde devlet eliyle acilan diger fabrika
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yerlegkelerinde temizlik/yikanma iglevinin “dus yeri”, “dus ve banyo binas1”, ya da hala ge-
leneksel olarak “hamam” denilen ayr1 yapilarda, yaygin olarak da diger islevlerle bir arada
ele alindigim goriiyoruz. * Avrupa orneklerinde “fabrika i¢inde dus yeri” uygulamasi tercih
edilirken, Egli burada Tiirk toplumunun temizlik ve yikanma aliskanliklarina uygun bir yap1
tasarlamis ve uygulamistir. Bu donemde 6rnek alinan Bati iilkelerindeki ¢oziimlerin aksine
geleneksel bir yap tiirii olan hamamin tercih edilmesi, Batili bir mimarin oryantalist meraki
degil, icinde bulundugu kiiltiiriin mimarligina ve sanatina yonelik aragtirmalarinin sonucun-
da ortaya ¢ikan ilgi ile agiklanabilir. Zaten ekonomik ve politik gerekcelerle islevselligin
boylesine dne ¢ikarildigi bir mimarlik ortaminda 6ncelikli kayginin Osmanli’y1 animsatan
bir estetik nesne liretmek olmadigi agiktir. Ernst Egli’nin Anadolu’nun tarihsel kékenlerine,
Osmanli’nin anitsal ve sivil mimarligina, 6zellikle de Mimar Sinan’a duydugu hayranlik,
yaymlarinda ve bugiin ETH Ziirich Arsivi’nde bulunan slaytlarinin Anadolu’ya odaklanan
konularinda dikkati ¢eker. Egli, temsilcisi oldugu “modern mimari’nin ancak iiretildigi bol-

genin tarihsel ve yerel kimligi ile sentezlenerek elde edilebilecegini savunmustur.™

Burada ilging olan, Atatiirk’iin bir yandan “modern olmadig1” gerekgesi ile Gazi Ilk
Muallim Mektebi (Gazi Egitim Enstitiisti) binasinin yapimini 1927 yilinda, tasarimeisi olan
Kemalettin Bey’den alarak “modern olmas1” beklentisi ile Egli’ye verirken diger yandan
Osmanli’ya 0ykiinen bir yapi tipolojisini tercih etmesi “ikilemi’ni akla getirmesidir. Ernst
Egli, yerleskede bulunmasi kaginilmaz olan temizlik yapisi ig¢in, Osmanli’ya duydugu ilgi
ve merakla bdyle bir tasarimi Atatiirk’e 6nermis olabilir ya da dogrudan Atatiirk’iin tercih
ettigi bir yapr tilirli olabilir. Hangi sekilde olursa olsun sonucta Atatiirk’tin onayladigi bir
projedir. Ancak bu durum dogrudan Atatiirk’{in mimaride Osmanli’y1 animsatan kemerden
kubbeden vazgegmeye ¢alisirken 6te yandan Tiirk Hamami’nda sakinca gérmedigi bigimin-
de bir fikir ikilemi de ortaya koymuyor. Ciinkii bira Fabrikas1 Hamami, soyunmalik, 1liklik
ve sicaklik mekanlari, kubbe ortiileri, gobek tasi, seki, kurna gibi 6geleri ile temel ilkelerde
Osmanli hamamina Oykiintirken, ytlizeysel hareketlerle yalin birakilmis edelputz sivali cep-
heleri, betonarme iskeleti ve modern 1sitma sistemi ile modern mimarinin olanaklarindan
da kopmuyor. Hamamin hemen yanibasindaki yine Egli’nin tasarim1 olan konutlarda, kiibik
mimarinin bi¢imsel 6zelliklerinin yaninda Kuzey Avrupa kékenli dik egimli ¢at1 kullanarak
geleneksel mimariden tiimiiyle uzaklagtigi, barinma mekanlarinda bu kez modern yasam

tarzin1 mekan iliskisinde goriiniir kilmayi tercih ettigi, ancak yikanma mekaninda, gele-

*  Ornegin 1911 yilinda yapilan Silahtaraga Termik Santrali Yerleskesinde giiniimiizde mevcut olmayan
dus ve banyolar yapisi, i¢inde yikanma kiivetlerinin bulundugu, hamam kiiltiiriine sahip kullanicisina
banyo kiltlirlinii tanitan, egimli kirma gatist ile kuzey Avrupa kokenli bir gériiniime sahip ilging bir
yapidir. 19140’larda bu yapinin yerine yapilan hamam ise, kurnalari olan, geleneksel hamam kullanima
daha yakin bir binadir. (Cengizkan 2009, s.34-35).

** Egli, 1930 yilinda “Tiirk Yurdu” dergisinde yayimlanan “Mimari Muhit” adli yazisinda da benzer
anlayigla, modern mimarlik ile ulusalci tutkunun bagini vurguluyordu (Egli 1930, 32-33).
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neksel olana vurgu yaptig1 dikkati ¢eker. Bu vurgu sadece Tiirk hamamina 6zgii bigimsel
ogelerle siirli kalmaz, geleneksel konut mimarliginin sadelestirilmis alintilar1 olan cephe
cikmalarinda da devam eder. Ancak genel olarak sade ve yalin cepheler, yuvarlak pencere-
ler gibi bigimsel dgelerde konutlarla ortakliklar goriilebilmektedir..

Egli, 1934 tarihli Ciftlik planlamasinda da Anadolu’nun Hitit ge¢misine kadar uza-
nan tarihsel arkaplani kullanarak bu zengin gegmise gonderme yapan anitlara yer vermis-
tir. Egli’nin bu tasariminda heykeller, siitunlar vb. ile yaratmaya calistig1 anitsallik, Tiirk
toplumunun gegirdigi degisimin boyutlarini ve elde ettigi basarilarin onurunu ifade etme
baglamina odaklaniyordu. Hamamin da yerleske i¢cindeki merkezi konumu ve “Tiirke 6zgii
olusu simgesel anlamlar aramay1 kaginilmaz kiliyor. Ankara’nin karasal iklimi diigiiniildii-
giinde kullanicinin ayr1 bir binada yikanarak evine gitmesi seklindeki kullanim zorlugu,
zaten yapimindan kisa bir siire sonra da kullanimdan ¢ikmis olmasi bu diisiinceyi giiclen-
dirmektedir. Atatiirk Bira Fabrikas1t Hamami i¢in, bu donemin Tiirk Dil Kurumu, Tiirk Tarih
Kurumu konusundaki ¢aligmalar ve beklentiler ile ortiigen bir yaklagimla “Tiirk” tanimim
karsilayan bir yapu tiiriinii tercih ettigi seklindeki bir 6n kabiilden yola ¢ikmak yapinin séz-
konusu sembolik kimligini daha anlasilir hale getirmektedir.

Biitiin bu gostergelerin yaninda Egli’nin mimarlhiginda, geleneksel mimarlik mirasini
g6z ard1 etmeden modern malzeme teknik olanaklar ile ulasmaya ¢alistigi sentezi ya da
kendi deyimi ile “giiniin modasina bagli olmayan zamandan bagimsiz” ifadeyi Bira Fabri-
kas1 Hamami’nda yakaladig1 diistiniilmektedir.

Gilinlimiizde harap durumda olan yapiin yeniden islevlendirilmesi amaci ile onaril-
mas1 glindemdedir. 2010 yil1 iginde restorasyonuna baslanacak olan yapinin ¢agdas sanat
miizesi ve sergievine doniistliriilmesi planlanmaktadir. Ancak Atatiirk Orman Ciftligi’nin,
Erken Cumhuriyet Donemi’nin {iretim, barinma ve eglence mekani olarak modernite proje-
sinin kii¢iik bir modeli oldugu degerlendirmesinden yola ¢ikarak, kurulusundan gelisimine,
iiretim tekniklerinden iiretilenlere, glinliik yagam ve eglence ortamina kadar uzanan ¢ok kat-
manl1 bilgi sunan bir miizeye doniistiiriilmesinin anlamli olacagi diigiiniilmektedir. Atatiirk
Orman Ciftligi, satilarak, devredilerek ya da kiralama yollari ile giinlimiizde Ankara’daki
arazilerinin yaklasik tigte ikisini yitirmis durumdadir. Ornegin, yerleskenin merkezindeki
ana yapilardan Egli’nin tasarimi olan Marmara Koskii ve Bira Fabrikasi gliniimiizde Ata-
tiirk Orman Ciftligi’nin kullaniminda degildir. Sadece Bira Fabrikast Hamami degil, yerles-
kedeki Erken Cumhuriyet Donemi mimarlik mirasinin 6nemli drnekleri olan diger yapilarin

da biitiinciil bir yaklagimla degerlendirilmesi ve kendi ¢aginin izlerinin siiriilebilecegi me-
kanlar olarak yeniden islev kazandirilmasi onerilmektedir.”

* Gazi Istasyonu’nun kuzeyinde yer alan 1926 tarihli ahir giiniimiizde onarilmis, yapinn bir béliimiine
miize ve sergievi islevi kazandirilmistir. Mayis 2010°da Atatiirck Orman Ciftligi’nin kurulugunun 85.
Yildéniimii’'nde agilis1 yapilan miize ve sergievinin bir béliimiinde kurulusundan bu yana Ciftlik’te
kullanilan tiretim ara¢ geregleri ile 1930’lu yillardan bu yana Ciftlik koleksiyonunda bulunan tablo,
harita, maket gibi nesneler sergilenmektedir.

49



KAYNAKLAR

ANONIM. (1930), Gazi Orman Ciftligi 5 May1s 1925-5 Mayis 1930, Hakimiyeti Milliye Mat-
baasi.

ANONIM. (1933), Ankara’da Gazi Orman Ciftligi (Mayis 1925-May1s 1933), Ankara: Orman
Ciftligi Umumi Idaresi Yaymn.

ANONIM. (1939), Atatiirk Ciftlikleri, Ankara: Devlet Ziraat Isletmeleri Kurumu Nesriyatin-
dan.

ANONIM. (1953), Atatiirk Orman Ciftligi, Istanbul: Istanbul Matbaasi.

ANONIM. (2007), Atatiirk Orman Ciftligi, Bir Cagdaslasma Oykiisii, Ankara: Koleksiyoncular
Dernegi Yayint.

ASLANOGLU, 1. (1984). “Ernst Egli, Mimar, Egitimci ve Kent Plancis1.” Mimarlik, 11-12,
ss.15-19.

ASLANOGLU, 1. (1984),“1923-1946 Déneminde Ankara’da Yapilan Resmi Yapilarin Mimari-
sinin Degerlendirilmesi.” Tarih i¢inde Ankara Eyliil 1981 Seminer Bildirileri, Anka-
ra: TMMOB Mimarlar Odast Ankara Subesi Yayinlari.

ASLANOGLU, 1. (1992), “1923-1950 Yillar1 Arasinda Calisan Yabanct Mimarlar.” Ankara Ko-
nusmalari, Ankara: TMMOB Mimarlar Odast Ankara Subesi Yayinlart.

ASLANOGLU, 1. (2001), Erken Cumhuriyet Dénemi Mimarligi 1923-1938, Ankara: ODTU
Mimarlik Fakiiltesi Yayinlari.

BOZDOGAN, S. (2002), Modernizm ve Ulusun Insasi, (Cev. Tuncay Birkan), Istanbul: Metis
Yaynlart.

CANGIR, A.(Ed.) (2007), Cumhuriyet’in Bagkenti, Ankara: Ankara Universitesi Kiiltiir ve Sa-
nat Yayinlari.

CENGIZKAN, A.(Der.), (2009), Fabrika’da Barmmak, Erken Cumhuriyet Donemi’nde
Tiirkiye’de Is¢i Konutlari: Yasam, Mekan ve Kent, Ankara: Arkadas Yayinevi.

EGLI, E.A. (1930), “Mimari Muhit”, Tiirk Yurdu, 30-224, ss. 32-33.

EGLI, E.A., (1942), Tiirkische Baukunst in Geschichte und Gegenwart, Yayilanmamis Ders
Notlar1 ve Manuskript, Ziirich. (Wissenschaftshistorische Sammlungen ETH Ziirich
Hs. 785.1).

EGLI, E.A., (1969), Im Dienst Zwischen Heimat und Fremde, Einst Und Dereinst, Erinnerun-
gen.Yayimlanmamus kitap, Meilen (Wissenschaftshistorische Sammlungen ETH Zii-
rich Hs. 787.1).

ERGUT, E. Vd. (Ed). (2006), “Rethinking Architectural Historiography”, Routledge, New
York.

ERGUT, E. (2007), “Erken Cumhuriyet Donemi Tiirkiye Mimarlig1 ve Modernlesme: Meslegin
Profesyonellesmesi Siirecinde Yarigsmalar ve Yabanct Mimar Problemi”, SANART
13-14 Kasim 2003, ss. 73-84, 80. Yilinda Cumhuriyet’in Tiirkiye Kiiltiirii Sempoz-
yumu Bildirileri (Ed. Cana Bilsel), Ankara: SANART, TMMOB Mimarlar Odas1 Ya-
yint.

FRANCK ATALAY, O. (2004). “Ernst A. Egli: Erken Cumhuriyet Donemi Mimar1 ve Egitimcisi
1930-1936.” Arredamento Mimarlik, 167, ss.110-119.

FRANCK ATALAY, O. (2010), “Bir Modernlik Arayisi: Ernst Egli ve Tiirkiye (1927-1940)”,
Cumhuriyet’in Zamanlart Mekanlari insanlari, Der. Elvan Altan Ergut-Bilge Ima-
moglu, Ankara: ODTU Mimarlik Fakiiltesi- Dipnot Yayini.

KESKINOK, C. (2000), “Atatiirk Orman Ciftligi: Kurulusu, Sorunlar1 ve C6ziim i¢in Oneriler”
Mimarlik, 292, ss. 43-46.

50



NICOLALI B. (1998), Moderne Und Exil, Deutschsprachige Architekten in der Turkei 1925-
1955, Verlag fiir Bauwesen, Berlin.

OZTAN, Y. (1993), “Atatiirk Orman Ciftligi’nin Ankara Kentinin Yesil Alan Sistemi I¢in Isle-
vi”, Diinii Bugiinii ve Gelecegi Ile Atatiirk Orman Ciftligi, Ankara: Ziraat Mithendis-
leri Odasi Yayini.

OZTOPRAK, 1. (2006), Atatiirk Orman Ciftligi’nin Tarihi, Atatiirk Kiiltiir, Ankara: Dil ve Tarih
Yiiksek Kurumu Atatiirk Aragtirma Merkezi.

OZET

Erken Cumbhuriyet Donemi(1923-1950) modernite projesinin énemli bir pargasi olarak 5
Mayis 1925 yilinda Atatiirk’tin talimatlar1 ile kurulan “Gazi Orman Ciftligi”, tarimin, endistri-
nin ve ticaretin yapildigi, ayn1 zamanda i¢inde halka agik eglenme, dinlenme ve piknik alan-
larinin bulundugu, calisanlarinin rahatca barmabilecegi, kendi icinde ¢agdas bir diinya olarak
tasarlanir ve gelisir.

Ciftlik icinde, Isvicreli Mimar Ernst Arnold Egli (1893-1974) tarafindan gergeklestirilen
Bira Fabrikas1t Hamamui (1937), betonarmenin kullanildigi modern yapim teknigi ile geleneksel
islevi birarada sunmay1 amaglayan bir sentez mimarisi olarak Erken Cumhuriyet Dénemi’nin
ilgin¢ yapilarindandir. Atatiirk Orman Ciftligi’nde, donemin Avrupa 6rneklerinde gortilen “fab-
rika iginde dus yeri” uygulamalarinin yerine geleneksel Tiirk Hamamu tipolojisi yeglenmis,
Anadolu’nun geleneksel yerel kimligine odaklanan binanin yapiminda, modern mimarinin mal-
zeme ve teknik olanaklarindan yararlanilmis, mevcut mimarlik mirasi1 degerlendirilerek tasar-
lanmis ve gerceklestirilmigtir.

Glintimiizde harap durumda olan Bira Fabrikas1 Hamami’nin yapisal 6zellikleri, basta Zii-
rih Teknik Okulu Arsivi ile Cumhurbaskanligr Koskii Atatiirk Arsivi olmak {izere konu ile ilgili
arsivlerden elde edilen 6zgiin gorsel ve yazili belgeler 1s18inda, Erken Cumhuriyet Dénemi’nin
katmanli/karmasik kimligi icinde degerlendirilmeye calisilmistir.

Makalede, Atatiirk Orman Ciftligi’nde bir hamam yapilmasi karari, bu yeglemenin neden-
leri, Egli’nin hamam kavramini ele alig bicimi, yapimin doénemi ile kurdugu iliski/iliskisizlik,
yapim teknigi, 6zellikleri ve niteligi gibi paradigmalar, modernlik/gelenek ekseninde tanitilma-
ya ve tartisilmaya ¢aligilmistir.

Anahtar Kelimeler: Atatiirk Orman Cifiligi, Bira Fabrikast Hamami, Ernst Arnold Egli,
Erken Cumhuriyet Dénemi Mimarlhig.

ABSTRACT

Established on the instructions of Atatiirk on the May 5%, 1925 as a significant part of the
modernity project of Early Republic Period (1923-1950), “Gazi Forest Farm” has been designed
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and developed as a relatively modern world in itself where agricultural, industrial and commer-
cial activities were pursued while at the same time providing recreational facilities for public and
accommodation for the workers employed therein.

The Beer Factory Bath inside the farm which was designed by the Swiss Architect Ernst Ar-
nold Egli (1893-1974) in 1937 is one of the interesting architectural structures of Early Republic
Period representing a form of synthesis architecture which aimed at overlapping the traditional
function along with a modern construction technique by using reinforced concrete. Unlike the
“showers located inside the factory” which was common in most of its European counterparts in
that period, a traditional Turkish Bath typology was preferred in Atatiirk Forest Farm, thus the
structure that was intended to represent the traditional authentic identity of Anatolia has been de-
signed and constructed in line with the available traditional architectural legacy through making
use of the materials and techniques provided by the modern architecture of the period.

The structural properties of Beer Factory Bath, which is currently in a dilapidated state,
has begun to be evaluated within the context of multi-staged/intricate identity of Early Republic
Period in light of the original visual and written documents obtained from the relevant archives,
primarily from Zurich Technical School Archive and Presidential Palace Atatiirk Archive.

The following matters has been attempted to be introduced and discussed within the context
of modernity/tradition in the present article: the reasons for decision and preference of building
a bath inside Atatiirk Forest Farm, Egli’s approach to the concept of bath, relation/irrelation of
the structure to its respective period, and such paradigms as its construction technique, features
and quality.

Keywords: Atatiirk Forest Farm, Beer Factory Bath, Ernst Arnold Egli, Early Republic
Period Architecture
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UNIVEESIT?

ELiF SAFAK’IN SiYAH SUT ADLI
ROMANINDA ALKARISI/ALBASMASI iNANISI

Tiilin Arseven”

Anadolu’nun bir¢ok yerinde ge¢miste oldugu gibi bugiin de bazi inanislar varligini
stirdiirmektedir. Bunlardan biri de alkarisi/albasmasidir. Alkarisi, logusa kadinlara
musallat oldugu varsayilan bir cindir. Tiirk halk geleneginde genellikle logusa anneyi
ve bebegini rahatsiz ettigi, hatta onlarin 6liimiine yol ac¢tig1 diisiiniilen alkarisi tasarimi,
giintimiiz Tiirk edebiyatinin 6nemli isimlerinden Elif Safak’in Siyah Siit adli romaninda da
yerini almistir. Ancak bu yer alista alkaris1 miti gelenekten farkli bir bigimde goriiliir. Bu
caligma ile bir halk inanis1 olan alkarisinin Siyah Siit adli romanin kurgusu i¢inde nasil yer
aldig1 ve gelenege ne dlgiide bagl kalindigr meselesi sorgulanacaktir. Calisma bir inanis
olarak alkarisinin Tiirk halk kiiltiirti icinde nasil degerlendirildiginin tizerinde duruldugu ve

romanin kurgusu i¢inde nasil yer aldiginin incelendigi iki boliimden olugacaktir.

I. Tiirk Halk Kiiltiiriinde Alkarisi/Albasmasi inanisi:

Yeni dogan ¢ocuklarin, logusalarin basina isler agan, yikim getiren albasti cinlerin,
perilerin ¢carpmasina denir (Eyuboglu 1974:115). Albasmasi inanigmin tarihsel gelisimine
deginen Eyuboglu’na gore, Saman inanglariyla yakin ilgisi oldugu sdylenen albasti ile

* Dog. Dr. Akdeniz Universitesi Egitim Fak.
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eski Anadolu dinlerinde gecen kotii ruhlar, iyi ruhlar ararsinda bir baglant1 vardir. 1.0.
iic bin yila degin giden Anadolu inanglariyla 1.S. donemlerde ortaya ¢iktigi sdylenen
Samanlik arasinda bir baglantinin bulunmasi, ¢ok eski ¢aglardaki gogler, yakinlagmalar
sonucu dogabilir. Bu benzerlik gelisigiizel bir olay diye de diisliniilebilir. Ancak bunun
biitiin Anadolu uluslarinca benimsenmesi, degisik adlar altinda albastiya inanilmasi daha
¢ok Anadolu kaynakli bir yaninin oldugunu animsatir. Anadolu’da yasayan Miisliman
Hiristiyan biitiin topluluklar buna inanir, albastidan sakinir. Saman inanglarinin Anadolu’ya
XI. yy.dan sonra geldigi soylendigine gore, albast1 ile ilgili inanglarin bagka adlarla daha
onceleri Anadolu’da bulunmasi1 gerekir. Nitekim Hititlerde, Mezopotamya uluslarinda,
ozellikle Siimerlerde, Misirlilarda ¢ocuklara satasan, logusalara saldiran kotii ruhlarin
varligia inanilirdi. Bu benzerlik, ayr1 dogrultularda gelisen, halk inanglarinin bir rastlanti
sonucu bir yaklasmasi olabilir (Eyuboglu 1974:115,116).

Logusa kadinlara ve ¢ocuklara satagsacagi, kimi zaman da onlar1 6ldiirdiigii tasarimlanan
alkaris1 ‘al, alanasi, alkizi’ gibi adlarla anilmaktadir. Insan-hayvan karisimi bir gériiniimde
tanimlanan bu 6ldiiriicii dev ya da cin, “uzun boylu, uzun parmak ve tirnakli, dagimik sacl,
yagli viicutlu, el ve ayaklan kiiciik, dislek, bir dudag1 yerde, bir dudag1 gokte, bazen zenci
suratli, memelerini masallardaki devler gibi omuzlarindan geriye atabilen, tepesinde gozii
olan, ¢ok cirkin, al gémlek giyen bir yaratiktir (Ornek 2000 :144,145). Cin, peri, seytan
olarak tasavvur edilen bu ruh; kopek, kedi, oglak, buzagi, tilki, 6riimcek, kus, gelin,
erkek, kefenli 6lii, cadi, kil ve nihayet insan ile hayvan vasiflarim1 bir arada bulunduran
insan-hayvan sekillerinde goriilmektedir. Ad1 gegen ruh, en ziyade cadi kadin hiiviyetinde
kendini gostermektedir (Acipayamli 1961:75). Bu cinin degisik adlar1 olmasma ragmen
alkaris1 ve albasmasi adi en yaygin olanlaridir (Cevirme, H; Sayan, A. 2005:68). Adinin
cesitlemelerinde ‘al’ kelimesi bulunan ve inanislarda hep ‘al renk’ ile iligkileri belirtilen bu
varlik Tiirk diinyasinin her yerine ve Tiirk kiiltiir ekolojisine mensup Ermeni, Giircii ve diger
Kafkasyali halklarin kiiltiirlerine de yayilmistir. Albasti genellikle sarigin ve uzun boylu
bir kadin olarak tasavvur edilmekle birlikte farkli goriintislerle de goriinebildigine inanilir
(Cobanoglu 2003:124). Anadolu’da albasti yalniz ¢ocuklara, yeni dogurmus kadinlara
satagan bir kotii ruh diye bilinmez. Buzagilara, yeni dogurmus ineklere de yikim getirdigine
inananlar vardir. Dogu Karadeniz kiyilarinda, Trabzon, Giresun, Giimiishane yorelerinde
boyle bir inang vardir. Anadolu’nun 6teki yorelerinde yalniz kadinlara, kii¢iik ¢ocuklara
satagtigina inanilir (Eyuboglu 1974:116,117). Eskisehir’de logusa kadinlarin ve ¢ocuklarin
lizerine ¢ikarak onlart bogarak oOldiirdiigiine inanilan goriintii olarak tanimlanmaktadir
(Biger 1991:11). Erzurum’un Tekman ilgesi kdylerinde de benzer inanmalar gériinmektedir.
Kabos denilen saglar1 uzun, karmakarisik, tirnaklar1 uzun, sisman ¢irkin bir kadin; yeni
dogum yapmis kadinlara musallat olur, cigerlerini sokiip alarak kadinin 6limiine neden olur
(Cevirme, H; Sayan, A. 2005:68).

Logusalara ve c¢ocuklarina satasan bu oldiiriicii cinin zararindan korunmak i¢in
logusalar yalniz birakilmaz. Ayrica alkarisini yakalamak ve etkisiz hale getirmek i¢in birgok
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yollara bagvurulur. Bunlar arasinda alkarisinin ‘bir yerine igne, ¢uvaldiz batirmak veya bu
cadmin tizerine zift dokmek 1azimdir. Bu takdirde alkarisi, elindeki cigeri sahibine derhal
iade eder. Kendisini yakalayan sahis da ocakli olur. Bu gibi sahislara ayn1 zamanda alc1 da
denir. Alkarist aler ile alcinin siilalesinden olan bir kimseye dokunmadigi gibi, evlerinde
ve iizerlerinde alciya ait esya bulunduranlara kétiiliik yapmaz (Ornek 2000:144,145).
Yakalanabildigi an tehlike s6z konusu olmayan, ancak yakalanamazsa ¢ocugu ve anneyi
6ldiiren bu yaratiktan logusay1 korumak i¢in; logusanin yataginin ¢evresine ip dolandirilir;
Kur’an sag tarafina konur; siipiirge, demir konur; 151k ve ates yakilir; logusa yalniz birakilmaz;
ozellikle bir erkek ¢ocugu logusanin yanima yatirilir; ates veya koz, kasikla veya magayla
lohusanin etrafinda dolastirilir. Logusanin basinda kirk Yasin okunur (Karatas 1991:69).
Dogu Anadolu’da, dogum sirasinda, anay1 kotii ruh olan al, alkarisi, albasmasi’na karsi
daima korumaya, onu bdyle bir durumla karsi karstya birakmamak icin geceleri yaninda
bulunmaya calisirlar. Erzurum, Kars, Agri, Mus illeri ¢evresinde dogum yapan kadinlar,
geceleri albasmasi tehlikesine karsi yalniz birakilmazlar. Dogum igin gelen kadinlar ve evde
bulunanlar, gece, dogum yapani beklerler. Dogum sirasinda eve giren hicbir esya disari
¢ikarilmaz. Ayrilmak zorunda kalan kadinlar, giindiiz disar1 ¢ikabilir ama, giines batmadan
yine geri donmek mecburiyetindedirler. Aksi yapilirsa, dogum yapan kadimi al basmasi
tehlikesi vardir. Buna dikkat edilmeyen yorelerde, dogumdan sonra, alkarisi bebegi ve anay1
oldiiriirmis. Al karisindan korunmak i¢in, yine bu ¢evrede, dogum yapan kadinin yaninda,
gece ocak veya 11k sondiiriilmez, sabah giin 11yincaya kadar yanik tutulur (Kalafat 1995:90).
Alkarisinin kirmizi sevmedigi ve kirmizi olan yere gelemeyecegi inanciyla logusa kadinin
basina kirmizi kurdela baglanir. Cocugun yiiziine kirmizi mendil koyulur. Logusa kadin ve
cocuk yalniz ve karanlik yerde birakilmaz. Alkaris1 karanlik ve kuytu koselerde gizlenir.
Logusanin yaninda her zaman bir iki kisi mutlaka bulunur (Biger 1991:11). Genellikle yeni
dogmus cocuk olan evden komsuya gece ates verilmez. Ates verilen eve ser kuvvelerin,
koti ruhlarin geldigine inanilir. Cocuga ve anneye zarar verecek kotli mitik kuvve beyaz
giysili kadin (lus-nitsa, lufutsnitsa, urisnitsa, bet karis1)dir. Kirk giin gegtikten sonra kadinla
cocuk kiliseye gider, giriste dizi Uistii durur, papaz (rahip) ise onlara hag ¢izer, dua okur,
¢ocugu kucagina alarak eger erkekse, ‘altarin’ etrafina dolandirir, kizsa, sadece ikonalara
yaklastirir (Yologlu 1999:87).

Dogum yapan kadinlarin birtakim ruh durumu degisiklikleri yagsamalari, hastalanmalari
ve bazen de bu hastaliklarin kadini 6liime, intihara kadar siiriiklemesinin ger¢ek nedeni elbette
ki bir cin, kotii ruh, biiyii veya sihir degildir. Logusalik dénemi tipki gebelik gibi kadinin
yeni bir yasama uyum saglama ¢abasini gerektirir. Dogum eyleminin travmatik olusu, aileye
yeni, kii¢iik, savunmasiz ve tam anlami ile anneye bagimli bir canlinin katilmasi ve kadinin
tiim bunlara gdgiis gerecek yeni roller 6grenmesi sorunun baslamasinda etkili ve énemli bir
faktordiir. Kadinin yasadigi bu deneyimler onda, uykusuzluk, panik, huzursuzluk, korku,
bebegi hakkinda gereksiz endise, stk aglama nobetleri gibi bazi psikopatolojik davranislarin
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goriilmesineyol agar. Yenianne olan veyalogusalik doneminde olan kadinlarin %50-80’i(nde)
ozellikle dogumdan 5-6 giin sonra bu tiir belirtiler ortaya ¢ikabilir. Belirtiler bu haliyle
logusalik hiiznii diye tanimlanir ve kadin tarafindan bir hekim ve saglik profesyonelinin
miidahalesine gerek duymaksizin atlatilabilir (Cevirme, H; Sayan, A. 2005:70). Ancak
logusa kadmlarm % 10-15’inde bu durum derin bir hiiziin, umutsuzluk, ise yaramama,
degersizlik ve su¢lama gibi duygularla degisme gosterir. Anne bir taraftan sagligi ile ilgili
endise ve takintilar gelistirirken diger taraftan da bebegine yabancilastigini, bakim vermek,
kucagina almak istemedigini hissetmeye baslar. Bu paradoks su¢luluk duygularini daha
da derinlestirir, anne 6liimii ve hatta intihar1 bile diisiinebilir. Belirtiler bu haliyle dogum
sonrasi depresyon adini alir (Cevirme, H; Sayan, A. 2005:70).

Adi ister alkarisi, ister logusa cini ya da baska bir sey olsun bu, “dogaiistii ferdi bir
tecrilbbenin yasayan veya ondan dinlemis birisi tarafindan anlatilan sahsa bagl hikaye”
bir memorattir (Cobanoglu 2003:21).” Bir baska deyisle Siyah Siit, aslinda bir memoratin
romanlagmis bigimidir.

I1. Siyah Siit'te Alkarisy/Albasmasi inamisi:

Siyah Siit’te Elif Safak, logusa bir kadinin yasadiklarini, duygularini ve diigiincelerini
kendi deneyiminden yola ¢ikarak anlatir. Aydin bir kadinin annelik fikrine bakig agisini dile
getiren bu romanin ilgi ¢ekici olan yonii, dogum sonrasi yasanilan ve halk arasinda alkarisi/
albasmast; tip dilinde ise postnatal depresyon denilen ¢ok 6zel bir siireci konu ediniyor
olmasidir. Ancak bu konu ediniste dikkati ¢eken, Elif Safak’in da romanda

“Lakin olmadi. Siire¢ aksadi. Geleneksel Osmanli’dan modern Cumhuriyet’e gelirken
volda bir yerlerde bilgi kervanimiz durdu, tokezledi, yere kapaklandi. Ne ¢ok bilgi parcasi,
kristal taneleri gibi yuvarlana yuvarlana dagild: gitti. Kayboldu.

Sonug olarak bizler, yani bizim kusagimiz, eskilerin birikimlerinden biiyiik 6l¢iide
yoksunuz. Modern toplum kendini cinlerden armdwdigint sandigi icin onlarla nasil bags
edecegini de bilemiyor.” (Safak 2010:15)

sozleriyle dile getirdigi gibi, gelenekten kopusun ne dlgiide oldugu meselesidir. Gegmisten
glinimiize akan zamanda halk inanglarinin ve halk bilgisinin aktarimi sirasinda ciddi
aksamalar yasanmis; albasmasi, alkarisi vb. sozciiklerle ifade edilen logusalik sonrasi
tasarimlar1 ve ritlielleri modernlesme siirecinde kaybolmustur. Halk arasinda, gelenekte
alkaris1 denilen ve logusa kadinlara goriinen dogaiistii olarak tanimlanan varlik, Siyah Siit’te
once “logusa cini” sozciikleriyle anilmis, ardindan “Lord Poton” adin1 alarak romanin sahis

* Memorat ile efsane arasindaki ayrima dikkat etmek gerekir. Ozkul Cobanoglu’na gére memoratin
anlattig1 tabiatiistii varliklarla kurulan iletisim neticesi gerceklesen olay1 ‘ya tecriibe edip yasamis olan
bir kisinin bizzat agzindan ya da ondan dinlemis olandan’ sinirlamasi beraberinde ‘Kisiselligi’ veya ‘sahsi
olma ol¢iitii’'nii getirmektedir. Bir bagka ifadeyle tabiatiistii giiclerle yasanan bir iliskinin nakledilen
hatiras1 veya ‘raporu’ olarak tanimlayabilecegimiz memoratlarin, yasayan1 belli olan kisinin kendisi
veya kendisinden dinleyenlerin naklettigi ‘hatira olma &l¢titii’ iki tiirii ayirt eden en 6nemli hususiyettir
(Cobanoglu 2003:26).
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kadrosundaki yerini almistir.

“Yazarhik Tanriliga soyunmaktir” (Safak 2010:100) diyen Elif Safak, 6ncelikle dogum
sonrasi siireci Siyah Siit’te “Anladim ki dogum yapmak ve hemen akabinde gelen siire¢
binlerce, belki milyonlarca kadinin gayet iyi bildigi iizere golgeleri, ¢ukurlar, evhamlari,
inis ¢ikiglari, bunalimlar: olan bir ara asama. Anneyi ¢cogaltip zenginlestirirken bir yaniyla
da yalnizlagtiran.” sozleriyle ifade eder; ardindan gelenekten gelen bilgilerini okurla

paylagir:

“Eskiler bilirmig tiim bunlari. Ninelerimiz ve onlarin nineleri bilirmis bu yalnizlig.
Logusayr koruma altina almaktaki israrlart bu yiizden. Ne odada tek basina birakirlarmig
veni dogum yapan kadini, ne de duasiz, desteksiz. Sadece yeni dogan bebege degil, anneye
de bakarlarmis eskiden. Logusanin en biiyiik diismaninin gene kendisi, yani kendi zihni
oldugunu bildiklerinden, habire bir seylerle oyalarlarmis kadincagizi. Zihni konusmaya
firsat bulmasin, bulmasin da bulanmasin diye.

Eski zamanlarin piring baslhikli karyolalarina yatirirlarmis logusayi. Basina da nazar
boncuklu, ¢orekotu torbalari asili, ¢ingirakl bir ip baglanirmis boydan boya. Yaninda annesi,
ablasi, teyzesi, dadisi, kaymmvalidesi... en az yasg¢a biiyiik iki kadin olurmus muhakkak.

Logusaya dadanan kétii cinler odaya geldiklerinde etrafta bir tur atar, ardindan gidip
ipe astlirlarmig. O zaman baslarmis ¢ingirak ¢almaya. Sagilirmig ¢orekotlart ortaliga.
Bir nevi kirmizi alarm! Bu sekilde cinlerin dadandigint anlayan yash kadinlar da aninda
ayaklanir, ipin bosta kalan ucuna astlirlarmus.

Cinler ¢ekermis bir yana, yash kadinlar ¢ekermis beri yana. Cinlerin ¢ektigi tarafta
karabasanlar, evhamlar, zanlar.. yash kadinlarin ¢ektikleri tarafta ise goniil ferahligi,
saadet ve bereket... logusa iki arada kalirmis. Iradesiz bir kukla gibi savrulurmus bir
miiddet iki u¢ arasinda. Tastamam 40 giin siivermis bu miicadele. Kan ter i¢inde. Ama ne
denli siddetli olursa olsun bu gidis gelis, ipin ucuna inangla asilmak ve asla vazge¢memek
sartmis. Boyle boyle nihayet pes edermig cinler. Birakir giderlermis ipi, baska baska avlarin
pesine diismek iizere. Iste o vakit logusa ¢ikarmus araftan.

‘Iyiyim’ dermis fisiltiyla. ‘Merak etmeyin, iyilestim artik...’

Iste bu sebeptendir ki ‘kirkini ¢ikarmak’ sadece bebekler icin degil anneler icin de
esasmig. Kirk sembolik bir sayi. Kimi kadwin karkint ¢ikarmast bir hafta, kiminin ii¢ ay,
kiminin ise neredeyse iki sene stirermis. Ama er ya da ge¢ kirkini ¢tkarirmis kadin. Ve o vakit
cinlerin degil insanlarin yakasinda kalmaya hak kazanirmis.” (Safak 2010:14)

Yazar, Siyah Siit’te logusa kadina dadanan cinlerin miicadeleyi kazanmasi durumunun
sonuglarina da deginir. Boyle bir durumda kadinin siitiiniin ¢iiriiyecegini soyler. Siitiin evvela
koyulasip topak topak katilagacagini, sonra da renginin siyaha ¢almaya baglayacagini ekler.
Logusadan beyaz yerine siyah siit gelmeye baslayacagini, siitiiyle beraber kadinin yiireginin
de ciirliyecegini belirtir. Bu akibetin yasanmamasi i¢in de eskilerin logusanin ipine siki
sikiya sarildiklarini soyler (Safak 2010:15). Oysa gelenekte alkarisinin logusanin cigerini
sokiip gotlirmesi ve bu yolla anneye zarar vermesi sdz konusudur. Ancak sekli ne olursa
olsun hem gelenekte hem de romanda logusa kadinin cigerinin zarar gérmesiyle sagligini
yitirmesi noktasinda ortaklik vardir.
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Elif Safak, logusa cini adin1 verdigi sonra ise bilimsel bir agiklama getirerek post-natal
depresyon sozleriyle tanimladigi durumu, romanin kurgusu igine yerlestirmek i¢in kafa ici
sesi olarak tanimladig1 alt1 tane kiigiik kadin tipi yaratir. Entel Sinik Hanim, Can Dervis
Hanim, Sehvet Hanim, Anag Siitlagc Hanim, Hirs Nefs Hanim, Pratik Akil Hanim adlarim
verdigi bu kii¢iik kadinlar kadrosu bir anlamda “logusa cini’ne zemin hazirlar. Bu kii¢iik
kadinlarin en 6nemli 6zelligi anlatici/yazarin kisiliginin 6n plana ¢ikan, agir basan yonlerini
gostermesidir. Entelektiiel bakis, mutasavvifane yaklasim, pratik zeka, iyi bir ev hanimi
olma gibi baz1 6zellikleri simgeleyen bu kii¢iik kadinlar, anlagilmaktadir ki, anlatici/yazarin
yasamina yon veren en 6nemli unsurlardir. Logusalik doneminde ortaya ¢ikan cin ise biitiin
bu kiigiik kadinlar1 toplar ve bir kutunun i¢ine hapseder. Anlatici/yazar post-natal depresyonu
atlattig1 zaman ise logusa cini bu kadinlar1 6zgiir birakir ve onun hayatindan ¢ikar. Kisaca
anlatici/yazarin gebelik oncesi duruma donmeyi bagarmastyla depresyon atlatilir, yasam
normale doner. Bu, yeni anne olan kadinin yasamin i¢inde her zamanki gibi, olagan ve dogal
olarak var olmay1 bagsarmas1 durumudur. Bir baska deyisle, logusalik doneminde kadinin bir
anlamda —elinde olmadan- mantikli davranamadigi, yasaminin ilkelerini olugturan temelleri

bir kenara biraktigi anlamini tagimaktadir.

Siyah Siit’te Elif Safak, logusa cini kavramina gelmeden 6ncelikle, genel olarak cinlerin
varligindan s6z eder. Amerika’ya bir yilligina 6grenim gormek tizere gidecek olan anlatic/
yazar, huzurlu bir insan olmanin yolunu bulmak i¢in 6nce kendi i¢ine yolculuk yapmak
istedigini sdyler. Yoldan gegen bir taksiye binerek romanin kurgusu i¢ine kii¢iik kadinlar
olarak dahil ettigi i¢/kafa seslerinden mutasavvif Can Dervis Hanim’1 da alarak Haydar
Paga Tren Gar1’na gelir. Tren garina gelisinin nedenini sdyle agiklar:

“Tren garimi gérmek istedim sadece. Ciinkii ne vakit yiiregine diisse buralardan ¢ekip
gitme arzusu, ne vakit karasiz kalsan ‘gitmek’ile ‘kalmak’ arasinda, tren garinda en az bir
saat gegirmelisin kendinle bas basa. Ancak orada varabilirsin dogru bir karara.

Cinler gozetler geleni gideni Haydarpasa Gari'nda. Merakla seyrederler kavga
eden c¢iftleri, kavusan sevgilileri, tayini ¢ikan 6gretmenleri, parcalanan aileleri, biiyiik
idealler, kisith imkanlarla Anadolu’dan gelen gengleri, kaderine meydan okuyanlari ve
kaderine boyun egen nicelerini... Dinmeyen bir merakla seyrederler Ademogullarinin,
Havvakizlarumin bin tiirlii hallerini.” (Safak 2010:123)

Romanda cinlerin var olduguna, yasamin i¢inde insanlarla el ele, bir arada yasadiklarina
inancini bildiren ifadelere yer verilir:

“Fusiltilarimt duyabilirsin. Yaprak hisirdamast gibidir sesleri, oylesine belli belirsiz.
Zaman zaman yiikselir nagmeleri, iner ¢ikar. Baska seyler de ¢alimir kulagina, yeterince
oyalamirsan oralarda. Kim bilir belki de kikir kikir giildiiklerini ya da ince ince agladiklarin
da duyarsin gardaki cinlerin, perilerin...

I.ns'an denilen esref-i mahlukati tanimak i¢in yolculuklardan, yollardan ote firsat mi
olur? Istanbul’dan gidenlerin de, sehr-i sehre daha yeni gelenlerin de huyunu suyunu
kesfetmek icin Haydarpasa Gari’ndan é6te mekdan mi var?” (Safak 2010:124)

Cinlerin ger¢ekte var olduguna duyulan inanci vurgulayan bu satirlar, romanin ilerleyen
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sayfalarinda yerini alan logusa cini mitini giiclendirmek acisindan son derece énemlidir.
Romanda cinlere bir de mekan belirlenir:

“Istanbul’a geldigim giiniin gecesinde Asmalimescit'te bir tesadiif. beklenmedik bir
telefon, beni ileride esim olacak adamla karsi karsiya getiriyor. ‘Eyup’. Yukarida cinler,
periler, melekler dalga geciyor olmali: Sen misin bunca sene Eyub Peygamber e laf eden?
Sen misin sabri, tevekkiilii ve balik¢ilarin bildigini ételeyen? ”(Safak 2010:181)

Boylece daha sonra kurguya dahil edilen Lord Poton’un ger¢ekliginin de alt1 ¢izilmis
olur. Elif Safak’a gore yazma/yaratma siireci de bir ¢esit gebelik ve dogumdur. Bunun klise
ve eski bir metafor oldugunu belirttikten sonra Safak, kitabin bitiminden sonra yazarin
yasadig1 duygu ile bebegin dogumu sonrasi annenin duygulari arasinda benzerlik bulur:

“Tiim bunlara ragmen illa da bu eski metaforu kullanacaksak, diyebiliriz ki hi¢ olmazsa
bir konuda benzesir kitap yazmak ile cocuk dogurmak:

Sonrasinda.

Ctinkii kitap bittikten sonra beklenmedik bir bosluga diiser yazar. Kendini i¢i bosalmas,
gayesiz kalmis, eksilmis hisseder. Virginia Woolf un intihar girisimlerini kitap yazarken
degil, yeni bir kitap bitirdikten sonra yapmasi tesadiif degildir. Hep iki eser arasinda, o ara

asamada kiymak istemistir canina.

Postnatal depresyonu vardir kitap yazmanin. Ve bir tek bu acidan benzesir eser
dogurmak ile ¢ocuk dogurmak.” (Safak 2010:244,245)

Anlatici/yazar, kendisini post-natal depresyon giinlerine siiriikkleyen logusalik
durumunu,

“Logusalik bir denizmis.

Logusalik oyle engin bir denizmis ki kiyimin ne tarafta oldugunu anlayamiyorsun.
Uyandiginda okyanusun ortasinda bir salda buluveriyorsun kendini. Sularin mavisi
oylesine ele gecirmis ki ruhunu, bir daha medeniyete donebilecegini, bundan boyle eskisi
gibi olabilecegini sanmiyorsun.” (Safak 2010:249)

sOzleriyle tamimlarken; bu konudaki deneyimlerini ve aile fertlerinin davraniglarini ise
sOyle aktarir:

“Yakimimdaki insanlar olmus birer balerin. Anneannem, annem, esim, dostlarim, konu
komsu... hepsi de beni tirkiitmemek i¢in parmak u¢larina basarak yiiriiyorlar etrafimdayken.
Ara sira anneannem okuyor iifliiyor. Ateste tuz geviriyor.

‘Logusayr yalniz birakmamak lazim’ diye tembihliyor. ‘Yoksa cinler dadanir.’

Bilhassa ‘Alkarisi’ denilen bir disi cinden bahsediyor. Anadolu’da kusaklardr gayet
iyi bilinen bu zorlu cin odama gelemesin diye yatagimin ortiisiine ¢engelli igneler takiyor,
kirmizi kusaklar sarkityyor, ¢orekotlart serpiyor.

‘Neye benziyor peki bu Alkarisi? diye soruyorum.

‘Aman bilme daha iyi. Cirkin mi ¢irkin! Cadalozun teki!’ diyor.
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Bir siiphe diisiiyor i¢ime.

‘Anneannecim sen nerden biliyorsun Alkarisi’'min neye benzedigini. Yoksa sen
logusayken gelmis miydi odana?’

‘Eskiler bilir..” diyor cevap niyetine.

Baska da bir sey demiyor.

Kisith tarifle géziimiin oniinde canlandirmaya ¢alistyorum Alkarisi’mi. Saglar diken
diken, kulaklar kepge. Gozler yuvalarindan firlamus gibi, portlek. Digler desen yarist var
yarisi yok magara gibi oyuk ve karanlik agzinda. Sesi tiz, giiliisii catal ¢catal. Rengi hastalikli
sart. Parmaklart incecik, upuzun ve kemikli. Turnaklar: kivrilmig igine. Ucube mi ucube.

Alkarisi'ndan koruyabilmek i¢in bir an bile ayrilmiyorlar etrafimdan. Oysa benim
icim gidiyor azicik da olsa yalmz kalabilmek icin. Ozledim yalmzligi. Basucumda
okumaya niyetlendigim ama kapaklarini bile agmadigim bir yigin kitap duruyor.” (Safak
2010:254,255)

Anlatici/yazar, dogumu izleyen ilk ay uykusuz kalmaktan sikayet eder iken, bir
sonraki ay bebegin ihtiyaclarimi karsiladigi anlar digindaki hemen biitiin zamanim
uyuyarak gecirmekten rahatsizlik duyar. Romanin kurgusuna dahil edilen kafa i¢i seslerinin
kisilestirilmis bi¢imi olan kiigiik kadinlar anlatici/yazari rahat birakmazlar. Yani aslinda bu
donem logusa kadinin i¢ diinyasinda keskelerin, pismanliklarin yagsandig: bir donemdir ve
logusa kadin bu durumdan kurtulmayi diler. Bir sabah uyandiginda logusa odada yalnizdir
ve birden belli belirsiz bir ses duyar. Yumusacik, ¢ocuksu ama tirkiitiicii olarak tanimlanan
bu ses korku filmi jenerigine benzetilir. Bebegin yataginin ucuna bagli ¢ingirak nazlh
nazli ¢alar. Alkaris1 sonunda gelmistir. Bu noktada yazarin gelenege sadik kaldigi goriiliir.
Logusa kadin yalniz kalmistir ve yalniz kalan logusaya alkarisinin ugramasi kaginilmazdir.
Romanda alkarisi, gelenegin hayli diginda ve ilging bir sekilde betimlenir:

“Ipin ucunda tuhaf bir sey dikiliyor. Dumandan yapma bir figiir bu. Iki metre boyunda.
Arkadan atkuyrugu yapmis uzun, siyah sa¢larini. Bir tutamint beyaza boyamus, yiiziine
diigtirtip tarz yapmus. Tek kulaginda findik biiyiikliigiinde elmas bir kiipe 1s1ldvyor. Yuvarlak,
metal ¢ergeveli gozliik takryor. Ufacik bir kegisakali var. Yiizii minnactk ama gozleri kor kor.
Kah inceliyor, uzuyor tabandan tavana kadar. Kah genisliyor, yayulyor bir ugtan bir uca.
Odanin orta yerinde puro dumant gibi ha bire tiitiiyor. Bir elinde sik bir baston, kafasinda
Ingiliz asilzadelerinin taktig: tiirden siyah bir fotr sapka var.

Cinlerin cinsel hayatlart hakkinda hi¢chbir sey bilmiyorum ama bu cin bende gay oldugu
izlenimi uwyandiriyor. Hem gay, hem de bir uluslararasi modact kadar sik ve ukala.” (Safak
2010:264,265)

Siyah Siit’teki alkarisi tipinin geleneksel anlati ile higbir ilgisi yoktur. Ustelik alkarist
ile anlatici/yazar arasinda gecen diyalog da bir anlamda gelenegin reddi seklindedir:

“ ‘Kimsiniz? diyorum tedirginligimi saklayamadan.

‘Ah, tamimadiniz mi beni? diyor bozulmus gibi. ‘Logusalara dadanan cinleri duymadiniz
mi yoksa?’

Yiiziimii ateg basiyor. Gene de sakin gériinmeye ¢alistyorum.

‘Anneannemin bahsettigi Alkarisi sen misin yoksa?’
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Bir kahkaha patlatiyor.

‘Alkarist mi? Hayw canim, daha neler’ diyor. ‘O eskidendi. Alkarisinin modasi ¢oktan
gecti. Yaslandi, emekliye ayrildi. En son duydugumda Sirret Cinler i¢in tahsis edilen bir
huzurevinde kaliyor yanilmiyorsam. Senin anlayacagin bu igleri ¢oktan birakti. Logusalara
Dadanan Cinler Siralamasinda Ilk Ona bile giremez artik. Modern ¢cagda modern cinler
tiiredi.’

‘Cinlerin de yaslandigini bilmiyordum’ diyorum.”  (Safak 2010:264,265)

Cebinden ipek bir mendil ¢ikaran cin, gozliiklerini silerken bir yandan da 6liimsiiz
olmadiklarint soyleyip bundan duydugu iiziintiiyii dile getirir. Anlatici/yazar karsisindaki
yaratigin goriindiigli kadar gen¢ olmayabilecegini diisiiniir. Logusa cini, insanoglunun on
senesinin cinlerin yiiz on iki senesine tekabiil ettigini; alkarisinin ise bir ‘nostaljiden ibaret’
oldugunu soyler. Anlatici/yazarin ‘cin nostaljisi de mi var?’ sorusuna ise logusa cininden dig
goriiniimiiyle bagdasan bir yanit gelir:

‘Olmaz mi? Sen hi¢ Walt Disney izlemiyorsun herhalde. Adamlar bir siirii filmde bizi
kullamiyorlar dekor diye. Bari gergekleri yansitsalar, icim yanmaz. Ne o oyle, bi dudagi
yerde bi dudagi gokte lamba cini mi kaldr bu devirde?’ (Safak 2010:267)

Ardindan logusa cini, artik erkek cinlerin de kendine baktigini; masallardaki gibi
gdbekli, fes takip salvar giyen bir cin tipinin kalmadigini; kendilerinin de zamana ayak
uydurduklarini; kendisinin diizenli olarak spor yaptigini soyler (Safak 2010:267). Akabinde
kendini “Pardon, unuttum kendimi tanitmay:. Bendeniz Post-natal Depresyon, nami diger
Lord Poton. Ama siz bana kisaca Poton diyebilirsiniz.” (Safak 2010:267,268) sozleriyle
tanitir. Boylece gelenegin alkarisi, modern ¢agin post-natal depresyonuna doniisiir.

Logusa cini ya da romandaki adiyla Lord Poton’un masal kahramani cinler ile ortak
noktalarmin oldugu da goriilmektedir. Nasil lambanin cini sahibine dileklerini soruyorsa,
Poton da logusa anneye dileklerini sorar. Ancak biiyiik bir farkla. Poton elinde kizilimtrak
bir kutu tutmaktadir ve bunun i¢inde duygusal kriz, gézyasi, hickirik, evham, endise,
vb. bulundugunu sdyler. Bir sabah Poton, elindeki kutuyu ac¢ip i¢indeki evhamlari,
kaygilari, korkular1 bosaltir. Bosalan kutunun i¢ine ise parmak kadimnlar1 doldurur (Safak
2010:268,269). Kutuya parmak kadmlarm doldurulmasi, akli melekelerini yitiren logusa
kadinin i¢ dengesinin alt iist olmas1 anlamini tagimaktadir.

Anlatici/yazar, Lord Poton adini verdigi depresyonu Baby Blues (Poton’un yegeni),
Postnatal Depresyon (Poton), Postnatal Psychosis (Poton’un biiyiik amcas1) seklinde
iic kusak olarak belirler. Bunlarin insan tizerindeki etkilerini de detayli bigimde agiklar
(Safak 2010:271,272). Lord Poton’un bir bagka deyisle post-natal depresyonun veya halk
arasindaki adlandirmayla albasmasi olayinin belirtilerini sdyle de siralar:

Siirekli keyifsizilik, enerji eksikligi-takatsizlik, devamli aglamakli halde dolagmak,
alinganlik-agir1 hassasiyet, sucluluk duygusu, yetersizlik duygusu, kendini bir ise tam
olarak verememek, zihin daginiklig1, unutkanlik, siirekli ge¢mis olaylar1 diisiinmek, en ufak
meseleden tartisma konusu ¢ikarmak, asabiyet, bebege ya da kendine zarar veririm korkusu-
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evham, uyku diizeninde aksakliklar (¢ok fazla uyumak ya da tam tersine pek uyuyamamak),
istahsizlik (ya da tam tersine asiri miktarlarda yeme egilimi), cinsel isteksizlik- cinsel
sogukluk, asosyallik (eve kapanmak, insanlardan, hatta en yakin dostlardan kagmak), iistiine
basina dikkat etmemek, etrafa kars1 ilgisizlesmek, diinyada olan bitene kars1 duyarsizlasmak
(Safak 2010:272,273).

Anlatici/yazar, Poton adini verdigi depresyona hemen her seyin sebep olabilecegini
belirttikten sonra buna yakalananlarin sadece mutsuz burjuva kadinlar olmadigini, bunun
hemen her sinif, statii, din ya da kentli-kéyli, egitimli egitimsiz, batili- dogulu, yeni anne-
tecriibeli anne ayrimi yapmadan tiim diinya kadinlarmi etkiledigini ileri siirer (Safak
2010:273). Bu durumun ortadan kaldirilmasi i¢in antidepresanlar, terapi, egzersiz, St John’s
Wort kapsiilleri ve benzeri tedavi yontemlerini 6nerir. Ardindan “kocakari ilaglar1” basligi
altinda en yakin lokman hekime gidip logusalikta kullanilmasi gereken bitkilerin alinmasini
da salik verir (Safak 2010:281).

Anlatici/yazar, uzun siiren bir depresyondan c¢ikis anmi “vakit tamam olmak”
ifadesiyle dile getirir; alkarisi/Lord Poton/post-natal depresyonu hayatindan kovmadigini,
onun yasamindan ¢ikip gitmesini sagladigini 6ne siirer. Lord Poton’dan kurtulusu, bir
rliiya motifi izerine kurgular. Anatici/yazar bir rilya gérmistiir. Rilyasinda bir grup hamile
kadin bir limanda ayrilmakta olan bir gemiye el sallamaktadirlar. Gemide Poton oldugu
gibi alkaris1 da vardir. Anlatici/yazar vedalagirken Poton’a, yasamina girmis olmasindan
dolay1 kizgin olmadigini, bu durumu yasamasi gerektigi i¢in yasadigini soyler, hatta ona
tesekkiir eder. Poton’un bindigi geminin adi AURA’dir. Aura ise Ispanyolca’da SAFAK
demektir. Buradan hareketle anlatici/yazar, geminin aslinda kendisi oldugunu; bunun ise,
Poton’u hayatina kendisinin bile isteye dahil ettigi anlamina geldigini ileri siirer. Bu dahil
ediste kendi i¢ diinyasinda yasadigi ¢eliskilerin ve bunlarla bas edememis olmasinin 6nemli
bir etken oldugunun altii ¢izer. Rilyanin anlatim1 bittiginde Poton damla damla erimeye,
hizla azalmaya bagslar ve giderek kaybolur, gériinmez olur (Safak 2010:293,294,295,296).
Poton’un gidisiyle birlikte kiigiik kadinlar yeniden anlatici/yazarin yasamindaki yerlerini
alirlar (Safak 2010:301).

Siyah Stiit, “Sonsdz” baghigini tastyan bir sayfalik bir metinle son bulur. Burada
Lord Poton’un yalnizca kadinlara degil -6zellikle bizimki gibi giicli aile babasi roliiniin
dayatildig1 toplumlarda- erkeklere de dadandigi belirtilir (Safak 2010:305).

Elif Safak’in Siyah Siit’te ¢izdigi Lord Poton tiplemesi gelenekle taban tabana zittir.
Ciinkii Anadolu’da alkarisinin disi olduguna inanilir. Oysa Elif Safak, romaninda Poton’u
bir disi degil erkek olarak tasarlamig, hatta dis goriiniis itibariyla kendisinde ‘escinsel’
oldugu izlenimi olusturdugunu séylemistir.

Gelenekte alkarisi; erkeklerle uyum igine giren kadinlarla ve meyvelerine (¢ocuklarina)
diisman kétii bir ruhtur. Bir baska deyimle, erkeklerin iistiinliigii demek olan babaerkil diizen
icinde erkeklere karst olumlu tutuma giren kadinlara ve o diizeni slirmesini saglayacak
¢ocuklara karst alkaris1 ‘yer alti” savasim siirdiirlir (Cevirme, H; Sayan, A. 2005:68). Bu
noktada romanda nedeni dile getirilmemekle birlikte alkarist mitinin olugmasinin altinda
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yatan “diizeni bozma”, “diizeni siirdiirmeye yoOnelik davranisi engelleme” ic¢giidiisiine
uygun bir anlatim ile karsilasilmaktadir. Ancak romanda anlatici/yazarin bir kadin olarak
tek basma miicadele edisi, esinin sadece adindan s6z edilip romanin kurgusu icinde
varligiyla yer almayist; logusa kadina yonelik halk inaniglarini aktaranlarin ve logusanin
etrafinda dontip hizmet edenlerin anne ve anneanne yani yine kadin oluslar1 kadin egemen
bir soylemi diisiindiirmektedir. Béyle bir soylem dikkate alindiginda da modernize edilmis
olan ve escinsel olabilecegi varsayilan Lord Poton’un disi degil erkek olusu gelenekle
gorilintiide ¢elismekle birlikte esasta uyusmaktadir. Modernize edilmis alkarisi tipi olan
Lord Poton’un romanin sonunda yazarin da ihtimaller arasinda belirttigi gibi babaya da

musallat olabilecegi durumu iizerinde diisiiniilmeye deger niteliktedir.

Siyah Siit, alkarisina karsi bir tedbir olarak logusa kadinin yalniz birakilmamasi,
birakildig1 takdirde albasmasina ugrayacag bilgisi agisindan degerlendirildiginde gelenekle
bagdasmaktadir. Yine logusa kadini alkarisindan korumak i¢in tedbir alinmasi noktasinda
gelenekle uyumludur. Alinan tedbirler romanda logusa kadinin etrafinda kirmizi kurdele,
ip, ¢orek otu ve igne bulundurulmasi ve yalniz birakilmamasi seklindedir. Nitekim logusa
kadin yalniz kaldiginda Lord Poton odaya girer ve albasmasi olay1 gerceklesir. Ancak Elif
Safak’in da belirttigi gibi modernlesme siirecinde pek ¢ok bilginin aktariminda kaybolmalar
olmustur. Anadolu’nun birgok yerinde var oldugu saptanan halk inanislarinin ve bilgisinin
romanda yer almadigi goriilmistiir. Burada daha da dikkat cekici olan gelenekte disi,
uzun boylu, uzun tirnakli, ¢irkin, bakimsiz ve logusanin cigerini ¢ikaran bir kadin olarak
tasarlanan alkarisinin bakimli, zayif, modern ve dig goriiniisiine 6zen gosteren bir erkege
ve adinin da postnatal depresyona doniismesidir. Gelenekte var olan sekliyle logusa kadinin
-kendi istegi disinda- yasamina dogaiistii bir giiciin, bir cinin girmesi durumu yerini, kisinin
kendi i¢ diinyasinda geligkiler yasamasi ve bunlarla bag edemeyisinin neden olmasina
birakir. Yine gelenekte logusanin, etrafindaki kadinlar sayesinde alkarisindan kurtulmasi
s0z konusu iken Siyah Siit’te anlatici/yazar bu durumdan kendi iradesiyle kurtulur. Boylece
alkaris1 logusa kadini etkileyen hatta 6liimiine bile yol agan dogaiistii bir varliktan; modern
insanin i¢ diinyasindaki huzursuzluklar ve ¢eliskilerle bag edemeyisinin bir sonucu olan

post-natal depresyona doniisiir.

Sonug olarak Elif Safak, Siyah Siit adli romaninda modernlesme siirecinde gelenekten
kopus yasandigini belirtmekle birlikte halk inanglar1 arasinda olduk¢a 6nemli bir yere sahip
olan alkaris1 motifini, romanin sahis kadrosu i¢ine islev agisindan gelenege oldukg¢a yakin
ancak tasarim olarak gelenekten hayli uzak bir bicimde, Lord Poton adiyla yerlestirmistir.
Ardindan boyle bir dogaiistli varligin olmadigini, her seyin aslinda logusa kadinin kendi
i¢ diinyasindaki karigikliklardan kaynaklandigini, anne olup bir bebegin sorumlulugunu
tasimak zorunda kalmanin yarattigi sikintinin da depresyonu tetikledigi iletisini vermistir.
Denilebilir ki, Siyah Siit, gelenegin alkarist inaniginin modern toplumun post-natal

depresyonuna doniistimiiniin romanidir.
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OZET

Giliniimiiz Tiirk edebiyatinin taninmig yazarlarindan biri olan Elif Safak, Siyah Siit adli
romaninda kendi yasamindan ¢ok 6zel bir donemi konu edinir. Aydin bir kadin olarak Elif
Safak’in annelik fikrine ve logusalik durumuna bakisini dile getirdigi bu roman, konunun
ele alinigt itibartyla {izerinde durulmaya deger niteliktedir. Logusalik, beraberinde getirdigi
bir takim sorunlar nedeniyle annenin ve ailenin yasaminda son derece dnemli bir donemdir.
Anadolu halk gelenegi icinde de 6zel bir yer edinmis, tiirlii inaniglarin olugsmasina yol agmustir.
Bu calismada Siyah Siit, Anadolu’da yaygin olan alkarisi/albasmasi inanisini nasil ele aldigi
noktasinda incelenecektir.

Anahtar sozciikler: alkarisi albasmasi, Elif Safak, Siyah Siit

ABSTRACT

As a distingushed author of modern Turkish Literature Elif Safak, pays attantions to a
period of her special life in Siyah Siit (Black Milk) novel. Elif Safak as an intellectual woman
deals with the motherhood and confinement stuation in the novel which is worst to emphasize.
Brought a number of problems due to confinement is very important period in the confine of
woman and her family. Confinement has led to various beliefs in the life of Anatolian people.
So this study deals with the belief of alkarisi/albasmasi in the Siyah Siit novel.

Keyword: Elif Safak, Black milk, alkarisi, albasmasi.
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UNIVEESIT

YEVGENi ZAMYATIN UTOPYA ALGILARINI
YENIDEN KURARKEN"

Birsen Karaca™*

amyatin’i farkli kilan, titopya algilarini degistiren bir yazar olmasidir. Bunu anti-

itopya konulu roman1 Biz araciligiyla diinya okurlarina ulasarak basarmistir.

Amacimiz, yazari s6z konusu basariya gotiiren siireci takip etmek. Bu nedenle
Biz’in yazilisinda rol oynayan faktdrler ve eserin yayimlanmasiyla birlikte verilen tepkiler
ilgi odagimizda olacak. Dikkatimizi 6zellikle, yazarin Ingiltere temasini isledigi “Adalilar”
(1917) ve “Insan Avcisi” (1918) baslikli Oykiilerine yogunlagtiracagiz. Cilinkii savimiz,
Zamyatin’in Biz’de Ingiltere’yi model olarak kullanmis olabilecegi yoniindedir. Bu savin
dayanagi ise, her ne kadar Biz’de Ingiltere’den hi¢ bahsedilmese de s6z konusu dykiilerde
kullanilan pek ¢ok motif, imge, diisiince ve degerlendirmenin Biz i¢in bir nevi laboratuvar
caligmasi niteliginde olmasidir.

“Adalilar” ve “Insan Avcisi’nda anlatilanlar 6nemli, ¢linkii Zamyatin 20. yiizyilin
ilk ¢eyreginde Ingiltere’nin teknoloji alaninda ulagmis oldugu gelismislik diizeyini, asir1
disiplinli sosyal yasamini ve diisiince diinyasini iki yi1l boyunca yasayarak gdzlemleme
olanagina sahip olmus ve gdzlemleri sonucunda topladigi materyalleri de bu iki dykiide
kullanmustir.

* Bu galisma 4 Haziran 2010 tarihinde Istanbul Universitesi Slav Dilleri ve Edebiyatlari tarafindan
diizenlenen “Cagdas Rus Edebiyat1 ve Sanatinda Yeni Arayislar” konulu sempozyumda sunulan bildiri
metnidir.

** Prof.Dr. Ankara Universitesi Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi
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Konuya baglamadan dnce, bireylerin (ve de toplumlarin) algi mekanizmalarinin tek
bir kaynaktan beslenmedigini, yasam: ve nesneleri, dogdugu giinden itibaren kazandigi
deneyimler, edindigi bilgiler, yaptig1 gdzlemler, unuttuklar1 ve animsadiklariyla algiladigim
vurgulamakta yarar var (Karaca 2006: 39-70). Bu nedenledir ki, Zamyatin’in iitopya algisi
incelenirken yazarin yalnizca Ingiltere’deki degil, Ingiltere’ye gitmeden 6nceki yasamiyla
ilgili bilgiler de gz ard1 edilmemelidir.

Yevgeni Ivanovi¢ Zamyatin (1884-1937) Carlik Rusya’nin yikilisina, Birinci Diinya
Savasina, i¢ savasa ve Sovyet Sosyalist Cumhuriyetler Birligi’nin kurulusuna taniklik
etmis gecis donemi yazarlarindandir. Yazarin yagam oykiisii kisaca soyle: babasi Ortodoks
papazi, annesi piyanist, kendisi gemi insaat mithendisidir. 1905 yilinda Bolseviklerin bir
toplantisina katildigi icin tutuklanmistir: tutukluluk siireci 1906 yilinda sona erer. 1908
yilinda Bolseviklerin partisinden ayrilmistir. Daha sonra Rusya’nin en biiylik buzkirani
Aleksandir Nevski’nin insasi i¢in Ingiltere’ye gonderilmistir. Bu gorevi dolayisiyla 1916-
1917 yillar1 arasinda Newcastle’da yasamustir.

Biz’in yayimlanmasiyla birlikte yasananlara gelince. Biz’in yazilig tarihi 1920°dir.
Eserin ilk baskilar1 konusunda farkli bilgiler olmakla birlikte mevcut verilere gore, ilk
Rusca baskis1 1924, ilk Ingilizce baskis1 1927 yilinda yapilmistir (Annenkov 1989:125).
Yorumcular, Zamyatin’in artik eserlerinde “Komiinistlerin yegane gercege ulasma ve bu
ger¢egin araglarindan zevk alma”(Kazak 1996:149) iddialarina kars1 alternatifler tiretmeye
basladigin1 sdyliiyor. Sosyalist sistemin yoneticileri de bu goriiste olmali ki yazar 1922
yilinda tutuklaniyor, hatta tekrar donmemek tlizere yurtdisina ¢ikmasi oneriliyor (Kazak
1996: 149). Zamyatin o giin bu 6neriyi reddediyor, ama ilerde bu “siirgiinliik hakkini” tekrar
alabilmek i¢in zorlu bir miicadele verecektir.

Bu olay soyle gelisir: Rusya’da yasakli oldugu icin faaliyetlerini Prag’da yiirliten
Volya Rossii adli yaymevi 1927 yilinda Biz’i yayimlar. Bunun iizerine yazarin, yonetimle
ve Sovyet Yazarlar Birligi’yle zaten gergin olan iligkileri iyice bozulur ve yazar edebiyat
cevreleri tarafindan diglanir. Durum 6yle bir hal alir ki, Zamyatin déonemin devlet baskani
Stalin’e hitaben geri donmemek iizere yurtdisina ¢ikigina izin verilmesi i¢in bir mektup
yazar. Maksim Gorki’nin de yardimiyla 1931 yilinin Kasim ayimnda s6z konusu izni alir.
1932 yilinin Subat ayindan itibaren Paris’te yasamaya baslar, eserleri ise lilkesinde 1988
yilina kadar yasakli kalir (Karaca 1994:131).

Bu bilgilerden sonra ilgimizi iitopyact diigiince lizerine yogunlastiralim ve {itopya ve
anti-iitopya konulu eserler arasindaki temel fark: belirleyelim. Kavramsal olarak yokiilke,
giizeliilke, diisiilke gibi anlamlar1 karsilayan {itopya, yazarin mevcut olana karsi alternatif bir
toplumsal tasarim yapma diigiincesinden yola ¢ikarak eserinde ele aldig1 estetik bir konudur.
Anti-litopya konulu eserlerde ise elestiri iki katmanlidir: anti-litopya yazart hem geleneksel
iitopyalarda oldugu gibi mevcut olani, yani yaganmakta olan diinyay1 hem de iitopyalarda
tasarlanmis olan alternatif tilkeyi/devleti elestirir. Kisaca, anti-litopya yazari da titopyalari
elestirirken tipk1 6nciilii ve oncelleri olan yazarlar gibi bir iitopya kurar, onlarin gelistirdigi
elestiri araclarini kullanir, ama bir farkla. Anti-litopya yazari, iitopyact yazarlarin yiizyillardir

son derece naif bir yaklasgimla tiim bireylerinin mutlu oldugu cennet iilkeyi tasarlarken
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aslinda kurduklar1 titopyalarla “birer diktatrlik” (Somay 1988: 10) hayal ettiklerine vurgu
yapar, her bireyin kendi cenneti olabilecegi olasiligina dikkat ¢eker ve bireyi devre disi
birakan teknolojinin refaha degil felakete neden olabilecegi konusunda okurunu uyarir. Bu
acidan bakildiginda anti—iitopya konulu eserlerde iitopyalarin “miikemmelligine” gdsterilen
tepkinin (Somay 1988: 10) baskin oldugu fark edilir.

Kisa bir tarih gezisi yaparak animsayalim. Diinya okurlar {itopya sozciigiiyle ilk kez
1516 yilinda, Thomas More’un “Utopia” adli eseri yayimlandigi zaman karsilagmisti.
Oysa hem felsefe hem de edebiyat alaninda yazilan {itopya konulu ilk eser, iitopya sézciigl
dogmadan ¢ok once okurlariyla bulugmustur. Felsefe alaninda Platon’un “Devlet”i, kesin
olmamakla birlikte M.0.384-377 yillar1 arasinda yazilmistir. Edebiyat diinyasinda ise Arap
yazar Ibn Tufayl’in (1106-1185) “Hay Ibn Yekzan 1169 yilindan sonra yazmis olabilecegi
varsayiliyor (Aytag 1989). Bugiin ¢esitli dillere ¢evrilerek diinya okurlartyla bulusacak
kadar basarili olmus ve gilinimiize kadar yasama basarisin1 gostermis {itopya konulu
eserlerin niceligi diinya edebiyatlarinda iitopyaci diisiincenin giiglii bir gelenegi oldugunu
sOylememize dayanak olusturuyor. Bu eserlerin ¢aglara gore dagilimina gelince, edebiyat
diinyasinda Aydinlanma Cagindan baslayarak iitopya konusuna giderek artan yogunlukta
bir ilginin oldugunu, 19.ylizyilin ikinci yarisindan sonra da bu ilginin doruk noktasina
ulastigini sdyleyebiliriz. Yine aynt donemde iitopyaci diisiinceye karsi elestirel bakis agisi
gelismeye baglamistir, 20.ylizyilda ise anti-litopya konulu eserler dogmustur. Zamyatin’in
Biz’inden sonra yazilan ve diinya okurlariyla bulusan eserlerin hemen hepsinin anti-litopya
konulu oldugunu soéyleyebiliriz.

Yeri gelmisgken, anti-litopya (distopya) sozcligiinii ilk kez 1868 yilinda Ingiliz diistiniir
ve ekonomist John Stuart Mill’in (1806 —1873) kullandigin1 ve Mill’in Rus edebiyatindaki
etkisini de vurgulamak gerekir. Mill’in feminist goriisleri N.G.Cernisevski’nin “Sto delat?”
adli romaninda yansimasini bulur ve bu, bagimsiz bir ¢aligmaya konu olabilecek niteliktedir.
Zamyatin yarattig1 eser kisilerinden bazilari i¢in prototip olarak Mill’i kullanmigtir. Bunu
somut verilerle destekleyelim: O’Kelly ve Bealy tipki Mill gibi Iskogtur ve Ingilizlerin
kat1 ve kuralci yasamlarini benimsemezler, Bealy ayrica fiziksel 6zellikleriyle de Mill’e
benzer. Biz’de ise Mill’in yerini Rus sair A.S.Puskin almistir: Puskin, eser kisilerinden sair
R-13’{in prototipidir. Mill’le ilgili goriisiin dayanagi Mill’in biyografik bilgileridir (Mill
1873). Puskin ise Biz’le ilgili daha 6nce yapilan ¢aligmalarda arastirmacilar tarafindan tespit
edilmis ve bulgular kamuoyu ile paylasilmistir. Bu tespitler, Zamyatin’in itopya algisindaki
gelisim ¢izgisini takip etmemize olanak veren dnemli ipuglaridir.

Savimiz “Adalilar” ve “Insan Avcisi”’nin anti-iitopya konulu Biz i¢in bir laboratuvar
caligmasi niteliginde oldugu yoniindeydi. Dolayisiyla, Biz’in bu eserlerle benzerliklerini
bulmamiz gerekiyor. Ama daha dncesinde “Insan Avcisi’nin, “Adalilar”dan dogmus bir
Oykii oldugu bilgisini aktarmakta yarar var. T. Davidova’nin verilerine gore, Zamyatin bu
bilgiyi kamuoyuna kendisi duyurmustur. Ama bu bilgi olmadan da okur s6z konusu iki 6ykii
arasindaki organik baglar1 net olarak gorebiliyor. Her iki eserde okurun dikkatine sunulan
gelenekler, aliskanliklar, inanglar, toplumsal normlarla ilgili ve anlatilan eser kisilerinin

karakterlerindeki, mesleklerindeki, davranmis ve ilgi alanlarindaki benzerlikler, leitmotif
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olarak tekrarlanan ciimleler, sdzciikler, renkler, imgeler uzman olmayan okurlarin géziinden
de kagmayacak netliktedir.

Simdi konumuza donelim ve bu iki 6ykii ile Biz arasindaki organik baglardan yalnizca
ilging olabilecegini diisiindiigliimiiz bir kagini siralayalim:

1) Biz’de Tek Devlet’in yoneticisi Velinimet’in Integral araciligryla evrendeki
gezegenleri tek c¢atr altinda toplama projesi vardir. “Adalilar”da ise Mr.Dyuli yazmis
oldugu “Zorunlu kurtulus Ahiti” ile bagkanligin1 yapt1 Sain Hinojo Cemaatini biiyiitme ve
devamliligini saglamak i¢in proje gelistirir.

2) Biz’de numara olarak adlandirilan ve dis goriiniisleriyle bir fabrikanin seri iiretimi
gibi olan bireyler, daha dnce “Adalilar”da “Pazar Centilmenleri” alt bagliginda tanitilan
Vikar Dyuli’nin miiritleri gibidirler. Yine “Adalilar”da Saint-Hinojo Kilisesi’nin kapisini
calan “kortej halindeki beyaz yakali, tiras edilmis cocuklar” Biz’in eser kisileri olan
numaralarin ilk taslaklar gibidirler.

3) Biz’de her numaranin odasinda mevcut olan ¢izelge, “Adalilar”daki Vikar Dyuli’nin
¢izelgesinin bir benzeridir.

4) “Adalilar”da Didi biiyiileyici aykir kisiliktir. Biz’de bu rolii [-330 iistlenmistir.

5) Biz’de Tek Devletin kurallarini ¢ignemenin cezasi 6liimdiir ve bu kuralin kurbani
kadm “numer” 1-330°dur. “Adalilar’da “Zorunlu Kurtulus Ahiti’nin kurallarmi ¢ignemek
ise Kemble’a 6lim getirmistir. “Insan Avcisi”nda kurban yine bir kadindir Mrs.Craggs.
Ama bu kez 6liim cezasii veren koca Mr.Craggs’dir.

6) Biz'de leitmotif olarak kullanilan ve seksi sembolize eden pembe renk, daha dnce

“Insan Avcisi”’nda leitmotif olarak ve ayni sembolize degeriyle tekrar etmisti.

7) “Insan Avcisi’nda Craggslarin Pazar giinii i¢in temizlenmis olan pencere camlari,
Biz’de yasam mekanlari i¢in duvar olarak kullanilmistir.

8) “Adalilar”da Mr.Dyuli’nin miiritleriyle birlikte oldugu yemegi tanimlamak igin
“misteriya” sozciigliyle antik dinlere yapilan gonderme ve Hiristiyanlikla ilgili ayinler
Biz’de yansimasini s6yle buluyor:

“..., antiklerin dinsel ayinleri bizim torenlerimize benzermis. <...> Onlar tanimadiklar1
Tanr1’ya taptilar, oysa biz tanidigimiz Tanri’nin hizmetindeyiz.” (Zamyatin 1988:40). Oysa
ayn eserin 94. sayfasinda Hiristiyanliga bir gonderme yapilir: 1-330 kaslarin1 ¢atinca
yliziinde hag igareti belirir.

Sonug olarak, karsilagtirma yontemiyle daha pek ¢ok veri elde edilebilir. Bu veriler
Zamyatin’in Ingiltere ile ilgili gdzlemlerinin yeniden tasarimi olan “Adalilar” ve “Insan
Avcist”nin Biz igin bir nevi laboratuvar iglevi gérdiigiinii destekleyecek nicelik ve niteliktedir.
Bu da Zamyatin’in anti-litopyaci bakis agistyla elestirdigi “miikemmel” i¢in Ingiltere’yi
model olarak kullanmig olabilecegini diisiinmemize dayanak olusturuyor.
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