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hususlar varsa, gerekgeleriyle birlikte itiraz etme hakkina sahiptirler. Yayina kabul edilmeyen yazilar, yazarlarina
iade ediimez.

Yazim Dili
folklor/edebiyat dergisinin yazim dili Tirkiye Turkgesidir. Ancak her sayida derginin Ggte bir oranini gegme-
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Yazim ve Basim Kosullar:
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melidir.

Yazilarin uzunlugu konusuda sinirlama olmasa da tek bir sayida yayimlanabilmesi géz éniine alinarak 20
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Writting and Edition Rules
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2. Papers should be prepared in accordance with the principles set forth are to be sent in three copies and one
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folklor/edebiyat’tan

Siireli yayinlarin, 6zellikle de akademik nitelikli dergilerin, yayincilik diinyasi
icerisinde &zel bir konumlar1 vardir. Sektorel dergicilikte, yaymeinin tiirlii kaygilari
arasinda Ozellikle sektdre egemen olmak ve popiilerligi saglamak gibi oncelikleri
varken, akademik dergilerde, bunun aksine nitelikli iiriinlere yer verebilmek, yaymi
alanin ilgililerine ulastirabilmek cabasi 6ncelik kazanmaktadir.

Tiirkge akademik dergiler icerisinde, siirekliligi ve elbette niteligi bakimindan
folklor/edebiyat’in ulagmis oldugu diizey, kiigimsenmeyecek bir yerdir. Bu basariy1
var eden, tartigmasiz, makaleleri, hakemlikleri ile bu derginin igerigini zenginlesti-
ren akademisyenlerimizdir.

70 say1iy1 geride biraktigimiz bu elinizdeki sayimizda da her biri ele aldigi konu
acisindan ufkumuzu genisleten, yaklasim ve yontemleriyle bilim diinyamiza zengin-
likler getiren iiriinlerle bagbasayiz.

Dr. Cigdem Kara, cagdas edebiyatin 6nemli ustalarindan Murathan Mungan’in
‘Dumrul ile Azrail hikayesi ile sozlii edebiyatimizin bagyapitlarindan Dede Korkut
destanlarindan ‘Deli Dumru’ anlatistm karsilastirmali irdeleyip, ¢oziimliyor. Tip,
motif, tema gibi genel nitelikleri agindan ve metinlerin yapisini farkli kuramlarin
yol gostericiligine bagvurarak ele alan Dr. Kara, nihayetinde karakterler merkezde
tutularak her metni yeni bir okumaya tabi tutarak, destanin konusu, karsitliklart ve
temasini yeniden tartigsarak, klasiklesen 6gelerin kesfedilmesini sagliyor. Boylelik-
le Kara, geleneksel metnin yeni bir okuma yontemiyle ele alinmasini saglamakta
ama ayni zamanda da ¢agdas bir metinle karsilastirarak her iki metinin derinlemesi-
ne kavranmasina katkida bulunmaktadir.

Fuat Kopriilii, Tirkiye’de tarih ve edebiyat biliminin oldugu kadar, sosyal bi-
limlerde hemen bir¢ok kimsenin bir bigimde, bugiin de, referans kabul ettigi onemli
adlardan biridir. Dr. Ernur Geng, bu sayimizda yer alan makalesinde,’1rk¢1 ve etnik
temelli olmaktan ziyade, teritoryal ve tarihsel olan1 temel alan bir yaklagimin sahibi’
olarak gordiigii Kopriili’yli  “Tirkgiiliik’ ve ‘Tiirk Milliyetciligi’ ekseninde tartigi-
yor.

Anadolu halk hekimligi uygulamalarinda kismen de olsa bugiin de belli bir yer-
leri olan, yakin tarihe kadar ¢ok genis etkileri bulunan halk ebeligi ile ilgili olarak
Dr. Mehmet Karayaman ve Dr. Eren Akcicek birlikte hazirladiklar1 makalede,
hayatin en giizel agamalarindan birine, yani doguma tanik olan ebeleri, dogum ve
dogum sonras1 yapilan ritlielleri de ele alarak irdeliyor.

Bugiiniin modern diinyasinda, arkaik kimi ritiiellere bagvurma egilimi yadirgati-
c1olsa da, hayat bilgisi kit biiylik kalabaligin i¢indeki yalniz insanin aradig1 ¢areler-
den biri de fal olmaktadir. Dr. Ash Biiyiikokutan, Mugla yoresi uygulamalarindan
hareketle, kahve falini, yapisal ve islevsel incelemeye bagvurarak; Dr. Ferhat Aslan
ise uzun bir tarihi donem igerisinde Anadolu’da oldugu gibi Tiirk diinyasi cografyasi
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olarak adlandirilan iilkelerde de kutlanan hidirellez bayrammmi Istanbul merkezli
olarak degerlendiriyor.

Dr. Senay Ozdemir Giimiis ise sosyal ve iktisadi tarih agisindan farkl bir soru-
nu, 18. yiizyila ait drneklerden haraketle Osmanli sularinda kaza yapan gemilerden
kurtarilan mallarin hukuki durumunu ele aliyor.

‘Globallesme’, ‘melezlik’, ‘cokdillilik’, yakin donem edebiyat diinyasinin sik-
likla glindemine giren kavramlar. Dr. Dilek Turan Yilmaz, cagdas Alman edebiya-
tinda tirtinler veren Tiirk kdkenli yazar Feridun Zaimoglu’nun ‘Hinterland’ adl1 eseri
iizerinden globallesme egilimlerini tartisiyor.

Edebiyat yapitlar icerisinde ‘katmanli ve derin dilsel oOriintiilere sahip”’ tiirler-
den birini siir olusturuyor. Dr. Medine Sivri ve 6grencilerinden Berkant Orkiin,
17. ylizy1l halk sairlerinden Karacaoglan’in bir siiri ile 18. yilizy1l divan sairlerinden
Nedim’in bir gazelini gostergebilimsel acidan irdeliyorlar. Bu degerli calisma hem
ele aldig1 konu ve uygulanan yontem bakimindan dikkate deger hem de hoca-6gren-
ci ortak tiretiminin de giizel bir 6rnegini olusturuyor.

Selim leri, ani, Oykii, roman, inceleme gibi farkli tiirlerde yapitlar veren Tiirk
edebiyatinin veliit yazarlarindan biri. Dr. Nesrin Mengi, ileri’nin romanciligimiz-
daki yerini inceliyor.

Dr. Cenk Giiray, Islamiyet sonras1 Anadolu kiiltiir ortaminda sekillenen Tanr1
algisini, bu cografya icin miizik ve inang iliskisini en genis anlamiyla tanimlayan
sema ve semah kavramlari araciligiyla degerdiriyor.

Daha 6nceden duyurdugumuz gibi, bir sonraki, yani 72. sayimiz siberkiiltiir 6zel
sayis1 olarak hazirlandi.

Yeni folklor/edebiyat’larda bulusmak dilegiyle.

Metin Turan

Yayin Yonetmeni
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Comparative Analysis of Deli Dumrul Epic

Cigdem Kara'

Gencecikken kaybettiklerime,
Sakine, Ceren ve Cagri’ya

GIRIS
u calisma, Deli Dumrul destanini tiim katmalariyla okuma ve ¢dziimleme caba-
sidir. Bu konuda yaptigim ilk ¢alismay1 bir sempozyumda™ bildiri olarak sun-
mustum. Tam sekiz yil sonra, iki edebiyat 6gretmeni arkadasimin bu metinden
yararlanmak istemesi {izerine tiim malzemeleri yeniden ele aldim. Bu defa calismaya farkli
boyutlar ve gecen sekiz yilda edindigim bilgileri de ekleyerek ilkinden daha ayrntili bir in-
celeme yapmaya caligtim.
Bu ¢alismada ana metinler olarak Tezcan ve Boeschoten’in ¢evirisi (2006: 115-123) (DD-
K) ve Murathan Mungan’m 2000 yilinda basilmis eseri (DD-MM) kullanilmistir. Bunlarin
yani sira DD-K’nin gog¢ eden, aktarilan kisimlarini kesfetmede aracilik etmesi igin ¢esitli
s0zlii ya da edebi metinlerden de yararlanilmistir.

*Yrd. Dog. Dr., Anadolu Universitesi, Edebiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi, Eskisehir.

** Kara, Gigdem (2004). “Dede Korkutun Deli Dumrulu Ile Murathan Mungan'in Dumrul Ile Azrail Hikayesinin
Karsilastirilarak Okunmast’, IX. KIBATEK Edebiyat Sempozyumu 'nda (26 Nisan - 1 Mayis 2004, Biikres/Ro-
manya) sozIi sunulmus bildiri.
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Anlatici

Edebi metinler ile sozli kiiltiire ait bir metnin karsilastirilarak okunmasinin dayanagi
“anlatic1”da bulunmustur. Iki metnin anlaticisinin ortak yonleri oldugu iddiasi, farkli arastir-
macilarin saptamalarindan yararlanilarak soyle 6rneklendirilebilinir:

[k dayanak noktasi, edebi yazarlar gibi geleneksel anlaticilarin da yaratici yonlerinin
olmasidir. Umay Giinay (1993: 20), halkbilimi iirtinlerinin bazilarmin belli kaliplar i¢inde
degiserek zenginlestigini, asik edebiyatinin da buna benzer bir nitelige sahip oldugunu soy-
ler. Bu edebiyat tiiriiniin temsilcilerinin yasam hikayelerinde, sanatlarini ortaya koyus ve
siirdiiriislerinde ¢esitli benzerlikler bulunmaktadir. Tek bi¢imcilik ve tiiriin kendini tekrar
etme gibi sorunlar, bu kisilerin bireysel tarz ve yaraticilik giicii ile 5nlenmektedir. Bu sayede,
asiklar sadece gelenek tasiyicisi degil yaraticisi da olmaktadirlar.

DD-MM ile DD-K arasinda agik bir metinlerarasilik vardir ve okuyucuya bu durum
hikiyenin basligindan itibaren bildirilir (Celik-Oztiirk 2004: 5). Hikaye, Azrail’in &liime
meydan okuyan DD ile karsilasmak i¢in yeryliziine inmesiyle baslar ve dogrudan Dede
Korkut’un metnine génderme yaparak iki hikaye biitlinlestirilir. Aralarda yapilan génderme-
lerle, hikdyenin zaman, yasam bi¢imi ve alani agisindan bir fark olmadig gosterilir (s.117-
118). Her iki metindeki karakterler de aynidir. Ama olay, bir karakterin goziinden aktarilmak-
tadir. Calismada, bu agik baglantilar, Dede Korkut ve Mungan, ayni anlatici gelenek ¢izgisi
iizerinde ama yaraticiliklariyla farklilasan ozanlar oldugu, bigiminde yorumlanmustir.

Bir diger dayanak noktasi, DD-MM’m sonundaki, anlatici Azrail’in anlatisini bir bagka-
sina emanet edisi lizerine sozleridir (s. 139-140). Bu ifadeler su {i¢ seyi ima etmektedir: a)
Dede Korkut’un takipgisi: Destans1 agkin kahramani olan 6liimlii-Azrail kendi deneyimini
aktaran asiktir. b) Yaratict gelenek: Hikayesinin adini bagkalarinin koymasini istemesi, aski-
nin gergek oldugunu vurgulamak igindir. ¢) Anlatict toplulugun siirekliligi: Dinleyici ya da
anlatic1 toplulugun gelecekteki kusaklarindan ¢ikacak olan asiklar da bu hikayeyi anlatacak
ve bu defa anlatiya onlar yeni bir ad vereceklerdir.

DD-MM’daki, anlaticilar arasinda kurulan bir zincir, agiklik gelenegiyle uyumludur. Siir
ve hikayeyi bazen ¢aldigi sazin esliginde anlatan ama bazen sadece yazan asiklar, hem kendi
hem de baskalarinin eserini farkli yer ve zamanlara tasirlar (Boratav 2000a: 83; 2000b:20).
Sanatlarinin bu yoniinii, yetisme siire¢lerinde 6grenirler (Kononenko-Moyle 1990: 84-108):
Geng asiklar ilkgenglik ve genclik donemlerinde tek baslarina besteler yapabilirler ama kit-
lelerin hayranlikla dinlemeyi bekledigi usta mali eserleri yine bir ustadan 6grenirler. Bu ne-
denle c¢iragi olduklar asiktan, kendisinin ve gegmis zamanlarin ustaca sozlerini duyup ezber-
lerler. Sonra bunlar1 gosterilerinde yeniden besteleyerek dillendirirler.

Iki anlatic1 arasinda oldugu kabul edilen bir baska bag da asktir. Ozanlik gelenegimizde
asikin, “sairlik giiclinii ve yetkisini, diisiinde kendisine Pir’in sundugu ‘ask badesi’ni icmekle
ve ‘ideal sevgili’nin hayalini gérmekle kazandigina inanilir”. Boylesi asiklara ‘badeli asik’
ya da ‘hak as181” da denir (Boratav1988: 20-21). Dolayisiyla asik, hem insan sevgisi hem de
ilahi sevgi ile dolu olan kigidir. Yagam algilayisi, yasamini siirdiirme bi¢imi hep sevgisine go-
redir. Sevgisi i¢in, sevgiyi anlatmak i¢in yasarlar. Mungan’i metninde bir 6limliiye doniisen
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eski Azrail’in boylesi bir anlayis i¢inde oldugu goriilmektedir. Hikdyenin sonunda 6liimlii-
Azrail, “Azrail’e kadar kavusamadiklarimla 6liip gidecektim. ... Askin bir sonraki kapisinda
yine beklerim”, demektedir.

Boratav (2000a: 90), asikligin ayni1 zamanda “seyyahlik’” demek oldugunu ve bu ayrilisin
da genellikle bir hikdyeye baglandigini sdyler. Bu agidan degerlendirildiginde DD-MM’1n
olimlii-Azrail’i de asik olduktan sonra, asik oldugu kisi hemen 6niinde olsa da, artik ondan
da askinlagmis olan aski i¢cin ondan ayrilir. Onu aramak i¢in yollara diiser: “Ben, benim ye-
rime gegen bir bagka melegin beni dliime tasiyacagi kanatlarini beklerken, Dumrul’u bir kez
bile gérmeden, ama bu umudu hep sakli tutarak, onu umutsuzca aradigim yollarda yaslana-
cak ve giiniin birinde ¢ekip gidecektim”, der.

DD-MM’1n asiklik gelenegi ile olan baglantisini, Ilhan Basgoz’iin (1998: 92) asik ve asik
gelenegindeki agk konulu hikayeler arasindaki iligki lizerine yaptigi su saptamayla 6zetlemek
miimkiindiir:

Hikdye yapusi, hikdye bir dsik tarafindan anlatildigi siirece yasamaktadwr. Hikdye ile
asik iliskisini daha karmasik yapan bir 6zellik de hikdye kahramaninin da bir asik
olmasidw. Bu; dsigin anlattigi, yarattigi, aktardigi ve konunun kahramanini kendisi
olarak anlattigi anlamina gelmektedir. Neticede asik, hikdyenin kokeni, gelisimi ve
yapisiyla ilgili calismada anahtar olmaktadir.

Yani DD’un, Dede Korkut’tan sonra Murathan Mungan tarafindan anlatilabilmesinin ne-
deni Mungan’in da bir asik olmasidir. Hikayenin kahramani, asil metinde sadece bir agidan
—insan asik- asikti. Mungan’da ise hem kahraman, hem de hikayenin anlaticis1 Azrail, her
anlamda asiktir. Bu nedenle onun hikayenin odaginda da ask bulunmaktadir.

Yukarida sayilan iste bu gerekgelerle DD’un iki anlatisi, iki farkli ¢agda yasamuis, iki
farkl1 sosyokiiltiirel yapinin iiyesi olan ama ayni gelenegin takipgisi asik / gelenek tasiyicisi /
yaratici/yazar tarafindan, ait olduklari ¢agin sosyokiiltiirel yapisinin anlati/yazma gelenegine
uygun olarak olusturulmus es degerde metinler olarak kabul edilmektedir.

Amag

Caligsmayla, DD’u farkli kusaklardan anlaticilarin birbirini agan, tamamlayan yaratict go-
rlis ve dilinden okuyarak, destanin anlamina ulasilmasi amaglanmaktadir. Bunun igin, daha
once yapmadigim bir kismi dncelikle ele aldim; klasik destan metninin farkli kuramlarin yar-
dimiyla ¢éziimlenmesi. Coziimlemeler sonunda elde edilen veriler, metnin anlamina ulagma-
da aracilik edecek elemanlar olarak kullanilmaktadir. Coziimlemeler araciligiyla pargalanan
destan, iki metin karsilikli okunarak tekrar birlestirilmektedir. Bu sekilde, temasinin islenisi
ve derinlestirilisinin belirlenmesi, ayrica destanin ¢agdas yazili kiiltiirde devam etmesini sag-
layan yonlerinin ortaya konmasi amaglanmaktadir.
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YONTEM

Bu ¢aligma ii¢ ana boliimden olusmaktadir: Genel nitelikler (karakterler, tema, s6z kalip-
lar1 ve epitetler, motifier ve anlat1 tipi); metnin yapis: (art zamanli ve eszamanli okuma, karsit
yanstmali yapi, epik kurallar ve diger anlatim tarzlari) ve metnin yorumlanmasi. Ugiincii bo-
liim, s6z konusu iki metnin bir okur olarak kendi estetik alimlama gii¢ ve sinirliligimla olus-
turulmustur. Okumalarda, metinlerdeki karakterler merkeze alinmis ve metinlerin konusu her
bir karakter 6zelinde yeniden yazilmistir. Diger iki boliim olusturulurken dnce sozlii - yazili
destan ayrimi ve Ortiismesine deginilmistir. Bu kisimda netlestirilmis goriisler temel alinarak
da metinler birden fazla kuramin bakis agisiyla ¢dziimlenmistir.

Sozlii ve Yazh Destan

Linda Dégh (1989: 49), bir halk anlatisinin var olabilmesi i¢in ii¢ ilkesel etkenin temel
oldugunu sdyler: a) Gelenek ya da gelenegin gegmisteki tasiyicilarinin ortaklasa katkisi, b)
Su anki hikaye anlatan topluluk ve c¢) Anlatic1. Ug ilke, halk anlatilarmin birbirini tamamla-
yan farkli noktalarina dikkat ¢ekmektedir. Buna gore, anlatilar yasayan, aktarilan, olusma ve
yasatilma siireglerinde hem bireysel hem de toplumsal nitelik ve islevlere sahip iiriinlerdir.
Bu olusturucu boyutlar dolayisiyla halkbilimciler agisindan destan denince akillara 6nce s6z-
li olanlar gelir:

Gosterimde ortaya ¢ikan metin, dinleyiciler ve sahnedeki diger gosteri yardimcilarinin
isbirligiyle etkilesim iginde iiretilmis, gosterimcinin kelime, mimik, jest, beden hareketleri,
miizik ve ritmik oriintiilerinin birlesimidir. Metnin sinirlari, yetenek, moral, sarkicinin esin-
lenmesi kadar, gecerli uygulamaci nedenler olan zaman, uzam, dinleyiciler ve ikincil gosteri
gibi, i¢sel ve dissal etkenlerle belirlenir.(Honko 1996: 8-9)

Yani destan inceleme, arastirmact tarafindan bu ¢ok agamali olusturucu boyutlarin bilin-
mesi, bunlarin aragtirma tasarisina yansitilmasi, belirlenen boyutlara uygun gézlem yapilma-
s1 ve metinlestirme siireclerinden olusur.

Dolayistyla destan metni denirken, sdyle bir siire¢ sonunda ortaya ¢ikmis bir metinselles-
tirme kastedilir (Honko 1996: 3, 4-6):

® Ozanm aklindaki zikinsel metin: Giincel bir gosterimdeki metnin iiretimi icin kabul
edilmesi gereken bir 6n gercekliktir. Bir tiir ozanin aklindaki anlati-dncesi ve metne ait ¢er-
cevenin-oncesi hazirlik durumudur. 1) Metne ait unsurlar ve 2) yeniden {iretimin genel kural-
larindan olusur. Bu nedenle higbir s6zlii destan, belgelenerek ortaya konmus bir destan kadar
“sabit” degildir. Ozanin “aynilik” iddiasina ragmen yapi, igerik ve dilin farkli diizeylerdeki
degiskenligi gozlemlenip ¢oziimlenebilir.

® Gosterimin deneyimsel olarak gozlemlenebilir olmast: Gosterim sirasinda destan bes-
telemeyi iki etken bilingli olarak belirler:

® Hikaye hatti: Olaylar dizisi ve epizotlar.

® Gosterim stratejisi: Genel kurallar, gosterimin kosullara bagl sinirlari, baglama daya-
11 gereklilikler, anlatic1 ve dinleyicilerin tercihleri, icra edilen edebi tiirler, gdsterim iislubu
(solo — oyun ekibi, miizik vb.), gosterim tarz1 vb.
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® Yazilmus diizenlemeyi bitirme, destan metnini kurgulama ve yaymlama: Sozlii metnin
degiskenleri, ezberden okuma, dans, gdsterimin dramatik boyutlar1 yazili metnin disinda
kalir. Destan1 kodlamada, varyantlarin karsilagtirtlmasinda ve kurguda kullanilan kural ve
ilkeler belirtilmelidir.

Ama diinya kiiltiirlerindeki pek ¢ok destan metni bu kadar ayrintili bir siire¢ sonunda
yaziya gegirilmemistir. Bazi destanlarsa sozIi kiiltiirde artik yasamadiklari i¢in tekrar yaziya
gecirilme sanst da bulunmamaktadir. Sadece yaziyla aktarilan destanlar, artik “sabit” olan
metinleri dolayisiyla edebi destanlara daha yakindir.

DD-K metni bu ¢ergeveden degerlendirilirse sunlar sdylenebilir. Dégh’in belirttigi iic
olusturucu ilkenin kiiltiirlimiizde hala var oldugu kolayca gozlemlenebilir. Ancak anlatict
ve anlatici toplulugun iletisim kanalinin yiiz yiize iiretilmis s6zdense yaziya ya da gorsel
kanallara dayali oldugu da fark edilecektir. Ozellikle uzun soluklu anlatilarda s6z konusu ka-
nallarin degisimi daha agik gozlemlenebilmektedir. DD-K, gorece kisa bir destan metni olsa
da yaz1 aracilifiyla yasayan bir metindir. Zamanin, s6zIi kiilttiriin destan metni tizerindeki
etkisini gozlemlemek artik miimkiin degilse de, Orhan Saik Gokyay’in (1997: 1306-1313)
kitabinda aktardig1 6rneklerden, yakin bir tarihe kadar sozli kiiltiirde ama masal tiiriindeki
anlatilarda, DD destaninin temasinin yasadigi anlagilmaktadir.

DD-K destani, sabit metni dolayisiyla yasayan herhangi bir sozlii kiiltiir {irliniiniin der-
leme ve kayit siireci islemelerinden gegirilemez. Ancak yaziya gegirilmeden Once, bu sii-
reclerden de etkilenmis bir metin oldugu i¢in so6zIi kiiltliriin anlatim &zelliklerini, bir oza-
nin yaratici s6z giicliniin izlerini tasimaktadir. Bu nedenle birden fazla kuramin yardimiyla,
yazili metnin sozlii boyutlari, sézIii kiiltiir tarihine ait katmanlari ortaya serilebilir. Iste bu
calismada hedeflenen seylerden biri de destanin bu yiiziinii ayrintili olarak gostermektedir.

Coziimlemede Yararlanilan Kuramlar

Yukarida s6zii edilen amaglar1 gergeklestirebilmek igin birden fazla halkbilimi yontemi
ve kuramindan yararlanilmistir. Bunlardan ilki s6zlii kompozisyon kuramidir. Kuram aracili-
giyla yazili da olsa metnin kurulusunun s6zli bestelemeye dayandigi, ozanin ezber ve beste
yetenegini yansittigi gosterilmektedir. Konunun islenisinde sozlii kiltiirin 6zelliklerinden
(Ong 1993) de yararlanilmaktadir.

Caligmada yararlanilan bir diger yontem, psikanalizimdir. Ama bu yontem ayni zamanda
DD-K metnine tarafimdan uygulamasi yapilmamis tek yontemdir. Daha dogru bir ifade ile
calismanin ilgili kisminda, Bilgin Saydam’mn (1997) ¢alismasindan yararlanilmaktir.

Halkbiliminin klasik yontemi tarihi cografi yonteme gore destanin epizotlari ¢ikarilmak-
ta, tipi belirlenmekte, igerdigi motifler ile geleneksel anlatilara 6zgii anlatim tarz1 ve teknik-
leri saptanmaktadir.

Calismada yararlanilan bir diger kuram yapisalciliktir. Bu kuramin yoénelimi i¢inde ge-
listirilmis modellemeler uygulanarak, anlatinin yapisi ve iizerine kuruldugu karsitliklar be-
lirlenmektedir.

Coziimlemede oncelik ve tartismalarda temel alinan veriler DD-K metnine aittir. Diger
metinlere ait degerlendirmeler, “Kiyaslama” alt baslig altinda sunulmaktadir.
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GENEL NITELiKLER
Bu kisimda DD’un destan olarak niteligi, karakterleri, temasi gibi konularda genel bilgi-
ler verilecektir.

Destan Olarak DD-K

DD-K’nin destan tiirii igindeki yerini anlamak i¢in yararlanilacak ilk goriis, John B. Alp-
honso Karkala’nin (2002: 46-47) destan tiirleri siniflamasidir. Karkala’nin smiflamasinin,
destanlarin yaratilip yayinlastiklari tarihi —sosyal kosullar ile anlatic1 topluluk tizerindeki
etkisine gore yapildig1 sdylenebilir. Karkala, bu siniflamanin heniiz tamamlanmamis ya da
yarim, eksik kalmis destanlar1 da kapsadigini iddia eder:

1)  Antik Simer ya da Sami destanlar1 (geride kalmis tablet ve belgeleri tam desifre
edilememis, sozlii kiiltiirden yaziyla gegirilmis destanlar; Gilgamis ve Enuma Elish [Babil’in
Kurulus Miti] gibi.)

2)  Klasik kahraman destanlar1 (yar1 tarihi, atasal kahramanlarin, insanlarinkinden fark-
I1 ama gergek olarak kabul edilen yasamlarimi konu edinen giiclii edebi metinler; ilyada ve
Odessa, Mahabharata gibi.)

3) Klasik edebi destanlar (sairler tarafindan tiretilmis ama uluslari tarafindan kusaklar
boyunca miras olarak birakilmais siirler; Virgil’in Aeneid’i gibi.)

4)  Teutonic (Germenik) kiiltiir altinda sozlii olarak aktarilmis, biitiinciil diizenlenmis
Ortagag destanlar1 (Nibelung ya da Beowulf gibi. Ancak Hiristiyanlagma sonrasi gevirmenler,
yeni kiiltiirel kozmosun etkisiyle, yeni islevler yiiklemisler ve Hiristiyanlik 6ncesi destanlar
da pagan olarak belirlenmistir. Yeni yasam tarzi ve inanglarla doniisen insanlar, destanlari
metinsellestirmeye de bu kiiltiirlerarast bakis agisini, gelenekler bazen birbiriyle ¢atigsa da,
yerlestirmislerdir.)

5)  Sozli kokleri olmayan ama halk kahramanlar1 ve halk destanlariin taklidi olarak
yazilmis Ronesans ve Ronesans sonrasi edebi destanlar (Milton’un Paradise Lost)

6) Modern sozli destanlar (yakin yiizyillarda teknolojik gelismeler sayesinde kaydedi-
lip desifre edilmis destanlar. Metinsellestirilmeleri ulusal ya da uluslararas: kurumlarin des-
tegiyle olmustur. Bu acidan temsiliyetleri halk ya da siirler 6zgiinlikleri dolayisiyla degil,
teknoloji sayesindedir. Kiiltiir asir1 derleme ve kayit caligmalari dolayistyla metinlerin yazi
ve harf aktarimi 6nemli hale gelmektedir. Japon Ainu, Tibet Mogollarinin Gesar gibi.)

Dede Korkut kitabi, miladi dénemde ama islamiyet éncesinde kurgulanmast ve ilahi dinle
de yorumlanmasi gibi farkl: tarihsel ve kiiltiirel katmanlara sahip olmasi nedeniyle, ortagag
destanlari grubundadir. Bu katmanlar biraz daha agiklanip 6rneklenebilir:

Eski Anadolu Tiirkgesinin kullanilmasi, Mogolca sdzciiklerin bulunmasi ve atesli silah-
lara iliskin bir bilginin yer almamasi gibi gostergeler, 1585 (Dresden) ve 1549 (Vatikan)
yillarinda yazilmis bu metinlerin, 1300°1i yillarindan 6nceki tarihlerde olustugunu diistindiir-
mektedir (Kagalin 2006: 7-10).Farkli halklarin topraklari iginde (Doga Anadolu, Giircistan,
Azerbaycan) gecen olaylar1 anlatan metinlerin Harezim’den Anadolu’ya getirilmis olmalart,
burada yeni metinlerin yazilmis olmasi, metinlerin degisik yer ve zamanda yaziya gegirilip
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sonradan birlestirilmesi olasiliklar arasinda sayilmaktadir (Tezcan ve Boeschoten 2006: 11-
12).

Metinde, Islam’1n ilah1 ve onun bas meleklerinden biri yer alsa da, Jean Paul Rox (2001:
84, 85-86) bu metnin “temelde saman nitelikte” oldugunu ileri siirer. Bu goriisti dolayisiyla
DD’un canin yerine can bulunmasini, “onun yerine kurban edilme” olarak niteler. Goriisiini
Mogol Hiikiimdart Cengiz Han’in kiigiik oglu Tuluy’un 6limii ile destekler: Tuluy, hasta
oglu Ogedey iyilessin diye, caninin feda eder. Roux, bu durumu, samanist olarak yorumlar;
ruhun ve insanin olimsiizligli samanizmde s6z konusudur. Buna bir 6rnek daha verir; Cen-
giz Han 6liimsiizIiiglin ilacini aradiginda Taocu bilginin bdyle bir seyin olmadigima onu ikna
etmesini ve Cengiz Han’n da bu kadere boyun egisini “saman tedavisine karsi inangsizlig1”
olarak yorumlar.

Pertev Naili Boratav da (1991: 102-106), tam da Allah ve Azrail’e odaklanarak, DD-K’in
Dede Korkut’taki mitolojik destanlardan biri oldugunu séyler’. Bu destanin, diger metinler
gibi siyasi kavgalar, ask, toplum igi sorunlar gibi konuyu tartismadigini belirtir. Ona gore,
DD-K’deki Allah ve Azrail’in, Ortodoks bir Islam anlayisina uygun olmadigimni belirtir. Ona
gore, Islami kaynaklarda can almakla gorevli olan ama hakkinda ayrintili bir bilgi olmayan
oliim meleginin ad1 Azrail degil ‘Oliim Melegi’dir. Tiirk edebiyatinda ve halk hikayelerinde
gecgen Azrail motifi, hem 6liimle ilgili insanlik tarihi boyunca olusmus bilgilerden, hem de
Israiliyat’tan olusur.” DD metnindeki Allah ve Azrail anlayisi bu iki kaynaga dayanmaktadir
ama gogebe Tiirkmen kiiltliriine gore de bigimlendirilmistir. Boratav’in da (1991: 105) belirt-
tigi gibi hikayede Allah ve Azrail, “hasin, insafsiz, tabiat kanunlarina uyacak sekilde diisii-
niilmiis gdgebe adaleti”ne uygun olarak sekillendirilip konusturulmustur: “Tirkmen gdcebe
ruhu Allah’in adaletini bile kendi adalet anlayisina gore tadil ediyor”.

DD-K’daki Karakterler

Giinay’a gore (1998:3), yazin tiirii olarak Dede Korkut metinleri, “destan geleneginden
hikaye gelenegine gegisin 6nemli halkasidir. ... Bu hikayeler, sekil itibariyla biyografik halk
hikayeciligi geleneginin baslangici ve bugiinkii bilgilerimize gore ilk 6rnegidir”.

Bu bilgiye, Karl Reichl’in (2002: 247, 246, 248-249) su bakis acistyla farkli bir boyut
kazandirilabilir: Akrabalik ve soy iliskilerinin 6nemli oldugu asiret toplumlarda secere ve
soy ile ilgili bilgiler kiiltiirel mirasin bir pargasi olup gelenegin 6zel koruyuculari olan bahsi/
destan soyleyicileri tarafindan yasatilir. Ona gére Merkez Asya’daki Tiirkler arasinda da bu
bilgiler ve onlar igeren destanlar yaygindir. Bu konudaki metinler arasinda, Oguzname’nin
yant sira Dede Korkut’un destanst metinlerini de sayar. Reichl, boylesi metinlerin {i¢ islevi
oldugunu da ekler: oviici, tarihi ve ahlaki (ahlaki davranislar ve toplumsal kurallar) islevler.

Dede Korkut kitabindaki destanlara bir biitiin olarak bakildiginda, bir soy agaci ¢ikar-
maya uygun bir iliskiler agin1 aktardigi goriiliir. Soylar aktarilirken, toplumsal rollere de yer

* Boratav (1991: 102-106), diger mitolojik igerikli destaninsa Tepegdz oldugunu sdyler.
#% “Azrail” maddesi i¢in bkz.: Islam Ansiklopedisi C.4-Diyanet Vakfi (1991), s.350-351; Islam
Ansiklopedisi C.2-MEB (1997), s.158-159.
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verilir. Bu nedenle metinlerin, kurucular ve beyler gibi énemli kisileri 6vme kadar, ahlaki
davranis ile toplumsal kurallart aktarma islevine de sahip oldugu sdylenebilir. Buna gore;
baba, ogul, vatandas, yigit, bey, es vb. toplumsal rol ve statlisiindeki bir bireyin i¢sel ve top-
lumsal diinyasindaki olgunlasma siireci ve kazanimlari anlatilir. Anlatimda, topluma ve aile-
ye iliskin sorumluluklar listesi ve ideal tiplerin nasil olmas1 gerektiginin bilgisi de verilmek-
tedir. Metinlerde, kahraman kadar ikinci bir karakter de islenmektedir”. Tkinci kahramanlar,
ilkinin kazanmas1 gereken, temsil ettigi ya da etmesi beklenilen deger ve sorumluluklari,
olumlu ya da olumsuz kisilik 6zellikleri ve eylemleriyle, vurgularlar. Hikdyenin konusuna
gore bu karakterler ana kahramanla yer degistirebilmektedir. Ancak hikaye sonunda genellik-
le iki kahraman da ortak amagta bulusurlar. Bu durumu, Dede Korkut hikayelerinin 6ziinde,
‘birlik’i vurgulamasi ile agiklanabilir.

Ancak, Gokyay (2006: 1299), islam ve On Asya edebiyatinda benzeri olamayan DD-K
ile Kan Turali metinlerinde Hanlar Han1 Bayindir Han ve Salur Kazan’dan hi¢ s6z edilme-
digine dikkat ¢eker. Bu durum da adi gegen metinlerin sonradan Salur Kazan hikayelerinin
biitiinline girmeleri ile agiklar.

Gergekten de DD-K metnindeki soya iliskin tek bilgi, DD’nin Duha Koca’nin oglu ol-
dugudur. Bu ylizden DD-K, soy iligkilerini koruyan ve vurgulayan diger metinlerden ayrilir.
Ancak, DD-K metni, birlik duygusunu vurgulasa da, diger metinlerden farkli olarak, bu de-
gerin gergeklesmesini saglayan diger kisinin (esin) bir ad1 yoktur. Ciinkii kurulmak istenilen
bilgi ilahidir. Bu agidan DD-K, diger Dede Korkut metinlerinden ayrilir, ¢iinkii iki ana karak-
ter ilahi varliklardir: Allah ve Azrail.

DD-K’nin Temasi

Albert Lord’a (1995: 5) gore tema, her zaman benzer ama az ¢ok 6nemli s6zel asamada
kullanilmis, degigerek tekrar eden parcalardir (paragraflar).Uzun bir tarihsel siiregle belirli
bir kiiltiirde gelistirilmis bu formulalar (s6z kalib1) ve soz kalib1 kiimeleri, halk ozanimnin bir
temel diisiinceyi, bir dizenin 6l¢iisiine tam yerlestirmesini olanakli kilar.

Steven Swann Jones (1990: 38), femay1 halk masali i¢in, masalin duygusal ve dramatik
cekirdegi olarak tanimlar. Buna gore tema, “dinleyici ile anlatim olay ve imgesi arasinda-
ki, entelektiiel ve duygusal bagi temsil ederler”. Halk masallarinin dramatik ¢ekirdegine iki
yolla ulagilir: Ilki, varyantlarmn karsilikli denk gelen béliimlerinin yardimiyla ¢dziimleme ve
kataloglamadir. Bu sayede verili bir masalla ilgili farkli temalar dizisinin genis bir profili
olusturulabilir. Tkincisi de simgesel birliktelikleri, farkli varyantlar kullanarak kanitlama. Bu
sayede, halk masallarinin gizli baglarinin net anlamlarina, bizim deneyimsel yorumlarimizin
da destegiyle ulagilir. DD-K’in temasin1 belirlemek i¢in Jones’un bu 6nerilerine uyulmus ve
iki yol izlenmistir: Benzer metinler ve simgeler.

1) Benzer metinler 15131nda tema: Boratav (1991: 94-95, 102-103),Dede Korkut metin-
lerinin Oguzlarin eski destansi tarihleri ve destan motiflerinin yani sira, farkli uluslarin anlati

* Orn. Boga¢ Han-Dirsen Han, Salur Kazan-Karacik Coban, Kazan Bey-Uruz (iki hikdye), Kan Turali-
Selcen Hatun, Basat-Tepegdz, Begil-Emren Yigit, Egrek-Segrek, Dis Oguz/i¢ Oguz-Beyrek.
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geleneginde de yer alan konu ve motiflerinden yararlanilarak hikayecinin kendi dil, anlatim
ozellikleri ile yogrulmus ve yerellestirilmis metinler olduklarini sdyler. Sadece bu goriis do-
layisiyla DD-K’nin temasini anlamak i¢in kesinlikle bagska metinlere bakmak gerekir.

DD-K, oldukga klasiklesmis iki temaya sahiptir: Oliimsiizligii arama ve canin yerine can
bulma. 11k temanin en etkili 6rnegi, Gilgamis destanidir (Eski versiyon, MO 1750-1600). Gil-
gamus, dostu Enkidu’nun 6liimii ardindan, kendisinin de dlecegini fark eder. Oliim korkusu
ile Tufanin kahramani Utanapisti’yi bulmak {izere bozkirlarda dolasir. Amaci tanrilar mec-
lisine katilip 6liimsiizliige erigsmesinin sirrini ¢6zmek, bu sayede de dliimsiizliige erismektir.
Utanapisti ona uzun 6mre kavusturan, “6liim korkusunu gideren”, “ihtiyarlar1 genglestiren”
bir bitkiyi tanitir. Ne yazik ki Gilgamis otu koparsa da bir yilan onu yer. (Bottéro 2005: 160-
188, 202, 207-208)

Gilgamis ve DD-K kiyaslandiginda bu temanin ki klasik tema bir denecektir (KT1), dort
basamaktan olustugu goriiliir:

® Bir yigidin 6lmesi
® Yas
® Oliimsiizliik arayisi

® Bulus ve yitiris

Diger tema konusunda en agik benzerlik kocast Admetos’un yerine 6lmeyi kabul eden ve
hiikmedilen giinde de dlen Alketis’tir (Gokyay 2006: 1300-1301).

Aysen Sina (2004: 229), Euripides (10 5.yy) tarafindan kaleme alinan Alkestis tragedyasi
ile DD-K’in izleginin ortak oldugunu soyler: “Tanrilara/Tanr1’ya karsi islenmis bir su¢”. Bu
metinlerde su¢ nedeni ve esin eyleminin vurgulanmasi farkli olsa da ortak tema ki buna kla-
sik tema 2 denecektir (KT2), soyledir:

i Tanrilara/Tanr1’ya kars1 islenmis bir sug

® Kahramanin 6lmesi karar

® Esin, kahramanin yerine canini vermesi

DD-K, yukarida sozii edilen iki klasik temanin birlesiminden olusmaktadir:

Bir yigidin 6lmesi

Yas

Tanr1’ya kars1 sug isleyerek 6liimsiizliigii arama

Bulus ve yitiris

Kahramanin 6lmesi karari

Ana — baba can vermeyi kabul etmezken kadinin géniilli olmasi

Kahramanin esi ve kendisi i¢in Tanr1’dan af dilemesi

® (Ciftin uzun émiirle ddiillendirilmesi, can vermeyenlerin 6ldiiriilmesi.

Peter Burke (2011: 82-83, 85, 164-165), melezligin kaginilmazligini 6rneklerle savundu-
gu kitabinda, halkbilimeciler i¢in klasik bir terimi de dayanak olarak kullanir: Ekotip (oicoty-
pe). Burke, Carl Wilhelm von Sydow’un iirettigi bu teriminin isleyisi dolayisiyla kiireselles-
menin miimkiin olmadigi ileri siirer. Tek 6rnekle baslasa da kendi kuralari olan yerel bigim-
lere doniisme, artan gesitleme ve kreollesme ile yeni kiiltiirlerin kagiilmazligindan s6z eder.
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Bu agidan, DD-K, birlesik temasiyla evrensellesmekteymis gibi goriinse de aslinda bir
ekotip olarak oldukca yerel 6zgiinliikte bir metindir. Temay1 olusturan olaylar dizisinin can-
landirilmasi asamasinda DD-K, anilan diger klasik metinlerden ayrilir. Bunu dncelikle oza-
nin kisisel yaratict dil giicii ve sdz kaliplarinin yani sira gelenegin soz kaliplaria dayali
anlatim1 saglar. Bu konu, ¢alismanin ilerleyen boliimlerinde ayrintili olarak ele alinmaktadir.

DD-K’in bir diger ayrilma nedeni de metnin Oguz kiiltiiriine uyarlanmasinin oldukga
basarili olmasidir. Kullanilan kiiltiirel gostergelerin abartisizligi ve iyi se¢ilmis olmalarimin
etkisiyle DD-K, kendi kiiltlirlinin 6liimstizlik savasini ilk defa anlatan metin olmay1 basar-
maktadir.

DD-K’in 6zellestigi bir diger nokta da sonudur: Oliimsiizliik, insan bedeninde miimkiin
olmasa da uzun Omiir kazanma sansi taninir kahramanlara. Ayrica, can alip verme Allah’in
takdirindeyse ana babanin bunu kendi kararlariymis gibi ifade etmeleri bizi anlatinin basina
geri gotiiriir; ana baba bu ifadeleriyle Allah’1 kizdirirlar ve 6liim karari ile cezalandirilirlar.
Anlatinin sonu bu agidan bilgiyi pekistirici bir nitelige de sahiptir.

DD’un birlesik temasinin ilk kisimlarindansa temanin son basamaginin sozli kiiltiirii-
miizde daha etkili oldugu ileri siiriilebilir. Ornegin, Boratav (2002: 49-50), KT2 ile baglayan
ama DD-K’in birlesik temasinin sonundan esinlenen bir hikaye aktarir:

® Allah’a karsi sug igsleyen Hz. Siileyman’in yerine olaylardan habersiz Erzurumlu Mah-
zuni gerdek gecesi Oliir.

® Hz. Siileyman’mn Allah’a yakaris1 karsilik bulur.

® Anababa miirlerini paylasmakta tutucu davransa da esi kendi ve kocasi i¢in es seyleri
ister.

Siikrii Elgin’in (1964) derleyip kalemiyle yeniden anlattig1 ger¢ekei masal / kisa hikayenin
temasi, KT2’ye daha ¢ok benzemektedir. Ama temadaki olaylar dizisinin ilki yoktur ve son
iki olay dizisi DD-K’deki gibidir:

® (Kaderi geregi), Geng erkegin Azrail’le karsilasmasi ve ona hizmet etmesi

® Azrail’in, gocugun gerdek gecesinde lecegini bildirmesi

® Zamam gelince can arayan ¢ocuga ana — baba can vermeyi kabul etmezken kadinin
g06niillii olmasi

® (Ciftin uzun émiirle 6diillendirilmesi, can vermeyenlerinse dldiiriilmesi.

Gokyay (2007: 1311-1312) bu temaya sahip ama daha kapali bir anlatimi olan “Ulu Da-
gin Gerisi” adl1 bir masal aktarir: Yine gerdek gecesi 6liim bilgisi (KT2) ve annenin ogluna
canini vermeyi kabul etse de vazgegmesi (DD-K birlesik tema) vardir.

Gokyay’m (2007: 1309-1310) tanittig1 bir Azeri metninde de bu tema yukaridaki gibi
islenir ama Sliimiin gerdek gecesi gelmesi olay1 yoktur. Azrail, kendisine hizmet eden kisiye
6lim zamani bildirir. Anlatinin geri kalan1 ¢ok farkli unsurlarla yapilsa da tema olarak
DD-K’daki gibidir: Kisi, ana-babasindan sonra esinden ister. Eginin fedakarlig1 tizerine Allah
onlara uzun Omiir verir, ana babanin canini alir.

Eberhard ve Boratav (1953), bu temaya sahip bir masal aktarir. Tip 113 olarak kayith bu
masalda temanin islenisi ile Gokyay’in aktardigi “Azrail Masali (I)” adli masalin temasi,
yukarida verilen El¢in’in kisa hikayesindeki tema ile tamamen aynidir.
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2) Simgelerin belirleyiciliginde tema: DD-K’in temasimi bulmada izlenen ikinci yol
simgelerden yararlanmadir. Bu konuda Bilgin Saydam’in (1997) ¢alismasindan yararlanila-
caktir. Saydam’in tezini dayadigi DD-K metninin mitik niteliklere sahip olmasidir (Tanr1 ve
bas melegin dogrudan rol almasi, dini temel bilgilerin aktarilmasi).Saydam (1997), DD-K
metnini i¢erdigi kiiltiirel (dini) katmanlar dolayisiyla bir mit gibi diisiiniir ve psikanalitik
yontemi uygular. Onun saptamalari, anlatinin tizerine kuruldugu karsitliklarin belirlenmesi
asamasinda da 6nemlidir. Onun temel tezini 6zetleyen tablosunun igerdigi ikili karsitlik ile
bu karsitliklarla ayni dizide yer alan farkl kategorilerden unsurlarin bazilar1 soyledir (Say-
dam 1997: 99):

Anne Cocuk Baba
Disil Biling tastyict 6zne Eril
Doga Ana Kendi ve dis nesnelerin Gok Tanrt
Anacil Donem farkina varir; Babacil Dénem
Biling Dis1 Once uzaklagir Biling
Aile Sonra kavrar. Birey
Yin Yang

Saydam’in DD-K’e iliskin saptamalar1 soyle 6zetlenebilir:

o Caymin kuru olmasi, ileriye doniik bir harekettir; anacil donemden ¢ocugun ayrilmast,
bilinglenerek bireysellesmesini ifade eder.

® Bu kuruma DD yi etkiler; narsistik sisme yasar ve yigitligini ilan eder.

® Képrii kurma, ilkel bir yansima olup gercegi inkardir. Baskalarin1 da zorla buna ikna
etmeye calisir.

Ancak bu zorlama tiim giigsiizliigiin ortaya ¢ikmasidir.
® Yigidin élmesi, gerceklik denetimin bozulmasidir. Yigit, DD nin ikizidir.

Azrail’e yenilme, DD’nin narsistik sisinmesinin sonmesidir.

Ana babanin onu reddetmesi ise, DD’yi bosluga iter.

Esinin can vermesi ve dmiir bagiglanmasi, DD nin yaratici boyuta gegmesini saglar.
Kisaca, Saydam’in yaklasimina gore ise DD-K metninin temasi ikilidir: Cocukluktan
kopus ve bireysel olgunluga gecis ile Samanist inang sisteminden kopus ve Islami inang

sistemini kavrayus.

Kiyaslama

DD-K’nin birlesik temasi, Dilmen’in (1982) tiyatro metninde degismeden kalmaktadir.

DD-MM’da da birlesik tema kullanilmigtir. Ama “es” burada genis anlamiyla diistiniilme-
lidir: Canini goniilliiliikle veren Azrail, bu metinde DD un as1g1, ruh ve kalp esi, DD’u seven
herkesi biinyesinde birlestiren bir 6liimlii beden haline gelir (s. 139).

Gokyay, kahramaninin adi Deli Dumrul olan iki metin 6rnegi verir: “Deli Dumrul’un
Bulvadin Rivayeti” (s. 1312-1313) ve “Antalya Rivayeti” (s. 1306-1307).
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Bulvadin metni, DD-K metnine, anlatry1 olusturan ayrintilar agisindan (kdprii yanina ku-
rulan oba, iki gocuk, kdprii yapma, harag alma vb.) olduk¢a benzer. Ama burada olay oldukca
diinyevidir: Harag istedigi bir kizin babasi DD’u 6liimle tehdit eder. Yine de tema aynidir:

® DD’un ana — babasi can vermeyi kabul etmezken esi goniillii olur

® Tehdit eden adam DD’u 6ldiirmekten vazgecer ama harag almay1 kesmesini ister.

Gokyay, diger metnin bas kismi olmadigini s6yler. Ama yine ilahi boyuta sahip anlatinin
sonraki kisimlardaki tema DD-K ve KT2’den esinlenerek ilerler:

® DD’un ana — babasi can vermeyi kabul etmezken esi goniillii olur

® Esin ruhu goge giivercin olup ¢ikinca Allah olaylarin gelisimini 6grenir

® Kizin canimi geri gonderir ve iistiine giftlere yeni émiir siiresi verir.

Goriildigi gibi anlati gelenegimizde tema, fedakarlikla oriilii olan olay dizisine kilit-
lenmektedir. Bu nedenle szl edilen anlatilarin simgesel temasini, ilahi ya da degil, hangi
gerekgenin belirledigi kosullar altinda olunursa olunsun, ana babadan 6nce kadin esin kocaya
sadakatle baglh olmasi ve canmini feda edecek kadar kocasint sevmesi olusturmaktadir.

Soz Kaliplari ve Epitetler

Ozan i¢in icra edecegi iiriinii besteleme ve ezberleme aract olan tema ve sz kaliplari,
metinde ne kadar az olursa, metnin sozlii kiiltiirden dogrudan yaziya gegme olasilig1 o kadar
tartigmal1 bir hal alir. Bu durum, metnin so6zIi kiiltiirden uzaklasma niteligi tizerine yorum-
lara yol agsa da kesinlikle bu yoksunlugun nedenini ve siiresini agiklamaz. Yani bu sadece
katibin tercihi olabilir ya da zaten anlatilmadigi i¢in bu 6zelliklerini yitirmis olabilir. Ancak
bunlar sadece kanitlanmamis varsayimlardir.

S6zIli kompozisyon kurami, siir bigimindeki destan soyleyicileri 6rneklemesi ile gelis-
tirilmistir. Soz1i kiiltiir gelenegimizdeki ilk kapsamli uygulamasi 1970’lerin basinda Kono-
nenko-Moyle (1990) tarafindan asik tarzi siir gelenegi tizerine yapilmistir'. Ama Alan Dun-
des (2003: 20), bu yontemin yazilt ya da sozli olsun tiim halk edebiyati tiirlerine ve hatta
giindelik yasamdaki bigimlere de uygulanabilecegini iddia eder (kitap elestirisi, konusmalar,
oliim ilany, kigisel ilanlar, tavsiye mektuplari vb.).

Dundes’in genis kullanim 6nerisi burada DD-K metni i¢in uygulanmistir. Ciinkii Dede
Korkut metinleri siir ve diizyazi karisiminda olusur. Bu metinleri bir yazicinin anlaticinin ag-
zindan kaleme aldig1, anlatan ve yazan kisinin ise ayn1 kisiler olmadig1 tahmin edilmektedir
(Tezcan ve Boeschoten 2006: 15-16). Ancak metnin yazili kiiltiir bilinciyle kaleme alinmadi-
81, sozlu kiltir 6zelliklerini korudugu anlagilmaktadir. Bunun kanitlardan biri olarak desta-
nin tizerine kuruldugu iki klasik tema yukarida gosterilmistir. Bir baska kanit, Baggdz (1978:
35-36) ve Boratav’in (1991: 91-94) gerek soylama gerekse diiz yazilarin agirlik olarak 4 hece
Ol¢iistine gore boliinmiis durakli bir anlatima sahip oldugunu belirlemesidir.

* Kononenko-Moyle’nin bildirisi tanitan ve kuramin iilkemiz asiklik gelenegine uygunlugunu tartisan iki
6nemli makale bulunmaktadir. Bunlar i¢in bkz: Karadag, Metin (1980). “Tiirk Saz sairlerinde Hikaye ve
Tiirkiilerin Teknikleri”, Koz, S. 5; Cobanoglu, Ozkul (1998). “Sézlii Kompozisyon Teorisi ve Giiniimiiz
Halkbilimi Calismalarindaki Yeri”, Folkloristik — Prof. Dr. Dursun Yildirim Armagani. Ankara: Akgag
Kitabevi, 138-170.
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DD-K metninin sozlii kiiltlire ait olugunun diger kanitlari, Walter J. Ong’un (1993: 53-75)
belirledigi sozli kiiltiir 6zelliklerinden yararlanilarak soyle ifade edilebilir:

® DD-K yazmasindaki diiz yazi ifadeler, soylamalar gibi eklemeli ciimleler ile Griilmiis-
tur.

® Ciimleler kiimeleme ozelligine uygun ifadeler icerir; s6z kaliplari, epitetler, temalar,
deyimlesmis ifadeler vb.

® Kiimelemeler yapilirken insan yasamina yakin nesne ve canhlarin kullanildig gériiliir.

® Anlati ilerledikge, gelinen noktamn éncesinde kalmis olaylar tekrarlanir. Tekrarlama-
larda, kiimeleme &zelligi belirgin olarak goriiliir: Ornegin DD, annesine, babasina ve esine,
basina gelenleri hemen hemen ayni ifadeleri kullanarak anlatir.

® Tekrarlarda, paralel séz kaliplar: bulunmaktadir. Buna gére DD-K’de karakterler, ko-
nusmalarimin hemen 6ncesinde betimlenmis bir sahneyi, hemen hemen ayn1 sekilde dillen-
dirmektedir: Ornegin, yigidin 6lmesi; ¢avus ve kapicilara goriinmeden Azrail’in gelmesiyle
DD’un gozlerinin gérmez, ellerinin tutmaz olusu gibi. Bu birbirine olduk¢a benzeyen tekrar-
lamalar, paralel soz kaliplar1 sayesinde yapilabilmistir.

SozIi kompozisyon teorisini temel terimlerinden biri soz kalibi (formula)dir. “Soz ka-
liplari, MilmanParry’nin tanimiyla, verili bir temel diisiinceyi ifade etmek i¢in ayni dlgi
sistemin altinda diizenli olarak kullanilan kelimeler grubudur”(aktaran Lord1995: 4-5). Bu
sayede, anlatict destanin basindaki olaylar1 gelinen noktada biiytlik dl¢lide ayni sekilde an-
latabilmekte, 6nceki olaylari kolaylikla hatirlayabilmektedir. S6z kaliplar1, 6zellikle anlatim
aninda kolaylikla dogaglama besteme yapilmasina da aracilik etmektedirler. Tam da buna
uygun olarak DD-K’in tekrarlama kisimlarinda goriilen az — ¢ok degismis, yeni eklenmis
birkag dize de sz kalib1 igermektedir.

1) Epitetler: isme eklenmis ya da eyleme eklenmis zarflar olan epitetlerde s6z kalib1 ve soz
kalib1 kiimeleriyle benzer bir isleve sahiptir. Homeros’un destanlarindaki kahramanlarin sahip
oldugu nesnelerin de (6rnegin silah) epitetleri oldugu, bunlarin kahramanlarin karakterlerini yan-
sitacak ve onlar1 ayiracak sekilde kullanildigr belirlenmistir (Lord 1995: 85-95). Basgoz (1978),
Dede Korkut metinlerinde kullanilan epitetleri tiirlerine gore smiflamistir. DD-K metnindeki ka-
rakterlerin epitet ya da birlesik epitetleri, bu siniflamadan da yararlanilarak belirlenmistir.

Dumrul: Dumrul’un adi bir epitetle birlesiktir: Deli. Baggdz (1978: 27), Deli’yi insani
nitelikler (2a) tlirlinde bir epitet oldugunu belirlemistir. Boratav (1984: 76-77), kahramanlara
Deli lakabimin verilmesi geleneginin, bir Oguz gelenegi oldugunu sdyler. Dogu’daki Tiirk-
lerde goriilmese de, Koroglu gibi, ¢esitli Anadolu destan ve hikayelerinde bu gelenek devam
etmistir. Koroglu’'nda Deli, K&roglu i¢in savasan, eskiya iken K&roglu'na katilan yigitler
ve Koroglu igin savasan yigitler toplulugunu nitelemede (Deliler) kullanilmaktadir.” Deliler,
Deli lakapli Alpler, yigit savascilar, hikayelerde ana karakterin yardimcilari olarak (40 adam
orneginde oldugu gibi) metinde yer alirlar. Hikaye, bastan sona kadar, onun biitlinliikli bir

* Ornek kullanimlar1 i¢in bkz. Boratav1984:21-28, 35.
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hikayesini anlatmaz. Ancak burada, Deli lakapli birinin biitiinliiklii bir hikayesi anlatilmakta-

® Ayirici epitetler-

Kabile ad1 (8a) ve Akrabalik (6a): Oguzda Duha Koca ogli

Hayvan ad1 (5d): Ademilerevreni Deli Dumrul (insan ejderhasi DD)

® Yaygin epitetler-

Insani Nitelikler (2 a ve c): Deli, bahadur, yigit, er, giicli er

Fiziksel Nitelikler (4[g]): Cilasun (giirbiiz / boylu poslu )

® Yaygin soz kaliplarr: Metindeki diger karakterler DD’ye bu sekilde hitap ederler: Yigit,
beg/kog / sah yigit, hanum, deli, deli kavat, kavat.

® Ogul’un epitetleri: Babasi ve anas1 DD’ye ogul demektedir. Ama séz kalibi kiimelerin-
den yararlanarak bu hitab1 kullanirlar:

Baba:

Canum paresi

Togduginda tokuz bugra 6ldiirdiiglim — aslan

Diinliigi altun ban - eviimiin kabzast

Kaza benzer kizumun geliniimiin - ¢icegi

Anne:

Tokuz ay - tar karnumda - gotiirdiigiim

Tolama - besiklerde beledigim

On ay deyende - diinya yiizine getiirdiigiim

Tolab tolab — ag siidiimii - emzirdiigiim

Agca burclu — hisarlarda tutilayidun (Tezcan ve Boeschoten 2006: 119, 120)

DD’un bedeni ve onunla ilgili eylemlerde kullanilan epitetler ise soyledir:

® Beden: ag(ca) gogiis, kara bas,
® Yenilme: agca gogiisiimi basib kond1

Caninin alinmast: hirildadup canum alur

® Silah: kara [Polat uz] kilic

Allah: DD’da Allah i¢in kullanilan epifefler sunlardir: Teala, kadir, yiicelerden yiice /
kimse bilmez necde / gorklii, dayim turan - cebbar, baki kalan settar, hak Teala.

Azrail: Kimligini bilmeden o6nce DD Azrail’e genel s6z kaliplariyla hitap
eder:Sakalcuguagca koca (sakali ak yasli); heybetlii koca, gézcii gezi ¢onge koca (acinasi
gozii kor yash), kavat.

Azrail’in ayirict epitetleri sunlardir: Al kanatlu, gok iizerinde / yilizinden al kanatlu

Diger Karakterler: DD-K’da diger karakterler bir adla bireysellestirilmemekte, toplumsal
rollerinin ya da gorevlerinin genel adlandirmasiyla anilmaktadirlar: Ana, baba, avrat / hatun
/yoldas, yigit ve yigitler, oba, cavus ve kapici. Bu nedenle adlasmis epitetlere ya da yaygin
epitet benzeri s6z kaliplart bu kisiler i¢in kullanilmistir:
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Baglami Ana Baba Es Yigit(ler) Oba
S6z etme Kari Koca Yad kiz1
Ag ptircekli | Ag sakallu helalum
Muhannat Muhannat
Hitap Ag sakallu Kavatlar
Aziz
[zzetlii
Canum
Betimleme Yahst
Hub
Kirk
Kiyaslama

DD-MM’da neredeyse hi¢ epitet kullanilmamistir: Dumrul’un adi siirekli sdylense de
Deli lakabi, hikayenin ilk kisminda ve toplamda 4 defa kullanilir. Hik&yenin biiyiik bir kis-
minda anlatict olan Azrail, “Azrail” kelimesini ancak 6liimlii olmaya karar verdikten sonra,
yani hikdyenin sonunda (s. 140) ve sadece bir kere kullanir. Yine, hikayenin sonunda kendi-
sine “6liim” (s. 138) diyen anlatict Azrail, birer kez de “6liim melegi” ve “melek” (s. 139),
diye kendisinden sz eder. Azrail i¢cin, DD ve Azrail’in kendisi “karanlik bir golge” (s. 125,
126), DD’un annesi ise “gdlge” (s. 128) ifadelerini kullanir.

Dilmen’de (1982) “Deli” epiteti siirekli kullanilmaktadir. Buna ek olarak sadece bir defa
babasi “Aslan Dumrul” der (s. 49). Bu metinde Azrail i¢in “Al kanatli” epiteti siirekli kul-
lanilmistir. Bir kez “Kizil kanatli Azrail” (s. 66) ve bir kez de dogrudan “Al kanatl kara
kus” (s. 33) olarak Azrail’e hitap edilmistir. Azrail i¢in Dilmen sadece bir defa “Kara donlu
Azrail” der (s. 54). Dede Korkut metinlerinde bu s6z kalib1 sik ama diigmanlari, Miisliiman
olmayanlar1 nitelemek i¢in kullanilir. Bu ylizden ifade, kullanim yeri ve anlami1 degistigi igin
bu metinde bir s6z kalibi olarak degerlendirilmemistir.

2) Diger Soz Kaliplari: S6z kaliplar1 belirlenirken, Dundes’m (2003: 24) teknigi kulla-
nilmistir: “Bir kelimeler grubu, sadece bir ya da iki kere tekrar ediliyorsa bile, bu s6zel kiime,
kuramsal agidan potansiyel bir s6z kalibi olarak nitelendirilecektir”.

DD-K’da gecen s6z kaliplar1, Dede Korkut metinlerinin genelinde de kullanilmaktadir.
Bu agidan bir kere gegen kelimeler grubu, DD’nin sahip oldugu sz kaliplar1 agisindan za-
yiflikmis gibi goriinse de, DD ile diger metinler arasinda dokusal bir bag kurmasina aracilik
ettigi icin onemlidir.

Mal ve zenginlik: Dede Korkut metinlerinde kisiler varliklarini sayarken hemen hemen
ayni1 geyleri, ayni islevle ve hemen hemen ayni s6z kaliplarini kullanarak siralarlar’:

Karsu yatan — kara tagum (yaylak)
Sovuk sovuk sular
Tavla tavla -sehbaz at (binit)

Katar katar deve (ytiklet)
* Kiyaslama i¢in bkz. “Bay Biire Begoglu Bamsi Beyrek boyini beyan eder” ve “Salur Kazanun evi
yagmalandugi boy1 beyan eder” (Tezcan ve Boeschoten 2006: 62-63, 84-85)
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® Agayilda agca koyun (slen)

® Diinliigi altun / altun giimiis pul / akge

Yasin anlatimt:

® Aci tirnak ag yiiziine calar. ..

® Kargu gibi kara sacun yolar. ..

® Muhkem — kara siven

Allah’m sifati: Tanrinun/ Allah birligine- yoktur guman
Gegis kalip ifadeleri:

® . burada soylamis, goreliim hanum, ne soylamus, eydiir
® eydir

Uzun siiren olaylarin kisa anlatimi: Stirdi - ... (yanina) geldi

Diger Betimlemeler:
°

Diinya sirin

can aziz

ulu dergah

kara salkumlu iiziim

al serab

kara mudbak

Dilmen’in (1982) oyunu, DD-K metninin olay 6rgiisiinii izlemektedir. Soylamalar da ol-

dukca sadik bir bicimde kullanilmistir. Bu nedenle 6zellikle soylamalarda gecen s6z kalip-
lart oyunda da bulunmaktadir. Onun disinda Dilmen’in metni deyimlesmis ifadeler, yaygin
benzetmeler ve basit argo kelimeler acisindan zengin oldugu igin s6z kaliplart barindirdig
sOylenebilir; ama bu s6z kaliplari, oyundaki karakterlerin giindelik yasamda rastlanabilecek
siradan konusma diline sahip birer kisiye doniismesine aracilik etmektedir.

DD-MM metninde, s6z kalib1 olarak iki yerde, Azrail’in yeryiiziine son iniginden dnceki
yasami yaklasik ayni kelimelerle ifade edilir; “yiiz binlerce yildir kesin bir sessizlik i¢inde
yasamist1. Siyah bir kesinlik” (s. 117); “Oliimiin siyah kesinligi icinde yasamist1 yiizbinlerce
yildir” (s. 118). Olen geng icin iki defa “kara yagiz delikanli” (s. 120) ifadesi kullanilir. Bun-
lar ve yukarida s6z edilen epitet ya da ad yerine kullanilan ifadeler diginda, belirgin, metinde
birden fazla kez tekrarla kullanilmis s6z kalib1 olabilecek kelimeler grubu bulunmamaktadir.

Motifler

DD-K metnindeki su iki 6nemli motif, Stith Thompson*’un motif indeksinde s6yle nu-
maralandirilmistir:

® R185. Oliimlii, 6liim ile savasir(R. Tutsaklar ve Kagaklar / R100--R199. Kurtarmalar
/ R170. Kurtarma — ¢esitli motifler)

® D1855.2. Yerine gececek biri bulunursa oliimiin ertelenmesi (D. Sihir / D1800-D2199
Sihir giiciiniin ortaya ¢ikmasi / D1850 Oliimsiizliik)

Her iki motife 6rnek verilen metin, yukarida sozii edilen Alkestis’tir. Modern akil ve

* http://www.ruthenia.ru/folklore/thompson/ adresinden yararlanilmistir.
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ilahi dinlerin kurali disindaki bu uygulamanin sihir baslig1 altinda yer almasi, anlatinin en
koklii yoniiniin de dolaylt bir ifadesidir. Ayrica, anlatiy1 olusturan kiiltiirel katmanlarin ve
Saydam’in dayanaginin da bir saglamasidir.

DD-K’in diger énemli motifi, dért biiyiik melekten biri olan Azrail’dir. Bu melekle
ilgili motifler sunlardir (V. Din / V200-V299. Kutsal kisiler / V230 Melekler):

® 1230.3. Melek ve éliimlii miicadelesi

® V231. Melegin ortaya ¢ikmast

® y231.1. Kus bicimde melek

® 1233, Oliim melegi.

Bunlarin disinda anilabilecek diger motifler sunlardir:

® All. Gériinmez tanri (A. Mitolojik Motifler / A0-99 Yaratici)

® A102.10. Tanrinm birligi (A. Mitolojik Motifler / A100-A499. Tanrilar / A100-A199.
Genel olarak tanrilar / A102. Tanrisal karakterler)

® U250. Yasamin fisaligr (U. Yagamin Dogas1 / U250. Yasamin kisaligi)

® 772. Yillari temel olan kalip sizler (Z. Cesitli motif gruplar1 [140 yil 6zel bir motif
kayit numarasi bulunmamaktadir]).

Kiyaslama

DD-K ile benzer temalar isleyen Gokyay, Boratav ve Elgin tarafindan aktarilmis me-
tinlerdeki motifler, uluslararast motif indekste Alkestis metniyle iligkili olarak érneginden,
soyledir:

® 7211.1. Kadin éliir; boylece kocasimn olimiinii belki erteleyecektir (T. Cinsiyet /
T200-299. Evlilik Hayat1)

® M341.1.1. Kehanet: Diigiin giiniinde ¢liim (M. Nasip edilmis gelecek / M300-399
Kehanetler / M340. Ters kehanetler)

DD-MM’daki motifler, DD-K ile aynidir ama ek olarak V236. Diismiis / yeryiiziine inmis
melekler (V. Din/ V200-299 Kutsal Kisiler) motifini de barindirmaktadir.

Anlatinin Tipi

DD-K anlatisinin temasini igeren masal tiirlindeki iki metin, Eberhard ve Boratav’da
(1953:133) soyle etiketlemistir:

Tip 112: Kirk y1l yasamak i¢in 6miir(E. kutsal deneyimler ve iyi ruh)

1. Bir fakir, 6lim melegi ile konusmak istiyor; ya 6lmek ya da bazi iyi seylere sahip
olmak igin.

2. Melek ona bir is gosterir; ona bir ilag verir ve agiklar; eger Azrail’i hastanin yataginin
orada gérmezse ilac1 daima vermesi gerekir.

3. Bir giin Azrail’i kendisine bakarken goriir; adam kirk yil daha yasayabilmek i¢in dua
eder.

Hans-Jorg Uther (2004), bu masal1 332 — Biiyiikbabanin 6liimii(Sihir masalar1 / Dogaiisti
diismanlar 300-399) tipi altinda anar.
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Eberhard ve Boratav’da (1953:133-134) gegen bir diger benzer temali masalin tipi de
soyledir: Tip 113: Azrail’in evi (E. kutsal deneyimler ve iyi ruh). Bu masal, iki farkl ti-
pin birlesiminden olusur. Masalin ikinci kesiti, DD-K ile ortak temaya sahiptir. Bu temaya,
Uther’de (2004: 522), Alkestis 6rnegi iizerinden tip numarasi verilmistir: §99-Alcestis (Ger-
¢ekei Masallar / Sadakat ve Masumiyetin Kanitlart 880-899)

METNIN YAPISI UZERINE

DD-K metnini yapisini kesfetmek iizere iki yol izlenecektir. Bunlardan ilki Claude Levi-
Strauss’tan etkilenerek olusturulmus art ve eszamanli okuma denemesi, digeri ise Seyfi
Karabas’in Dede Korkut metinlerine iligkin karsit yansimali yap1 goriisiidiir.

Artzamanh ve Eszamanh Okuma

Claude Lévi-Strauss, dil ve sozlii anlatilar arasinda analoji yaparak Oidipus mitinin kar-
sitlik iizerine kuruldugunu ve bunlarin agikladigini gostermistir. Bu sekilde de mit ve ritiel
arasindaki kavramsal iliskiye odaklanmistir. O, bu ¢ozliimleme sistemi ile mutfak iiggeni*
arasinda da bir paralellik kurmustur: Buna gore ayn1 paradigmada yer aldiklari i¢in diigman-
lar ile kizartma teknigi birbiriyle iliskilidir. Yine ayn1 gerekce ile arkadas ve akrabalar ile
haslama teknigi arasinda bir bag vardir. Onun bu ¢alisma bi¢imi, mutfak {iggeni boyutuna
tam olarak tasinmadan, masallarda da uygulanmistir. Bu amag i¢in metinler siitunlar halinde,
yatay ve dikey okumaya uygun bir bigimde yazilmistir. Her bir dikey siitunun, karsitliklar:
temsil ettigi goriilmiis. Ayrica, Levi-Strauss’un iddia ettigi gibi ayn1 mit temasinin degiserek
de olsa tekrar ve tekrar ortaya ¢iktig1 saptanmistir. (Holbek: 339-342)

Asagida DD-K metni, temelini olusturan karsitliklart ve bu karsitliklarin ayni kalarak ya
da degiserek tekrar ettigi yeni unsurlar1 gosterecek paradigmalar halinde yazilmigtir. Okuma-
nin dizisel hem de dizimsel olarak yapilabilmesi i¢in ok ve numaralar kullanilmistir.

Gercgeklik | Oliim | Pazarhk | Yasam |
—1. DD kuru ¢ay 2. Yigit bir geng Oliir. 3. DD, Azrail’le savasip 4. Boylece Azrail
istiindeki kopriiden oldiirmek ister. bagka yigitlerin
gegenlerden bac alir. canini alamayacaktir.
5. Allah Azrail’i 6. Yenilen DD Azrail’den
DD’nin canint almasi | aman diler.
icin gonderir.

* Tam ad1 yemek pisirme tarzi iggeni (culinary triangle) olan bu modellemede, aslinda iki model-
lemeden (besin durumu ve pisirme teknikleri) olusmaktadir. Ikisi birbiriyle karsit ii¢ unsurdan olusan
bu modellemelerin her bir boyutu, ana elementler, toplumsal cinsiyet, ayin gibi farkli bir kategoriden
unsurla paralellik i¢indedir (Lévi-Strauss 1997). Lévi-Strauss, farkli kategoriler arasinda bag kurarak,
¢ok ve karmagik gibi goriinen kiiltiirel irtinleri indirgemekte ve anlami birbirleriyle olan iliskilerinden
¢ikarmaktadir.
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7. Azrail’den can 8. Allah’tan aman 9. Babas! diinyay1 ve
veren ve alanin dileyince canin yerine can | yasami seger.
Allah oldugunu bulunmasi istenir ve o da
Ogrenir. babasina gider.
10. Kendisinin yerine 11. Annesi diinyay1
Olmesi i¢in annesine gider. | ve yasami seger.
12. DD Allah’in 13. DD 6liimiine 14. Vedalasirken
birligini kabul eder. | hazirdir. esinden yasamina

devam etmesini ister.

15. Esi DD’ye kendi
canini Onerir.

16. Cahillerin 17. DD, ikisinin de 18. DD’nin

Allah’1 yanlis yerde caninin alinmasini ya da sozlerinden etkilenen
aradigini anlamistir bagislanmasini ister Allah esi ile DD’ye
ve ona hizmeti kabul 140 y1l dmiir

eder bagislar.

19. Azrail DD’nin ana
babasinin caninin alir

Yukarida tabloyu olusturan pradigmalardan iki tanesi DD-K’deki ana ikili karsitligi, bu

sayede de metnin anlamim ortaya ¢ikarmustir: Oliim ve yasam.

Peki diger iki dizi sdyle yorumlanabilir: Pazarlik adi verilen dizi, ikili karsitligin yoniini
belirlemektedir. Bu dizi, DD-K’deki karakterlerin akibetini belirleyen karakterin (Allah) ka-
rar alma siirecini etkileyen unsurlardan olugur. Hem yasami hem de 6liimii igeren bu kisim,
Lévi-Strauss’un {icgeninde ¢ig ve ¢iiriimiisle ayn1 paradigmada yer alir. Oliimiin kaginilmaz-
l1g1 metinden 6grenilmekteyse de pazarlik dizisinde olaylar1 degistiren ahlaki deger sefkat
yasam siiresi ya da 6liim ani1 belirleyicisidir.

Deli Olim Sefkat Yasam
Dumrul

Oliim Sefkatsiz Yasam Ana — baba

Bu agidan 6liim DD ve esi i¢in tam olarak kaginilmaz bir sondur; 140 yil ek siireye ragmen
6leceklerdir:

Tablodaki bir diger dizi, ger¢eklik ile ilgilidir. DD gercek dist / mantik dis1 {i¢ davranis
sergiler: Kuru gay istiinde koprii; kopriiden gegen ve gegmeyenden harag alma; Azrail’e
meydan okuma. Azrail’e yenilmesinden sonra Allah’in birligini tantyarak biling degisimi
yasar. Bu nedenle gergekdisilik ve gerceklik, metindeki ilk karsilasilan bir diger ikili karsit-
liktir. Bu karsitlik ayni paradigma i¢indedir. Hem art hem de eszamanli okundugunda ger-
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ceklikteki doniisiim ve bunun metne etkisi goriilmektedir. Bu dizi, bas karakter DD un ana
ikili karsitliktaki gidis gelislerinde belirleyici davraniglarinin temelinde yatan etkenlerden

olustugu i¢in, Propp’tan esinlenilirse (2008: 75-79), aslinda giidiilemeleri gosterir.

Kiyaslama

DD-MM’da tema ve karakterler DD-K ile ayni olsa da olayin kurgusu, anlatidaki bas

karakter (Azrail)ve yasam - 6liim karsithgimin belirleyicisi(ask) farklidir. iki metnin yapisina

yansiyan bu farkliliklar, asagida kiyaslamali olarak ve Greimas’in gdstergebilimsel ¢oziimle-

me semalarindan (Kiran ve Kiran 2003: 215-217, 248) yararlanilarak sdyle sunulabilir.

Iki anlatinin olay orgiisii kiyaslandiginda, birbirleriyle biiyiik dlgiide ortiistiikleri goriil-

mektedir:
Anlatinin olay orgiisiiniin dortlii semasi
DD-K DD-MM
Baslangi¢ durumu: Allah, bir gencin canint Azrail, DD’un canini almak
Sozlesme ya da eyletim Azrail’e aldirtir. lizere yeryiiziine iner.
Eding Stiregiden diizeni Siiregiden diizeni sorgulama
sorgulama Azrail yeryiiziinii bir 6limlii
DD oliimsiizliik igin isyan | gibi hissetmek ister.
eder; Azrail’i 6ldiirmek
ister.
Doniisiimler | Edim Pazarlik Pazarlik
DD’nin Azrail’i 6ldiirecek | DD’un ¢aresizce can arayisini
giicli yoktur. izler.
DD can verip alanin Allah | Azrail DD’yi 6ldiiremeyecegini
oldugunu bilir. bilir.
DD yasamak i¢in yerine Azrail, DD’un yasamasi igin
can bulmak zorundadir. yerine can bulmak zorundadir
Bitis Durumu | Taninma | Ask Ask
Esin, asik oldugu esine can | Azrail’in DD’a asik oldugunu
vermeyi kabul etmesi kabul etmesi
Allah’a sadakatin
agiklanmast
Yaptirnm | Yasam Oliim
DD ve esinin 140 y1l dmiir | Azrail’in yeryiiziinde bir
kazanmast 6liimlii olarak kalip DD’a
Ana babanin 6limi kendi canini vermesi

Proop’un (2008: 93) masal tanimindaki 6nerisine uyulursa, DD-K metnini baslatan ilk

islev, oliimsiiz bir yasamin eksikligidir. DD-MM’da da ilk iglev bir kesikliktir; yerine geti-

rilmemig gorev. Asagida, iki metni birbirinden ayiran unsurlar1 kesfetmek i¢in eyleyenler ve

onlarin islevlerine bu noktadan bakilmaya baslanmuistir.
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Tletigsim ekseni

Gonderici Nesne Ahci
DD-K Arzu Oliimsiiz yasam DD
Allah DD’un yasami Azrail
DD-MM Gorev DD’un yasami1 Azrail
1 Isteyim ekseni
DD-MM Ask Azrail -Anne
-Baba
-Es

-Varlik bigiminin
Olimsiiz melek

olmasi
DD-K Es DD -Anne
-Baba
-Azrail
Yardimel Ozne Engelleyici

Gii¢ ekseni

Goriildiigi gibi her iki anlatida da 6zne / kahramanlar Azrail ve Dumrul’un aradig: sey /
hedefi / nesnesi, yagsamdir; 6liimsiiz, sevgi dolu, insan bedeninde bir yasam. Her iki metinde
de DD, yagamui elinde tutmay1 basarir. Ama bunun kahramanlar agisindan goriiniisti ve etkisi
farklidir: DD-K’da DD &liimsiiz degil ama uzun bir yasama sahip olur. Engelleyicilerden de
kurtulur. Ancak DD-MM’da, Azrail DD’un yasamina sahip olur. Engelleyici olan 6liimsiiz
melek varligindan kurtulur ama bu onun 6liimii olur.

Karsit Yansimah Yapi

Seyfi Karabag(1996: 9-10),Homeros un destanlarinda ortaya konan karsit yansimalt ya-
pmin “Dede Korkut anlatilarinin her birinde kusursuz denebilecek bir bigimde” bulundugunu
sOyler; “bir anlatim birimi kiimesi olusturan anlatim birimlerinin igerikleri benzer, ama anla-
tinin gelismesine katkilart karsit oluyor™.

Karabas’in goriisii esas alinirsa, DD-K’in anlatim birimleri hakkinda sunlar soylenebilir:
DD-K 9 epizottan olusur. Ik dért ve son dort epizotun igerikleri karsilikl drtiisse de anlatiya
etkileri farklidir. Besinci epizot, karsit yansimanin basladig1 ve olaylarin diigiimlendigi an-
latim birimidir.

Epizotlar Karsit birimler ve gerekgesi
(Yansimali)

1. Kavray1s (9) Gergek dist; kuru ¢ay iistiinde koprii
2. Olim (8) Saglikli ama 6liim vakti gelmis bir geng 6liir
3. Allah’a hitap | (7) Meydan okuma; Deli Dumrul Azrail’i 6ldiirmek ister
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4. Miicadele | (6) Oliimii ortadan kaldirmak icin Azrail’i 8ldiirmek igin
5. Yenilgi
6. Miicadele (4) DD kendi 6liimiinii 6nlemek i¢in yerine bir can arar

7. Allaha hitap | (3) Yalvarig; Deli Dumrul esiyle birlikte 6lmek ya da dmiir siirmek ister
8. Oliim (2) Yasli ama 6liim vakti gelmemis ana baba 6liir.

9. Kavrayis (1) Gergekei; Allah’in birligini tanir ve 140 y1l daha dmiir siirer

Kiyaslama

DD-MM’da, Azrail’in yeryiiziine indigi andan itibaren kendisini farkli hissettigi, limlii-
ler gibi yeryiiziinde vakit gegirmek istedigi, hatta diinyayr DD’un goziiyle gordiigii anlatilir.
Bu agidan metnin bir karsitlig1 degil, ilk satirdan itibaren bir doniisiimii anlattig1, karakterle-
rin uyumu ve hatta ikizlik izerine kurulu bir yapiya dayandigi ileri siiriilebilir. Anlati boyun-
ca karakterler iginde olmayu1 istedikleri konumlarini netlestirirler.

Buna gore, DD-MM anlatisinin yansimali (1-5, 2-4; 3 yansimanin basladigi birim) ama
karsit olmayan yapisi soyledir:

1. Yeryiizii (Oldiirmek igin inis)

2. Bedenlesme (Fiziksel tamamlanis: “gdvdelenme”)

3. Gozlem (Annesinin, babasinin ve esinin gézleriyle DD’u gérmek)
4.  Bedenlesme (igsel tamamlanis: Asik olma)

5. Yeryiizi (Olmek icin kalis)

Renkler ve Epizotlarin iliskisi

Karabas (1996: 12, 30-31), Lévi-Strauus’un mutfak ticgeninden esinlenerek renklerle il-
gili bir ticlii model hazirlamistir. Modelde diiz ve karisik renk ikili karsitlik halindedir: “Diiz
renk-karigik renk karsitligi insanin ideallerinden olusan i¢ evreniyle eylemsel yasam arasin-
daki ¢atigmayi dile getirmek i¢in kullanilabilir”.

Karabas’in modelindeki ikili karsitliklar ile her birinin dizisinde yer alan diger kategoriler
sOyle tablolastirilabilir:

Kategoriler Diiz Renk Renksiz Karisik Renk
Renk Al Ag, Sari, Kara Ala

Duygusal gerilimler | Kesin, acik, yogun hisler Kesinlikte eksiklik
Diisiince Ideal kisilige ulasma Idealde kayip
Eylem Kararlilik Smama / Smav | Davranista siiphe

Renklerin DD-K’in karsit yansimali yapisi ile olan iligkisini daha iyi gormek i¢in de sdyle
bir tablodan yararlanilabilir:
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Epizot Renk Ornekleri Diiz Renk Karisik Renk
1. Kavrayig -
2. Oliim kara siven oldu 2
Al kanatlu Azrail
3. Allaha hitap -
4. Miicadele
a) Allah’in tepkisi Benzini saratgil 1
b) Azrail’in ortaya ¢ikist Goziine karanu oldu 7
Salcig1 agca koca (Ak: 3
Sakalum agardugin Kara: 2
Ag sakali kara sakalli Al: 2)
Sakalum agarduginin
Al kanath Azrail (2 defa)
¢) Hazirlik kara kilicin 1
5. Yenilgi
a) Savas: renk yok -
b) Yenilme: kara bast bunaldi 2
Ag gogsiniin
6. Miicadele
a) Aman dileme Kara salkumlu 2
Al serabi
b) Allah’n karar1 -
¢) Can arama Ag sakallu (2 defa) 18
Al kanatlu (3 defa) (Ak: 10
Agca meniim gogstimi (2 Al: 3
defa) Kara: 5)
Kara tagum (3 defa)
Agca koyunum (2 defa)
Kara mudbak
Ag yliziine
Kara sagun
Ag studiimi
Agca burclu
Ag biirgeklii
Ala yilan 1 (Ala)
7. Allah’a hitap -
8. Oliim -
9. Kavrayis -

DD-K’in ilk anlatim birimi kiimesinde 11 diiz renk vardir. Renkler, eylemde (6lim: Yigit ve
DD’un) ve kararda (Allah’in emri ve Azrail’in gérevine bagliligi) netligin oldugu birimlerde
kullanilmistir. Bu sekilde anlatim gii¢lendirilmistir.
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Ikinci anlatim birimi kiimesinde diiz renk sayis1 22’dir. Bu olaya eklenen kisi says1 ile
de ilgilidir. Renkler yine ayni islevlerle kullanilmistir: Eylem (kesin yenilgi) ile duygu ve
diistincede (yasama arzusunun dile getirilmesi- DD, ana ve baba tarafindan) kararlilik ve
anlatilmak istenilenin vurgusunu artirma.

Karabag’in modelinde oldugu gibi, rengin hi¢ kullanilmadigi yerler; DD’nun inancinin ve
giiciiniin sinandig1 birimlerdir.

DD-K metninde tek bir karigik renk vardir. O da esin, istemedigini soylese de, olur da
ileride evlenirse, yani tek es idealinden vazge¢me olasiligini ifade ederken kullanilmistir.

Bu ac¢idan DD-K metninde, Karabas’in teziyle tamamen uyumlu olarak, anlatimda renk
— duygu — disiince paralelligi kurularak anlamin ve anlatimda vurgunun giiglendirildigi go-
rilmektedir.

Kiyaslama

DD-MM’da rengin belirli bir islevi yoktur. “Karanlik” ve “gdlge”, kelimeleri, 6limiin
kaginilmazligint anlatmada kullanilmigtir. Dilmen’in (1982) metninde, neredeyse tamamen
alintilanmis soylamalar dolayisiyla renk kullanim1 hemen dikkati ¢gekmektedir (6rn. kara sal-
kim, al sarap, s. 35). Ama buradaki renklerin DD-K’daki gibi bir isleve sahip oldugu sdyle-
nemez. Renk Dilmen’de “Sar1 kirgil dogan”da oldugu gibi (s. 34), genelde fiziksel betimle-
menin bir aracidir.

Epik Kurallar

Sozlii gelenekte kaliplagmis ve resmi olan bazi kurallar oldugu gortisii, Jorgen Moe tara-
findan ilk olarak 1889’da ortaya atildi. Ancak onunkinden farkli ve daha kapsamli bir ¢aligma
yapan Axel Olrik, 1908’de bu destansi yasalart yayimladi. Halk anlatilarini olusturan bu epik
(efsane, masal, sarki, mit gibi tiirleri kapsar) kurallar ya da ilkeler, uluslararasi diizeyde bir
kabul gordii. (Olrik1999:85-86, 87-97)

Asagida, DD-K metninde yer alan epik kurallar belirlenmektedir. Bu sayede metnin ge-
leneksel anlat1 tekniklerine gore olusturulmus anlati yapisinin bir kez daha vurgulanmasi
amagclanmaktadir.

Acilis ve kapanis:
® Acilis: Hanum hey!

¢ Kapanis:

® Dedem Korkut geliiben boy boyladi, soy soyladi: Bu boy....
® Yom vereyim hanum: yerlii kara taglarun. ..

Tekrar:

® DD, énce giizel hos yigit 6ldigiinde, sonra karsilastigi yashnn Azrail oldugunu 63-
rendiginde ona meydan okur.

® DD can bulmak i¢in 6nce babasina sonra annesine gider.

® Babasi ve annesi can vermeyi reddeder.
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3 sayist:

® DD, kuru cay iistiine koprii yapar; kopriiden gegen ve gegmeyenden harag alir, Azrail’e
meydan okur.

® DD, Azrail’in ilk gelisini gormez, ikinci gelisinde giivercin oldugu igin kagirir ama
iiciinde yenilir.

® DD iigiincii ziyaretinde can bulur.

® DD ii¢ defa aman diler (Bir defa Azrail’den, iki defa Allah’tan)

Bir sahnede ikilik:

DD ve kopriiden gecenler (tek tek kisiler degil gruplastirilarak teke indirgenmis)
DD ve obadakiler (tek tek kisiler degil gruplastirilarak teke indirgenmis)

Azrail ve Allah

DD ve kirk yigidi (tek tek kisiler degil gruplastirilarak teke indirgenmis)

DD ve Azrail

DD ve Allah

DD ve babast

DD ve annesi

DD ve esi

Karsitlik: Bu kural, sahnede ikilik kurali ile baglantilidir (Olrik 1995: 91). Bu nedenle
daha rahat ifade edebilmek i¢in yukari sayilan ikili roller arasindaki karsitliklar, ayni sira ile
bu kisimda belirtilecektir.

Giiglii — giigsiiz / yagsam — 6liim / melek — ilah / bey — beyin adamlari / liimlii — 6limsiiz
/ kul —ilah / geng — yasl (2 defa) /erkek - kadm.

ikizler: Aym rolii paylasan ii¢ ¢ift vardir. DDun iki defa, bir rolii, iki farkli kisiyle pay-
lasmasi dikkat ¢ekicidir.

® Baba ve anne (can vermeme)

® Giizel hos yigit ve DD (6liimliiliik)

® DD ve esi (5liim sirasi gelmis olan)

Ilk ve son gelenin énemi: 3 sayisini esas alan yapisi dolayistyla DD’da, son gelen énem-

lidir: Kisi (es), saldir1 (Azrail’in DD ile miicadelesi), yalvaris (6liimsiizlik degil ama 140 y1l
kazanirlar).

Tekli- geriye doniissiiz anlatim: DD’da olaylar, ileriye atlama, tarihsel sira karisiklig1 gibi

zaman akigini bélecek sekilde anlatilmaz. Olaylarin anlatimi, olaylarin kronolojik gergekles-
me dizisiyle uyumludur.

DD’da, sadece geriye doniik degil, ileriye doniik anlatim da bulunmamaktadir. Ornegin
13.yy’a ait Nibelunglar Destani’nda (2001: 160, 311) ozan, destanin gesitli yerlerinde, sona
daha yiizlerce dize varken, destanin sonunda kahramanin basina gelecekleri hayiflanarak
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hatirlatir: “Ama sonunda / nasil bir kotiiliik geldi ona / kendi hasimlarindan!”, “Ne var ki
gelecekte birbirinden ayiracakti hepten / Etzel Han’mn Hatun’u / boyle ¢iftlerin nicesini, /
gbzyasina bogulacakti kadinlar.”

Benzer sekilde 12.yy’a ait Roland Destani’nda (2005: 29, 79, 85) da ozan destanin ba-
sindan itibaren, destanin ilerleyen bdliimlerindeki olaylar ve son hakkinda duygusal imalar-
da bulunur. Boylece okuyucu destan ilerledik¢e pek de sasirmadan beklendik olaylari takip
eder: “O melunca hainlik orada tasarland1”, “Onlar da 6lmeden 6nce ¢ok pahali bedele sata-
cak idiler can”, “Ne care, ¢ok geg idi yola ¢iktiklarinda.”

Yukarida 6rneklenen, ozanin gelecege iliskin imada bulunma goérevi ne Dede Korkut me-
tinlerinde ne de DD’da bulunur.

Sematik diizenleme: Farkli ya da ayn1 anlatida, benzer durumlarda benzer davranislarin

ve sOzlerin sdylenmesi gelenegi ifade eden bu 6zellik, DD’da belirgin bir bigimde ii¢ bigimde
goriiliir:

® Yigit ak ya da kara sagli olsun, geng kiz ya da gelin olsun Azrail’in her defasinda
canlarini1 almasi.

® DD’un savasa hazirlanmasi.

® Dede Korkut metinlerindeki kahramanlarin benzer mal ve zenginlik gostergelerine
sahip olmasi.

Tablo sahne kullanma: Anlatinin doruk noktasina ¢iktigi ii¢ sahne vardir:

® Azrail’in ilk meydan okuyusu

® DD’un yenilisi

® Esiyle birlikteyken Allah’a yalvarist

Efsane mantigi: DD-K’in dis gergeklikle iliskili olmayan mantigi s6yledir: Allah’in kendi
kendine yaptig1 konugmasinin aktarilmasi; Azrail’in goze goriinmesi; can yerine can bulma;
stirlilmiis dmriin Gstiine 140 y1l daha yasayabilme (yaklasik 200 y1l yasama).

Anlati birimlerinin birligi: DD’daki tiim olaylar, epizotlarin igerdigi tek tek eylemler de
dahil, ana tema oliimsiizliik arayisi ile iligkilidir. Hatta ideal epik birliktelik de vardir: Baba
ve ananin can vermeyi reddettigi anlat1 birimleri dolayisiyla, can vermeyi esin kabul ettigi bir
anlatim birimi bulunmaktadir.

Bas karakter iizerine yogunlasma: Olrik (1999: 96) bu karakterin, belirli durumlarda
resmi yogunlagmanin nesnesi olan karakterde oldugu gibi, sonunda sempatimizi toplayan
gergek karakter oldugunu belirtir. Buna gore DD resmi bas karakter olarak Allah’in birligini
tanimast ve esine kiyamamasi ile yogunlasma nesnesi olsa da, esi, kendisine sorulmadan
goniillii olarak canini 6nerdigi igin lizerine yogunlasilan gergek karakterdir.

DD-K’daki Diger Anlatim Tarzlari

Bu kisimda geleneksel destan anlati yapisini olusturan diger anlatim teknik ya da tarzla-
rina deginilecektir.

Disaridan betimleme: Karakterlerin psikolojik yapisi, i¢ diinyalart ve konusmalari, bii-
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tiinliiklil bir ahlaki ve karakteristik betimlemeleri tanitilmamaktadir. Sadece eylemleri be-
timlenmekte, dilekleri aktarilmaktadir. Bu nedenle kisiler hakkinda dogrudan bir yargida
da bulunulamamaktadir. Ornegin DD’un koprii iistiindeki meydan okumasina ragmen bir
yargida bulunmak i¢in herhangi bir yonlendirmede bulunulmamaktadir (Deli epiteti haric).
Anne ve babasi ona can vermeyi kabul etmemislerdir ancak onlar hakkinda da olumlu ya da
olumsuz bir fikir edinmek giictiir. Onlar hakkinda edinilen bilgiler, kendi soylamalarinda dile
getirdikleri ile sinirlidir. Geri kalan her seyi dinleyici / okuyucunun kendisinin yorumlamasi
gerekmektedir.

Gorsel betimlemenin olmayisi: Anlatida karakterlerin fiziksel goriintiileri dogrudan be-

timlenmemektedir. S6z kaliplar1 sayesinde hemen her karakterin gortintisii hakkinda dolayli
ve smirh bilgiler edinilir. Ornegin, 6len yigit hos goriiniimlii, anne ak liileli ama kara sagli,
6len kizlar giizel gozlii, baba ak sakalli... DD metninde en fazla betimleyici bilgi Azrail ile
ilgidir; kirmiz1 kanatli, ak sakalli ve giizel gozleri kor / kuvvetini yitirmis yasl ama heybetli
bir adam. Destandan Azrail’in bu dis goriiniisiiniin degisken oldugunu da 6greniyoruz. Azrail
isterse giivercin olabilmektedir. Ancak bu giivercinin de rengi ya da tiirii hakkinda bir bilgi
bulunmamaktadir. DD’un goriiniisii hakkinda sadece iki bilgi vardir: Ak gogiisli ve kara
saclt.

Azrail disinda (gokten gelme ve pencereden kagma), karakterlerin fiziksel goriiniimleri-
nin metnin ilerleyisine bir etkisi yoktur. Hatta obalilara iliskin tek bilgi eylemleridir: Agla-
mak, yas tutmak. Haklarinda baska higbir bilgi bulunmaz; giyimleri, sayilari, yas dagilim,
soylar1 vb. Ama fiziksel betimleyisin olmayisi destanda bir eksiklik olarak 6ne ¢ikmaz. Bunu
aciklamada Italo Calvino’dan yararlanilabilinir. Calvino (2000: 59, 60, 61-62), halk masalla-
rina hayranliginin nedenleri arasinda ritim ve ekonomiyi de sayar. Hiz/ilik olarak ifade ettigi
ritim, uyaklar ve “birbiriyle uyak yapan olaylarla” (Olrik’in anlatim birimlerinin birlikteligi
ve sematik diizenlemesine karsilik gelir), saglanir. Ayrica, hizlilik “islevsellik dl¢titlerini te-
mel alir; ise yaramayan ayrintilar1 goz ardi” eder. ifadede ekonomi, “6zlii kisalik”, “zamanimn
goreceligi” (uzun zamanin kisaca anlatildigi s6z kaliplart), “en olagandisi tersliklerin yalniz-
ca Oykiiniin 0zii ile ilgileri géz 6niinde bulundurularak™ anlatilmasidir.

Oyleyse, Azrail disinda diger karakterlerin hi¢ ya da ok smirl bilgi ile destanda anilmasi
hem hizlilik hem de ifadede ekonomi ile ilgilidir. Anlat1 birimlerinin ideal birlikteligi agirlikli
olarak halk masallarimizda goriilen bir 6zelliktir. Ama halk hikayesi gibi daha uzun anlati-
larda, ana olayin sonuglanmasi ile higbir bagi ya da etkisi olmayan birgok olay ve karaktere
rastlanabilmektedir. Bu agidan DD, anlati birimleri arasindaki birliktelik agisindan sira disi
bir metin olarak karsimiza gikar.

Zaman ve yerin belirsizligi: Sadece karakterler degil, anlat1 yeri ve zamani hakkinda da
bir ayrintili bilgi bulunmamaktadir. Bu konudaki bilgiler, bireylerin fiziki betimlemesinde
oldugu gibi dolayli yoldan ¢ikarilabilir: Olaym Oguz’da gegctigi, dogal ¢cevrede dag ve kuru
bir ¢ayin oldugu, yasanilan fiziksel ¢evrede, baglarin, kpriilerin vb. oldugu...

Diyaloglar: Hizlilik ve ifadede ekonomiyle iligkili olarak, DD’da iki karakter, dogrudan
ama agirlikli olarak s6z kaliplari ile birbirleriyle konusurlar. Boylece gortisler ve bunlarla
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ilgili anlatinin ilerleyen kisimlarinda gerceklesmesi gereken olaylar, acikc¢a ortaya konmus
olur.

Soylamalar dolayisiyla, metinde diyaloglarin eylemden daha fazla yer tuttugu séylene-
bilir. Konusmalar digindaki olaylar; yigidin 6lmesi, yas, DD’ un 40 yigidiyle yiyip i¢mesi,
ana babasina ve esine gitmesi. Ancak bu eylemler kisaca anlatilir: Siirdi; sayru diismiis idi;
muhkem kara siven oldi... En uzun eylem, Azrail ile DD’un savastigi sahnelerdedir ama onlar
dahi ikisinin soylamalarini agamamaktadir.

Diyaloglarin 6nemi dolayisiyla anlatinin temasi, yine bir soylama sayesinde (DD’un
Allah’a son yakarisi) ¢oziliir. Ama bu etkili soylama sonrasinda verilen Allah’m hiikmii ise
diiz yazi ile ¢arcabuk agiklanip anlati hemen kesilmistir.

Her seyi bilen anlatici: DD, sondaki soylama ve kut vermeden anlasildig1 kadariyla Dede

Korkut tarafindan anlatilmaktadir. Dede Korkut’un metindeki sesi sadece soylamalar dnce-
sindeki s6z kalibinda duyulur. Onun disinda anlaticinin metne karakter olarak katildigi ne bir
sahne, ne ozan olarak sapma yaptig1 dize ya da climleler, ne de karakterlere iliskin duygusal
tepkileri bulunmaktadir.

Dinleyici ile temas: DD destaninin sozli kiiltlire ait olusunun bir gostergesi de ozanin

dinleyicilere hitap ettigi yerlerdir. Bu hitaplar hana yonelik olsa da dinleyici ile ozanin diya-
loga girdigi nadir anlarin 6rnegi olmalari agisindan 6nemlidir: Hanum hey!; gérelim hanum,
yom vereyim hanum...

Kiyaslama

Murathan Mungan, halk anlatilarint yeniden bir anlatici / yazardir ama anlatimda, gele-
neksel anlati yapisini degistirenler (Kara 2008: 207, 208-209, 210), grubunda degerlendiri-
lebilinir. Masali yeniden anlatanlarin masalin geleneksel anlatim tarzinda yaptiklari yaratici-
liklartyla dogrudan iliskili degisikliklerden saptayabildiklerim sunlardi:

® Karakterlere gercek insan adi verilmesi,
Uzun diyaloglar,
Olay ve karakterleri sorgulayici sorularin eklenmesi,
Karakterlerin biling akiginin eklenmesi,
Anlatim sirast ile olaylarin gergeklesme sirasinin degismesi,
Ayrmtilarin ve mantiksal agiklamalarin eklenmesi,
Yan karakterlerin derinlestirilmesi,
Daha agir ve sanatsal bir dilin kullanilmasi,

Soru ve yan olaylarla ana olay1 daha ayrintilandirma.

DD-MM’daki, yukaridaki degisikliklere ek olarak anlatim tarzinda goriilen degisiklikler
sunlardir:

i Mekanlarin, nesnelerin, kisilerin, kisilerin psikolojilerinin ve hislerinin betimlemesi,

Ornegin, DD-MM’da, Azrail kendisini nasil hissettigini, sevdigi seyleri betimler, doga
hakkinda genel goriislerini aktarir.

DD-MM’da, kdprii ve suyun gorsel ve hislere dayali betimlemesi vardir.
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® Bireysel kimlik, toplumsal cinsiyet ve rollerin sorgulamas,

® Karakterlerin ig hesaplasmasi,

® Fiziksel ya da gorsel temasm etkilerinin betimlenmesi,

® Anlaticinin degisken olmast,

® Karakterlerin birbirinde kesin gizgilerle ayrilmasina olanak tanimayan, belirsiz ¢izim-
ler tagimast,

® Anlaticinin olaylarmn gelisimini anlatim sirasinda kesfetmesi.

Ornegin, Azrail, anlatinin sonuna kadar DD’u 6ldiiremeyecegini bilmemektedir.

DD-K ile DD-MM arasinda bir de ortak nokta bulunmaktadir: Ozan DD-MM’da da din-
leyicilerle temas kurar. Anlatict Azrail anlatinin sonunda dogrudan dinleyiciye hitap eder:
“Hikaye bitmeden bunu size sdylemek istedim” (s. 140).

METINLERIN YORUMLAMASI

DD-K’in DD’u

DD-K’de, DD, kendisi gibi yigit olan bir gencin dlmesiyle, bu diinyadaki tiim gii¢liiligii-
ne ve 0liimsiiz olmak istemesine, bunun i¢in ¢abalamasina ragmen 6liimli oldugunu anlar.
Bunun iizerine, 6liimsiiz olabilmek i¢in diinyevi ¢areler aramaktan vazgegerek yasayanlarin
Olimiine karar verdigini 6grendigi Azrail’le dogrudan hesaplasmak ister. Ancak Azrail’in
Allah’la birlikte ve onun i¢in var oldugunu bilmez. Isyanina ve meydan okuyusuna Allah
karsilik verir. DD, Azrail karsisinda ya da farkli bir deyisle ruhani diinya karsisinda aciz kalir,
diinyadaki giigliiligiiniin, ‘Deli’liginin bir ise yaramadigini anlar, af diler. Hikayenin bu nok-
tasinda DD, bir miimin olarak yaraticisinin sinirlarinin farkina varmistir. Allah canin yerine
bir can bulursa onu affedecegini sdyler. Onun dedigini, toplumsal diinyadaki sorumlulukla-
rin1 diigiinmeden kabul eder. Anne ve babasinin, kendisi yerine canlarini vermelerini olagan
gorerek onlardan kendisi i¢in dlmelerini ister ama karsilik alamaz. Her ikisi de, onun cant,
diinyevi bir sorun olsaydi (bireysel ve soysal namus, diismanla savas, kisiye toplumsal gii¢
ve sayginlik kazandiran seylerin eksikligi), yine diinyevi degerlerle bu sorunu asip kurtarabi-
lecegini soyler. Olmeyi istemenin zor, imkansiz oldugunu, bunun sadece 6liim vakti gelmis
kisi ve Allah arasinda oldugunu séylerler. DD, vedalasmak iizere es ve ¢ocuklariin yanina
gittiginde esi, onsuz diinya malinin anlamsiz oldugunu sdyleyerek, kocasi istemedigi halde
canini vermeyi kabul eder. DD, bir koca olarak esinin fedakarligindan etkilenir ve destanin
basindan beri yapamadigi seyi yapar, kendi dlimiiyle/olimliligiyle yiizlesir. Esinin cani
aliacaksa, kendisininkinin de alinmasini ister. Bu noktasinda DD, giicii bu diinya ile sinirl,
olimli bir yigit ve es oldugunu kabul eder. Yiizlesmesi sonunda 140 y1l dmiir kazanir. Ana-
babasi ise, Allah’1n istegine kars1 geldikleri i¢in canlarindan olurlar.

DD-K’nin DD odakli bu 6zeti ¢ergevesinde, destanin konusu sdyle ifade edilebilir: Des-
tanda, uzmanhgi, varligi yigitlik, savas¢ilik olan gozii kara olarak nitelendirilebilecek bilgisi
ve gorgiisii diinyevi yasamla sunirli bir kiginin/yigidin/esin, Allah in izniyle insanlarin canini
almakla gérevli olan Azrail ile girdigi miicadeleyle, yasam ve éliim kesfinde olgun iyi bir kul
(insan, yigit, evlat, es) olma stireci anlatilmaktadr.
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DD-K’in Azrail’i

Dede Korkut metinlerinde, ana olay orgiisiinii bigimleyen, kahramana kazandirilmak is-
tenen degeri temsil eden ya da degerin vurgulanmasini saglayan ve bazen ilk, bazen de ikinci
ana karakter olarak ele alinabilen bir kisinin daha oldugu 6nceden belirtilmisti. DD’da da iki
ana karakter bulunmaktadir: Yasam / DD ve Oliim /Azrail.

Azrail DD’un karsisinda kendi olumlu 6zellikleriyle iyi bir kulun niteligini temsil eder.
Kulun sorgusuz Allah’in emirlerini yerine getirmesi gerektigini, Allah’a kars1 ¢ikmanin bir
bedeli oldugunu, insan kullarin Allah’a ancak onun kutsal, olaganiistii yardimcilariyla ulasa-
bilecegini kabul etmesi gerektigi bilgisi dne ¢ikarir. Ancak, Azrail, diger Dede Korkut me-
tinlerindeki ikinci kahramanlar gibi irade sahibi degildir. Temsilcisi oldugu Allah’in sesi ve
tepkilerine gore davranir. Hikayedeki dogru olan degerlerin varliginin kaniti, bunlara uyul-
masinin zorunlu, kagilmaz olugunun hatirlaticisidir. Metin, yasamay: isteme - 6liime karsi
cikma ikiligi i¢inde degerlendirildiginde, sadece bu iki karakterle yetinilebilir.

DD-K’nin Azrail odakli konusu soyledir: Destanda, uzmanligi Allah’in emri ile insan-
larmn camni almak olan govdelenmis mitolojik varlik Azrail’in, diinyevi yasama gomiilmiis,

kul olma niteligini kazandirmas siireci anlatilmaktadur.

DD-K’te Es

DD ile yer degistirilerek yeni okumalara olanak taniyan diger kisi, can pazarligina girilen
ti¢ kisiden biri olan ‘Eg’tir.

Epik kurallar acisindan (ii¢ sayisi, son gelenin 6nemi, ikizler), DD-K anlatisinin bagki-
sisinin Es olmas1 olagan bir beklentidir. Ama es, kendisinden istenmedigi halde kocasinin
yasamast i¢in kendi yagamini 6liimle degistirmeyi kabul eder. Ayrica, DD Allah’tan can ala-
caksa ikisininkini birden almasini ister. Bu iki tavir, esin kahraman olma sansini da elinden
alir. Esin karari, siradan bir esler arast sorumluluk, sadakat 6rnegine dontisiir.

Yine de Esin ana kahraman olarak degerlendirilmesi durumunda, metin sadece dini bir
gecis donemini ima etmez. Ayni zamanda insanlarin toplumsal rolleri ve kendisinden bekle-
nilenler konusunu da es, kisinin hem dini sorumluluklarini (dini degerler), hem de toplumsal
sorumluluklarimi (diinyevi degerler) vurgular.

Buna gore es odakli DD-K metninin konusu soyledir: Destanda, kocasina ve yaraticisi
Allah’a sonsuz, sorgusuzca ve her tiirlii fedakdrliga hazur olarak bagl olan bir es’in / kadi-
nin, Allah’in emri ile insanlarin canini alan govdelenmis mitolojik varlik Azrail ile birlikte
diinyevi yasama gémiilmiis ‘ES’ine / kocasina, yasami ve oliimii kesfettirmesi, olgun iyi bir
kul ve es olma niteligini kazandirmasi siireci anlatilmaktadir.

DD-MM’daki DD
DD-MM’da DD, DD-K’deki gibidir; Saydam’in (1997:115) ifadeleriyle “biiyiiklenme-

ci kendilik tasarimi”, “narsistik sisinme” i¢indedir. Bu durumu daha anlagilir kilmak igin
DD’un tanimlayici diger varliklara bakmak gerekir.
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DD-MM’da koprii, DD’un yansimasi, bedeni ve kimliginin birer pargasi olarak deger-
lendirilir (s. 120). Her ikisi de saglam, ideallerle yiiklii, diinyevi yasama ait, DD’un kendilik
tanimlamasina benzer/es niteliktedir. Ancak bir o kadar da eksiktirler: Koprii, insandan daha
6liimsiiz olsa da, canli, bilingli bir varlik degildir, 6liimsiizliigii bir anlamda 6lii/cansiz/kendi
iradesi disinda bir Sliimsiizliik/sonsuzluktur. Bu nedenle, kendi sonsuzlugunu ve DD’un ona
aktarmak istedigi kendi sonsuzlugu farkli bir boyuta tasir, yasatir.

Olen geng ise, sahip oldugu bedensel gii, giizellik ve saglamlik degerlerini sadece diin-
yevi yasamda siirdiirebilmektedir. Bunlar onu sonsuz, 6liimsiiz kilamamaktadir. Dolayisiyla,
DD’un arzusunun sadece bir boyutunu temsil etmektedir. Kopriiye ve gence ragmen DD,
sadece yasamak i¢in yasamak ister.

Mungan bu iki tamamlayici varliga DD’un babasini da ekler. Babay1 betimlerken onun
DD’la olan benzerligini vurgular (s.130). Dolayisiyla DD’un sadece kendine doniik deger-
lendirmeleriyle canlarini istedigi ana babasi ve esini higbir sekilde diistinmedigi, olay1 onlar
acisindan degerlendirmedigi goriilmektedir. DD-MM’daki bu vurgu, DD-K’de hi¢ deginil-
memis bir konuyu / eksikligi de tamamlamaktadir: DD’un hi¢ sorgusuzca yaptigi, anlaticisi /
yazicisi tarafindan bir agiklama getirilmemis ama insanda tekinsiz, huzursuz duygular yara-
tan tavrinin kaynagi agiklanmaktadir.

DD, canini vermeyenler i¢inde bir tek esini bagislar ¢ilinkii canini neden vermedigini an-
lamasa da, esi kendisini sevmektedir. Ama DD, bir evlat, bir koca, bir sevgili, bir kul olarak
yasamin anlamina hikayenin baginda da sonunda da sahip degildir. Bu yiizden hikayenin so-
nunda, kimsenin sevgisi olmadan, hikdyenin basladig1 tepede “kimsesiz bir koprii gibi” yitik
biri olarak kalir, kahraman boyutuna yiikselemez.

DD-MM’nin konusu, DD odagindan soyle 6zetlenebilir: DD, sonsuzluga erismek, 6liim-
stiz olarak kalmak istese de, sadece insanoglunun bedenine sahip olarak éliimsiizlesemeyece-
Sinin bilincinde degildir. Insani var eden, dilden dile yasatan, éliimsiizlestiren seyin, sevginin
ve sevgi ugruna yasayip feda etmenin anlam ve énemini ters olarak yasamaktadwr: “*Dumrul
kimseyi sevmiyor. Sahiden sevemiyor. ... Sevgi de diinyadaki her sey gibi ona verilen bir sey
yvalnizca, en dogal hakki...” (s.133). Sadece kendini sevmektedir ve herkesten (sevmedik-
lerinden) kendisi icin fedakarlikta bulunmasint beklemektedir. Ne yazik ki DD-K 'nin bag
kahramani, DD-MM da baskasina duyulan sevgiyi gonliinde yesertemez.

DD-MM’daki Es

Es, bu metinde de canini vermesi istenen {i¢ kisiden biridir. Ancak, anne ve babanin ogul-
larina, canlarini neden veremeyeceklerini agikladiklart konusmalar, ese siiphe ile yaklasil-
masina neden olmaktadir. Esin, DD-K’tekinden farkli davranis gosterebileceginin imasi, bir
kadin olarak 6zellikle DD’un annesinin konusmasinda bulunmaktadir.

Anne, yasamini kocasi ve ¢ocuklari i¢in vermis ve ilk defa kendisi i¢in bir geyler iste-
yen, yasami ve i¢i gegmis, gecikmis bir kadin olarak konusur ve oglunun istegini reddeder.
Annenin, evli bir kadinin konumundan yaptig1 bu yasam sorgulamasi/konusma, bdylesi bir
evlilikteki sevgi ve fedakarligin yoniinii ve niteligini de gdstermektedir: Kadin agisindan
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erkege/(kendisinden baskasina) yonelik olarak gosterilen tek tarafli bir sevgi ve fedakarlik.
Es, anneden daha geng olsa da, ‘son’u onunkinden ¢abuk gelmistir. Bu nedenle DD’un anne-
sininkinden daha once diistinlip karar verir.

Buna gore DD-MM’1n konusu, es odagindan soyledir: Kadin, kendisinden can istendigin-
de sevgisinde ne kadar yalniz oldugunu, DD 'unsa ne kadar bencil oldugunu anlar. DD 'un,
esini sevdigi i¢in degil, esi kendisini sevdigi i¢in, esinin yasamni diisiinmeden sadece kendi
yasamini stirmek igin canini vermesini istedigini fark eder. DD u sevdigi icin iimit eder ve
bu timitle yasar, hatta bu iimit onu yasatan seydir. Dolayisiyla es i¢in asil dliim, DD u sev-
memekle gerceklesir. Es, yasamayi yani, uzakta da olsa, karsiliksiz da kalsa DD ’u sevmeyi
seger; ona canini vermez.

DD-MM’daki Azrail

Azrail bu metinde bir bilince ve bagimsiz davranma giiciine sahiptir. Hikayenin bagindan
itibaren Allah’tan bagimsiz ve ait oldugu 6te diinyanin zaman ve uzamindan kopuk, fizik gii¢
acisindan da insana yakin ozellikler ¢izen Azrail, hikayenin sonunda nasil insan olundugu-
nun, “yasam nedir?”” sorusunun anlamini gosterir.

Azrail, bencil de olsa DD’un kopriisii gibi giiglii ama zarif olan bedeninden ve yasama
baglanigindan etkilenir. Sahip oldugu 6zgiir irade ile DD’u ve onun can pazarligi i¢in kapisini
caldigi kisileri degerlendirir. Onlarin DD u sevislerini gdzlemler. Her birinin sevgiyi, yasami
nasil algiladiklarini 6grenir: Can vermesi beklenen bu kisilerin, agkin anlamini kendilerine
doniik bencilce yasadiklari igin sevgisiz, yasamanin anlamini da unutmus, sadece yasamak
icin yagamay1 istediklerini anlar.

DD-MM’nin Azrail odakli konusu soyle 6zetlenebilir: DD-MM, “Azrail’in yasam-ask
icin oliimliiliigii se¢mesini” ya da “Azrail’in éliimliliigiiniin biyografisi "ni anlatir. Azrail,
ti¢ kapida yaptig1 gozlemleri sonunda, bir insant biitiin olarak goriip onu bu halleriyle belki
de hi¢ karsilik gormeksizin “‘fedakarlikla ve éldiiresiye bir umutla” (s.139) sevmenin ger¢ek
ask oldugunu anlar. Kendisinin de béyle olusmus, tek ve éliimsiiz bir bakista aktardigi bir
aska sahip oldugunu fark eder. Yagam ve aski sonsuzluk, éliimsiizliik istese de insanoglunun
oliimlii oldugunu anlar. Anladigr an da giiliimser, melek olarak oliir/6liimsiizliigii birakr,
ama insan olarak dogar-yasamaya bagslar/6liimliliigii secer. Bu haliyle hikdyedeki tiim kigi-
lere asil olani hatirlatir; baskasina asik olarak, bir insana asik olarak yasamak, insana ait
bir seydir. Asik oldugu i¢in yasama diiser, 6liimsiizliigii birakir, kendisine aski gosterdigi icin
DD ’un yasamum bagislar: “Asikken zalim bir melek, oliirken kanatsiz bir kurban olarak,
oliimsiiz bir cani, oliimlii bir bedenle degistirebilecegimi boyle anladim. Anasinin, babasinin,
ydarinin yapamayacagini ben yapacaktim. Ancak bir melek yapabilirdi bunu” (s.139). Azrail,
yeryiiziine indigi andan itibaren doniisen gévdelenigini asik bir ruhla tamamlar.

DD-MM’da Azrail’in Yol Ayrimi
DD-MM’da iki yolculuk temasi vardir. Bunlardan biri bireysel olgunlasma / tamamlan-
ma, digeri ise yol ayrim1 / karar alma siireciyle ilgilidir.
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Ik temanin gelenegimizdeki islenme sekillerden ikisi sdyledir: Anadolu halk hikayesi
gelenegindeki ‘kahramanin yola ¢ikmast’ ve Dede Korkut metinlerindeki “yola ¢ikma”.

Halk hikayeciliginde bu temay1 olusturan eylemler dizisi sdyledir:

® Sevgilinin uzaklasmasi

® Asigin her tiirlii diinya mal ve statiisiinii terk ederek sevdiginin pesine diismesi

® Hepsi anlatinim ana hedefiyle ilgili olmayan ama asigim Hakk’a ve sevgilisine yonelik
askini sinayan olaylar deneyim etmesi.

Dede Korkut anlatilarindaki kahramanlarin kendilerini sorgulamalar1 ve karliliklar1 esli-
ginde gergeklesen yola ¢ikma temasi ise su eylemlerden olusur:

® Biryigit (kardes, baba, oglu) ya da gesitli mal varhig1 diisman elindedir ya da gegmek
lizeredir.

® Kahraman bunlart geri almak i¢in yola ¢ikar.

® Amacina ulasip bunlarla birlikte geri doner.

® Déniiste onu bir ad, nigan, aile ya da artan bir sayginlik beklemektedir.

Temanin ilk islenisine gére, DD-MM’da Azrail’in pesine diistiigii, aradigi ve almak
istedigi sey yasam oldugu icin, sevgilisi aslinda yasamdir. Yani hikdye, Azrail’in yagama
olan bagliligimi sinayacak bir dizi olaydan, siireglerden olugmaktadir. Azrail bu siireci bire-
bir deneyim ederek degil, DD iizerinden, onun deneyimleri araciligiyla yasar. DD’un sevgi
konusundaki bagarisizligint kavrar ve onun yapamadigini yaparak yasami, sevmeyi basarir.
Sonunda, DD araciligiyla baslayan sinamadan geger, yasama olan askini kesfedip itiraf eder
ve onu korur. Ancak, pek cok halk asig1 gibi o da sevgilisine kavustugu anda ayrilikla, liimle
karsilagir. Bu haliyle, yani sevgililerin kavusamamasiyla hikdye mutsuz bir sona sahiptir,
ama Ote yandan Azrail’in yagama kavusabilmesi, onun anlamini ¢6zmesi sadece 6liimii kabul
ederek / 6lumliiligii segerek miimkiin oldugundan mutlu bir sona sahiptir.

Temanin ikinci iglenis tarzina gore ise sunlar soylenebilir: DD-MM’da Azrail, gorevi ge-
regi aslinda yasamdan uzak olan bir dogaiistii varlik degildir, aksine varlig1 insanoglunun
yasamina baglidir. Ama Azrail yagsamin anlamindan uzak biridir. Azrail’in ne yaptiginin / g6-
revinin sorgulamasinin yapilacaginin imasi, onun yeryiizine inmesi iken, bu durumun daha
belirgin igareti, bu iniste “Oliimliilerin zaman1 ve uzamini kullanmak™ istemesidir. Yasam
icin yeryiiziine tekrar indiginde onu DD sayesinde elde eder. Geri bu anlama ulagmis olarak
donecektir ama bu defa varligi, 6liimlii birinin ruhu bi¢imindedir.

DD-MM’daki yol ayrimi / karar alma siirecini ifade eden ikinci yolculuk temasi, ma-
sallardaki yol ayrimindaki eylem dizisine uygun bir anlatima sahiptir (s. 139). Masallarda,
genellikle yola ¢ikan bir kisi, bir siire sonra bir su basina, kuliibeye, saraya, bir “memlekete”
varir. Burasi, onun yeni olay ve kisilerle karsilagsmasini saglayacak, epizot baslatacak bir
noktadir. Ug kisinin bir arada yola ¢iktig1 masallarda ise “yol agzina gelme” genellikle karar
asamasini ima eder. Kahraman(lar) {i¢ yol agzina gelip kendi yollarini secerek, bir epizot
baslatir(lar). Ancak bir yol agzina gelip yol se¢gme eyleminin asil islevi, asil kahramanin vur-
gulanmasidir. Gorece daha zorlu olan ve son belirtilen yola asil kahraman sapar. Bu yolda so-
runla karsilagsa da, masalin sonundaki mutlu sona ulagmasini saglayacak iyi olay ya da kisi/
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varlikla da karsilagir. Daha rahat gibi goriinen yollara sapanlarsa hedeflerine ulasamaz.” Bu
nedenle, masallardaki belirsiz yol agizlari / ayrimlarinin aslinda belirli olduklari sdylenebilir;
tiim ilgiyi kahramanin toplamasina aracilik ederler. Bu temanimn DD-MM’daki kullanimi ve
yarattig1 anlam iizerine sunlar sdylenebilir:

DD-MM ikilikler tistiine kurulu bir anlatidir. Bu ikilikler, ayn1 dizide yer alan diger un-
surlarla birlikte s6yle ifade edilebilir:

Yasam Oliim
Sevgi Sevgisizlik
Es (ayn1 adama asik) Azrail (ayn1 adama asik)
Cocuk Ana Baba
Es Koca
Oliimlii Oliimsiiz
Birinci yol Ikinci yol

Dolayisiyla Azrail 6niindeki yol ikiye ayrilmaktadir. Azrail ikinci yoldaki her seyi temsil
ederken yoniinii, macera ve temanin bulundugu birincisine gevirir. Garip bir bigimde DD’un
hedefindeki yol ise ikincisidir. Ama DD-MM’da o yolda gergek maceraya yer olmayisi, bir
kahraman i¢in garip bir celiskinin de ifadesidir.

Son: Bir Baskasini1 Sevmek, Bir Baskasinda Sevgiyi Gormek

Ihsan Oktay Anar’in Efrasiyab’in Hikdyeleri’nde™ ve DD-K ile DD-MM’da, zaman ve
iki ana karakter aymdir: Giin dogumundan batimina kadar olan siire iginde Azrail/Oliim ve
caninin almasi gereken kisi bir aradadir ve konusurlar.

Giin sonunda olanlar soyledir:

® DD-K’da, esin 6lmeyi kabul etmesinden etkilenen Deli Dumrul, kendi Sliimiinii {ist-
lenir.

® DD-MM’da Azrail, sadece yasamaya ve kendisine baglh olan Dumrul’dan, onun ana
babasinin ve Dumrul’a olan asgki1 i¢in yagamay1 seg¢en esinden etkilenerek yasami ve yasamak
icin 6liimiin kagimilmaz olarak kabul edilmesi gereken 6liimii seger.

® Anar’da ise hikdyedeki diger 6lme zamani gelmis kisilerden farkl olarak 6liime mey-
dan okumayan, sadece hakkiyla zevk olarak yasayan, yasami 6liimden ayr1 gérmeyen, yasa-
min zevkine vardigi i¢in cenneti yasarken de goren Cezzar Dede karsisinda 6liim, giin bati-
minda, sevdigi kisinin 6lmemesi i¢in ¢abalayan bir gocugun yiiziine bakar ve orada yasamin
anlamint bulur, sonsuz seving ve mutluluk demek olan cenneti goriir. Bu bakisla giilimser,
yani yagamdan zevk alir, yasamin anlamina tam olarak varir, ama duygularin1 kazandigi igin
artik 6liim degildir.

Ug hikayede de 6liimii secenlerin ortak 6zelligi, kendilerinin disinda/yani sira, bir baska-

* Orn. Bkz. Tezel, Naki (haz.) (1971). “Altin Biilbiil”, Tiirk Masallar1 1 iginde. Ankara: Kiiltiir Bakanlig1, s.
166-203; Tezel, Naki (haz.) (1971). “Akalli Evlat”, Ttrk Masallart 2 iginde. Ankara: Kiiltiir Bakanlig, s.
s. 146-150.
** Bu hikaye “0liim siras1 gelmis yash adam ve 6liim melegi” ile baslar ama 6liim, ¢erceve hikayeler ile
ertelenir.
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sin1 sevenlerin yiizii/gdzii araciliiyla yasami ve sevgiyi gdrmeleridir:

® DD, sevgi ve sadakati esinin sézleriyle anlar.

® Azrail, DD’a annesinin, babasinin ve esinin ona olan sevgilerinin “en siddetli zaman-
larindan tek ve 6limstiz bir bakis” yaparak bakar (s.139).

® Anar’in Oliim’ii de kendisini ok seven ve kendisinin de onu ¢ok sevdigi dedesinin
canini kurtarmak i¢in ¢abalayan kiigiik bir kiz ¢ocugunun yiiziine bakarak “o ytizdeki harfleri,
masallari, cenneti fark” eder (s.244). Oliim’iin, insanlarin canini alabilmesi i¢in duygularmi
hapseden miihrii, cenneti goriince kirilir.

Ug kisi de, sevmeyi o an yeni 6grenir. Sevgiyi, yasami kesfedislerinin ardindan da lmeyi
kabul ederler. Oliimii kabul etmenin 6diilii, DD-K’da uzun émiir, DD-MM’da Mungan’mn
hikayesinde ise asikla sonsuzluktur.

Mungan’mn ve Anar’in hikayelerinde, Azrail/Oliim gibi, 6liimiin (Allah’1n istegi ve onun
icin) var olmasinda aracilik eden dogatistii varligin 6liimliiligii segmesi, Dede Korkut’un
DD’unun 6nemini artirmaktadir. DD, “insanlara verilmis yasamin ve sevme giiciliniin, ugruna
6liinebilecek giicler oldugu ve bunun i¢in yasami ama 6nce yagamin anlam kazanmasini sag-
layan insan1 sevmek gerektigi” bilgisinin gii¢lii ve etkili bir bigimde vurgulanmasina aracilik
etmektedir.

Mungan’in Azrail’i insanlar tarafindan sevilmis ama kendisi disinda bir insan1 sevememis
ve yasami ¢cok sevmis biri araciligtyla yasami ve DD’u sever. Onu 6ldiiremeyecegi anladigin-
da “yirtilir gibi” giiliimser (s.138). Bu diinyada bir &liimlii olarak yasamayi, 6te diinyada ise
olmeyi secer. Anar’in Oliim’ii insanlar tarafindan sevildigi gibi insanlar1 sevmeyi de bilmis,
zevk almay1 bilerek yasamis, hatta yasarken cenneti gérmiis birinden etkilenerek yasami/
cenneti/insan sevgisini gérmek ister. Bakisi sonunda yiiziindeki, duygularini hapseden mii-
hiir kirilir ve giiliimser. Yani bundan sonra can alamaz. iki hikiyede de Azrail’in / 6liim’iin
6limlii olmalarinda kendileri disinda olanlara kars: gelistirdikleri ve bir giilimsemeyle agiga
vurulan duygular vardir. Duygu sahibi olmak yasamayi, insan olmay1, dolayisiyla da dliim-
luligi gerektirmektedir. Bu nedenle yasadiklari halde kendileri disinda higbir seye duygu
gelistiremeyen insanlarin aslinda yasayan olii ya da kendi yasamlarini yok ettikleri i¢in bir
cesit insan-Azrail olduklari sdylenebilir.
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0zet

KARSILASTIRMALI DELI DUMRUL DESTANI COZUMLEMESI

Bu ¢alismanin konusu Dede Korkut destanlarindan biri olan Deli Dumrul’dur. Caligmayla
destanin tiim katmanlar1 ve derin anlamiyla okunmasi amaglanmaktadir. Bu amagcla klasik destan
metni ile Murathan Mungan’in “Dumrul ile Azrail” hikayesi birlikte, karsilagtirilarak ele alinmis-
tir. Bir edebi hikaye ile sozlii kiiltiire ait bir destani esit nitelikte metinlermis gibi kullanilmasinin
nedeni, anlaticilarinin ayni anlati kiiltiirii ¢izgisinde yer aldiklarinin kabul edilmesidir. Caligma {i¢
boliimden olusmaktadr. Tlk boliimde metinlerin tip, motif, tema gibi genel nitelikleri belirlenmek-
tedir. Tkinci boliimde metinlerin yapis1 farkli kuramlarin yardimiyla ortaya ¢ikarilmaktadir. Son
kisimda, karakterler odaga alinarak iki metin yeniden okunmaktadir. Bu sekilde destanin konusu,
karsitliklart ve temasi yeniden tartisilmakta ve destanin klasiklesen 6geleri kesfedilmektedir. Yo-
rumlamalarda, diger iki boliimde yapilan ¢dziimlemelerden elde edilmis verilerden de yararlanil-
maktadir. Calismanin bulgularidan bazilari asagidaki gibidir: Tki metnin temasi, ana karakterleri
ve olay aynidir. Ama kurgu ve anlatim tarzi farklilagmaktadir. Mungan’in metninin anlatimi, ¢ag-
das yazarlarin geleneksel anlatilar1 yorumlama yollariyla ortiismektedir. Klasik metin iki klasik
temanin birlesiminden olugmaktadir. Mungan’in yorumuna iki geleneksel tema daha eklenmekte-
dir. Klasik metin, karsitliklar iistiine kurulu olup yapisi da karsit yansimalidir. Mungan’in metni
ise yansimali bir yapiya sahiptir. Her iki metinde de baskarakter kendilerine iliskin bir kesif yapar
ve amaglarina kismen ulasirlar: Klasik metinde Dumrul kendi 6liimiinii kabullenerek, 6liimsiiz
olamasa da uzun bir 6mre erer. Mungan’da ise Azrail, Dumrul yerine dlmeyi kabul edince, askinin
anlatisiyla 6lmsiiz olur.

Anahtar kelimeler: Deli Dumrul, Murathan Mungan, sozlii destan, anlatic1, yapisalcilik

Abstract

COMPARATIVE ANALYSIS OF DELI DUMRUL EPIC

The subject of this study is Deli Dumrul one epics of Dede Korkut. The study is aimed to read
the epic with all layers and the deeper meaning. For this purpose, the classic epic text and the
story “Dumrul ile Azrail” by Murathan Mungan are discussed by comparing with. The reason for
using as equal features of the texts of the literary text and the epic of oral culture is the acceptance
of the narrators of the texts on the same narrative tradition line. The study consists of three parts:
The first chapter, the general features of the texts such as type, motif, theme, are determined. The
second chapter, structures of the texts is detected with help of different theories. The last chapter,
two texts re-read the focus of the characters. In this way, subject, opposition and theme of the epic
are re-discussed and are discovered components of the epic to become a classic. The data obtained
by analyze at the other two chapters have also been used to interpret. Some findings of the study
are as the following: Themes, main characters, and events of the both texts are same. But their
fiction and narrative style are different. Narrative text of Mungan correspondences with interprets
styles of traditional narration by contemporary writers. Classic text consists of a combination of
two classic themes. Two classic themes are added to them in Mungan’s. Classic text is based on
dichotomies and its structure is opposite to reflective. Main characters of both texts make a dis-
covery about themselves and partly reach their will: In classic text, Dumrul hasn’t got immortal
but a long life by accepting his own death. In Mungan’s text, when accepted to die for Dumrul,
Azrail become immortal by narrative told his love.

Key words: Deli Dumrul, Murathan Mungan, oral epic, narrator, structuralism
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FUAT KOPRULUNUN MILLIYETCILIK ANLAYISI
ve ONUN TURKCULUK’E ILISKIN YAKLASIMI

Ernur Gen¢

890’da diinyaya gelen Fuat K&priilii, milletin hiirriyet ve bagimsizlig1 sorunsalinin

ciddi bir bigimde ortaya atildigi siralarda formasyonunu edinmis; 1908 sonrasinin

genel demokratiklesme siireci icinde ¢ok erken yayin alanina atilmig ve o zamanki
diistinsel egilimleri sonraki faaliyetlerinin yoniinii ¢izmistir. Kopriilii, Balkan Harbi yilla-
rinda atesli bir “Tiirkeiiliik” donemi yasamissa da, bu akim onun hayatindaki biricik etken
degildir.

“Onun karmasik ruh ve diisiince yapisinda, Fransiz pozitivistlerinin genel ve Durkheim
sosyolojisinin Gokalp araciligiyla edinilen dzel etkisinin” (Inalcik, 1968;289) yani sira, alti
yilizyillik imparatorlugu timiiyle reddetmek yerine, 6zellikle kiiltiir alaninda “tarihsel biri-
kimle devamliliklar arayan, laik ama 1limli bir Osmanli tavrr” da 6nemli bir rol oynar. Bu
perspektif Kopriili’niin halk¢ihigimi torpiilemis ve 1911°de “yeni lisan’ davasinda ve 1928°de
Harf Devrimi’ne karsi ¢ikist 6rneginde oldugu gibi, Ortacag kalintisi bir diizenin ‘halk-
seckin’ (havas-avam) ¢elismesini tasfiye etmeye yonelik reformcu atilimlarinin zaman zaman
gerisinde kalmasina, sosyal-siyasi devrimcilik agisindan kisiliginin aristokratik yaninin ayak
siirimesine yol agmissa da, tarih¢iligi acisindan, yiizde yiiz saf bir “Tiirkeiiliigiin” potansi-

* Yrd.Dog.Dr. Ernur GENC, Nigde Universitesi [IBF Kamu Y6netimi Boliimii
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yel Orta Asyaci agiriliklarindan kaginmasini belki de kolaylastirmistir (Berktay, 1983:42-43).

“Her haliikarda, samimi Tiirk vatanperverligi atesiyle birlikte, pozitif ve bilimsel olarak
ileri olan her seyi benimsemek egilimini de koruyan Kopriili’niin, Turancihik politikasinin
basarisizligini somutlayan aci gergekler ¢ogaldikca ilk romantik duygusalligindan uzaklag-
tig1 goriilmektedir” (Berktay, 1983;43). Biitiin bunlarla birlikte, “Kopriilii’niin bilimsel ki-
siliginin ve milliyetciliginin karakteristik tarafi, onun tamamen Osmanli gevresi tarafindan
Cumhuriyete devredilmis” (Ortayli, 1982:21) olmast gerceginde saklidir.

Kopriilii tarihe bakarken biitlinciil bir bakis agisina yonelerek, tarihsel olani toplumsal,
siyasal, kiiltiirel ve ekonomik yonleriyle degerlendiren bir yapisal analiz gelistirmistir. Onun
calismalar1 sosyal tarih ya da tarihsel sosyoloji, siyaset tarihi, kiiltiir tarihi ve edebiyat tari-
hi vd. ¢ok genis bir yelpazede sekillenir. O ayni1 zamanda “yap1” ve “degisme” boyutlarini
birlikte ele alir. Bunlarin tipik 6rnegini, onun “Bizans Miiesseselerinin Osmanli Miiessese-
lerine Tesiri” (19..) adli eserinde gérmek miimkiindiir. Koprilii, “indirgemeci” oryantalist
yaklagimlara elestirel bakarken, farkli etkenlerin yap1 {lizerindeki etkisini de inkar etmez;
tersine dikkate alir. Ornegin Osmanli Devleti’nin/imparatorlugu’nun klasik dénem yapisi
iizerinde dururken, Tiirk kiiltiiriiniin tarihten gelen 6zgiilliikleri yaninda Bizans, Iran ve Is-
lam etkilerini de eni konu degerlendirmeye ¢alisir. Toprak sistemi konusunda da feodalite
tartismalarini agsan degerlendirmeler yaptigini ve Osmanli’nin 6zgiilliigiinii ortaya koymaya
calistig1 goriiliir.

Kopriilii i¢in tarihin bizatihi kendi iginde ve kendi basina bir degeri yoktur. Tarihe ve ta-
rihsel olana yonelirken onun asil amaci piir anlamda tarihgilik yapmak degil, belirli bir durus-
tan bir tarih bilinci yaratarak giiniiniin tarihsel kosullari icerisindeki sorulara yanit bulmak ve
“toplumsal eylemi diisiinceye baglamak”tir. Halbuki Tiirk entelektiiel tarihine ve aydinlarin
genel tutumuna bakinca Hilmi Ziya Ulken (1998) ve Kayali’nin (2005) da yerinde vurgula-
diklar1 gibi tam tersi bir goriiniim s6z konusudur: “diislinceyi eyleme baglamak”.

Buraya kadar K&priilii’niin genel durus ve bakis agisi ele alinmaya ¢alisildi. Bundan son-
ra Kopriili’de “Tirkgiilik” ve “Tiirk milliyetgiligi” anlayisini ele alabilmeye yonelik ola-
rak 1rk, irkeilik, etnisite ve milliyetgilik/ulus¢uluk kavramlarina kisaca deginilecektir. Daha
sonra da “vatanseverlik/yurtseverlik” ile “milliyetcilik/ulusguluk” ayrimmin da 1siginda
Kopriilii’niin Tirkgiilik ve Tiirk milliyetciligine iligskin yaklasimi ele alinacaktir.

Irk, Irkeilik, Etnisite, Ulus-Devlet ve Milliyetcilik

Irk, belirli bir kolektivitenin tiyeleri ile ‘Gtekiler’, ‘yabancilar’ arasindaki farklilasmay1
adlandirmanin bir yolu olmustur. Yine 1k, temel olarak kiiltiirde veya yasam tarzinda ifade
edilsin ya da edilmesin, her zaman insan niifusunun béliinmesinin bazi kavramlar ya da ortak
kalitimsal 6zellikler izerine temellendirildigi belirli biyolojik ve fizyonomik karakteristikleri
paylasanlar arasinda bir sinir olusturur (Guibernau, 1997;143-4) .

Irk ve rk¢iligin (rasizmin) kdkeni genel olarak 19. yiizyila dayandirilabilir. Kiiltiirel ve
siyasal milliyetgiligin irk¢ilikla temellendirilmesi bu donemde belirgin bir bigimde goriiniir-
liik kazanmus; siyasal ve ideolojik alanda belirleyici olmaya baslamistir.
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Genel olarak ik, grubun zihinsel niteliklerini belirleyen benzersiz kalitsal biyolojik 6zel-
liklere sahip oldugu savunulan bir toplumsal grup anlamini tasir. Biyolojik irk teorileri, ya bir
pheno-tiplestirme’ye dayali olarak, sa¢ ve deri rengi gibi fiziksel karakteristikleri; ya da geno-
tiplestirme’ye dayali olarak insan gruplar1 arasindaki genetik farkliliklarin temel olusturdugu
durumlar saptamaya yonelirler (Holborn and Haralombos, 1995:651). “Biyolojik tip olarak
ik diislincesi, biitiin insanligin ortak bir kdkene sahip olmadigi ve farkli/bagimsiz gruplara
boliindiigii inanc1 tizerinde temellendirilmistir” ((Holborn and Haralombos, 1995:652).

Irkgilik agisindan 1k, diinyada var olmanin dogal bigimlerini ifade ederek, bu varolus
bi¢imlerinin i¢inde ve araciligiyla agiklandigi kurumsal yapilarin farklilik diizenini bir doga
yasast olarak kurar ve rasyonalize eder. Bu baglamda irk¢ilik, biyolojik veya kiiltiirel go-
riniimleri nedeniyle belirli topluluklarin dislanmasina dayali ideolojik bir sdylemdir (Gu-
ibernau, 1997:144-5). Irk kavram1 ‘kan bag1’ ve ‘ortak soy’ miti temeline oturtulurken, bu
kavramlar genetik bir tanimlama baglamina oturtulabilecegi gibi tarihsel ve kiiltiirel bir ta-
nimlama baglamina da oturtulabilmektedir.

Etnikligin tanimlanis1 irkta oldugu gibi irksal-biyolojik bir temele dayandirilabilecegi
¢gibi, kiiltiirel-sembolik bir temele de oturtulabilir. Ancak, efnik bir topluluk daha ¢ok, tarih-
sel ozelliklerin yaninda, sembolik ve kiiltiirel niteliklerle tanimlanan bir kavramdir. Birgcok
kavramlastirma ve kuramsallastirma ise farkli unsurlarin harmanlandigi, eklemlendigi ya da
sayilip siralandigi tonlagmalart igermektedir.

Genel olarak sosyolojik yaklasim agisindan, etnisite diisiincesini kiiltiir iizerinde temel-
lendirmek biiyiik bir 6nem arz etmektedir. Sosyologlar, insan gruplarini 6ncelikle onlarin
yasam bi¢imlerinin ayirt edici 6zelliklerine uygun olarak anlamaktadirlar. Her ne kadar insan
gruplarmin belirli bir 7ka ait olduguna inansalar da, insanlar arasinda biyolojik bir farklilas-
ma olarak k1 6nemsiz gérmeye hazirdirlar (Holborn ve Haralombos, 1995:673-4). Etnik
kokene genetik acidan yaklasmanin saglam bir dayanag: da yoktur, ¢iinkii bir toplumsal 6r-
giitlenme bi¢imi olarak etnik bir grubun esas temeli biyolojik olmaktan ziyade kiiltiireldir
(Hobsbawm, 1993:84).

Smith’in “tarihsel bakimdan ilk uluslarin, premodern etnik ¢ekirdekler temelinde olustu-
gu; ve kiiltiirel agidan etkili ve giiclii olan bu uluslarin, sonralari diinyanin pek ¢ok yerinde
millet olusturma (insa) stireglerine ornek teskil ettigi” (Smith, 1994:73) iddiasi anlamayi
kolaylagtirict bir tutum olarak kabul edilebilir. Ona gdre, ulusun sine qua non’u (olmazsa
olmaz kosulu) ‘etnik ayirt edicilik’ vasfi ve buna bagli olarak insa edilmis ortak paylasi-
lan soy mitleri, ortak tarihi bellek, essiz kiiltiirel yapicilar ve secilmislik iddiasidir (Smith,
1994:115). Hayes’in bakis acisindan da, ilk ¢iktig1 bigimiyle milliyetcilik, kabileciligin bir
ifadesi olarak gergeklik ve gorliniirlik kazanmis bir olgudur. Bu duyus ve diisliniis tarzi,
sonradan zayiflayarak yerini daha genis sadakatlere birakmig, yeniden dirilisini ise ancak
modern zamanlarda (gelencksel Hiristiyan halklar arasinda) gerceklestirmistir. Batida tam
anlamiyla hayat bulmasi ve sonradan yaygin bir etkiye sahip olmasi ise nispeten yeni bir
olgudur (Hayes, 1995:37).

Yine birgok durumda devletin etnik ¢ekirdegi, cogunlukla o ulusun karakter ve sinirlarini
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sekillendiren bir unsurdur; devletler uluslari olusturmak iizere ¢ogu zaman bdyle bir zemin
ve mesrulastirma temeli iizerinde birlesmektedirler. Diger yandan, giiniimiiz uluslarinin ya
da ¢ogu ulus-devletin biiyiik boliimii aslinda ¢ok-etnili (multi-etnik) olmakla birlikte; pek
cogu baslangigta, oteki erni’leri veya etnik pargalari, adini ve kiiltiirel karakterini verdigi
bir devlete ilhak eden, cezbederek ¢eken egemen bir etni etrafinda olusmuslardir (Smith,
1994:70). Bu baglamda bir ulus-olmak’la 6viing duyulabilecek 6nemde bir etnik gegcmisin
bulunmadigy, etnik baglarin bulanik veya uydurma oldugu yerlerde bile eldeki malzemeden
tarihi ve kiiltiirii olan bir toplulukla ilgili tutarli bir mitoloji ve sembolizm yaratma ihtiyacinin
her yerde ulusal devamlilik ve birligin kosulu olarak yiice bir is haline geldigi goriilmektedir
(Smith, 1994:73). Hatta halkin soylu koken’ini ve eskilik’ini kanitlama istegi Oylesine ege-
men olmustur ki, birka¢ 6zel durum disinda, ilgili tiim tarih yazimlari, ulusal tarih i¢inde yer
almis ve sonunda bir kiiltiir tagraliligina ulasmistir (Eliade,1993:168).

Sonug olarak Smith’in tanimsal ¢ergevesini izleyecek olursak ulus da, bir etnide oldu-
gu gibi, tanim geregi ortak “mitleri” ve “anilar1” olan bir topluluktur ve ayn1 zamanda da
teritoryal bir topluluktur. Ancak etnide, bir tilke ile olan bag sadece “tarihi” ve “sembolik”
kalabilirken, ulusta bu bag “fiziki” ve “fiili”’dir; uluslarin bir “iilke”si vardir. Baska bir de-
yisle, uluslar her zaman etnik unsurlar: gereksinirler. Elbette bu unsurlar yeniden islenebilir,
icat ve inga edilebilir; cogu zaman da dyle de olmaktadir. Ama teritoryal bir yurda dair ortak
mit ve anilar olmaksizin uluslari kavramak olanaksizdir. Bu durum, uluslarin etnik ¢ekirdek
temelinde olustugu savinda belli bir ¢evrimsellik oldugunu diisiindiirtiir. Aslinda etniler ile
uluslar arasinda tarihi ve kavramsal bakimlardan gozle goriiliir bir cakisma s6z konusudur.
Buna karsin farkli kavramlar ve tarihi olusumlarla kars1 karsiya kalindig gergegi géz dniinde
bulundurulmalidir. Etnik topluluklar, bir ulusun sahip oldugu pek ¢ok nitelikten yoksundur.
Etnilerin kendi teritoryal memleketlerinde ikamet ediyor olmalari gerekmez. Ortak bir isbo-
liimii ya da ekonomik birlik de gostermeleri gerekmez ve zaten cogu durumda gdstermezler.
Herkes i¢in gegerli hak ve gorevler tayin eden ortak yasal kodlara da ihtiyag duymazlar.
Uluslara 6zgii bu nitelikler, ge¢cmisteki etnik ¢ekirdekler ve etnik azinliklar tizerinde etkide
bulunmus 6zel toplumsal ve tarihsel kosullarin iiriiniidiirler (Smith, 1994:70-71).

Milliyetcilik ve Yurtseverlik

Milliyetcilik ve yurtseverlik (patriotism) genellikle birbirleriyle karigtirilan ve ayni an-
lamda kullanilan kavramlardir. Ancak iki kavram arasinda 6nemli anlam farklari bulunmak-
tadir. Yurtseverlik “lilke sevgisi’dir; {ilke sevgisi ise gesitli sadakat tiirlerinin (yer, insanlar vs.
kars1 aginalik ve benimseme/6ziimseme) bir birlesimi (Hayes, 1995:23-24) olarak gdriiniir-
lik kazanmaktadir. Bu tanimlama gergevesinden yurtseverlik aidiyet ve sadakat duygularimni
temel alan bir olgudur. Lukacs’in da ifade ettigi gibi, yurtseverlik, ‘gelenekei’, ‘derin kokleri
olan’, ‘i¢e doniik’ ve ‘savunmact’dir. Milliyet¢ilik ise, ‘popiilist’, ‘diga doniik’, ‘saldirgan’
ve ‘ideolojik’tir (Lukacs, 1993:27). Devlet ve halk kiiltleri ise, milliyetgiligin baglica unsur-
laridir (Lukacs, 1993:256); ¢ogu durumda fotaliter egilimler tasiyist da birgoklarinca onun
dogasinin geregi olarak kabul edilmektedir.
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Bu noktada, 6rnegin Hitler’in yurtseverden ¢ok asirt bir milliyetci oldugunu gérmek ge-
rekir; diger bir deyisle, Hitler bir milliyet¢idir ama yurtsever degildir. Yurtseverlik savunma-
c1, milliyetgilik saldirgandir; yurtseverlik belirli gelenekleriyle belirli bir topragi sevmektir;
milliyetcilik ise, daha az elle tutulabilir bir seyi, her seyi hakli gdsteren, politik ve ideolojik
bir ikame din olan ‘halk miti’ni sevmektir (Lukacs, 1993:49-50).

Milliyet¢ilik hem ‘modern’ hem de ‘popiilist’tir. Bir yurtseverin ille de milliyet¢i olmasi
gerekmez. Yurtseverligin aksine popiilizm olgusu, bir halk mitinden ayrilamaz. Popiilizm
folk¢udur ve yurtseverlik degildir. Bir insan hem yurtsever hem kozmopolit olabilir; ancak,
bir popiilist kag¢inilmaz olarak bir tiir milliyetcidir. Yurtseverlik popiilizmden daha az irkgidir
ve bir yurtsever bir toplumda yillarca yan yana yasadigi ve tanidigi baska milletten birini
dislamaz; ancak, bir popiilist kendi asiretinden olmayan herkese karsi kuskuludur. Milliyetgi
sadece yabancilara degil, kendi ulusu i¢inde, kendisi gibi diiglinmedigini hissettigi insanlara
(hatta yurtseverlere) bile kuskuyla bakar; boylece milliyetci, bir tiir hem fiziksel hem de ruh-
sal irk¢idir (Lukacs, 1993:252-60).

Osmanh imparatorlugu’nun Ge¢ Dénemi ve Milliyetcilik

Ulus-devlet kavraminin ve milliyetciligin kusattigi toplumsal fenomenler agisindan asil
farklilik, gelismis kapitalist Bati toplumlari ile ¢evre konumundaki Dogu toplumlari arasin-
dadir. Bati’da ulus-devlet ve ideolojisi, ulusal burjuvazinin i¢ pazar biitiinlestirme ¢abasinin
ve sanayi kapitalizminin ¢eliskilerinin bir {irliniiyken; Dogu’da genisleyen Diinya kapitaliz-
minin kendi digia yansittig1 geliskilerin bir dayatmasi olup, genellikle dar aydin hareketleri-
nin Uiriint olmustur (Aydin, 1993:246-7). Bu ¢ergevede Batili milliyet¢i hareketler, 6zellikle
ilk olarak 19. yiizy1lin “pan’ hareketleri, Ittihad-1 Islam diisiinsel yorumu igin degismez bir
ornek olusturmuslardir. ittihad-1 Islam fikrinin olusumunda da Batili milliyetci ideolojiler
akiiltiiratif bir unsur olmuslardir (Tiirkone, 1994:245).

Osmanlt aydinlart Batili u/us fikri ve milliyetgi akimlariyla tanismislar ve kendi toprak-
larinda millet idealini gergeklestirmeye ¢aligmislardir. O giin igin hazir, kesfedilmeyi bekle-
yen millet ‘Islam milleti’; dénemin zorunlu kosullar1 geregi yaratilmaya calisilan millet ise,
‘Osmanlt milleti’ olmustur. ‘Tiirk milleti’ fikri ise ¢ok geg tarihlerde, Osmanli toplumunda
serpilen yerli formlara, Batili modern ‘nation’un (ulus) eklemlenmesiyle ortaya ¢cikmistir
(Tiirkdne, 1994:252). Yine, Tirk milliyet¢iliginin kokleri de 19. yiizyilin son donemlerinde
ortaya ¢ikan Osmanh Tiirk¢iiliik akiminda yer almaktadir. Baslangicta kiiltiirel bir akim ola-
rak gelisen Tiirkeiiliik 20. yiizyilin baslarinda siyasal bir igerik kazanmistir (Goksu-Ozdogan,
(1993:59).

Bernard Lewis’in de belirttigi gibi “Tirkler, Tiirk¢e konusan ve Tiirkiye’de yasayan bir
ulustur” fikrinin Tirkiye’ye girisi, yayilis1 ve bir tiizel varlik ve devlet olma niteliklerinin
bir ifadesi olarak Tiirk halki tarafindan nihai olarak kabulii, modern ¢agin, ge¢misin sosyal,
kiiltiirel ve siyasal geleneklerinden koklii ve sert bir ayrilisi kapsayan biiylik devrimlerinden
biri olmustur. Osmanli deyimi, bir millet anlaminda degil, Emeviler, Abbasiler ve Selguklular
gibi bir hanedan anlamini tasimakta ve Osmanl Devleti gegmisin biiyiik islam imparatorluk-
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larinin dogrudan dogruya varisi, halefi ve devami sayilmaktayd: (Lewis, 1988:1-2). Islami
ideoloji, cok-kavimli imparatorlugun dylesine 6nemli dikey ve yatay yapistiricisiydi; Os-
manli Tiirkleri islam kiiltiiriine dylesine entegre olmuslardi ki, 19. yiizyilin ortalarina kadarki
klasik vakaniivislik, imparatorlugun tarihini sadece, Muhammed’in peygamberlik misyonuy-
la acilan Islam tarihinin bir béliimii gibi ele alabiliyordu (Yinang, 1940:585).

Milli ve vatani bagliligin odak noktasi olarak Osmanli milleti ve Osmanli vatani kavramlari,
Avrupa etkisinde ortaya ¢ikan 19. yiizy1l yenilikleridir. 19. yiizyila kadar kimlik tanimmin ve
toplumsal-siyasal aidiyetin merkezini, Islamlik ve Osmanli Hanedan ile devlet olusturmustur.
Tiirkliik duygusu ancak basit halk, koyliiler ve gogebeler arasinda yasamaya devam etmis ve
zengin fakat ihmal edilmis bir halk edebiyatinda ifadesini bulmustur (Lewis, 1988:2). Dolay1-
styla ¢cagdas Tiirk toplumunun temalarinin bi¢iminin kaynagi 19. yiizyilin basinda girisilen mo-
dernlesme siirecinde aranmalidir. Bu donemde Osmanli imparatorlugu’nda III. Selim ve 6zel-
likle II. Mahmut’un baslattig1 bir dizi reforma tanik olunmaktadir (Gdle, 1986:46). II. Mahmut
(1808-1839), yerel giigleri bastirarak, tasrada merkezi otoriteyi yeniden kurmus; bu merkezi-
lestirme politikast modernlesmeyi saglayan ilerideki reformlarin da temellerini olusturmustur.
Merkezilestirme politikasinin ardindan Tanzimat gelmistir ve reformlar Tanzimat doneminde
de izlenmistir. Giilhane Hatt-1 Hiimayunu’nda milliyetcilik veya Osmanli vatanseverligi agisin-
dan en 6nemli nokta, dinleri ne olursa olsun biitiin Osmanl tebaasinin kanun 6niinde esitligi
ilkesi olmustur. O zamana kadar, millet sistemiyle gayrimiislim unsurlarin i¢ iglerine karisma-
yan Osmanli yonetiminin bu bulusu, Osmanlilar {izerinde biiyiik bir etki yaratmistir. Fransiz
kokenli yeni bir fikirle, ulus kavramiyla birlikte, yeni bir ilkenin -Osmanlilik- dogusunu hazir-
lanmistir (Arai, 1994:16-17). Fransiz kokenli bir kavramlastirma olan u/us kavrami, Osman-
I1 toplumu i¢inde ozgiirliik ve esitlige sahip toplulugun birligini ifade eden ‘Osmanli milleti’
kavramina doniiserek, yeni bir muhteva kazanmistir. Osmanli devlet adamlart milli ¢apta idari,
hukuksal ve iktisadi tedbirlerle Osmanl imparatorlugu’nda yiiksek sayida yer alan kiiltiir bi-
rimlerini ‘eritebileceklerini’ (asimilasyon), boylece bir Osmanlilik bilincini yaratabileceklerini
santyorlardi. Uzun vadede bu amag gergeklesmedi, fakat, Batili ulus-devletin bir¢ok kurumu
bazen 6zilinii yitirmis olarak imparatorluga yerlesmistir (Mardin, 1994:12-13) (6rnegin yeni bir
milli egitim sistemi, yeni bir yargi mekanizmasi, yeni bir idari sistem).

Fransiz Devrimi, Osmanl aydinlari iizerinde biiyiik bir etki yaratan ilk Bati hareketi ol-
mustur. Ancak, devrimin slogani ozgiirliik, esitlik, kardeslik Osmanlilara ayn1 bigimde geg-
memistir; Bernard Lewis’in dogru olarak saptadigi gibi, ézgiirliik, esitlik, ulusallik bigimini
almistir (Lewis, 1988:4). Ancak, 1850’lerde ve 1860’larda heniiz, romantik nasyonalizmin
duygusalligi Osmanli devletini etkilemiyordu; Tiirkolojinin bulgulart ne denli gurur verici
olursa olsun, o sirada Osmanli yoneticilerinin goriislerine gére imparatorluk igin yabanci ve
yararsiz seylerdi. Ciinkii Osmanli Imparatorlugu’ndaki Tiirk 6gesi, budunsal duygudan ¢ok
Islam inanc1 ve geleneklerine bagliydi. Bunun igin nasyonalizm, ancak, Osmanli uyrugundan
olan insanlart daha iyi kaynastirmak i¢in kullanilmali, daha 6tesine gidilmemeliydi (Kay-
maz, 1977:437). 1876 Anayasasi’ndan onceki reformlarin biitiinsel (global) bir incelemesi
son analizde, politik birligin kurtarilmasi ve devletin merkezi roliiniin yeniden gii¢lendiril-
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mesi amactyla yapilan idari, hukuki reformlarla ilgilidir (Gdle, 1986:47). Ancak, bu noktada,
biitiinsel siire¢ icerisinde Balkanlarda 19. yilizy1l boyunca, din farklarindan baska higbir farki
onemsemeyen Osmanli Imparatorlugu tarafindan birlestirilen eski halklara dayali ulus-dev-
letlerin olusmaya baslamasi (Yerasimos, 1994:8) da gdz oniinde bulundurulmasi gereken
onemli etken olarak saptanmalidir.

19. yiizyilin baglarinda ‘aydin’ ile ‘biirokrat’ arasinda bir fark yoktur. ‘Devleti kurtarmak’
iizere yenilesmenin gerekliligine inanan ve bu programi yiiriirliige koyan ‘biirokrat’larla
‘aydin’lar ayni insanlardir. Bu insanlar, modernlesmeyi ve reformlari, Bati’ya kars1 hayran-
liklarindan degil, zorunluluk nedeniyle tercih etmislerdir. Kendileri ‘devlet’ olan aydin-bii-
rokrat modernlesmeciler, inlii sadrazamlari, nazirlari ile 19. yilizyilin ilk yarisina damgalari-
n1 vurdular (Ortayli, 1987:20). Ancak 19. yilizyilmn ikinci elli y1l, farkli bir aydin tipini karsi-
miza ¢ikarmaktadir. Bu aydinlar, Tanzimat donemi reformlarinin yetistirdigi kisiler olmakla
birlikte, ‘devlet’ degildirler. Onlar, devlet aygitinin diginda olmaya 6zen gosteren, nesnel
temelleri itibartyla da biirokratik egemenlik i¢inde yer almayan, fakat varliklarinin devamini
‘devlet’in varliginda goren ve hedefleri ‘devleti kurtarmak’ olan kimselerdir. Sinasi, Agah
Efendi, Namik Kemal, Ziya Pasa gibi aydinlardan olusan bu ikinci kusak, kendilerini Yeni
Osmanlilar olarak adlandirmaktadir (Aydin, 1993:130).

Tanzimat’in Bat1’ya teslimiyetgi yoniine tepki duyan bu aydin muhalefeti, ilk agizda ken-
dine Osmanlici bir dogrultu se¢mistir (Berktay, 1983:29-30). 60’lardaki Yeni Osmanlilar ha-
reketi de, despotik bir rejim olarak degerlendirdigi yonetimi liberallestirmeye ve sultanin yet-
kilerini bir anayasayla denetim altina almaya yonelmistir (Gergeon, 1996:14). Bu baglamda,
Osmanli 6zgiirlikk¢ii hareketinin, hatta 19. yiizyilin ikinci yarisindaki Osmanli tarihinin temel
taglarindan bir vatanseverlik veya vatan kavramidir. Namik Kemal ise, hem fikirleri, egitimi
ve siyasal tavriyla devrin aydinlariin iyi bir temsilcisi hem de Yeni Osmanlilar ideolojisinin
en tutarli izleyicisidir (Aydin, 1993:131). Osmanl1 ézgiirliik¢iiliigiiniin (liberalizm) babasi
Namik Kemal, Osmanlilar1 padisahin zorbaligindan kurtarmak istiyor ve Osmanli siyasal
yasamma ‘mesveret’ kavrammi sokmak istiyordu. Ozgiirliik¢ii diisiincesi, kendisini Islam
hukuku karsisinda insanlarin esitligi ve miisavat arayigina yoneltmisti. O, mutlakiyetcilige
kars1 ve bir vatanseverdi. Dilde sadelesmeyi savunusu bile vatanseverligiyle iliskili gosteri-
lebilir; ¢linki dil anlayist da 6zgiirlikk¢iiligiinden dogmustur. Aydinlarin yazi dili halkin giin-
liik konugma dilinden o kadar farkliydi ki, halk yonetici elitin dilini hi¢ anlamiyordu. Namik
Kemal ise, aydinlart bundan dolayi elestiriyordu (Arai, 1994:15-16).

Namik Kemal, Yeni Osmanlilar arasinda, heniiz milliyetgi bir igerik tasimamasina karsilik
vatan kelimesini en sik kullanan kisidir. “Vatanseverlik’ izerinde destekleyici bir tavirla ¢ok
durmus olan Namik Kemal, vatan kavramini biiyiik bir coskuyla iglemis, ancak, bu kavramin
odagii, Osmanli Devleti’nin yapisal durumuna bagli olarak belirgin hale getirememistir.
Namik Kemal’de vatan, Osmanli, iimmet ve millet esdeger kavramlar olarak ele alinmig-
tir (Mardin, 1985:1071). Boylesi bir algilayis ancak, vatanseverligin ve ¢ekirdek halindeki
milliyetgiligin ilk ifadesi olarak kabul edilebilir. Dolayisiyla, Namik Kemal’in vatanseverlik
goriisii, Tiirkeii degil Osmanlict bir igerik tasimaktadir.
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Nihayetinde Yeni Osmanlilarin var olan durum karsisindaki ¢oziimleri Osmanlicilik’ta
ifadesini bulmustur. Bu Osmanlicilik, ilk Osmanli Anayasast’nin igerdigi yasal ilkede ken-
dini gosterir ve hiikiimdar (sultan) biitiin Osmanlilarn birlestiricisi ve birliklerinin garantisi
olarak goriiliir. Yeni Osmanlilar ise, halk adina iktidar ilkesini savunarak da halkin iktidarin-
dan ziyade, halki temsil ettiklerine inandiklar1 merkezi yapiy1 gliglendirmeyi amaglamislar-
dir. Yani, Yeni Osmanlilarim anayasaciligi, reformist girisimlerle Osmanli birligini pekistir-
meye doniiktiir. Bu baglamda, Yeni Osmanlilar’in diinya goriisiinde milliyetcilik de olsa olsa
Berkes’in de ifade ettigi gibi, yurtseverlik (patriotism) (Berkes, tarihsiz:269) diizeyinde bir
anlama sahiptir. Ancak, Yeni Osmanli hareketinin mensubu bulundugu aydinlarin diistincesi,
Islamcilik’a da indirgenemez. Bu aydinlarin hemen hepsinin diisiincesi eklektik bir karaktere
sahiptir; ve ‘Osmanlicilik’, ‘halkeilik’, ‘liberalizm’, ‘demokrasi’ ve hatta paradoksal olarak
‘laiklik’ gibi unsurlari i¢inde barindirir (Tiirkone, 1994:273).

Jon Tirkler ise, Fransiz Devrimi’nin baslica fikirlerinden ve 19. ylizyilin politik fikirle-
rinden etkilenerek, parlamenter bir rejim, imparatorluk toplumu i¢in anayasal bir temel ve
politik otorite i¢in rasyonel ve yasal bir altyapi talep eden bir olusumdur. Merkeziyet¢i ve
aktivist bir egilime sahip olan Jon Tirkler, belli bir zaman sonra iktidar1 da ele gecirerek,
partileri [ttihat ve Terakki parlamentoda egemen politik gii¢ olarak merkezi bir rol oynamistir
Gole, 1986:56-60). Berkes’e gore Geng¢ (Jeune) hareketinin Bati’daki anlaminin i¢ 6zelli-
8i devrimcilik, ulus¢uluk ve liberallikti. Ancak, ikinci kusak Jon Tiirk aktorlerinin higbiri,
1908°¢ gelinceye dek, birinci ve ikinci nitelemeye sokulamayacagi gibi, tigiincii niteleyise
girebilecek olanlar1 da ancak Yeni Osmanlilar disiincesini asabildigi dl¢iide ‘liberal’dirler
(Berkes, tarihsiz:382). Jon Tiirkler de baglangigta, temelde ‘merkeziyet¢i egilim’leri, ‘milli
ekonomi’ anlayislari ve Osmanli toplumunun ‘birlik’ine iligkin tutumlartyla, esasta Tiirk mil-
liyetciligini merkeze alan bir motifle hareket etmemislerdir; ancak, Tiirk milliyetgiliginin giig
ve ivme kazandig1 donem de yine Jén Tiirk donemidir.

Sonug olarak; Bati’daki gelismelerin ve etkilesim siirecinin sonucunda Osmanli aydinlart
Batr’daki milliyetciliklere es bir diisiinceyi olusturmaya kalktiklar1 zaman, ‘Islam milleti’ni
kesfetmisler, ‘Osmanli milleti’ni yaratmaya kalkmiglardir. ‘islam milleti’ hali hazir bir realite
olarak goriilmiis ve bir milliyet odagi yaratarak Osmanli Devleti’ni gii¢clendirmek igin temel
bir unsur olarak degerlendirilmistir. ‘Osmanli milleti’ fikri ise, yamali boh¢aya benzeyen
imparatorlugu bir arada tutmak i¢in, politik agidan kosullarin zorunlu hale getirdigi bir ih-
tiya¢ olarak goriiniirlik kazanmistir. Bu politikanin Osmanlilik ideolojisine doniistiiriilmesi,
‘Islam milleti’ teklifiyle ayn1 donemde, Tanzimat’m son yillarinda aydinlar tarafindan sekil-
lendirilmistir. Bu sekillendirmenin temelini ise, vatan ideali etrafinda bir ‘Osmanli milleti’
yaratma girisimi ve bunun popiilerlestirilmesi olusturmaktadir (Tiirkone, 1989:39). Tlk olarak
ise, Tiirk milliyetciliginin ilk manifestosu U¢ Tarz-1 Siyaset (1904)’te Yusuf Akgura ‘Os-
manlt milleti” kavraminin reddedilmesi kavramini ortaya koymustur. Halbuki o dénemde bir
‘Osmanlt milleti’ fikri ¢ok etkileyiciydi ve Osmanli aydinlari ondan kolayca vazgegemezdi.
Avrupa’da istibdata kars1 faaliyet gosteren Jon Tiirklerin hemen hemen hepsi bu goriisii be-
nimsemisti, ‘millet’in birligini gelisimin dogal bir parcasi saytyorlardi. Ahmet Ferit de, ‘Os-
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manlt milliyetgiligi’ politikasinin ve bu ¢er¢cevede, Tanzimat ve Mithat Paga Kanun-i Esasi’si
gibi reformlarin amacinin, ‘Osmanli milleti’ni kurmak oldugunu; Osmanli yonetiminin de
biitlin tebaasini bir ‘Tiirk milleti’ (hakim millet) iginde eritmeye (asimile etmeye) giristigini
(Hanioglu, 1981:209-10) yazmaktadir.

Tiirk Milliyetciliginin Evrimi ve Tiirk Ulusu Fikrinin Ortaya Cikisi

Osmanli aydinlar1 ve devlet adamlarinin Balkanlardaki ayrilik¢1 milliyetci hareketlere ilk
¢Oziim denemesi, Osmanlilik kavraminda belirmistir. Osmanlicilik, Osmanl tebaasini dini
gruplara ayiran millet sistemini asarak, ‘toprak’/‘vatan’/‘devlet’ birligi esasina gore, tim nii-
fusu ayni siyasal kimlik altinda birlestirme politikasidir. Tanzimat’in agtig1 ¢izgide gelisen
Osmanlicilik, Namik Kemal’de goriildiigl gibi bir tarafta vatanseverlik, diger tarafta da ‘em-
peryal Osmanli vatandashgr’ ilkesine dayanmistir (Mardin, 1962:326-32). Ancak, Osmanli
Imparatorlugu’nun agirlik merkezi Balkanlar yitirilmis, Islamin anayurdu Arap iilkeleri ken-
di yollarina gitmeye baslamis (Lewis, 1988:355); Osmanliligin iflas1 belli olmustu (Lewis,
1988:341). Bu gelismeler karsisinda bir tarafta giderek artan toprak kaybi, diger yanda da
Islam diinyasinin hizla Avrupah giiclerce somiirgelestirilmesine duyulan tepkiyle iimmet
kimligine dayanan Islamcilik, Osmanh Devleti’ni kurtarma arayisi i¢inde beliren bir diger
ideoloji ve siyasi platform olmustur. Kiiltiirel ve tarihsel olarak etnik kokenlere dikkat ¢eken
Tiirkgiiliik akimi ise, imparatorluk icindeki 7iZirk unsuru 6n plana ¢ikarirken; imparatorluk
disinda ¢ogunlukla Rusya’nin hakimiyetinde yasayan Tiirk kokenli halklarla birlik fikrini de
giindeme getirmistir (Goksu-Ozdogan, 1993:60).

Osmanlicilik, Islamcilik ve Tiirkeiiliik Osmanli Devleti’ni kurtarma hizmetine sunulmus
ideolojiler olduklar1 gibi farkli kimlikleri de beraberinde getirdiler. Osmanlicilik, dini cemaat
ayrimina dayanan millet sistemini, imparatorluk vatandaslhigi temelinde devlet ve toprak bii-
tiinliigiine dayanan yeni bir siyasal kimlikle asmaya calismustir. [slamcilik ise, Imparatorluk
topraklarinin disina tasarak tiim Islam {immetini iceren biitiinsel bir kimlige dayantyordu.
Ikisinden de farkli olarak Tiirkliik bilinci, bir tarafta kavramsal olarak Osmanli Devleti ile
Tiirk ulusunu birbirinden ayirmis, diger tarafta da genel Miisliman tanimima ve kimligine
karsilik laik ve etnik bir kimlige yol agmistir (Goksu-Ozdogan, 1993:60).

Yeni Osmanlilar, geleneksel Osmanli yonetim aygitina elestirel bakan ve siyasal bir hare-
ket olarak ortaya ¢ikan ilk gruptur. Bu ‘anayasaci hareket’, 1860’lardan itibaren ideolojisini
kurumsallastirmis ve bir ileri asamada [ttihat ve Terakki Cemiyeti seklinde ortaya ¢ikmustir.
II. Abdiilhamit’in bu ilk anayasaci harekete son vermesine ragmen, bir sonraki Jon Tiirk
hareketinde 6nemli figiirler olmuslardir. [ttihat ve Terakki, Yeni Osmanlilara mensup kisi-
lerden yararlanmis, toplumsal destegini bir kusak dnceki bu hareketten almis ve 1860’larda
olgunlasan bu ideolojiyi benimsemistir (Mardin, 1983:30). Jon Tiirk gevrelerinde egemen
olan diisiince, 1876 Anayasasti’nin geri getirilmesidir. Bunun saglanmasi, hangi etnik grup
ya da dine mensup olursa olsun, herkes i¢in egitlik ve ozgiirliik anlamina gelmekteydi. Bu-
nun gergeklestirilmesi imparatorluk topraklarinda yasayan milliyetlerin birligini saglayacak,
‘Osmanli milleti’ni yaratacak ve ¢esitli milliyetlerin biinyesinde yeseren ayrilik¢i hareketle-
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re son verecekti. ‘Osmanli milleti’ kavrami Gstiinde ayni diistinceleri paylasan Jon Tiirkler,
bunun nasil yaratilacagi konusunda farkl: fikirlere sahiptiler. Prens Sabahattin’e gére, mer-
kezkag egilimler tasiyan milliyetler i¢in en uygun ¢dziim, liberal bir ‘adem-i merkeziyet’ti.
Ahmet Riza ise, tersine, imparatorlugun parcalanmasini 6nleyebilecek tek ¢dziimiin ‘otoriter
bir merkeziyetgilik’ oldugunu savunmaktaydi (Georgeon, 1996:22).

II. Abdiilhamit donemi, yasakg¢iligina ragmen, milliyet¢ilik akimimnin Tirkiye’de bigim-
lenmeye basladig bir donemdir (Mardin, 1994:94). Bir Tiirk ulusu fikri, Tiirk aydinlar ara-
sinda gabuk gelismis, fakat kendisiyle birlikte yeni bir tehlike de getirmisti. Imparatorlugun
kayiplart yeniydi ve nispeten kiigiik ulus-devlet’i tatminkar gérmeyen bir ¢ok kimse i¢in
cekici degildi. Pan-Tiirkist cevrelerde ve 6zellikle Tatar siirgiinler arasinda, ¢ok dilli ve cok
etnili Osmanl Imparatorlugunu ihya etmekten ziyade, ¢ok genis bir cografi alanda Tiirklerin
birligini igeren romantik bir ideali amag edinilmisti (Lewis, 1988:355). Bu gergevede Tiirk-
¢tiliik oncelikle bir ‘aydin’ hareketidir ve amacit da aydinlarin siyasal taleplerinin kitlenin
dogal talebi olmasini saglamaktir. Tiirk¢iiliik, milliyet¢i hareketlerin, bilhassa imparatorluk
sinirlarn yarattig1 depremlere karsi gelistirilen bir cevaptir. Diger bir boyutuyla da, Tiirkgii-
ligl sartlandiran problematik, Rusya miisliimanlari iginde belirginlesmis ve baska bir ceva-
bin hazirladig1 Osmanli entellektiiel evrenine ithal edilmistir (Ozden, 1995:86). Bu baglamda
modern anlamda Tiirk ulusu fikrinin 19. yiizy1l ortalarinda ortaya ¢ikisini ve gelismesinde
katkis1 bulunan unsurlar1 sdyle siralamak miimkiindiir: Tiirkiye’deki Avrupali siirgiinler ve
Avrupa’daki Tiirk siirgiinler; Avrupa’daki Tiirkoloji aragtirmalart ve onun Tiirk kavimlerinin
eski tarihi ve uygarligi hakkinda ortaya ¢ikardigi yeni bilgiler; Rusya Tiirkleri ve Tatarlar;
Hiristiyan olarak Batidan gelen milliyet¢i fikirleri daha agik olan ve bunun zamani gelince
imparatorluklarinin efendilerine de sirayetine yardim eden Osmanli Imparatorlugunun tabi
etnik ve dinsel unsurlari (alt-milletleri) (Lewis, 1998:2).

Tirk milliyetgiliginin gelismesi, Jon Tiirk doneminin bagta gelen fenomenlerinden bi-
ridir. Bu gergevede milliyetci fikri yaymakta isbirligi yapan iki grup, Osmanli Tiirkleri ve
Rusya’dan gécen Tiirkler’dir. ikinci gruptakiler, Osmanl Imparatorluguna gégmeden énce
Carlik yonetiminden kurtulmaya yonelik milliyetci hareketlere onderlik etmislerdi Arai,
1994:20). Emperyalistlerce desteklenen Balkan ayaklanmalariyla Osmanli devleti adim adim
kigtliirken, koreltilmek istenen Tiirkliik bilinci Abdiilhamit’in saltanati boyunca da alttan
alta gelisiyor ve Anadolu’yu Osmanli Imparatorlugu’nun Tiirk cekirdegi’ olarak géren yeni
bir anlayis yesermekteydi (Georgeon, 1996:1). Baski altindaki ‘aydinlar’in Tirkgiliige ka-
yisinda, nispeten gelismis bir ¢evre (periferi) kapitalizmi zemini tizerinde yetismis, tstelik
Bati tiniversitelerinde okuyarak Avrupa’nin gerek genel bilim diizeyini, gerekse Tiirkoloji-
sini daha iyi 6ziimseyebilmis Miisliman Tiirk ve Tatar énderlerinin Rusya’dan Tiirkiye’ye
gocmeleri de hizlandirici rol oynuyordu (Kaymaz, 1977:439).

Siyasal alanda Jon Tiirkler arasinda, biitiin fraksiyonel ayriliklara karsilik, Osmanli birli-
gi bilinci egemendir. Ancak, bu bilincin ideolojik bir temeli oldugu da iddia edilemez. Zira,
‘devletin kurtarilmasi ve bekasi’” ana hedef ve kaygi olarak belirginlesmis, her tiirlii ideolo-
jik yonelim de bu devletin nasil tanimlanacagina baglanmistir. ‘Devlet’in tanimlanmasinin
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klasik Osmanli yolu da daima toprak (territory) olmustur. Toprak biitiinliigii, sinirlarin nere-
den basladig1 ile somut sekilde ifade edildigi igin, sinira bagli bir vatan kavrami, dnce Yeni
Osmanlilarin, sonra Geng Tiirklerin (hatta Tanzimatgilarin bile) ‘devlet-vatandas 6zdesligi-
ni’ ve kurtarilmasi gereken seyin kurtarilma yolunu (yani ideolojiyi) isaret etmistir (Aydin,
1993:141-2).

Sonugta, Jon Tiirklerin Yeni Osmanlilardan miras aldiklari siyasi ve iktisadi fikirler, ‘ana-
yasacilik’ ve ‘Osmanlicilik’ kanaliyla devleti kurtarma ¢abasini yansitmaktadir. Bu bazda,
en temel tartigmalarin cereyan ettigi merkeziyetcilik — adem-i merkeziyetgilik— konusunda
Prens Sabahattin grubu tasfiye olmus; iktidar olan Jttihat ve Terakki’nin ideolojisi, toplum-
sal kokeni itibartyla ve devlet geleneginin disina pek ¢ikmamasiyla, merkeziyetci kanadin
ideolojisi olmustur. Bu ideoloji i¢inde ug¢ veren naiv Tiirkg¢iiliik ise Rusya’dan gelen destekle
ve tarihsel gelismelerin zorlamasiyla bilingli bir efmik temelli milliyetgilik seklini almaya
baglamustir.

Tiirk Milliyetciligi Fikrinin iki Onemli ismi: Yusuf Ak¢ura ve Ziya Gokalp’in

Karsilagtirilmasi

Tiirk milliyetgiliginin en 6nemli diislinsel ve eylemsel olusturuculart olan Ziya Gokalp ve
Yusuf Akgura’nin fikirleri ve yonelimleri birbirinden farkli niteliklere sahiptir. Bu iki ismin
kargilagtirtlmasi 6nemli ipuglari igermektedir.

Genellikle, Gokalp Tiirk milliyetgiliginin ve Cumhuriyet ideolojisinin en dnemli ismi
olarak kabul edilirken; aslinda, Aydin’in da belirttigi gibi, Akcura milliyet¢iligi Cumhuri-
yet ideolojisine daha yakin bir sekli, hatta ona temel olan bir sekli ifade etmektedir (Aydin,
1993:210). Gokalp, 1913’e gelindiginde idealin ‘Tiirklesmek ve Islamlasmak’ oldugunu soy-
lerken; Akcura daha 1904’te, U¢ Tarz-1 Siyaset’inde Tiirk milletinden, Islam {immetinden
oldugunu, bu yiizden asil sorunun &ncelikle hangisine hizmet etmek gerektigi konusunda
diigiimlendigini belirterek konuyu tartismaya agmakta; ve boylelikle modern ¢agin gereklili-
ginin modern bir milliyetgilik ve bunun uygulamasi oldugu sonucuna varmaktaydi.

Tiirk milliyetgiliginin bu sol kanat temsilcisinin, 1904 baharinda yaymlanan Ug Tarz-1 Si-
yaset baglikli makalesinde, “Gokalp’in heniiz Osmanli Devleti’nin ‘gok-kavimli’ yapisina sa-
dik kaldig1 bir dénemde, 1k ve ‘etnik unsur’ tizerine oturtulmus bir Tiirk milliyetgiliginin ilk
temellerini attig1” (Georgeon, 1996:2) goriilmektedir. O siralarda Jon Tiirkler, Abdiilhamit’e
karst miicadelelerinde mevcut Osmanli Devleti’ni korumak perspektifine baglidirlar; ulus
ve milliyetgilik konusundaki biitiin tutumlarina da ayn1 anlayis yon vermektedir. Bu anlayis
ise, onlart Tanzimat Osmanliciliginin bir devami sayilabilecek ‘unsurlarin birligi’ (‘ittihad-1
andsur’) gizgisine hapsediyordu (Berktay, 1983:32). Oysa Yusuf Akgura ve arkadaglarinin
ongérdiigii Pantiirkizm, Osmanli imparatorlugu’nun ayrismast i¢in dngoriilen bir ¢ziim ola-
rak, icerigi oldukea ilerici bir ‘toplumsal’ ve ‘kiiltiirel” programdir (Georgeon, 1996:3).

Akgura, ‘kiiltiirel” anlamda Tiirkg¢iiliik akimindan da énemli 6l¢iide etkilenmis, ‘kiiltii-
rel milliyetgilik’in de basini ¢gekmis ve Tiirkoloji onun ilgisinin hareket noktalarindan birini
olusturmustur (Georgeon, 1996:27). Osmanl kurumlarmin Tiirk ve Islam geleneklerinden
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olusan ¢ifte mirasin iiriinii oldugunu ve Tiirklerin tarihinde kimi ¢izgilerin kesintisizlik ka-
zandigini géren Akgura, ‘etnik akrabalik’ ve ‘dil” esasini 6ne ¢ikararak ideolojisinin tabani-
n1 bu esaslara oturtuyor; bdylelikle islamiyet ve Osmanlilig: Tiirk tarihi i¢inde eritiyordu.
Osmanl Sultanhigimin Kurumlar: Uzerine Bir Deneme adli eserinde, ¢ogu kurumlarin hem
Tiirk, hem de Islam geleneklerini kapsayan ikili bir mirasin iiriinii olduklarin1 gdstermeye ca-
lismistir. O, iizerlerindeki tiim Cin, Iran, Arap ve Bizans etkilerine ve birbiri ardindan (Sama-
nizm, Budizm, sonra Islamiyet gibi) ¢esitli dinleri benimsemis olmalarina ragmen, Tiirklerin
tarihinde bazi 6zelliklerin kalicilik arz ettigi kanisindadir ve “Tiirkler Islamiyet’i kabul et-
tikten sonra yalniz etnik vasiflarin1 degil, fakat herhalde adet ve yasalarinin bir boliimiinii de
siirdiirmiislerdir” diye yazmaktadir. Bu savasg1 gogebeler, biitiin tarihleri boyunca, belli bir
toprak parcasindan ¢ok, (gecirdikleri dini degisiklikler sirasinda hep ayni kalan) dillerine ve
milli adetlerine gergek bir baglilik gostermislerdir. Bu adetler arasinda, ‘ataerkillik’; ‘toprak-
ta ortak miilkiyet’; toplulugun sefi olan han’in sahsinda ¢ok biiyiik, ama gene de kanunlarla
(yasak ve tore ile) sinirlanmis bir ‘iktidar’in toplanmast; bir “aristokrasi’nin varligt; devletler
kurma egiliminin varlig1 (‘asabiye’); son derece bilyiik bir ‘dini hosgorii” sayilabilir. Eski
Tiirk geleneklerinin Osmanli kurumlarina etkisi konusunda Akgura tarafindan ortaya atilan
bu varsayim, daha sonra Mehmet Fuat Kopriilii tarafindan parlak bir bigimde gelistirilecektir.
Modern semiotik disiplini de bu konular tizerinde yogunlasmaktadir. Buradan yola ¢ikarak,
Akgura’nin ve daha sonra da Kopriilii’niin Tiirkiye’de semiotik incelemelerin de kuruculari
oldugu sdylenebilir.

Akgura, 1903’teki Deneme’sinde ise, mesrutiyetin yalnizca seriata degil, ayn1 zamanda
Tiirk torelerine de uygun diistigiinii kanitlamaya ¢aligiyordu. Ona gore, eski Tiirk hanliklari
‘mesruti devletlerdi’ ( onun terimleriyle ‘mesrutiyetli devletler’). Bunu da hanin kimi yasa-
lara uyma zorunluluguna ve kimin han olacagimin genellikle se¢im yoluyla belirlenmesine
bagliyordu. Islam hukuku ile Tiirk geleneklerini aym diizeye koymakla bunlardan ilkinin
mutlak karakterini inkar etmis ve ona goreli, tarihsel bir 6nem ve deger yiiklemistir. Tiirki
halklarimn tarihinde Islamiyet, artik ¢esitli geleneklerden yalmz biridir. Baska bir deyisle, bu
tarih bdylece tamamen laiklestirilmis olmaktadir (Georgeon, 1996:29-30). Bu yaklagimin,
eski Osmanli tarihyazicihigmin dini idealizmine de, Islamiyet dncesi bir Tiirk tarihini yok
saymasina da ne kadar ters diistiigii; dahasi, Akgura’nin kavramsallastirmasinin, Tiirk-Islam
devletlerinin kurulmasi igin gerekli kosullar1 (‘ataerkillik’; bir ‘aristokrasi’; ‘hanlik’; ‘yasak
ve tore’, yani sistematik bir kamu hukukunun geleneklerdeki baslangiclart), Tiirklerin kendi
sosyoekonomik yapilariin iginde bulmakla, zamanindaki Oryantalizmin dis etkileri basat
sayan mekanik determinizmine kiyasla ne biiylik yol aldig: agiktir (Berktay, 1983:32). Oysa
Gokalp, bu konularda tam bir Osmanli gibi diisiinmekte ve Islam’m kiiltiirel basatligma vur-
guda bulunmaktadir (Gokalp, 1976a:10-11).

Gokalp, ‘hars-medeniyet’ ve ‘milliyet-beynelmileliyet’ ikilemine bagli olarak, teknoloji-
den dogmus bulunan ‘¢agdaslik’1, tamamen maddi dgelerden olusmus sayiyor; uygarligin
Avrupa’dan yalniz teknik ve fen iktibasini gerektirdigini, dinden ve milliyetten dogan ma-
nevi unsurlarin ise Avrupa’dan alinmamasi gerektigini, tersine milli kaynaklara yonelinmesi
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gerektigini sdyler (Gokalp, 1976a:11-12). Bu ¢ergevede Gokalp’in ‘milliyet’i ve dolayisiyla
‘Turk’t, acikca kiiltiirel (‘harsi’) bir icerige sahiptir. Ona gore, “millet, 1rki, kavmi, cografi,
siyasi ve iradi bir ziimre degil; lisanca, dince, ahlak¢a ve bediiyatga miisterek olan, yani
ayni1 terbiyeyi almis fertlerden miirekkep bulunan bir ziimredir” Gokalp, 1976b:21). Gokalp,
‘ulusal kiiltiir’tin (‘hars’in) kaynagini ise, folklorik unsurlarla dinsel unsurlarin olugturdugu
ikili bir tabana oturtmaktadir. Onun bu goriisiiniin, Cumhuriyet ideolojisinin dinsel dgelerin
tasfiyesini amaglayan laik ve kiiltiirel doniigiim pesindeki ruhuyla drtiismedigini, aksine ¢e-
listigini soylemek miimkiindiir.

Aydin’in (1993:213) ifadesiyle, Gokalp’in bu gergevedeki fikirleri tam anlamiyla
Afgani’nin takipgiligi i¢indedir. Afgani’nin milliyet fikri ise, ulus’lar1 iimmet’in komparti-
manlari olarak diizenlemek egilimindedir. Gokalp’in goriisleri dikkatle incelendiginde Na-
mik Kemal’in vatan ve Islam diisiincesiyle kolaylikla paralellikler goriilebilir. Bu bakimdan
Ziya Gokalp, modern milliyetciligin temsilcisi olmaktan ¢ok, Islami modernizmin milliyetgi
kadrosuna mensup bir fikir adami olarak diisiiniilmelidir. Gokalp’in milliyetcilik anlayist,
irksal ve etnik bir temele dayanmamakta, aksine iilke ve toprak biitiiniinii temel alan bir ideo-
lojik ¢er¢eveyi igermektedir. Bu anlamda modern milliyetgilik anlayisint ‘lilke’ye dayandir-
ma cabasi ise, ta Yeni Osmanlilarla baglamis bir ¢abadir. Fakat, Mardin’in de saptadig: gibi,
bu kavramlastirma azinliklarin Osmanli Imparatorlugu’nu ‘vatan’lari olan bir ‘iilke’ olarak
saymamalari, ve ikinci olarak da tagsrada merkezden gelen bu fikrin benimsenmeyisi sonucu
yenilgiye ugramistir (Mardin, 1994:355). Biitiin bunlarla birlikte, Gokalp’in Tiirk toplumu-
nun ‘iimmet’ tiiriinden u/us tiirlinde bir toplumsal yapiya gegis durumunda oldugunu (Berkes,
tarihsiz:417) belirterek, biraz muglak da olsa ulus¢u dogrultuda bir evrimciligi benimsedigini
saptamak da miimkiindiir.

Akeura’da ise milliyetgilik, basli bagina dinin diizenleyiciliginden kopusu ifade etmekte-
dir. Ona gore, “zamanimizin tarihinde goriilen umumi cereyan irklardir ve dinler din olmak
bakimindan, gittik¢e siyasi onemlerini yitirmektedir” (Akgura, 1987:34). Yine “Tiirk milli-
yetciliginin islamiyet’ten daha iistiin bir ilke haline geldigini ve Islamiyet’in bu temel ilkeye
hizmet etmesi gerektigini” (Akgura, 1987:30) belirtmektedir. Ak¢ura’nin ‘din’ ile ‘millet’
wsrarla birbirinden ayirmaya ¢alismasi; caginda dinin artik temel etken olmaktan uzaklastigi-
m1 vurgulamast; ve Islam’1 Tiirk ulusal kiiltiir biresiminin parcalarindan biri saymak sekliyle
Miislimanliga, “birlik ruhu’nu pekistirecek ikincil bir ara¢ olarak bakmasi, onun Tiirkiye’de
laik diigiincenin onciilerinden biri oldugunu gostermektedir (Aydin, 1993:215).

Yine Ak¢ura’nin ‘birlik fikri’ ile Osmanli Tiirk¢iilerinin romantik egilimleri arasinda da
temel farkliliklar vardir. 1914-1918 yillar1 Turan fikrinin ve daha somut olarak Osmanli’nin
onderligi ve kurtaricilig1 altinda biitiin Tiirk diinyasinin birlesmesi goriisiiniin, yaygin oldugu
ve Ittihat ve Terakki icinde de destek buldugu donemdir (Aydin, 1993:217). Akgura daha
1903’te yayimladigt Deneme’sinde, Jon Tiirklerin 6nlerine amag olarak koyduklari milliyetle-
rin birligini saglama ve bir “Osmanli milleti” yaratma fikrini reddetmis; o giinlerde, Jon Tiirk-
ler tarafindan 6ngoriilen ¢éziimiin olanaksizligin1 vurguladiktan sonra, Miisliman olmayan
milliyetlerin ger¢ek anlamda ulusal 6zerklige sahip olacaklari federatif bir devlet (Devlet-i
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miittehide) kurulmasim1 énermistir (Georgeon, 1996:36-37). 1904 makalesi Ug Tarz-1 Siya-
set ise Pantiirkizmin manifestosu niteligini tagiyan bir makale olmustur. Akgura’nin burada
Onerdigi ¢oziim, ‘irk temeline dayali siyasal bir Tiirk milliyeti’ne tekabiil etmektedir. O, wk
sozciigiiyle de, Islam’m yardimi olmaksizin kendi kendisini tanimlayan etnik bir Tiirk biitii-
niinii ifade etmeye ¢aligsmaktadir. Yine, bu baglamda Akgura, dinlerin bundan boyle irklarin
hizmetine, dolayisiyla Islamiyet’in de ‘Tiirk Irki’nin hizmetine girmesi gerektigi tezini ileri
siirmektedir. Ayrica, irk kavramini Tiirk milliyetinin tek ve biricik temeli olarak gérmek egi-
liminde de degildir. U¢ Tarz-1 Siyaset’te “dilleri, irklar1, adetleri ve ekseriyetinin dinleri bile
bir olan Tiirklerin” birliginden s6z ederken; 1914°te, millet, “bir irk, bir lisan ve bir ananedir”
tanimin1 yapmaktadir (Georgeon, 1996:42-43).

Oryantalizm, Tarihin Somiirgelestirilmesi ve Fuat Kopriilii

Diinya 1789-1815’in sarsintilartyla uyanirken kendilerini su veya bu 6l¢iide ‘ezilen’ bir
konumda bulan toplumlar i¢in, uluslagma ile ¢agdas tarihgilik arasinda daha da dolaysiz bir
icigelik olusmustur. 18. yiizy1l sonu ve 19. ylizyil baslarinin kiiltiirtinde ve siyasal ideoloji-
sinde tarih bilgisi ve bilinci 6nemli bir yere sahiptir. Ciinkii egemen uluslar, egemenliklerinin
kaynagini ve mesruiyetini, esir uluslar ise 6zledikleri 6zgiirliikklerinin geregini ve hakliligini
tarihlerinin ihtisami ve o sanli tarihin kendilerine verdigi misyonla agiklamak istiyorlardi.
Bu dénemin ulusaleiligl, ulusun haklari i¢in miicadeleye tarihyaziciligi ile baglar (Ortayls,
1982:73). 19. yiizyilda Osmanli Imparatorlugu’nda bas gdsteren Tiirkeii akim da bizde ulusal
tarih¢iligin gelismesini benzeri bir sekilde beslemis; fakat hem bu milliyetgilik, hem de be-
raberinde getirdigi “yeni tarih¢ilik’, heniiz Osmanli Devleti’nin i¢inde filizlendigi asamada,
o devleti degismez veri kabul ederek gelisme politikasini bir tiirlii tamamen yikilamayan
eski diizenin kurum ve zihni aligkanliklarina uydurmaya zorlandigi 6l¢iide, Milli Kurtulus
Savasi’na ve Cumhuriyet’in kurulusuna kadar hep giidiik kalmistir. 1839’dan sonra Osmanli
toplumunda miicadeleli ve zikzakli bir sekilde gelisen milliyetgilik ise, daha bu ilk asamadan
itibaren tarihe bakisi etkilemistir (Berktay, 1983:26-29).

Yani, Tiirk toplumunun uluslagma siireci ile ‘modern tarihyazimi’nin ve ‘materyalist tarih
anlayist’nin geligsmesi arasinda bir paralellik vardir. Tiirk toplumu uluslasma yoniinde adim-
lar attikca, bilimsel tarih anlayigina yonelik gittik¢ce daha ¢ok olumlu gelismeler saglanmisg;
ayni sekilde tarihgilik alanindaki ¢calismalar da u/uslagma siirecine ivme ve dinamizm kazan-
dirarak, Tiirk ulus-devletinin ortaya ¢ikigina bigim vermistir.

Fuat Kopriilii, Turkiye’de Tiirkolojinin ve modern tarihgiligin ortaya ¢ikisinda 6nemli
isimlerden biri, hatta en 6nemlisidir. Kopriilii’nlin ¢aligmalari, Tiirklerin ve Anadolu’nun ta-
rihine biitlinsellik ve siireklilik igerisinde bakma; yine, Tiirk tarihinin temelindeki ekonomik,
toplumsal, kiiltiirel, kurumsal ve etnik unsurlarin orijinini, evrimini, doniisiim ve bigimleni-
sini ortaya koyma yoniinde atilmig 6nemli adimlardir. Kopriilii’niin bu ¢abalari, Cumhuriyet
ideolojisinin olusumunda ve Tiirkiye’nin uluslagma siirecinde bir tarih bilincinin yaratilmasi
ve temel kazandirma yoniinde biiytk bir yere sahiptir.

Kopriili'niin genis anlayis ufku ve sosyoloji alanindaki ¢agdas yontemlere vakif ol-
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masi sayesinde ve sezis kabiliyeti ile ortaya attig1 teori, Atatiirk’iin “Tiirkler agiret olarak
Anadolu’da imparatorluk kuramaz. Tarih ilmi bunu meydana ¢ikarmalidir” sorusuna diya-
lektik olmayan bir materyalizmin ve ekonomik temel/iistyapi, tiretici gii¢ler/tiretim iligkileri
tiiriinden analiz araglarini kullanmayan bir sosyolojizmin (veya sosyoekonomik tarihgiligin)
verebilecegi en ileri cevabi olugturmustur (Berktay, 1983:63).

Osmanli vakaniivisi gelencksel Ortagag toplumlarinda goériilen bir tarihgi tipidir (Ortay-
l1, 1982:64). Ortagagda, giiniimiizdeki aydin tipi, yani ge¢im kaynaklar1 ve otorite iligkileri
bakimindan temel siniflardan herhangi birinin organik bir pargasi olmayan bir entelijansiya
mevcut degildir. Biitiin feodal diizenlerin aydinlari gibi Osmanli ulemas1 da dogrudan dog-
ruya imparatorlugun egemen sinifina mensuptur; ve kaderini devletin ve hanedanin kaderin-
den koparmasi olanaksiz bir maasli gorevliler grubudur ve bunlarin iginden ¢ikan Osmanli
tarihyazicilarinin (vakaniivisinin) dogmasi, deviet ve nizam-i dlem’dir (Ortayl, 1982:70).
Ozgiil kosullarin nispeten giiclii bir merkeziyete yol actig1 bir Ortagag toplumunda bu sinif
tutumu, her olaya yalnizca devlet a¢isindan bakmakta ve aslinda tarihin biitiiniinii hanedanin
yiiceliginin ve hanedan mesruiyetinin dykiisiine, diger bir deyisle Ddsitan-1 Tarih-i Osman’a
indirgemekteydi Ugyigit, 1977,:231). Bu ‘hanedan tarih anlayis1’nin fonunu ise ‘dinsel tarih
anlayist’ ve ‘diinya goriisii” olusturmaktadir.

‘Kapali uygarlik’ konumunu az ¢ok koruyan Osmanli toplumunun, daha sik dokunmus
tek bir emperyalist diinya ekonomisine, yari-somiirge bir ¢evre (periferi) iilkesi olarak kesin
entegrasyonu, ancak 19. yiizy1l boyunca ger¢eklesmistir. Tiirkiye bdyle bir ¢ergeve iginde,
azgelismislere 6zgili bir uluslagsma tiiriinii yasamaya baslamigtir. Bu siirece paralel olarak,
klasik Osmanli vakaniivisliginin ‘kapali ve simirli tarih goriisii’yle (Ugyigit, 1977:270), ma-
teryalist bir nedensellik anlayisini iceren modern tarihyaziciligi arasinda bir ¢atigsma ve geri-
lim yasandigi, birincisinden ikincine dogru bir evrim yasanmaya baslandig1 goriilmektedir.

Bu baglamda, belli 6l¢iilerde kapitalistlesmenin besledigi ve bir noktadan 6teye kapita-
listlesememenin Bati’dakinden farkli, antiemperyalist bir 6z kazandirdig1 milliyet¢i egilim-
ler, tarihyaziciligindaki bu evrimin diirtiisii ve tasiyicist olmustur (Berktay, 1983:26) denile-
bilir. Tiirkiye’de modern tarih ¢aligsmalar1 Batililagma ya da ¢agdaslasma olgusuyla tam an-
lamiyla bir paralellik gostermektedir. Yani imparatorlugun Cumhuriyet olusu, imparatorluk
tebaasinin ulus olusu siireci aynen tarihgilige yansimistir (Kaymaz, 1977:433). 20. yiizyilin
ilk yarisina kadar Avrupa tarihyaziciligi, diinya tarihini, Bati’nin yani kapitalist diinya siste-
minin ‘merkez’inin tarihine indirgemis, uygarligin biitiin basarilarin1 Avrupali beyazlara mal
etmistir. Sistemin ‘periferi’sindeki bolge iilke ve halklari ise, ya tarihsizlestirilerek mutlak bir
duraganlik i¢erisindeymigler gibi gosterilmis; ya da yalnizca Bati ile temasa gegtikleri andan
baslayarak basit bir zaman fazlasiyla gene ‘Batililagsma ve ¢agdaslasma’ yoniinde seyreden,
Bati’nin evrimini biraz geriden tekrarlayan ‘tarih’lerinin oldugu (Berktay, 1983:14) soyle-
nerek mahkum edilmistir. Oryantalizmin ve Bat1 tarihyaziciliginin periferinin tarihine yak-
lasimindaki bu garpiklik, genel bir kural olarak, ancak ezilen uluslarin uyaniginin ve kendi
tarihlerini kendilerinin kesfetmelerinin zorlamasiyla giderilme yoluna gidilmistir (Berktay,
1983:15). Bu baglamda, Cumhuriyet doneminin Tiirklerin ve Tiirkiye’ nin tarihi konusunda
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tiim insanliga kazandirdiklar1 da, azgeligmis iilke ve uluslarin merkez’in tarih ideolojisine, bu
baskaldirinin garpici ve basarili 6rneklerinden birini olugturmaktadir.

Yusuf Akgura, Osmanli vakantivisligine ve bilimsel tarih anlayigina sahip olmayan bir
tarihgilige kars1 ¢ikan ilk isimdir. O, olgular y1gmni i¢inden ¢esitli ydonelim ve yasalarin ¢ikar-
tilmasi ve bir tarih mantig1 yaratilmasi yoniinde attig1 adimlarla yeni bir yola girmis; bilimsel
bir tarih arayisi icerisinde, 6zel olaylara egemen kanunlar1 aramak amacini giitmistiir. Bu
anlayis icerisinde, Osmanli tarih¢i ve aydinlarini idealist bir perspektife sahip olduklari i¢in
elestirmistir. Ona gore, tarihin motorunu olusturan 6geler, fikir ve ahlak degil; maddi bir
temeldir. Yine Akgura, tarihe iliskin tutumlariyla, Tiirk tarihini evrensel tarihin biiytik akim-
lariyla birlestirmeye ¢aligmistir (Georgeon, 1996:75-76). Onun igin tarih, yalnizca gergegi
ortaya ¢tkarma yontemi olmakla kalmamis, ayni zamanda eylemi ydnlendiren bir kilavuz
olarak ulusal hareketlerin temellerinden birini olusturan (Georgeon, 1996:79) bir unsur ol-
mustur. Bu baglamda, “tarihin soyut bir bilim olmadigini ve hayat i¢in oldugunu; tarihin,
uluslarin, kavimlerin varliklarimi korumak, giiglerini dogurmak” (Akgura, 1996:79) roliiniin
bulundugunu belirtmektedir.

Mustafa Kemal de, Yusuf Akgura’ya deger vermis, Ak¢ura Cumhuriyet ideolojisinin insa-
sinda 6nemli roller Gistlenmistir. 1931 yilinda, daha sonra Tiirk Tarih Kurumu’na doniisecek
olan Tiirk Tarihi Tetkik Cemiyeti’nin kurulusuna katilan Akgura, bir sonraki yil bu kurumun
baskanligina getirilmistir.

Kopriilii ise, hocast Akgura’nin tarihe olan ilgisini devam ettiren ve tarihin bir toplumun
zihniyet temellerini olusturan en dnemli unsurlardan birini olusturdugunun bilincine sahip
olmus; yine hocast Akgura’y1 gelecekte Tiirk tarihgiliginin 6nde gelen isimlerinden biri ola-
rak gérmesine ragmen, kendisi Tiirkolojinin ve Tiirk tarihgiliginin en 6ne ¢ikan isimlerinden
biri olmustur. Kopriilii ayni zamanda bir Tirk milliyetgisidir. Tarihe olan ilgisi de aslinda
milliyet¢i duyarliliginin bir sonucu olarak somutluk kazanmistir. Onun ¢abasi, Tiirk tarihini
Oryantalizmin tarihi sémiirgelestirici bakigindan kurtararak, bilimsel ve hak ettigi tarihsel
baglama oturtmaya yoneliktir. Bu ¢aba Tirk tarihine biitiinsel bir temel saglayarak, uluslags-
ma yolunda bir tarih bilinci olusturmak ve Tiirk toplumunun gegmisinden yola ¢ikarak gele-
cek igin zemin yaratmak dogrultusundadir. K&priilii’niin bakis agis, tarihi toplumsal varolus
alan1 i¢in hem bir kaynak, hem de ayn1 zamanda bir ara¢ olarak gérmektedir. Bu anlamda
tarih ve tarihsel siirekliligin dili yasamsal bir dneme sahiptir. Onun tarihe bakiginin bu boyu-
tunda, Husserl, Gadamer, Heidegger gibi filozoflarin goriislerinde ortaya ¢ikan fenomenolo-
jik ve varoluscu felsefelerden de izler bulabilmek miimkiindiir. Bu durum ise, ¢ok saskinlik
verici ve ¢arpici olsa gerektir.

17. ve 18. yiizyillardan itibaren diinyani Osmanli imparatorlugu’nu da kapsayan bolge-
siyle, Oryantalizm ilgilenmektedir. Bunun arkasinda ise, Fuat Kopriilii’'niin ifadesiyle, “Is-
lam tilkeleriyle giiclii ekonomik iligkilerde bulunan biiyiik sanayi iilkelerinin miisterilerini
tanimak mecburiyeti” yatmaktadir. 20. ylizyilin baslarina kadar “Batili oryantalistler arasin-
da da, -bugiinkii anlamiyla- tarihgi zihniyetine sahip bilim adamlart ¢ok istisna” (Kopriili,
1962a:22-23) dir. Kopriilii, bir baska ¢oziimlemesinde ise, Van Gennep’in siiflandirmasin-
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dan yola ¢ikarak Bati’da Tiirkolojiye ilginin iki nedene dayandigini belirtir. Bunlardan birin-
cisi, milliyetciligin ilerlemesi ve ulusal unsurlarin (amillerin) bu tarz ¢alismaya hayatlarimi
adamalar1 iken; ikincisi, somiirgecilik siyasetinin bilyiik bir 6nem kazanmasi ve her hiikii-
metin ele gecirdigi somiirgeyi layikiyla 6grenmek ve ona gore bir yonetim sekli uygulamak
icin bir kisim bilim adamlarini bu incelemelerde memur kilmasidir. Kopriilii, Gennep’in ¢6-
zlimlemesine ilave olarak bir diger ii¢iincli ve 6nemli neden iizerinde de durmaktadir. Bu
da, ekonomik etkinliklerin akillara hayret verici bir bicimde artmasi ve iiriinlere bir pazar
bulma ihtiyacindan (Képriilii, 1914a) kaynaklanmaktadir. Ozetlendiginde, Kopriilii, genelde
Oryantalizmin, 6zelde ise Tiirkolojinin ortaya ¢ikisi ve gelismesini, milliyet¢ilik diisiincesi-
nin yayginlik kazanmasi, somiirgecilik olgusunun ortaya ¢ikist ve kapitalizmin geligiminin
bir geregi olarak pazar arayislarinin birlikte dogurdugu bir sonug olarak gérmektedir.

Kopriili’'niin makalesinin devamindaki degerlendirmesi, Oryantalizmin ve emperyalist
milliyet¢iligin mantigini ortaya koymanin yani sira, milliyet¢ilik bilincinin olusumunda bi-
limsel anlamda tarihsel ve sosyolojik bilgi birikiminin dnemini ve islevini biiyiik bir 6ng6-
rlirliikle ortaya koyacak tarzdadir:

Az ¢ok medeni, kuvvetli bir hiikiimet yeni bir miistemleke elde etti mi, orada nasil
bir idare tarzi tesisi icap ettigini kararlastirmak i¢in derhal alimlerin, arastiricilarin
yardimina miiracaat ediyor (Oryantalizmin sémiirti mantigt E.G.). Onlar bir taraftan
yazuli vesikalart zapt ve kayd ile beraber, diger taraftan da o memleketin her tarafin
yorulmaz bir metanetle geziyorlar, halk arasinda uzun miiddet yastyorlar ve nihayet
onlarin tarihini, adetlerini, ahlakini, hukukunu, dinini, lisanini, sarkilarini, masalla-
rini toplayip birlestiriyorlar. Rus hiikumetinin muhtelif yerlerde “Tiirkiyat” miiesse-
seleri viicude getirerek Tiirk milliyetini, Tiirk tarihini, Tiirk lisan ve edebiyatini tetkike
calismast ve bunun i¢in her sene binlerce liralik fedakarlik etmesi ne i¢indir? Car hii-
kumetinin maksady Tiirkliigii tamamuyle ve iyice anlayarak, muhtelif vasitalarla onu
parcalamak, Tiirkliigiin ilerlemesini meneden amilleri anlayarak onlart her surette
devam ettirmek i¢indir (Kopriilli, 1914a).

Acikea goriildiigii gibi, Kopriilii daha o giinlerde, uluslagsma siirecinde Ruslar tarafindan
Rusyali Tiirklerin tarih bilincini olusumunun ve ulusolma egilimlerinin nasil engellendigini
gergekei ve derinlikli bir bicimde ele almakta; bunun yaninda Osmanli’da milliyetcilik bi-
lincinin olusumunda hangi yolun izlenmesi gerektigi konusunda ileri goriislii bir tavir ortaya
koymaktadir.

Kopriili’'niin bakis agist ve ¢oziimleme tarzi, kendi donemi kosullari ve diisiinsel diizeyi
icerisinde ele alindiginda oldukga ileri bir nitelik tasimaktadir. Onun yaklasimi idealist ve
romantik olma niteliginin tersine, bilimsel nedenselligi i¢eren, gercek¢i ve materyalist bir
karakteristige sahiptir. Ayn1 zamanda Kopriili, bu yaklasimiyla sosyolojik bir perspektifi de
ortaya koymus ve tarihsel sosyolojinin temellerini atmistir.

Kopriilii bilimsel bir ilkelilik ¢ercevesinde Tiirk tarihine yaklasarak, tarihsel ¢oziimleme-
lere girismis ve Tiirk toplumuna tarihsel bir temel olusturacak ¢aligmalar yapmustir. Bilimsel
objektiflik ilkesinin gerektirdigi bir tutumla, 6nce, Oryantalizmin ¢éziimleme mantigini ve
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egemen anlayisini kapsamli bir bicimde serimlemeye yonelir. Kopriilii, calismalarinda bu an-
lamda higbir zaman tek tarafl1 ve karsit savlart gizlemeye egilimli olmamuistir. Bu ¢ergevede
o oncelikle Bat1 Oryantalizmine egemen olan anlayisi serimlemeye yonelmistir. Kopriili’ye
gore, Oryantalizmin Tirk tarihi hakkindaki savlar1 genel hatlariyla sdyledir:

a) XI. yiizyilda Islam uygarhg alanina girmeden énce Tiirkler son derece geri, tamamen
gocebe, her tiirlii uygarhiga gecis baslangicindan yoksundular. Dolayisiyla Oguz Istilast,
Yakindogu 'nun Klasik Islam Uygarligi icin sadece bir tahribat ve gerilemeyi ifade etmis... ;
Bagdad’1 almalarindan sonra ortaya ¢ikan Tiirk-Islam devletlerine ise fatihler kendilerinden
hi¢bir sey katmamuglardir; bu siyasi organizmalar uygarlik namina gergeklestirdikleri her
sevi Iran-Islam gelenegine bor¢ludurlar...

b) Bu kadar geri, tipik hayati faaliyeti bu denli yagma savas¢iligindan ibaret bir kavim,
biiyiik ve karmasik devletler kuramayacagina gére, Osmanli Imparatorlugu nun dogusunun
baska tiirlii bir izaht olmalidir. Pek ¢ok tarihgiye gore, 1) Osmanli devleti, Sel¢uklu hiikiim-
darlari tarafindan Bizans hudut boyuna yerlestirilmis kiiciik bir kabile tarafindan kurulmusg-
tur. Basit cobanlardan ibaret olan ve devlet kurmak igin medent unsurlara malik bulunmayan
bu kabile, Islamiyet’i bile ancak Osman’in zamamnda kabul etmistir (Rambaud, Gibbons,
Grousset vd.). Bunlar, yerlestikleri ve zaptettikleri sahalardaki miisliiman olmayan unsurlar
sayesinde bir devlet kurmak icin gerekli unsurlar: elde ediyorlardi. 2) Bu gocebelerin miis-
liiman olduktan sonra yaptiklari ilk teskilat, siiphesiz, iptidai ve Asyai bir mahiyette idi. Astl,
Istanbul’un fethinden sonradwr ki, Osmanl Imparatorlugu biitiin miiesseseleriyle yeniden
kuruluyordu. Bunun da Bizans miiesseselerini taklit ve iktibas ile oldugu pek tabiidir ...

¢) Geri ve ilkel Tiirklerin kendilerine ézgii kamu kurumlarinmin olamayacagi gériisiiniin
bir diger uzantisi ise, hi¢ olmazsa 1453 e kadarki Osmanli hukukunun -eger boyle bir sey
varsa- klasik Islam hukukunun bir tekrarindan ibaret oldugu kanisidwr. Bir kisum Oryantalist-
lere gore, ‘Tiirkler de dahil olmak iizere biitiin Miisliiman kavimlerde miisterek ve -mengseini
dinden aldig1 cihetle- degisemez bir Islam hukuku telakkisi’ yiiriirlikteydi. Bu inang, yon-
tem bakimindan Orta¢ag dogmatizmini asamayan bir kitabiligin devamini kériikliiyor; éte
yandan, Osmanlt hukukunun 1453 ten sonra Bizans hukukunu takliden yeniden kuruldugu
teorisiyle kolayca bulusuyordu (Kopriild, 1981, 23-63).

Yukarida ana hatlariyla ortaya koymaya calistig1 oryantalist yaklasimin sablonlarini
elestiren Kopriilii, Tirklerin tarihsizlestirilmesinin temelsizligini vurgulayarak; Anadolu
Selcuklu toplumunun bile yerlesik tarima dayali oldukca sehirlesmis bir uygarligim hiikiim
siirdiigii Orta ve Gilineydogu Anadolu, ve heniiz kabile diizenine tabi boylarla meskiin uzak
sinir bolgeleri seklinde ikili bir yapiya sahip (Kopriili, 1981:6) oldugunu ve gerilik fikrinin
tutarsizligini ileri siirer. Bizans Miiesseselerinin Osmanli Miiesseselerine Tesiri Hakkinda
Bazi Miilahazalar ile Osmanli Imparatorlugu nun Kurulusu adli eserlerinde islenmis olan 6z
de, Osmanli tarihinin ancak “genel Tiirk tarihinin ¢ergevesi iginde, yani diger Anadolu Bey-
likleri ile beraber ve Anadolu Sel¢uklu tarihinin bir devami gibi anlagilmasi ve incelenmesi”
(Kopriili, 1981:29) gerektigi seklindedir.

Kopriilii'ye gore, yine Islam miiesseseleri Osmanli miiesseseleriyle 6zdes de degildir;
Islamiyet’in kendi biinyesinde de siirekli bir hukuki ve kurumsal evrim vardir. “Fikih denilen
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Islam hukuk sistemi de diger sistemler gibi, tarihsel bir tesekkiil”’diir; bu hukuk, menseini
Kitap ve Siinnet’ten -yani iptidai Arap urfiyle Muhammed’in kanun koyucu sahsiyetinden-
almakla beraber Islamiyet’in yayildig1 ve yerlestigi yeni alanlardaki yerel hukuk ananelerinin
de etkisi altinda, ve o donemlerin ekonomik ve toplumsal gerekliliklerini karsilayan genis
bir sistem halini almistir. Oyle ki, Islam hukukunun biitiinii iginde Kitap ve Siinnet’in yerinin
ancak ylizde bir kadar oldugunu sdyleyen Von Kremer, hakli sayilmalidir. Tribal (kabilesel)
ve geri karakterinden bir tiirlii kurtulamayan Emevi Devleti’nde baslayan ‘teorik ortodoks
sistematizasyon’un tamamlandig1 Abbasiler zamaninda, keza Sasani ve Bizans gelenekle-
rinin 6ziimlenmesiyle olgunlasan ‘idare makinesi’, sonraki tesekkiiller i¢in de bir ‘iptidai
kadro’ gorevi gdrmiistiir (Kopriild, 1938:52-57).

Oryantalizmin Osmanli’nin ve genel Tiirk tarihinin temellerini ve olusumuna iliskin go-
rliglerini birer birer say1p doktiikten sonra elestirel bir tutumla bunlarin yanlig yonlerini or-
taya koymaya c¢alisan Kopriilii, bundan sonra kendi tarihsel yaklasimini ortaya koyar. Ona
gore, Tiirklerin de Bizans ve Islamiyet disinda, kendi uygarliga gecis ve devletlesme siirecleri
vardir. Kopriilii, Iran kiiltiiriiniin Islami bir sekil altinda yeniden dogup kuvvetlendigi X.-XI.
Yiizyillarda (Kopriilii, 1981:316), Tiirkler gelip bu biiyiik kiiltiir dairesi ilizerinde (K&priilii,
1962a:XVII), aralarinda asag1 ortazamanin en bilyilik imparatorluklart (Kopriilii, 1938:72) da
bulunan askeri aristokrasiye dayali devletler kurup son asra kadar, Islam diinyasimin hege-
monyasini ellerinde tuttuklarina gére, amme (kamu) miiesseseleri baslangiclarinin daha 6nce
iclerinde ug¢ vermis olmasi gerektigini (Kopriilii, 1962a:XVII) belirtir. Yine o, daha 1919’da
yaywmladig1 Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar’da Anadolu Tiirk medeniyetini Orta Asya
Tiirk medeniyetine baglayan ipuglarini (Kopriilii, 1943:383) ortaya koymaya baslar.

Kopriilii, Orta Asya Tiirkleri ile Anadolu Tiirk uygarligr arasindaki devamliligi, en ¢cok
Tiirk gogebe kabile diizeninin biiyiik cografi yer degistirmeler boyunca uzanan i¢ evrimi ve
sosyal farklilagmasinda arar. Yine Kopriilii, her ne kadar eski Tirkleri mutlak bir barbarlik
icinde resmeden Avrupa Oryantalizmine milliyetci tepkisi iginde, nomadismin (gogebelik;
gbcer-konarlik) Islamiyet dncesi Tiirklerin esasi karakterini olusturmadig1, bunlarin arasinda
onemli miktarda yerlesik unsurlarin da bulundugu, ayrica nomadismin bazi ileri sekillerinin,
ekicilikten daha yiiksek bir i¢timai tekamiil merhalesi oldugunun varligi1 s6z konusu oldu-
gunu iddia ederek Tiirk tarihinin erken donemlerine iliskin olarak bir temellendirme arayisi
icerisine girer. Ona gore, Tiirkler, bir yandan tarihsel bir evrim sonucu Islam medeniyeti dai-
resine ‘kendilerine mahsus orf adetleri ve kanunlari’yla girmisler; 6te yandan, dnceden ‘eski
ve kuvvetli bir hukuki kiiltiir’e malik olduklart (Kopriilii, 1938:44-51) s6ylenmekle birlikte,
bu giris, kabile geleneklerinden baglayarak sistemli bir devlet hukukuna dogru heniiz gelis-
mekte olan bu 6rf ve kapsadigi tiim kurumlar ya da kurumlasma filizleri icin, Islami Tiirk
devletleri kurulduktan sonra, diger sosyal miiesseseler gibi hukuki miiesseseleri de biiyiik bir
degismeye ugratmustir. Bu bir hamleyi ve sicrayisi ifade eder. Bununla beraber, Islamiyet’ten
evvelki donemin birgok kalintilar1 Tiirkler arasinda ¢ok dogal olarak yagamaya devam et-
mistir. Bunlar, bazen ‘Islami bir cila’ altinda eski mahiyetlerini korumuslar; bazen de eski
sekilleri korumakla birlikte yeni bir mahiyet kazanmaya baslamislardir (Koprili, 1981:31).
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Sonug olarak, Kopriilii, Osmanli Imparatorlugu’nun, bazilarinin iddia ettigi gibi, ilk mag-
lubiyetle cadirlarini toplayip geldigi bozkirlara donen ve hakimiyetinden higbir iz birakmayan
barbar gocebelerin kurdugu gegici bir devlet olmadigini; Osmanli Devleti’nin, Anadolu Sel-
cuklulart saltanatinin idari ananelerine miras¢1 olmus ve kismen lhanlilarin ve Memliiklerin
tesiri altinda kalmis bir Tiirk-Islam saltanati oldugunu sdyler. Ona gére, Istanbul’un alinigt
ve Fatih’in kodifikasyonu (kanunlastirmalari) da Anadolu Tiirk toplumunun sosyoekonomik
ve kurumsal devamliliginda biiyiik bir kopuklugu ifade etmez; II. Mehmet’in kanunnameleri,
ancak ¢ok dnceden mevcut bir 6rfi hukukun yaziya gegirilisi olabilirler ve surast muhakkaktir
ki, Fatih devrinde, ne saray hayatinda, ne devletin umumi miiesseselerinde higbir esasli de-
gisme olmamis, ve igtimai hayatin diger subeleri gibi, Osmanli Devleti’nin hukuki tekamiili
de tabii mecrasini takip edip gitmistir (Kopriilii, 1981:188-203).

Kopriilii’niin tarihi ¢6ziimleme mantiginin ardinda yatan metoda iligkin sdylemi de, Tiirk
toplumunun uluslasma, demokratiklesme ve ¢agdaslasma miicadelesinin Tiirkiye ve toplum
bilimleri {izerindeki tiim dzgiirlestirici etkilerini agik teorik 6nermelere doniistiirme niteligine
sahiptir. Onun yontem anlayis1 bakimindan, Wright Mills’in terminolojisiyle ‘toplumbilimsel
diisiin’ yetenegine sahip oldugunu kolayca saptamak miimkiindiir. Ona gore basta, ‘parca’ile
‘biitiin’ arasinda dogru bir baglanti kurulmalidir. Buna gore, “hi¢bir milli tarihin, genel tarih
gergevesi i¢cindeki konumuna sokulmadan incelenme imkan yoktur”; ve ‘genel tarih’ de artik
eskisi gibi sadece Hiristiyan Bati’y1 degil, Miisliman Dogu’yu ve semitik dinler haricindeki
Uzak Dogu’yu da igeren, hakiki ve tam (integral) bir sentez seklini almak zorundadir. Tkinci
olarak, Islam tarihi de bir anormallik veya tamamen 6zel ve benzersiz bir olay degil, tam
tersine genel akisin ¢ok &nemli bir boliimii, Ilkzaman tarihini Ortazaman tarihine baglayan
biiylik asamalardan biridir (Kopriilii, 1962a:XVII-XXX). Goriildiigii gibi Kopriilii, tarihsel
bir donemin diinya tarihi i¢indeki yerinin biitiinsel bir perspektif icerisinde ele alinmas1 ge-
rektigini soyleyerek, ¢ok zaman 6nce Mills’i de dncelemistir.

Boylesi bir yontemsel ufka sahip olan Kdopriilii, bu ¢ergeve iginde ‘Anadolu Tiirk top-
lumunu’ ortaya cikaran eden gesitli d6gelerin ve tabaka yapisinin (stratification) birbirleri
karsisindaki durumlarini, gii¢ iliskilerini, aralarindaki karsitlik/catigma ve dayanigsma nite-
liklerini ve bunlarin arkasinda yatan nedenleri arastirmay1 dnermektedir. Ona gore, Osmanli
Devleti’nin altyapisini (substructure) olusturan temel unsurlar bunlar; yani ‘sinifsal yapi’dir
(Koprili, 1981:51-68). Gortldugi gibi, Kopriili’niin tarihsel sosyolojik yaklasimi sinifsal
analiz boyutunu da igermekte, sosyotarihsel doniisiimiin sinifsal boyutuna da egilmektedir.
Bu da Kopriilii'niin bilimsellik anlayisinin ne kadar derinlikli oldugunu ve ileri diizeyini
gostermektedir.

Atatiirk de Tiirk milletini “Cumbhuriyeti kuran Tiirkiye halki” diye tanimladig1 halde, bura-
daki insanlarin kaynagini aramaya gelince ta Orta Asya’ya kadar gidip, insanlarin oradan diin-
yaya dagildigini ve medeniyetin oradan ¢iktigini savunmak baglaminda ‘genel bir Tiirk tarihi’
insa etme yoluna gitmistir. Atatiirk’{in tarih tezi, paradoksal olarak, Tiirklerin tarihinin laikles-
tirilmesi ve diinya tarihine daha fazla entegre edilmesi sonucunu vermistir (Karal, 1977:257).
Kopriilii’niin de i¢inde yer aldig1, Nisan 1930°da Tiirk Ocaklari biinyesinde kurulan Tiirk Tarihi
Tetkik Heyeti, Tiirk Tarihinin Ana Hatlar: adli eseri bastirmustir (Berktay, 1983:51).
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Yine, totaliter bir uluslararasi ortamda dahi, Atatiirk’{in teorisini toplumdaki biricik ta-
rih gorlisii haline getirecek, yani bu alandaki fikri yapiin tamamen monolitiklesmesine yol
acacak tedbirlerin alinmasi soyle dursun, Tiirkiye Cumhuriyeti’nin, tam tersi yonde hareket
ederek, bilimsel, idari ve mali 6zerklige, dolayisiyla ilke olarak siyasi iktidarlardan bagim-
siz davranma kapasitesine sahip arastirma kurumlart olusturdugu goriilmektedir. Tiirkiye
Cumbhuriyetinin yapilagmasinda resmi tezlerin gelismesiyle orgiitlenmenin gelismesi el ele
yiiriimiis ve hatta ilki, ikincisinin itici giicii olmustur; ancak yeni teoriyle yeni kurumlarin
0zdeslestigi de soylenemez.(Berktay, 1983:57-58).

Nihayet, bu kadrolarin en 6n safindaki Fuat Kopriili’niin ayn1 yillarda olgunlasan tarih-
ciligi, Cumhuriyet ideolojisinin resmi tezlerden ¢ok daha saglikli, ger¢ek izdiistimiinii mey-
dana getirmektedir. 19. yiizy1l baslarinin Oryantalist paradigmasini, bilim diinyasini ikna
edici bir tarzda yikip, yerine biitiinciil bir kavrayis getiren, en biiytlik isim Koprilii’diir. Onun
sonsuz calisma giiciinii harekete gegiren temel diirtii ise, sonunda Kemalist bigimiyle igine
sindirdigi Tiirk milliyetciligi olmustur. O, bazi reformlara olsun, Atatiirk’iin tarih goriisiine
olsun kars1 ¢itkmasina ragmen yeni devlet tarafindan hep yiiksek diizeyde yere ve islevlere
layik gorilmiistiir (Berktay, 1983:62-63). Sonug olarak K&priilii’niin milliyetgiliginin odak
noktasini ve karakteristigini, tarihsel bir perspektif ve temellendirme olugturmustur. Onun
Tiirk uluslagma siirecine en biiyiik katkist da bu noktada olmustur denilebilir.

Kopriilii ve Milliyetcilik

1910’larda milliyetci hareketin ilk asamasinda, Yusuf Ak¢ura’nin ¢ok dnceleri Ug Tarz-1
Siyaset’te yaptig1 gibi, Osmanli milleti veya Osmanlilik fikrini reddeden hicbir milliyetgi
Osmanli yoktur. Selanik’te ¢ikan Geng Kalemler, dilde milliyetciligi savunurken, Osmanl
Devleti’nin birligini korumaya ¢ok énem veriyorlardi. Gergekte dergiyi kurmaktaki amaglari
da imparatorlugu kurtarmaktir (Arai, 1994:81).

1911 yilinda Fuat Kopriilii'niin 21 yasinda bir geng olarak Geng Kalemler’in savundugu
‘yeni lisan’1 sert bir sekilde elestirerek sahneyi isgal ettigi goriilmektedir. Geng Kalemler
yazarlari ile Kopriilii arasindaki tartisma, Geng Kalemler’in II. cildinin yaymindan bir ay
sonra, Mayis 1911°de Servet-i Fiinun’da Kopriili’nlin Edebiyat-1 Milliye yazisinin basilma-
styla baglar. Kopriilii bu yazisinda, Geng¢ Kalemler’in ileri siirdiigii, o glinkii edebiyatin ‘mil-
li ruh’tan yoksun oldugu seklindeki iddiay1 reddeder. /rk teriminin dikkatsizce kullanimina
kars1 uyarida bulunur. Kopriili’ye gore ik kavrami tek ve sabit bir anlama sahip degildir;
aksine cografi ve sosyal sartlara gore degisen bir igerige sahiptir. Gen¢ Kalemler’in tezin-
den ¢ikan sonucun, Osmanl Tiirklerini Osmanli imparatorlugu disindaki Tiirklerden ve eski
Tirk tarihinden ayirmak oldugunu belirten Kopriili, uluslararasi iligkilerin giderek koklesti-
&1 ve sosyal sartlarin kozmopolit hale geldigi “gliniimiizde” milli bir edebiyat olamayacagini
(Kopriilt, 1911:37) ifade eder.

Gergekte o siralarda Kopriilii her seyden dnce Geng Kalemler’le edebiyatta yenilesmenin
temel 6nemi tizerinde goriis birligine varmigtir. Diger taraftan o donemde Kopriilii’niin, bii-
yiik bir ihtimalle ‘Tiirkliik’ bilincine ulagtigini sdylemek miimkiindiir. O, yine ayn1 ddnemde
daha somut olarak, Tiirkolojinin sonuglarini 6grenme firsatt bulmustur.
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Aynt donemde ‘Tiirklik’ ile ‘Osmanlilik’in birbiri yerine kullanilabilmesi, Geng
Kalemler’in ve Osmanli Tiirk milliyetgilerinin gorislerinin belirleyici niteliklerinden biridir.
Osmanli Devleti’nin varligini verili bir durum olarak kabul eden bir milliyetcilik, Osmanli
Tiirkleri i¢in, Rusya gé¢menlerinin milliyet¢iliginden daha kolay benimsenebilir nitelikteydi.
[lk olarak ‘Osmanli milleti’ veya ‘Millet-i Osmaniye’ diye bir milletin var olmadigin ileri siire-
rek baslayan Ug Tarz-1 Siyaset makalesiyle Akgura, Rusya gd¢menlerinin milliyet¢iligini temsil
ediyordu.(Arai, 1994:74-5). Kopriilii’niin de doneminin hakim egilimi i¢erisinde, Osmanli’nin
birligini esas alan bir milliyetgilik anlayisina sahip oldugunu, bu arada Tiirkliik diinyasinin
sunmus oldugu potansiyel durumlara da yoneldigini sdylemek miimkiindiir. Diger bir deyisle,
ayrigsmis bir Tlrk¢iiliik anlaminda bir milliyetcilikten ziyade, imparatorlugu olugturan unsur-
larmn birlikteligi ve uzlagimi igerisinde Tiirk unsurunun roliinii ve konumunu ortaya koymaya
caligan bir anlayis Kopriilii’niin o donemdeki ufkunun ana niteligini olusturur.

Kopriilii, 1912 yilinda yine Tiirk Yurdu dergisinde yaymlanan {inlii makalesi Tiirkliik, Is-
lamlik, Osmanhlik’ta, ‘Osmanlilik’ ile “Tiirk ulusal kimligi’ arasindaki iligkiyi ele alir ve tartisir.
Osmanlilik’in bir¢ok unsurdan olustugunu belirttikten sonra, bu unsurlarin birlesimini bir da-
ireye benzetir; ve dairenin merkezinde Tiirkliik’iin, merkezin etrafinda Islamhk’m, disa yakin
yerlerinde ise Hiristiyan unsurlarin bulundugunu ifade eder. Devamla merkezdeki unsurun ulu-
sal kimlikten yoksun oldugunu, bu nedenle kendi kimliklerinin bilincine sahip diger unsurlarim
ayrilik¢1 hareketlerini dnleyemeyecegini ileri siirer. Yine ona gore, Osmanliligin par¢alanma ve
bolinmeden kurtarilabilmesi ancak Tirklerin milli bir mefkureye sahip olmalariyla miimkiin
olabilir (Kopriilii, 1990). Kopriili’niin mantigi ustasi Ziya Gokalp’in mantigiyla biiyiik 6lglide
cakismaktadir. Gokalp gibi Kopriili de, Tiirklerin ulusal biling kazanmasiyla diger unsurlarin
ulusal kimlikleri arasindaki iliski sorununu somut olarak ele almamakta (Arai, 1994:101), ko-
numu bakimindan dénemin bulaniklik igerisindeki yapisina uygunluk tagimaktadir.

Kopriilii’niin daha ileri tarihlerdeki yazilari ise berraklagsma yoniinde atilmis adimlar ola-
rak goriilebilir. Ancak gelenege siki bir baglilik igerisindeki Kopriili’niin disiinsel evrimi
agir, fakat tutarlilik ve siireklilik icerisinde gergeklesmistir. 1918°de yayinlanan Osmanlilik
Telakkisi baglikli yazisinda ‘Tiirklik’ ve ‘Osmanlilik’ kavramlarinin ne anlama geldigi ve
birbirleriyle iliskileri tizerinde durur. Ona gore, ‘Osmanli’ kelimesi Tanzimatgilarin zannet-
tigi gibi, “dinde, lisanda ve netice olarak hissiyatta misterek bir ‘millet’in adi degil, aksine
bir ‘devlet’, yani bir ‘siyasi topluluk’ adidir”. Yani Osmanlilik, Tiirkliiglin, Arapligin, Rum-
lugun, Ermeniligin vs. siyasal topluluk olarak birligini ifade etmektedir ve bunlarin disinda,
bunlardan ayr1 gergek bir Osmanlilik kavrami anlagilamaz. Ayni1 makalesinde Kopriilii Os-
manli Devleti’nin bir Tiirk-Islam saltanat: oldugunu; merkezi kuvvetini dncelikle Tiirkliik ve
Islamlik’1n olusturdugunu belirtir. Ancak Tiirkliik ’{in heniiz kendi milliyetini idrak edemedi-
gi icin ‘manevi bir birlik’ giiciine sahip olmadigini, Islamligin ise ulusal yasamdan mahrum
oldugu i¢in dagilmaya mahkum acizlik i¢erisinde bulundugunu, bu nedenle Osmanli Devle-
tinin muhtag oldugu merkezi kuvveti* olusmadigini iddia etmektedir.

* Fuat Koprild, “Osmanlilik Telakkisi”, Aksam, 28 Tesrinievvel 1918a (1334); i¢. Orhan F. Kopriilii (1990),
“Kopriilii’den Segmeler”, MEB Yaynlari, Istanbul.
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Yine ayni yazisinin devaminda o, Osmanli Devleti’'nin simdiye kadar vatanin parga-
larindan birgogunu kaybetmesinin, Tiirk merkezi kuvvetinin zaafindan ileri geldigini ileri
siirmektedir. Ona gore, eski zamanlarda Tiirk-Islam kuvveti, etraftaki Hiristiyan unsurlar
-hatta merkezden gelen temayiillere sahip olduklari halde bile- muhafaza edebiliyordu. Fakat
birgok unsurun etkisiyle merkezi kuvvet zaafa ugramaya baslayinca, Avrupa diplomatlarimin
entrikalar1 ve Hiristiyan unsurlar arasinda milli fikirlerin dogusu nedeniyle, en distaki ki-
simlardan baglayarak zorunlu bir ayrilma ve dagilma meydana geldi. Osmanli Devleti giiglii
iken, yani Tiirk-Islam merkezi kuvveti saglamligin1 heniiz kaybetmedigi zamanlarda, iilke-
deki Hiristiyan unsurlar maddi refaha, siikkun ve saadete maliktiler. Islahat giiriiltileri ancak
biz kuvvetimizi kaybettikten sonra, Avrupa devletlerinin topraklarimiza karsi besledikleri
ihtiraslar neticesinde ve milliyet ekonomilerinin dogusunun ardindan ortaya ¢ikti ve gesitli
milliyetlerin vatanin parcalarindan ayrilmalari devletin yapisinda birtakim bunalimlar do-
gurmustur ve bundan, Tiirklerle beraber diger unsurlar da -maddeten- zarar gormislerdir”.
Gorildigi gibi Kopriilii, ulus’u etnik, tarihsel ve kiiltiirel bir temelde tanimlayarak Osmanli
toplumunun ¢ok-etnili siyasal birliginden farklilagtirmaktadir. Ancak, o donem onun politik
yonelimleri bakimindan Osmanlilik hala merkezi bir yere ve dneme sahiptir, hatta birincil
konumdadir.

Bununla birlikte Kopriilii ¢agin egemen diisiince bigimi olan milliyetgilige karsi bilgisiz-
lik ve duyarsizlik icerisinde degildir. Aksine o ¢agimizin milliyetcilik ¢cagt oldugunun ¢ok
farkindadir; ve milliyet¢ilik duygusunun pasif bir duygudan ibaret olmamasi gerektigini, bir
bilingliligi gerektirdigini, kendi milliyetinin tarihini, cografyasini, sosyolojisini, dil ve ede-
biyatini bilmeyi gerektirdigini™* vurgulamaktadir. Yine Kopriili’niin milliyetgi duyarlihigi ta
basindan, Tiirk tarihine, kiiltiiriine ve edebiyatina duydugu ilgide ve yaptig1 caligmalarda da
kendini acikca ortaya koymaktadir. Ornegin, 1914 Mehmet Emin Bey makalesi onun ulusal
bir edebiyatin ortaya ¢ikmasina verdigi dnemi acikc¢a ortaya koymaktadir. Bu makalesinde
Kopriilii, Tiirk edebiyatinin simdiye kadar iki biiylik medeniyetin tesiri altinda kaldigini be-
lirtir: Sinasi’ye, Tanzimat devrine kadar Dogu medeniyet diinyasinin; ondan sonra tamamiyla
Bati’nin. Ona gore, Acem sairlerinin eserlerini taklitle bigimlenmis eski edebiyat, tam anla-
miyla bir saray edebiyatiydi; ve neslen Tiirk olan birgok hiikiimdar siilaleleri, eski Arap ve
Acem meliklerinin ve halifelerinin tahtlarina oturduklari zaman ruhen de Arap veya Acem
oldular. Batil1 fikirlerle, vatan ve insancillik anlayislartyla, “demokrasi” kuramlariyla az cok
iinsiyet peyda eden ‘Sinasi’ ve arkadaslar1 eski edebi binay1 yiktiklar: zaman, bu sahte ve do-
gal olmayan durum ortadan kalkmistir. Fakat eski yanlis anlayislarin etkisiyle edebiyatimiza
milliyet fikri hala girememis, sair ve diistintirler ortak, belirsiz bir vatan anlayigindan ileri
gidememislerdir. Devamla Kopriilii, Mehmet Emin Bey’in Irkimin Tiirkiisii ve Ey Tiirk Uyan
gibi siirlerinden 6vgiiyle bahsederek, bunlarin 6nemli gelismeler oldugunu belirtir. Milli sairin

* Fuat Kopriilii, “Osmanlilik Telakkisi”, Aksam, 28 Tesrinievvel 1918a (1334); i¢. Orhan F. Kopriilii (1990),
“Kopriilii’den Segmeler”, MEB Yaynlari, Istanbul.
** Fuat Kopriilii, “Baska Milletler Ne Yapiyor”, Turan, 1 Kanunisani 1914a; i¢. Orhan F. Kopriilii (1990),
“Kopriilii’den Segmeler”, MEB Yaynlari, Istanbul.
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Tiirk tarihinden, Tiirk efsanelerinden basarili alintilarda bulundugunu, sefkat kucagina yalniz
Rumeli ve Anadolu’yu degil, yabanci zincirleri altindaki biitiin esir kardesleri ¢gagirdigini ve bii-
yiik Tiirkliigii, ‘Turan’1 terenniim ettigini ifade eder. Mehmet Emin’in, Tiirkistan’da, Kazan’da,
Kirim’da, Kafkas’ta eski milli birliginden habersiz, milli vicdandan mahrum yasayan unsurlari
topladigindan ve ondan biiyiik bir Tiirk milleti, muhtesem bir Turan ¢ikardigindan” heyecan ve
ovgliyle bahseder. Anlasilacagi gibi Kopriilii biiyiik bir milliyet¢i heyecana ve coskuya sahip-
tir. Fakat bu heyecan1 o dénem kosullar icerisinde “kiiltiirelci” bir nitelige sahip olup, etnik
ve tarihsel-kiiltiirel diizeyle sinirli bir bilingliligin sonucudur. Heniiz kavramimn Batili anlamda
tanimlanmis teritoryal temelde ve ulus-devleti esas alan yurttaslik ¢cercevesinde ele alindigi bir
baglamin izlerini ya da ¢ekirdegini bulmak miimkiin degildir.

Kopriilii Osmanli imparatorlugu’nun son zamanlarinda igerisinde bulundugu kosullarin
da erken bir donemde farkina varmigtir. 1918°de yazdig1 bir makalesinde, Osmanli Impara-
torlugu icerisindeki biitiin unsurlarin birer bagimsiz organlagsma durumunda olusum ve bil-
lurlagsmaya var giicleriyle ¢aligtiklar1 bir donemde, Tirklerin imparatorlugu korumak igin
muhtelif amaglara ve yonlere sahip bu gesitli gii¢ler arasinda hala bir ¢imento vazifesini
gbrmekle mesgul olduklarini™ ve igerisinde bulunduklart somut gergekleri algilayabilmekten
uzak bulunduklarini belirtmektedir.

Anadoluculuk ve Misak-1 Milli sinirlarint esas alan bir bigimlenisin sonucunda Cumhuri-
yetin kurulusuna kadar Kopriilii’niin hala bir taraftan Osmanlict ve Turanci egilimlere bagli
kaldigini, diger taraftan da etnik ve kiiltiirel anlamda bir Tiirk milliyetgiligi fikrini daima
icinde barmdirdigint gérmekteyiz. Kopriili’niin Cumhuriyet ideolojisinin icerdigi anlamda
siyasal karakterde bir milliyetcilige yonelmesi ise Kurtulug Miicadelesi ve Anadolu’nu birligi
ekseninde baslayan yeni siirecle birlikte baglamis ve gelismistir. Bu donem ayni zamanda
Tirk aydinlarinin realitelerin kaginilmaz olarak farkina vardigi, kendilerine somut kosullar
tarafindan dayatilan ¢oziimleri algilamaya basladiklar: bir donemdir. Kopriilii de bu siire¢
icerisinde ve s6z konusu donemde bir ‘kirilma’ yasamisg, sonugta tavrinda evrimlesmeye ug-
rayarak Cumhuriyet ideolojisinin insasinda aktif rol {istlenmeye baglamistir.

Artik 1926°1ara gelindiginde Kopriilii’niin politik ve toplumsal anlam diinyasinin da de-
giserek, belirginlesen yeni bir bigim aldig1 goriilmektedir. Ayni yil igerisinde kaleme aldig1
Asrilik ve Milliyetperverlik baslikli yazisinda, tamamen Osmanlilik ve Islam’n etkisinden
uzaklasarak cagdaslasma ve milliyet¢ilik kavramlarini/unsurlarint 6ne ¢ikardig: goriillmekte-
dir. S6z konusu makalesinde, o giin i¢in Tiirkiye Cumhuriyeti’nin siyasal ve toplumsal biitiin
reform davranislarinda baslica iki bilyiik ilkeye dayandigini vurguluyor: Cagdaslik (asrilik)
ve Milliyetperverlik. O, ‘Sinasi’den baglayarak ‘Ziya Gokalp’e kadar memleketin biitiin mii-

sk

tefekkirlerinin, sonugta bu iki ilke iizerinde anlastiklarini™ belirterek, bu kavramlarin dogru

*  Fuat Koprili, “Mehmet Emin Bey”, Turan, 18 Kanunievvel 1914b; i¢. Orhan F. Koprili (1990),
“Kopriilii’den Segmeler”, Tstanbul: MEB Yayinlari.

** Fuat Kopriild, “Tanzimat’tan Beri Osmanlilik Telakkisi”, Aksam, 27 Tesrinievvel 1918b (1334); i¢. Orhan
F. Kopriilii (1990), “Képriilii’den Segmeler”, MEB Yayimnlari, Istanbul.

**%  Fuat Koprili, “Asrilik ve Milliyetperverlik”, Yeni Ses, 9 Eyliil 1926; i¢. Orhan F. Kopriilii (1990),
“Kopriilii’den Segmeler”, Tstanbul: MEB Yayinlari.
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bicimde anlagilabilmesinin ¢abasi icerisine girmektedir. Kopriilii yukarida belirtilen makale-
sine sOyle devam etmektedir:

‘Asrilik’ prensibinin hakiki mahiyeti ve gayesi Tiirk milletini her hususta Avrupa’'nin

ilerlemis milletleri seviyesine ¢itkarmaktir. Biz istiyoruz ki, siyasi, ictimai ve iktisa-

di miiesseselerimiz, Avrupa nin benzeri miiesseselerinden farksiz olsun; diisiinmek,

calismak, yasamak sartlar itibariyle bir Tiirk ile bir Avrupali arasinda mevcut ay-

riliklar ortadan kalksin. Yasayis tarzlarimizi yarim aswdan beri Avrupalilara biraz
benzetebildikse de, ‘diigiinmek’ ve ‘¢calismak’ itibariyle heniiz Ortagag te sirlerinden
tamamen kurtulmus degiliz. ‘Asrilesmek’ cereyanimin ilk miibessirleri olan ‘Tanzimat

Devri’ileri gelenleri ve miitefekkirleri ‘salvar’ ve ‘ciibbe’yerine Avrupa kiyafetlerini

kabul etmekle Avrupalilastiklarint zannediyorlardi. Filhakika ‘Avrupalilasmak’ icin

bu bir baslangicti ve zaruri bir merhale idi; lakin asil is bununla bitmiyor, bilakis yeni

bashyordu... O zamandan bu giine kadar olduk¢a miihim merhaleler kat’edildi; lakin

‘diisiinmek’ ve ‘calismak’ itibariyle heniiz tamamen asrilestigimizi iddia edemeyiz.

Halbuki Sark ile Garp arasindaki baslica fark, bir ‘mantik’, bir zihniyet’ farkidir.

Ilim sahasinda Avrupali alimler gibi diisiinmege ve ¢calismaga kabiliyetli, onlarla ayn:

seviyede insanlar yetistirmedik¢e ‘diisiinmek’ve ‘calismak’ itibariyle Avrupalilastigi-

mizt iddia edemeyiz.

Asrilik perdesi altinda ‘gayr-1 milli’ cereyanlar ihddsina nasil miisaade edemezsek,

‘milliyetperverlik’ prensibine siginarak Ortagagin kéhne miiesseseleri ve yikilmig i¢-

timai an’anelerini miidafaa etmek isteyenlere de asla miisaade etmemeliyiz. ‘Mazi’

bizim igin tetkik mevzuu olarak pek kiymetlidir. Istikbale dogru hamlelerimizde dai-
ma ondan ders ve kuvvet almak mecburiyetindeyiz. Esasen ‘milliyetperverlik’, haki-

ki manasuyle tamamen ‘asri’ ve ‘teceddiid-perver’ bir mefhumdur; ‘muhafazakarlk’

onun ruhuyle asla te’lif edilemez".

Anlasilmaktadir ki, Kopriilii, ¢agdaslasmanin Bati’nin bigimsel taklidinden olusan yii-
zeysel boyutunun tersine, Batili kalkinmact ideolojiye ve toplumsal ilerleme anlayisina daya-
11 6ziine doniik taraflarinin 6nem tasidigini belirtmektedir. Yine milliyet¢iligin ve uluslagma
olgusunun evrensel bir gecerlilik kazandig1 gercegini vurgulayarak, gercek milliyetci duygu-
nun gereklerini ortaya koymaya ¢alismaktadir.

Kopriili'niin 1rker egilimlerin doruk noktasinda oldugu dénemlerde bile, bu egilimden
uzak oldugunu, ‘kiiltiirelci’ ve ‘sosyolojik’ tanimlamaya doniik bir ¢ergeveyi benimsedigi-
ni sdylemek gerekir. 20. yiizyilin ikinci yarisindan baslayarak Almanya’da biiyilik bir 6nem
kazanan ve Alman nasyonal-sosyalist ideolojisinin temelini teskil eden irk¢iligin, bilimsel
bakimindan yanlishgini; siyasi ve ahlaki bakimlardan dogurdugu sonuglarin olumsuzlugunu
acikca belirtmekten geri durmamistir. Ona gore, Tiirk milliyet¢iligi, ‘dar’ ve bagnaz irkgi-
lik kurami’na tamamiyla karst anlayiglara sahip ve tamamiyla ‘mesru’ ve ‘insani’ mahiyette
bir milliyetcilik olmalidir. Yine Tiirk milliyetciligi, biitiin milliyetlerin esit haklarimi tani-

* Fuat Koprili, “Asrilik ve Milliyetperverlik”, Yeni Ses, 9 Eyliil 1926; i¢. Orhan F. Kopriili (1990),
“Kopriilii’den Segmeler”, Istanbul: MEB Yayinlari.
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yan, higbir milletin bagka milletlerden iistiinliiglinii ve baskalarina tahakkiim ve tecaviiziinii
kabul etmemek niteligine sahiptir*. Bu anlayisin Batili anlamda ‘demokratik milliyet¢ilik’
niteliginde ortaya ¢iktig1 ve ileri bir konumda yer aldig1 belirtilmelidir. Batili uluslarin ve
milliyetgiligin getirdigi ilkeler olarak ‘demokratik’, ‘yurttaslik” esasinda tanimlanmis mesru
milliyetcilik anlayisi ile, ‘irk¢1’ ve ‘etnik’ dayatmalarla belirginlik kazanan milliyetgilik an-
layiglart arasinda bir karsitlik ve geligki vardir. Kopriilii’niin milliyetgilik anlayist bakimin-
dan sdylenebilecek olan, onun baslangigta kiiltiirel ve tarihsel bir temele oturtulan etnik bir
milliyetgilik diisiincesine sahip oldugu; ancak entelektiiel evriminin sonucunda asimilasyon
karsiti, demokratik ve Batili bir milliyet¢ilige dontistigiidiir.

Kopriilii, materyalizm ve idealizm arasinda bir denge ve sentez arayarak da Gokalp ile
Akgura arasinda bir koprii kurmaya ¢alismistir. Ona gore, bir iilkenin ve bir milletin giicii,
yalniz maddi giiciinden ve onun ¢esitli yansimalarindan degil; ayni zamanda manevi (spritu-
al) ve ahlaki giiclerinden de kaynak bulmaktadir. Bu ¢ergevede manevi giicler maddi giigler
kadar reel bir varliga sahiptir; esasta manevi ve ahlaki etkenler ulus olarak toplumsal ku-
rulus varlik kazanamaz. Yine ortak duygulara ve ortak deger anlayislarina sahip olmayan
insanlar, higbir zaman zaman bir millet olusturamaz"*. Kopriili’niin maddeci bakis agisinin
asiriliklarina elestirel bakarak idealist boyutu da dne ¢ikarmaya calistigi goriilmektedir. Onun
materyalizmin karsisinda idealizmi benimsedigi de iddia edilmektedir. Ancak bu pek dogru
degildir. Ciinkii, onun bilimsel ve yontemsel anlayis1 bile bagli basina materyalist bakis aci-
sinin 6nemli unsurlarina sahiptir. Kendi ifadesiyle o, “ne asir1 bir materyalizme, ne de asiri
bir idealizme diismeyerek, tamamiyla pozitif ve objektif bir bigimde davranma” ilkesini be-
nimsemektedir. Ona gore bu anlayis, “asla mistik bir anlayis degil, bilakis tamamiyla pozitif
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ve realist bir anlayistir”™™. Bu anlay1s sayesindedir ki, Kopriili, esas esigi Biiylik Selguklu ha-
kimiyeti altinda Anadolu’nun Tiirklesmesinin ve Konya Selguklulart déneminin olusturdu-
gunu basindan beri sezebilmis; bu disiplin sayesinde, Filipovi¢’in deyimiyle, Ziya Gokalp’in
teorik alana ve dogrulanamayan teorilere saplandigi bir donemde bile Kopriilii Tiirkiye’de
cagdas sosyolojinin temelini atmistir (Filipovig, 1981:22).

Sonugta, gegmisin 6lii agirligina Atatiirkgtliikle indirilen radikal darbe, antifeodal yonii-
niin yani sira, Tirk milliyet¢iligine yeni, daha sinirli ve daha olumlu bir gergeve cizilmesi-
ni igermektedir. Gokalp dahi, 6liimiinden(1924) 6nce de dikkatini Tiirkiyecilik, Tiirkiye’de
Tirk ulusunun olusmasi ve bilinglenmesi {izerine toplamistir (Kaymaz, 1977:440). Yusuf
Akgura ise, Kemalist hareketten bile dnce, Kemalist devleti kabullenmesini miimkiin kilacak
olan bir evrim ge¢irmis, onun i¢in biiylik doniim noktast Rus devrimi olmugtur. Turanciligin
bu tecriibeli militani, 1914°te heniliz Almanya’ya yaslanan ve Rusya Tiirklerinin ‘kurtarilma-
sin1’ dngoren anti-Rus bir strateji izlerken, 1916-17’de antiemperyalist, Bolseviklere yasla-
nan ve Rusya’daki Tiirk halklarmin ‘kiiltiirel 6zerkligi’ hedefiyle yetinen bir ¢izgiye girmistir

* Fuat Kopriilii, “Milliyetgilik ve Irkgilik”, Ulkii Mecmuasi, sayi: 86, Nisan 1940; ig. Orhan F. Kopriilii (1990),
“Kopriilii’den Segmeler”, istanbul: MEB Yaynlar.

** Fuat Kopriilii, “Manevi ve Ahlaki Kuvvet”, Ulkii Mecmuasi, say1: 80, Ekim 1939; i¢. Orhan F. Kopriilii (1990),
“Kopriilii’den Segmeler”, Istanbul: MEB Yaynlar1.

4% Fuat Kopriilii, “Manevi ve Ahlaki Kuvvet”, Ulkii Mecmuasi, say1: 80, Ekim 1939; i¢. Orhan F. Képriilii (1990),
“Kopriilii’den Segmeler”, Istanbul: MEB Yaynlar1.
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(Georgeon, 1996:137). Kopriilii ise, hocalar1 olan Akgura ve Gokalp’in bir devami olarak,
bir¢ok yonden daha gelismis bir diisiince yapisina sahiptir. Yine Kopriilii bazi yonlerden
Akgura’ya yakinken, diger bir kisim yonleriyle de Gokalp’le bir devamlilik igermektedir.
Yine bu baglamda Atatiirk milliyetciligi de genel olarak Tiirk milliyetciligi ile 6zdes olmayip
onun &zel, ileri bir versiyonunu meydana getirmektedir.

Burada Kopriilii’den bir alintiyla boliim bitirilmektedir:

“Ben ilime, ve insanligin iyiye, dogruya gittigine inananlardanim; bundan otuz sene evvel
oldugu gibi bugiin de insaniyet¢i Tiirk nasyonalizminin heyecanini kalbimde ve kafamda ta-
styorum. Lakin, tarihi realiteyi ararken, her seyden evvel ilmi bir hakikatin hizmetkar1 oldu-
gumu unutamam... Esasen tarihi hakikat de, Tiirk milletinin hakiki menfaatine asla mugayir
olamaz™’.

SONUC

‘Ulus’ dogal ve degigmez bir toplumsal birim degil; aksine, yalnizca 6zgiil ve tarihsel
bakimdan yakin doneme ait bir olgudur. Yine ‘ulus’ ancak belli bir modern teritoryal devletle,
‘ulus-devlet’le iligkilendirildigi kadariyla bir toplumsal birimdir. Analitik diizlemde ise, ‘mil-
liyetciligin’ mi “ulus’un mu 6ncelikli oldugu tartismali bir konudur. Bu baglamda uluslarin
ortaya cikisiyla birlikte devletleri ve milliyetcilikleri yarattig1 iddiasiyla, milliyetgiligin ve
devletlerin uluslarin insasinda temel rolii oynadig1 iddias1 iki karsit goriisti olusturmaktadir.
Uluslar ve ulus-devletleri milliyetciligin yarattigi; milliyetciligin bu siiregte daha belirleyici
oldugu iddiasi i¢inde bir dogruluk pay1 igermektedir. Ancak, toplumsal diizlemde ‘ulus’ ve
siyasal diizeyde ise “ulus-devlet’ olgulari, milliyetcilikle ve milliyetcilikten itibaren de olus-
mus degildir. Gergekte, “ulus’ ve “ulus-devlet’in ortaya ¢ikisi ¢ok daha politik ve konjonktii-
rel bir gelismeye tekabiil etmektedir. Kapitalizm, modernlesme, sanayilesme ve somiirgecilik
yarisi ile birlikte, biirokratik merkezi devletin gelisimi, ulusun ve ulus-devletin ortaya ¢ikigi-
n1 bir yerde zorunlu hale getiren doniigiimiin 6nemli pargalaridir.

Somiirge sonrasi toplumsal ve ulusal olusumlar agisindan bakildiginda, bu ¢ergevedeki
milliyetciliklerin oncelikle antiemperyalist bir sdylemle sekillendikleri goriilmektedir. ‘S6-
miirliye karsi olma’ ve kalkinmact bir ideoloji Batt dig1 milliyetcilik modellerinin 6nemli ka-
rakteristik 6zelliklerini olusturmaktadir. Bu baglamda ‘kiiltiirel milliyetcilik’ bir ‘tarihsel bi-
ling’ yaratmaya, siyasal ve ekonomik bagimsizligi elde etmeye ve korumaya doniik sdylem-
lerle giincellik kazanmaktadir. ‘Siyasal milliyetgilikler’ ise, bagimsizlik 6ncesinde bagimsiz
devletlerini ve siyasal otonomiyi yaratmaya yonelmekte; bagimsizlik sonrasi dénemlerde ya
da sanayilesme ve modernlesme siirecinin dogurdugu yogun baski asamasinda da, ‘devletci’
ve ‘totaliter’ nitelikleriyle ‘tiirdes bir kiilttir’, bir halk ruhu kiiltii ve ekonomik geligsmeyi ya-
ratma egilimleriyle belirginlik kazanmaktadirlar. Milliyetgilik ise, bu siirecte iktidar elinde
bulunduran yonetici elite nemli bir mesruiyet temeli saglamakta, belirli politikalarin uygu-
lanabilmesi yolunda gii¢ kazandirmaktadir.

* Fuat Kopriilii, “Baslangig”; s.XXX; i¢c. W.Barthold, “Islam Medeniyeti Tarihi”, Nev Yaymnevi, 1946a/1962a, s.
XXXVI-XXXIX
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Milliyetgiligin her iilkede, ‘vatandaslik’/’vatan’ temeline dayali ‘hiimanist-evrenselci’ mo-
del ile ezeli-ebedi bir ‘kiiltiirel soy¢izgisi’ tasarimina dayali ‘6zcii-etnisist” modelin gatigmasi
ve biresimiyle olustugu goriisii genelde kabul edilebilecek bir ayrimdir. Buna gore, ilk model
‘Bat1 tipi’ milliyetciligin karakteristiklerini vermekte iken; ikincisi ise, Dogu tipini karakterize
etmektedir. Ancak bu ayrim, Batili ve Dogulu toplumlarin resmini verebilecek sinirlar1 kesin
bir kavramsallastirma da degildir. Bu baglamda Bat1 toplumlarinda ortaya ¢ikan milliyetgi kiil-
tiir ve harekette de ‘etnik’ unsurlara rastlanabilecegi gerceginin altinin ¢izilmesi geregi yaninda;
Bati dis1 toplumlarin da kendi 6zgiil siiregleri igerisinde ele alinmalari gerekmektedir.

Buradan hareketle Osmanli Imparatorlugu’nun son dénemlerinden itibaren ortaya ¢ikan
milliyetciligin, kendi tarihsel baglaminda 6zgiilliikler tagidigini ve kendi igindeki farklilas-
malarla goriiniirliik kazandigint sdylemek miimkiindiir. Bu ¢er¢evede Tiirk milliyet¢iliginin
kanatlarindan biri, Osmanli vatanseverliginden ‘Osmanli milleti’ fikrini devralmig; ve ama-
cin1 sonunda bir Osmanli ulus-devleti kurmak seklinde belirlemistir. Ornegin, bu kanat igeri-
sinde degerlendirilebilecek Ziya Gokalp, 1918 tarihli makalesinde Osmanlilik ile Turancili-
gin birbirine bagl oldugunu diisiiniiyor ve milli Tiirk kimligini kazanan Osmanli kiiltiiriiniin
yayilmasiyla biiyiik bir Tiirk milletinin olusacagini iddia etmistir.

Bir baska kanat ise, yine ‘siyasal birligin korunmasi1’ eksenindeki milletin varligini siir-
diirmesi anlayisini da tasimakla birlikte; asil olarak, ‘etnik’ temelde birlige dayali bir Tirk
milleti yaratmak ve bunu siyasal birlikle biitiinlestirmeye doniik egilimini daha belirgin bir
bigimde sergilemeye yoneliyordu. Bu kanat, daha ¢ok Rusya’dan Anadolu’ya gogen Tiirk
aydinlarinin savundugu fikirlerle bigimlenmis bir akim1 ortaya koymus; bu akimin ideolojik
sOylemi romantik bir Turancilik sloganinda somutlagmigtir.

Ancak, sonugta bu iki kanat da amaglarina ulasamamislar, hedefleri dogrultusunda basari
elde edememislerdir. Sonunda Osmanli Imparatorlugu yikilarak ‘Osmanli milleti’ diisiince-
sinin gerceklik temelleri ortadan kalmis; yine biitiin Tiirklerin birlestirilmesi fikri de Ekim
Devrimi (1917) ve Milli Miicadele siirecinde imkansizlagmistir. Nihayet Tiirkler Anadolu’da
bir ulus-devlet kurmuslar, Tiirkiye Cumhuriyeti’ndeki yeni milliyet¢ilik de Anadolu Tiirkle-
rini kurtarmaya ve yiikseltmeye yonelmistir. Bu milliyet¢ilik anlayisi, Jon Tiirk doneminde-
kinden farkli ve yeni bir kimlige kavusmustur. Ancak burada, Jon Tiirk dénemi milliyetciligi-
nin, aslinda, Cumhuriyet dénemi milliyetciliginin bir anlamda 6niinii actigin1 da unutmamak
gerekir. Tarihsel bir siireklilik ¢izgisi iizerinde, romantik ve hayalci ‘Osmanli milleti’ fikrinin
yerini, tarihsel, toplumsal ve diisiinsel bir evrimin sonucunda, modern ulus-devlet ve yurttas-
lik temelinde tanimlanan Tiirk milliyetgiligi fikri almistir™.

* Arai de Osmanli’dan Tiirkiye Cumhuriyeti’ne uzanan doniisiimii, Osmanlilari ilk 6nce ‘Bati Avrupa tipi’
(‘teritoryal’) milliyetgiligin, daha sonra da ‘Dogu Avrupa tipi’ (‘etnik’ ve ‘jenaolojik’) milliyet¢iligin
etkilemeye basladigini seklinde kavramlastirmaktadir. Ona gére, Osmanl’da Islami bir gelenek
tastyan millet kelimesi, gitgide ‘ulus’ anlaminda kullanilmaya baslanmis; 6te yandan, ‘irk’ ve ‘kavim’
kelimeleri de milliyetgilik tartismalarina katilmaya baslanmistir (Arai, 1994:13-14). Bu sav, belli
yonleriyle dogru saptamalar icermektedir. Elbette Osmanliciligin, Islamciligin ve belli bir déneminde
Tiirkgiiliigiin millet kavramina yiikledigi anlam, Osmanli Imparatorlugu’nun sahip oldugu topraklar
iizerinde bir birligi ayakta tutma ve onu yeniden insa etme araci olarak teritoryal bir tanimlamay1
iceriyordu. Ancak, Bati Avrupa’da goriildiigii anlaminda kendilerini heniiz bir iilke anlamindaki
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Tirkiye Cumbhuriyeti’nin benimsedigi milliyetcilik anlayisi, ‘ulus’ kavraminin tanimla-
nisini, tamamiyla ‘yurttashk’, icinde yasanilan topluma ‘aidiyet’ ve vatana ‘iradi baglilik’
eksenine oturtmustur. Diger bir deyisle, Tiirkiye Cumhuriyeti, ‘irksal’ ve ‘etnik’ temelli bir
‘ulus’ tanimindan farkli olarak, ‘sosyolojik’ bir baglama oturtulmus Anadolu yurttasligina
dayandirilmis bir toplum ve ulus-devlet tasarimina sahiptir. Lewis’in de yerinde deyimiyle,
“Kemalist devrim, Tiirkiye’deki Tirk ulusuna dayanan bir topraksal (teritoryal) ulus-devlet
fikrini getirmistir” (Lewis, 1988:350).

Tiirk milliyet¢iliginin Batili milliyetciliklerden farklt ve 6zgiil taraflarindan biri de
‘sekiilerlik’le ilgilidir. Ttrk milliyetgileri uzun bir siire ‘laiklesme’ siyasetini 6ne ¢ikarma-
mislar ve bu konuda 1srarc1 olmamiglardir. Halbuki Batili milliyet¢iligin normatif modelin-
de ‘sekiilerlesme’ ile milliyet¢iligin yayginlik kazanmasi arasinda bir kosutluk agik¢a goze
carpmaktadir. Daha da ileri giderek, Bati’da toplumsal diizeyde ‘sekiilermesme’nin, siyasal
diizeyde ise ‘laiklesme’nin milliyet¢iligin gelisimi i¢in gerekli ve zorunlu bir kosul oldugunu
soylemek miimkiindiir. Yani, Bati’daki tarihsel siire¢ acisindan, milliyetgilik ile ‘sekiilerles-
me” ve ‘laiklik’ arasinda karsilikli bir etkilesim ve diyalektik bir belirleyicilik iliskisi vardir.
Osmanl milliyetci aydilari ise, birgok durumda daha ¢ok ‘Islamlasmadan’ ve belli yénlerini
one ¢ikardiklari bir ‘Batililagsmadan’ (‘muasirlasma’) yanadirlar. Bu baglamda ilgili donemin
milliyetci aydinlarinin, islam dinine toplumsal-kiiltiirel diizeyde bagliliklarini siirdiirdiikleri-
ni ve Batililasmadan farkli bir modernlesme bi¢imi aradiklarini sdylemek miimkiindiir. Dola-
yistyla, onlarin diistinceleri ile ‘laiklik” arasindaki iliski incelenmeye deger yeni bir konudur.
Bu konuda bir genelleme yapilacak olursa; Ittihat ve Terakki’de izlerine rastlanilan ‘laiklik’
ve ‘sekiilerlegsme’ siireci de Tiirk ulus-devletine giden yol agildik¢a agia ¢ikmaya baglamus,
Cumhuriyet ideolojisinin bi¢imlenisi siirecinde giderek netlesmistir. Ortaya ¢ikan Tiirkiye
Cumhuriyeti ise, siyasal ve kamusal bigimlenisinin temeline bilingli bir bigimde ‘laiklik’ il-
kesini koymus; bu anlayisin toplumda yerlesmesi ve koklesmesi igin biiyiik ¢aba harcamistir.

Yukaridaki agiklamalardan yola ¢ikarak ‘Osmanlilik’ ‘Tiirkliik’ ve ‘Islamlik’ kimlikleri
arasindaki gidip gelen ‘Osmanli vatanseverligi’ evresine, modern Tiirk milliyetgiliginin ve
ulus-devlet projesinin ¢ekirdegi ve dnciilii olarak bakmanin zihin agic1 bir yaklagim oldugu
sOylenebilir. Yine bu siireklilik ¢ergevesinde, bir ulusal kimlik tasarimi olarak Osmanliligin,
‘etnik Turklik’ ile ‘vatandaglik’ bagi anlaminda ‘Tiirk olmak’ arasinda salinan modern ‘Tiirk’
ulusal kimligini dogurmaya ne denli miisait bir kimlik projesi oldugu da paradoksal olarak
ortaya ¢ikmaktadir.

teritoryal bir toprak pargasina bagli bir halk ya da yurttaslar toplulugu olarak algilayan bir diisiince s6z
konusu degildir. Bu anlamda Batili ‘teritoryal milliyetgilik’in ortaya ¢ikisi siirecini Anadolu’nun bir
‘vatan’/’lilke’ olarak goriilmeye baslanmasi ve Misak-1 Milli’ye kadar uzanan Tiirkiye Cumhuriyeti
sinirlarinin belirlenisi stireciyle kosutluk icerisinde degerlendirmek gerekir. Bu gergek ise, Arai’nin
Osmanli’da dnce Bat tipi milliyetgiligin goriilmeye baslandigi saviyla ¢elismektedir. Diger taraftan,
‘etno-tarih’in kesfi ve ‘etnik bilinglenme’ siireci sadece ve tiimiiyle Dogu milliyetciliklerine 6zgi
bir olusumu ifade etmez; Bati toplumlarinda da (6zellikle gerilik psikolojisi igerisindeki Alman ve
Italyan milliyetciliklerinde) bu unsurlarin islendigini gézlemlemek miimkiindiir. Ancak, sonugta, Tiirk
uluslagma siirecinin evrimiyle birlikte ‘etno-tarih’in giderek one ¢ikartilmaya baslandigi; tarihsel ve
etnik bilinglenmenin 6nem kazandig da bir gergek olarak saptanmalidir.
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Ekonomik alana iliskin tutumu agisindan ise, Tiirk milliyet¢iliginin evrimi, gerek Tiirk¢ii
duygulari, gerekse Osmanli Devleti’nin 19. yiizyilin son ¢eyreginde ekonomik emperyalizm
kurbani olmasi nedeniyle, daha ¢ok devlet¢i (Etatist), ‘korumact’ ve ‘korporatist’ bir gergevede
gelismistir. Ozellikle, II. Mesrutiyet’le birlikte milli iktisat, diisiince ve uygulamalari, ittihatg
kadronun, somiirgecilige kars1 miicadelesini ve ‘kalkinmaci’ ideolojisini yansitmaktadir.

Yine hem gelenekgi aydinlar hem de devrimciler agisindan tirdey bir kimlik, hep ortak bir
arayis ve hedef olmustur, ancak, biirokratik ya da gelenekgi sivil kiiltiir modeli arayisi, uzun
stire bir senteze ulagamamistir. Osmanli bir somiirgelesme siirecinden gegmemis oldugu hal-
de, yine de Osmanli’da baslayan milliyetgilik, bir ‘aydin hareketi’ olarak ‘tepeden’ baglatilan,
bicimlendirilen ve yaygilastirilmaya calisilan bir hareket olmustur.

Kopriili’'niin bakis agist ve ¢dziimleme tarzi, kendi donemi kosullari ve diisiinsel diizeyi
icerisinde ele alindiginda oldukga ileri bir nitelik tasimaktadir. Onun yaklasimi idealist ve
romantik olma niteliginin tersine, bilimsel nedenselligi iceren, gercek¢i ve materyalist bir
karakteristige sahiptir. Ayn1 zamanda Kopriilii, bu yaklasimiyla sosyolojik bir perspektifi de
ortaya koymus ve Tiirkiye’de tarihsel sosyolojinin temellerini atmistir.

Milliyetgilik diisiincesi agisindan bakildiginda, Anadoluculuk ve Misak-1 Milli sinirlarini
esas alan bir bigimlenigin sonucunda Cumhuriyetin kurulusuna kadar Kopriilii’niin, hala bir
taraftan Osmanlici ve Turanci egilimlere bagl kaldigini, diger taraftan da ‘etnik’ ve ‘kiiltii-
rel” anlamda bir Tiirk milliyet¢iligi fikrini daima iginde barmndirdigini gérmek miimkiindiir.
Kopriili’niin Cumhuriyet ideolojisinin igerdigi anlamda siyasal karakterde bir milliyetgilige
yonelmesi ise, Kurtulus Miicadelesi ve Anadolu’nun birligi ekseninde baglayan yeni siirecle
birlikte baslamis ve gelismistir. Bu donem ayni1 zamanda, Tiirk aydinlarinin realitelerin ka-
¢mnilmaz olarak farkina vardigi, kendilerine somut kosullar tarafindan dayatilan ¢dziimleri
algilamaya basladiklari bir donemdir. Kopriilii de bu siireg i¢erisinde ve soz konusu donemde
bir ‘kirillma’ yasamis, sonugta tavrinda evrimlesmeye ugrayarak Cumhuriyet ideolojisinin
ingasinda aktif rol Gistlenmeye baslamistir.

Kopriilii’niin 1rke1 egilimlerin doruk noktasinda oldugu dénemlerde bile, bu egilimden
uzak oldugunu, ‘kiiltiirelci’ ve ‘sosyolojik’ tanimlamaya doniik bir ¢er¢ceveyi benimsedigini
sOylemek gerekir. O, 20. yiizyilin ikinci yarisindan baglayarak Almanya’da biiylik bir 6nem
kazanan ve Alman nasyonal-sosyalist ideolojisinin temelini teskil eden irk¢iligin, bilimsel
bakimindan yanlighigini; siyasi ve ahlaki bakimlardan dogurdugu sonuglarin olumsuzlugu-
nu agikca belirtmekten geri durmamistir. Ona gore, Tiirk milliyetgiligi, biitiin milliyetlerin
esit haklarmi tantyan, hi¢bir ulusun baska uluslara Gstiinliigiinii ve bagkalarina egemenligini
ve tecaviiziinii kabul etmemek niteligine sahip bir zemine oturmalidir. Bu anlayigin Batili
anlamda ‘demokratik milliyetgilik’ niteliginde ortaya ¢iktig1 ve ileri bir konumda yer aldig:
aciktir. Batili uluslarin ve milliyetciligin getirdigi ilkeler olarak ‘demokratik’, ‘yurttaslik’
esasinda tanimlanmis mesru milliyetgilik anlayist ile, ‘irker’ ve “‘etnik’ dayatmalarla belirgin-
lik kazanan milliyetgilik anlayislari arasinda bir karsitlik ve ¢eligki vardir. Kopriilii’niin mil-
liyetcilik anlayisi bakimindan sdylenebilecek olan; onun baslangigta ‘kiiltiirel” ve ‘tarihsel’
bir temele oturtulan ‘etnik bir milliyetcilik’ diisiincesine sahip oldugu; ancak, entelektiiel ev-
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riminin sonucunda ‘asimilasyon karsitt’, ‘demokratik’ ve Batili ‘siyasal yurttaglik’ temelinde
bir milliyetcilige doniistigiidiir.

Son olarak da sunu belirtmek gerekir ki, Marks ve Weber gibi ¢cok yonlii klasik bilim-
sel kisilikler, Bati’da sosyal bilimlerin gelisiminde ¢ok dnemli bir yere sahip olmuslardir.
Tiirkiye’de ise, dogaldir ki bu eksiklik sosyal bilimlerin ¢éziimsiizliiklerinin en biyiik etken-
lerinden biridir. Halbuki Tiirk diisiince tarihinde bir ¢igir agmis olan, ve {lizerine bir bilimsel
gelenek inga edilebilecek isimler yok degildir. Iste Kopriilii, bu isimlerin en basta gelenle-
rinden biridir. Onun anlasilmasi, sosyolojik imgelem ufkuna c¢ok seyler katacak nitelikte ve
esinleyiciliktedir. Bu ¢alisma da, Kopriilii’niin sosyolojik paradigma igerisine dahil edilebile-
cek diisiincelerini ve milliyetgilik anlayisinin gergevesini ortaya koyma girisimi olarak kabul
edilmelidir. Ancak, inanilmaktadir ki, ¢alisma bununla sinirli kalmamali, daha derinlemesine
ve ¢ok boyutlu ¢abalar ve arayislar i¢erisine girilmelidir.
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Ozet

FUAT KOPRULU’NUN MILLIYETCILIK ANLAYISI ve ONUN TURKCULUK’E
ILISKIN YAKLASIMI

Bu calisgmada Kopriili’niin genel entelektiiel-akademik durus ve bakis acisinin da 1s18inda
“Tirkgtlik” ve “Tirk milliyetciligi” anlayisi ele alinmaya ¢aligilmistir. Ulus-devlete uzanan ta-
rihsel siiregte “Tiirk milliyetgiligi”nin gerek “kiiltiirel milliyetgilik” gerekse kamusal alanda tem-
sil edildigi haliyle “siyasal milliyet¢ilik” boyutlartyla ortaya ¢ikisi ve bigimlenisi Osmanlicilik ve
Islamcilik akimlarina goreli olarak daha geg bir entelektiiel ve politik olusum olarak cisimlesir.
Ancak Cumbhuriyete giden yolda diger akimlara goreli olarak -tarihsel kosullarin da gerektirdigi
kadariyla- daha basat bir duruma gelerek yeni bir ulus-devletin insasinin temel harci islevini gorir.

Bu siiregte ve Cumhuriyet doneminin erken déneminde Kopriilii, Batili entelektiiel kaynak-
larin yaninda Yusuf Akgura ve Ziya Gokalp vd. aydinlardan da beslenerek Tiirkgiiliik ve Tiirk
milliyetgiligi anlayisini daha derinlikli ve ¢ok yonlii bir hale getirmistir. Bunun yaninda o, tarihe
bakarken biitiinciil bir bakisa agisina yonelerek, tarihsel olan1 toplumsal, siyasal, kiiltiirel ve eko-
nomik ydnleriyle degerlendiren bir yapisal analiz gelistirmistir. Onun ¢alismalari sosyal tarih ya
da tarihsel sosyoloji, siyaset tarihi, kiiltiir tarihi, etnografya ve edebiyat tarihi vd. gok genis bir yel-
pazede sekillenir. O ayn1 zamanda “yap1” ve “degisme” boyutlarini birlikte ele alir. Kopriilii igin
tarihin bizatihi kendi iginde ve kendi bagina bir degeri yoktur. Tarihe ve tarihsel olana yonelirken
onun asil amaci piir anlamda tarihgilik yapmak degil, belirli bir durustan bir tarih bilinci yaratarak
giiniiniin tarihsel kosullari igerisindeki sorulara yanit bulmak ve “toplumsal eylemi diigiinceye
baglamak”tir. Onun milliyetcilik anlayisi da, irk¢1 ve etnik temelli olmaktan ziyade teritoryal ve
tarihsel olani temele alan bir yaklagimin {irliniidiir.

Anahtar Kelimeler: Fuat Kopriilii, Milliyetcilik, Tiirk Milliyet¢iligi, Cumhuriyet, Cumhuri-
yet Ideolojisi, Ulus-Devlet
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Abstract

FUAT KOPRULU’S UNDERSTANDING ON NATIONALISM AND HIS APPROACH ON
TURKISM

At present study is tried to be addressed the notion of “Turkism” and “Turkish nationalism”
of Kopriilii in the light of his general intellectual and academical perspective and standing. In the
historical process towards the nation-state, the appealing and forming of “Turkish nationalism” in
the form of both “cultural nationalism” and “political nationalism” as is represented in the public
sphere is relatively embodied as an intellectual and political formation later than Ottomanism and
Islamism movements. However, in the establishment process of the Republic, it relatively beco-
mes dominant and functions as a cement for the building of a new nation-state in contrast with the
other movements and to the extent the historical conditions also necessitated.

In that process and the earlier period of the Republic, Kopriilii renders sophisticated and dee-
per his notion of Turkism and Turkish nationalism by benefiting from the intellectuals like Yusuf
Akgura and Ziya Gokalp besides the intellectual sources in the west. Additionally, he has a holistic
concept of the history and improves a structural analyse which considers the historical events with
the dimensions of the social, political, cultural and economical. His workings are formed in the
wide range of the social history or historical sociology, the history of politics, cultural history,
etnography and the history of literature. He also takes into consideration together the “structure”
and “change”. For Kopriili, the history has not any worth solitary and in itself. His main aim at
dealing with the history and historical is not to do a pure historiography, but “to connect the social
act to the thought” and find answer to the questions within the historical conditions of his period
by creating a historical awareness. His nationalism notion also is a product of approach that gro-
unds on territorial and historical one rather than racist and ethnical one.

Keywords: Fuat Koprulu, Nationalism, Turkish Nationalism, Republic, Ideology of Republic,
Nation State
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UNIVEERSIT

ANADOLU HALK EBELIGI

Mehmet Karayaman'- Eren Akcicek™

ileye yeni katilan bir ferdin ilk ¢igliklarini hane halkina duyuran, bebegi babasi-
nin veya dedesinin kucagina vererek bu mutlu ana taniklik eden ebeler, ailenin
bir ferdi olarak kabul edilmistir. Ebenine veya ebeanne olarak anilan ve gerek
aile i¢inde gerekse de toplum icinde sayilan ve sevilen kisiler olan ebeler, bazen de gebelik-
lerin sonlandirilmasinda, kisirligin tedavi edilmesinde ya da amansiz bir hastaliga karsi ilag
hazirlanmasinda gorev almislardir. Cahil ebeler nedeniyle yasanan 6liimler, ¢ekilen acilar
¢ogu zaman Tanri’nin bir takdiri olarak degerlendirilmis, garesizlik ve egitimsizlik, kader-
ciligi bir yasam sekli haline getirmistir. Tanzimat Fermani’nin ilaniyla birlikte hiz kazanan
Batililagma hamleleri sayesinde modern tip egitimi ve saglik kurumlari, Osmanli tilkesinde
gelismeye baglamistir. Tiirkiye Cumhuriyeti ile birlikte toplum sagligina verilen 6nem, sag-
lik personeli ve modern saglik kurumlarinda yasanan artis sayesinde, halk ebelerinin yerini
cagin gerektirdigi tibbi donanimlara sahip ebeler almistir.
Insanlarmn iiremesi igin gebelik, gebeligin nihayetinde de dogum kaginilmaz bir olay-
dir. Dogum sirasinda ¢ekilen giigliikler, dogum sonrasinda bebegin ve annenin yardima

*Ph.D., Usak Universitesi, Fen Edebiyat Fakiiltesi, Tarih Bolimii, Ogretim Uyesi, USAK.
“M.D.Ph.D., Sifa Universitesi T1p Fakiiltesi, Ogretim Uyesi /Izmir.
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ihtiya¢ duymasi, dogum sirasinda ve sonrasinda yardim almayi zorunlu kilmaktadir. Do-
gumda gerekli tedbirleri alan, dogum yapan kadini psikolojik yonden rahatlatmaya ¢aligsan
ve dogumun kolay olmasini saglayan yardimei kadinlara ebe denilmistir®. Sitheyl Unver™,
Anadolu’da ilk ebeleri soyle tanimlamaktadir; “Bugiin nine manasina gelen Nana Ilahe,
Anadolu’da ebesiz yerlerde dogum ile mesgul olan sisman, yash ve bittabi kendisine gére
tecriibeli kadinlardir”’(Unver, 1967, s.4).

Ebelik ¢ok eski bir meslek olup, Tevrat’ta dogumdan ve ebelerden bahseden kisimlar
bulunmaktadir. Eski Misir’da doguma miidahale edenler, hekimler degil ebelerdir. Ebeligin
sadece kadinlarin tekelinde oldugu, ancak dogum sirasinda 6nemli bir sorun yasanirsa he-
kimlerin ¢agrildig1, hekimlerin kadin yardimeilar esliginde sezaryen gibi cerrahi miidahaleler
yaptig1 bilinmektedir "(Unver, 1967, s.4). Ayn1 durum islam diinyas igin de gegerli olup, Ebu
Bekir Razi ve Buharali Ibni Sina, dogumla ilgili olarak yazmis olduklari yazilarda ebelere
hitap etmis, dogum bahsinde erkeklerin ismi gegmemistir. Dogumlara erkeklerin alinmamasi
ve ebeligin sadece kadinlara mahsus bir meslek olarak kabul edilmesi, erkek doktorlarin do-
gum konusunda bilgilerinin artmasini 6nlemis, ebelik mesleginin gelismesine engel olmustur
(Besim Omer, 1933, s5.2).

Ibn Haldun, Mukaddime adli eserinde ebeligi sdyle tanimlamaktadir; “Bu bir sanattir
ki, insan yavrusunun ana karmindan ¢ikartilmasi, bebegin yavasca ana rahminden digsariya
alimmast, bunun icin gerekli sartlarin hazirlanmasi, ¢iktiktan sonra, durumunu diizelten hu-
suslarin temin edilmesi muamelesi o sayede bilinir. Bu sanat umumiyetle kadinlara mahsus-
tur. Ciinkii kadinlar yekdigerinin mahrem yerlerini gormektedirler. Kadinlar iginde bu isle
mesgul olana, kabul eden, karsilayan anlaminda, “Kabile” adi verilmektedir. Verme ve kabul
etme manasi, istiare suretiyle bu kelime ile ifade edilmistir. Giiya yeni dogum yapan ve nifas
(logusalik) halinde bulunan kadin, bebegini ebeye vermis ve o da bunu kabul etmis gibi bir
durum bahis konusudur”(Ibn Haldun, 1954, s.430-431).

Osmanli déneminde ebeler, Saray Ebeleri, Kibar Ebeleri ve Halk Ebeleri olmak iizere iig
sinifa ayrilmstir.

Saltanata mensup ve sarayda gorevli olanlarin dogumlarini yaptiran ebelere, “Saray Ebe-
leri” denirdi. Esas gorevi dogum yaptirmak olan saray ebeleri, bazen de hareme alinan kizla-
rin, kizlik muayenesini de yapmaktaydilar (Sar1, 1997/1997, s.23). Saray ebeligi cogu zaman
anneden kiza gecen, kiz evladi olmadigi zamanlarda da aileye yakin kadinlara gegen bir
imtiyaz durumundaydi. Saray-1 Himayun’a hizmet eden ebe hanimlarin konaklari, cariye ve

* Ebe kelimesi, Uygur metinlerinde ve bazi Tiirk lehgelerinde Karluk Tiirkmenlerince Apa, Oguzca Aba
olarak ana anlaminda ge¢mektedir. Bazi lehgelerde ise aba, abla anlaminda goriilmektedir. Bazi yorelerde
ise anneanneye, babaanneye ve ninelere ebe diye hitap edilmekte ve biiyiik saygi gosterilmektedir. Bkz.
Ucger, 1975h, s.6.

*#* 1898 yilinda Istanbul’da dogan Siiheyl Unver, 1921 yilinda Dariilfiinun Mekteb-i Tibbiye-i Miilkiye’den
(istanbul Universitesi Tip Fakiiltesi) mezun olmustur. Cesitli hastanelerde gorev yaptiktan sonra, 1927
y111nda Fransa’ya giderek i¢ hastaliklart uzmanligi 6grenimini tamamlamustir. 1933 yilinda Istanbul
Universitesi biinyesinde, Tip Tarihi Enstitiisiinii kurmus ve uzun yillar baskanligini yapmustir. Tip tarihinin
disinda ebru, tezhip, minyatiir ve hat sanatlariyla da yakindan ilgilenen Sitheyl Unver, 1986 yilinda
Istanbul’da vefat etmistir. Bkz. Isik, 2006, s.3748-3749.
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usaklar1 bulunur ve rahat bir hayat siirerlerdi. Bunlarin Saray tarafindan tahsis edilmis ma-
aslari, “Cig taymnlarr”, ayrica “Ramazan harct”, “Bayram atiyyesi” vardi. “Hatir sormak”
tabiriyle, arada bir hediyelik alip igeri girdikleri zaman, dogumlarinda hizmetleri gegmis
sultanlarin iltifat ve yardimlarina mazhar olurlardi (Aziz Bey, 1995, s.346).

“Kibar Ebeleri” de oldukga rahat bir hayat siirerlerdi. Onlarin da hanelerinde cariye ve
hizmetcileri ile rahat bir hayat siirecek kadar servetleri bulunurdu. Bunlar, kizlarindan ya
da gelinlerinden heves edenleri, dogumlara beraberinde gotiirerek egitir ve halka tanitirlar-
di. Boylece meslege girenler, gosterdikleri maharet, terbiye, nezaket ve temizlige verdikleri
onem olgiisiinde {ine kavusurlardi. Vaktiyle Istanbul’da isim yapmis olan ebe hanimlarmn her
biri bir sifatla sohret olmuslardi. “Giimiis Cakili Ebe”, “Eli Giizel Ebe”, “Sallabas Ebe”,
“Cantali Ebe”, “Kiipeli Ebe”, “Fucgulu Ebe”, “Morali Ebe”, “Kiz Ebe”, “Sehreminli Hact
Ebe”, “Ladinli Ebe” gibi lakaplarla anilmislardir. Bu sinifa mensup ebelerin hemen hepsi
yasin1 basini almis, terbiyeli, son derecede temiz ve zarif kimselerdi. Pek ¢ok kibar aile ile
yakin iligkileri vardi. Dogumunu yaptirdiklari kisilerin dnemli mevkilere gelmesiyle niifuzu-
nu artiran ebeler de olurdu (Aziz Bey, 1995, 5.347). Ailenin bir pargasi olarak goriilen ebeler,
dogumunu yaptirdiklari ¢ocuklar biiylidiiglinde onlardan kagmaz, onlarin en yakin akrabala-
rindan biri gibi muamele goriirlerdi (A.Osman, 1934, 5.7).

Koy ve kasabalarda dogumlari, mahallenin yash ve tecriibeli kadinlart yaptirirdi. Halk
arasinda “Mahalle Ebesi”, “Ev Ebesi” olarak isimlendirilen, tecriibelerine ve el maharetle-
rine inanilan “Halk Ebeleri” arasinda, sevimli, sicakkanli, gorgiilii, tatl dilli ve yasli olanlar
tercih edilirdi (Unver, 1967, s.8). Refik Halid Karay tarafindan yazilan “Ug Nesil, U¢ Hayat”
adli eserde, “Ak saglart zerdecal ve kina ile boyanmug, sal hirkali, ayaklarinda aba terlik,
bumburusuk, yash bir kadin” olarak tanimladig1 ebelerin (Karay, 1996, s.6), genelde yash
ve sisman olmasi nedeniyle halk arasinda, “Karn: burnunda olursa gebedir, burnu karninda
olursa ebedir”, deyisi sikca sdylenen bir s6z olmustur (Balikhane Nazir1 Ali Bey, 2001, s.1).
Ebelerin bir bagka 6zelligi de ¢ok konusmalari, pek ¢ok misaller vermeleri ve kendilerini bu
suretle iyi satmalartydi.

Kadinlar, ebeligi kutsal bir gorev olarak kabul ederler ve ebelere emeginin karsiligini faz-
lastyla vermeye ¢ahisirlardi. Ebe, hakkini helal etmezse, “Ote diinyada elinin kani ile insan
karsisina ¢ikabilir”, diye disiiniiliirdii. Mahalle ebeleri dogum yaptirdiktan sonra hemen he-
men her giin gelir, logusa ve ¢cocugun hizmetlerini goriir, cocuga banyo yaptirir, hatta cocuk
bezlerini bile yikardi. Cocugu olmayan veya ¢ocuk dogurmak istemeyen kadinlara bazi ev
ilaglar1 da hazirlarlardi (Uger, 1975b, s.5).

Sermet Muhtar Alus’, ebelerin kiyafet ve goriintisii hakkinda su bilgileri vermektedir;

*  Sermet Muhtar Alus, 1887 yilinda Istanbul’da dogmustur. 1906 yilinda Galatasaray Lisesi’ni, 1910
yilinda hukuk ffakiiltesini bitiren Sermet Muhtar Bey, babasinin miidiirii oldugu Askeri Miize’de goreve
baslamugtir. Aksam, Tan, Vakit, Son Posta, Yeni Sabah, Cumhuriyet gibi gazetelerde, El-Ufiiriik, Davul,
Yedi Giin, Yeni Mecmua, Hafta gibi dergilerde, Istanbul’un giindelik hayatini, gelenek ve géreneklerini
anlatan yazilar kaleme almistir. 65 yasinda Istanbul’da vefat eden Sermet Muhtar Bey’in eserleri arasinda
Tiirkge-Fransizca Askeri Miize Rehberi, Tiirkge-Fransizca Liigat, Kivircik Pasa, Harp Zenginin Gelini,
Riikiis Hanimlar, Hayalanmalar, Bir Varmig Bir Yokmus, Eski Capkin Anlatiyor, Eski Konaklar, basta
gelmektedir. Bkz. Alus, 1994, s.13-17.
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“Goziinde, kenart beyaz ¢ergeveli gozliik, basinda oyali yemeni, belinde sal kusak, arkasinda
Sam kumasgi elbise, elbisenin tistiinde abani hirka, boyundan atma kordona merbut (bagli)
iki kapakli altin saat, sag elinin ser¢e parmaginda roza tasl yiiziik, kulaklarinda, maharetine
nazar degmesin diye firuze kiipeler, elinde ¢antasi, i¢inde tiitiin tabakasi, agizlig, ti¢ kat iize-
rine iittilenmis gicir gicir mendili, al ibrisimden 6rme para kesesi. Al olmasinin sebebi var.
Al venk para ¢ekermis ve bu ¢esit keseden diinyalik hi¢ eksik olmazmus ”(Alus, 1997, s.63).

I.Hakk: Sunata (1892-1988), hatiralarinda ebeler hakkinda su bilgileri vermektedir; “Bir
gtin evimize bir kadin geldi. Kisa boylu, sismanca, giiler yiizlii, konuskan. Nedense o zaman
yash kadinlari ¢ok severdim. Hemen yanina sokuldum. Bana, ‘Op Ebeanne nin elini!’ dedi-
ler: Optiim. ‘Aman ne biiyiimiis’, diye beni sevdi. Ben, annemden baska bir de “Ebeannem”
oldugunu bilmezdim. Derhal, ‘Bu da mi benim annem?’, deyince giilmeye baslad. Giilerken
karnt bingil bingil zipliyordu. Buna ben de katila katila giildiim. ‘Nigin karmin o kadar oynu-
yor, Ebeanne?’, dedim. ‘Icinde bebek var da ondan’. Sastim bu ise. Ebeanne gitti, ama evde
bir bebek peyda oldu”(Sunata, 2000, s.47).

Dogum, gerek anne gerekse bebek sagligi icin son derece hayati bir konu olup, bu 6nemli
olay cahil, bilgi ve tecriibeden yoksun ebelerin elinde bazen de annenin veya bebegin haya-
tin1 kaybetmesiyle sonuglanabilmekteydi. Esma Sultan’in cahil ebeler yiiziinden ¢ektigi is-
kenceler ve feci akibeti Evliya Celebi’nin Seyahatnamesinde nakledilmektedir (Unver, 1967,
s.6). Bu nedenle ebe se¢cimi son derece dnemli bir is olup, secim yapilirken ebenin bilgisi,
temizligi, elinin hafifligi ve toplumdaki sohreti mutlaka g6z 6ntinde bulundurulurdu.

Sik1 bir incelemeden sonra dogum i¢in se¢ilen ebenin evine, hamile kadinin annesi veya
kaymvalidesi gider, iki okka seker, bir okka kahve, bir okka sabun, bir yemeni, bir ¢ift terlik,
bir kat elbiselik de gotiiriir, ebe hanimi tutardi (Alus, 1997, s.62). Bazen de iginde diiz renk
bir kat esvap bulunan bir bohga gonderilirdi. Anne ve bebekle ilgilenmeyi kabul eden ebe, za-
man zaman eve ugrayarak gebe kadini muayene eder, dogum tarihini hesaplar, dogumdan bir
hafta 6nce de cocugun kundagini hazir ederdi (Balikhane Nazir1 Ali Bey, 2001, s.1). Bazilari,
dogacak cocugu azizlerden bir zata bagislar, bebegin kundagi cuma gecesi tiirbe, sanduka
yaninda kalir ve ¢ocuk i¢in kurban adanirdi (Arisan, 1992, s.254).

Ebeler, sadece dogum sirasinda ve dogum sonrasinda degil, tibbi ¢arelerin yetersiz kaldi-
&1 durumlarda, kisirligin tedavisi i¢in de bagvurulan kisilerdi. Kisirhigin tedavisinde ebelerin
tercih edilmesinde, kisirlik tedavisinin pahali ve mahremiyet gerektirmesi etkili olmaktaydi.
Kadin meclislerinde, kisirlik tedavisinde kulaktan kulaga yayilan s6hretleri sayesinde ebeler,
kendilerine basvuran kadinlari, bazen dinsel yontemlerle bazen de hazirladiklar bitkisel ilag-
larla tedavi etmeye ¢aligmiglardir. Geleneksel ebeler, dnce kadina bazi sorular sorarak bilgiler
almakta, sonra da onlar1, kendi yontemlerine gore, muayene ederek teshisler koymaktaydilar.
Halk ebelerinin kisirligin tedavisinde en ¢ok basvurduklari tedavi yontemlerinden biri, rahmi
kirli veya yumurtaliklari iltihapli olanlara uygulanan “Ciki Koyma”, digeri de rahmi 1sitmak
amaciyla uygulanan “Yak: Vurma” yontemiydi. Cesitli bitkilerin karigimiyla hazirlanan ve
gazli beze sarilarak vajene konulan ¢ikilar, daha ¢ok koku giderici ve antiseptik 6zelliklere
sahipti (Uger, 1975c¢, s.5; Kiigiikbasmaci, 2005, 5.329). Ayni1 zamanda “Rahim Diizeltme” is-
lemini de yapan ebeler, tedavinin tamamlayicisi olarak, kendileri tarafindan hazirlanan “Ho-
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safin” denilen bir s1viy1 da igirmekteydiler (Yildirim-Kadioglu, 2006, s.367-369).

Ebeler, sadece kisirhigin tedavisi ile ilgilenmez, bazen de istenmeyen gebeliklerin son-
landirilmasma yardim ederlerdi. “Iskat-1 Cenin” (Cocuk diisiirmek), Osmanli Devleti’nde
yasaklanmis olmasina ragmen sikca tatbik edilen bir durumdu. Hatta sarayda, sehzadelerin
cariyelerden olma g¢ocuklarinit disiirttiiklerine dair kayitlar bulunmaktadir(Sart, 1996/1997,
s.24). Bu nedenle, sir saklamasini bilmek, ebelerde aranan 6zelliklerin baginda gelmekteydi.
1838-1839 yillarinda ¢ikarilan bir fermanla 1skat-1 cenin yasaklanarak, ¢ocuk diigiirme isle-
mine yardim etmemeleri i¢in eczaci, ebe ve hekimlere kesin emirler gonderilmis, boyle bir
olaydan haberdar olan komsulara da olayi ihbar etme yiikiimliligi getirilmistir (Balikhane
Nazir1 Ali Bey, 2001, s.2).

Bazi halk ebeleri, kendisine miiracaat eden hastalar1 iyilestirmek amaciyla, halk arasin-
da “Kocakart ilaglar” denilen bitkisel karisimlar hazirlarlardi. Ebelerin tertip ettigi ilaclar,
zararlt ve zehirli maddelerden degil, etkisi daha dnceden bilinen zararsiz bitkilerden hazir-
lanmaktaydi (Aziz Bey, 1995, 5.349). Rauf Beyru’nun kaleme aldig1, “19.Yiizyilda Izmir’de
Saglik Sorunlart ve Yasam” adli eserde, ebelerin dogumla yetinmeyip, hastalara regete yaz-
diklarina dair bilgiler bulunmaktadir. Eserde nakledilen bir gazete haberinde; “Tiim ebelerin,
muayene edecekleri hamile kadinlara ve logusalara, dahilen yada haricen kullanilmak iizere
ila¢ yazmalari ve “mengene tozu” denilen ¢avdar mahmuzu vermeleri kanunen yasaklanmus-
ken, ebelerin bazilari regeteler yazip, eczahanelerde ila¢ yaptirmakta ve eczacilar da bu gibi
regeteler iizerine ilag tertip edip vermektedirler. Durum ilgili makamlarca dikkate alinarak,
ebelerin bu sekilde recete yazamayacaklar: ve herhangi bir ihmal sonucu boyle regeteler
gelecek olursa, bunlarin alikonularak, Belediye dairesine yada saglik miifettisligine haber
verilmesi, biitiin eczahanelere teblig edilmistir” (Beyru, 2005, s.265) denilerek, ebelerin re-
cete yazmalarinin 6niine gecilmeye calisildig: bildirilmektedir.

Dogumun ilk habercisi, sik sik girmeye baslayan agrilar olup, siklagan agrilarla birlik-
te birkag saat i¢cinde dogum gerceklesmektedir. Agrilart ve dogum zamanini tahmin etmek
miimkiin olmadigindan, kadinlarin tarlada veya nehir kenarinda ¢amasir yikarken dogum
yapmalart sik¢a yasanan olaylardandi. Dogum sancilari bagladigi zaman, halk ebesine ve
yardimct yasli kadinlara haber gonderilirdi. Haberi alan ebe, en kisa siirede dogumun olacagi
eve gelmeye calisirdi.

Abdiilaziz Bey”, ebelerin doguma gidisleri hakkinda su bilgiler verilmektedir; “Dogum
sancilarimin basladigini haber alan ebe, ¢uka torbast i¢inde hazir olan iskemlesiyle igine
oteberisini koydugu ¢antasinit hemen dogum olacak haneye gonderir. Kendisi de yasmak ve
feracesini giyerek eline de ebelere mahsus olan sedefli asasini alir, davet edildigi haneye gi-
derdi. Dogum iskemlesi dort ayakly, iist kismi da dort ufak direkli ve aralart parmaklikliyd.

*  Abdiilaziz Bey, 1850 yilinda Istanbul’da dogmustur. 1868 yilinda, Bab-1 Ali Ahkdm-1 Adliye Riyaseti
Mektubi Odasi’na (adliye yazi isleri midiirliigti) girmis, uzun yillar devlet hizmetinde bulunduktan sonra,
Maliye Nezareti Arazi-i Mevkufe Komisyonu bagkanligindan emekli olmustur. 1918 yilinda Istanbul’da
vefat eden Abdiilaziz Bey, “Hutbelere Hitab ve Ciimel-i Hikemiyye-i Aziziye” ile “Miicerrebdt-1 Mualecat”
adli eserleri kalem almistir. Bkz. Abdiilaziz Bey, 1995, s. XV-XVI.

87



folklor / edebiyat

Oturma yerinin onii yarimay seklinde oyulmus olur. Her tarafi sedef, kadife ve fildisi ile isle-
nerek siislenmis bulunan bu iskemle, surf ebeler icin imal edilirdi. Cukadan yuvarlak bigcimde
yapilmis, etrafina gegirilen kaytan, ¢ekilerek biiziildiigiinde agzi bagl yuvarlak bir boh¢a
haline gelen seye de, gerektiginde gittigi haneden istememek igin bir kat gomlek, entari ile
hirka, yemeni yani swra kendisine ve sinifina ait diger liizumlu seyleri koymus bulunurdu.
Elindeki sedefli asasimin bagi somdandi, uzunlugu boyuna yakin olurdu. Ebenin ne zaman
cagirilacag bilinemediginden, ebe hanimlar gece saat 6-7, hatta daha geg¢ saatlerde sokaga
cikmak zorunda kalabilirlerdi. Gidilecek yer ¢ok uzakta olabilirdi. Eskiden Istanbul 'un sur
kapilar: geceleri kapatilirdi, halbuki sehirden disar: ¢ikmak ya da iceri girmek gerekebilirdi.
Gegtigi sokaklardaki karakollar, ebe hanimi elindeki sedefli asasindan tanir, gerekirse kale
kaptlarini agar, kaparlardi. Feneri sonmiis ya da kazaya ugramigsa ¢aresine bakarlar, gere-
ken her yardimi yaparlar, her tiirlii kolayligi gésterirlerdi. Bu hizmetlerin yerine getirilmesini
saglayan, hiikiimet tarafindan yalniz ebelere tahsis edilerek ellerinde tasima ruhsati verilmis
olan asalart idi. Ebe hamimlar gerektiginde devlet kurumlarinin yardimint isteyebilmek icin
asalarini giindiiz de tasirlardi.

Ebe hanimin torba ile gonderdigi iskemlesi evin kapisindan Besmele ile iceri alinir, ge-
rekli odaya gétiiriiliir. Hanede kocasindan bosanmuis bir hanum varsa onun, yoksa bakire bir
kizin yardimiyla yine Besmele ile iskemle torbadan ¢ikarilir ve odanmin kibleye karst olan
tarafina konur. Sonra bakire kiz ya da dul hanim hemen odayi terk eder. Ebe, dogum yakinsa
hanimi iskemleye oturtur, sonra da ¢antasindan kendisinin dikip, inandig bir zatin tiirbesine
biraktiktan sonra aldigi takkeyi ¢ikartir, dogum yapacak hanimin basina giydirir. Yine kendi
getirdigi, ugur addedilmis olan iki kiremit par¢asint hanmimin ayaklarimin altina koyar, kire-
mitlere siki sikiya basmasini tembih eder” (Aziz Bey, 1995, 5.347-348).

Ebeler genelde, dogum sirasinda alet kullanmazlar, dogumu kolaylastirmak i¢in ¢esitli
uygulamalar tatbik ederlerdi. Bunlarin basinda, evdeki yiikliigiin Gistiine urgan baglayarak,
urganlar1 hamileye tutturmak ve onlari sallanir gibi yaparak dogumu kolaylagtirmak gelmek-
teydi (Barlas, 1996/1997, 5.159).

Halk ebelerinin uyguladiklar1 dogum usulii, ¢dmelme durumunda yapilan dogumdur. Bu
usulde ebe, sirtin1 sedir veya duvara dayamis vaziyette, yerdeki mindere oturur. Oniinde le-
gen icinde dogum yapacak kadin, arkasi ebeye doniik vaziyette ¢omelir, elleriyle dndeki bir
kadina tutunur. Bu kadina “On Ebesi” denilirdi. On ebesi, caputtan yaptig1 ¢ikin1 gebenin
oturagina tutar, bundan maksat gebenin kiiciik ve biiylik abdestine mani olmaktir (Acipa-
yamli, 1974, s.48; Ergindz, 2002, s.149). Ebe, temiz bezlerle kadin1 alttan tutar, yaninda-
kiler sirtint sivazlayarak “Biz géctiik, sen de go¢”, derlerdi. Dogum yapmakta olan kadinin
bas1 mutlaka ortiilii olur, Salavat getirtilir, dualar ettirilir, ebe tarafindan ¢ocuk alinir (Uger,
1975e, s.5; Balikei, 2000, s.231; Santur, 2000, s.331.) ve ebe, baygin olan ¢ocugu alarak iki
avucu i¢inde birkag defa ¢evirdikten sonra, limon koklatir yahut yiiziine bir iki tokat vurarak
¢ocugun gozlerinin agilmasini saglardi (Ustiinel-Bayirli, 1972, s.1.).

Daha sonra ebe hanim ¢ocugun “Egsini”’, yani “Son” tabir edileni (plasentay1) aldiktan
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sonra, bir karis dort parmak mesafeden, yorgan ipligi ile baglanmis gdbegi keserdi. Gobek
kesme islemi daha ¢ok makas, bigak veya kullanilmamus jiletle yapilirdi. Gobek kesilirken
i defa Allah-u Ekber denilerek, Besmele ile kesilir ve kesilirken “Cocuk biiyiik adam ol-
sun” gibi temenniler sdylenirdi. Ebe tarafindan bebege gobek adi konurdu (Uger, 19754, s.8).
Sonra da yanindaki hanimlarin yardimiyla logusanin iki ayagini ¢aprazvari ¢ekerek “Cer-
yekleme” denilen hareketleri uygulardi. iki kisi logusanin ayaklarmi yerden kaldirarak gayet
yavas ve dikkatli bir sekilde “7er yatagina” yatirir, iizeri siki sikiya ortiiliirdii (Arisan, 1992,
$.255). Dogumun gergeklesmesiyle birlikte, ebe hanim ¢ocugu yikar, tuzlar, dili tatli olmasi
icin agzina seker siirer, gocugu da kendisi kundaklardi (Balikhane Nazir1 Ali Riza Bey, 2001,
s.3). Dogumdan sonra logusanin altina, “Baba Topragi” veya “Ak Toprak” olarak bilinen
ve Onceden ince bir sag tizerinde 1sitilan toprak serilir. Topragin 1sis1, logusanin tahammiil
edebilecegi sicakliga gelince, topragin tizerine bir garsaf serilir ve logusanin basi dik bigimde
ve toprak zaman zaman 1sitilip degistirilerek, ti¢ giin bu sekilde yatirilir(Kars, 2004, s.119).

Siiheyl Unver, Anadolu’da dogum sirasinda ve sonrasinda uygulanan gelenekler hakkin-
da su bilgileri vermektedir; “Ebeler doguma yardim igin ytkanmaz, abdestliyiz derler. Geg
doguyorsa gebenin basucunda Kur’'an okunur. Kadn gii¢ dogurur veya dogurmazsa yaninda
Ezan okunur. Logusanin swrti sivazlanir: Kocasumn elinin kirli suyunu igirirler. Cesmelerin
oluklarindan sular bosaltilir. Pek miiskiil doguranlarda ¢esme suyu makasla kesilir gibi ya-
pilirsa istirap diner.

Cocugun basinin gegmesi i¢in kadinin ya kendi parmagini, yada baska birinin parmagini
yahut saglarinin ucunu bogazina sokarlar. Plasenta (son) ¢ikinca miithis sancilara halk pung
tuttu derler. Hastamin plasentasindan bir parca kizartip yedirmekle gecer, diyorlar”(Unver,
1967, s.14).

Dogumun kolay olmasi i¢in yapilan uygulamalardan biri de, ebenin beraberinde getirdigi
ve halk arasinda “Fadime Ana Eli” veya “Fatma Ana EIi” olarak bilinen bir bitkiyi, fincanin
icine koyarak, dogum yapacak kadina seyrettirilmesidir. Penge seklinde kurutulmus bir bitki
olan Fadime Ana Eli, suya koyuldugunda canlanmakta ve biiyliyerek dallart agilmaktadir.
Bitkinin dallarinin agilmasiyla birlikte, rahmin de agilacagina inanilmakta ve bazi yorelerde
bitkinin 1slatildig1 su, dogum yapan kadma igirilmekteydi".

* Fadime Ana Eli (Rose Of Jericho/Selaginella Pilifera/Anastatica Hierochuntica), Sina ve Filistin’de, kuru
ve kumlu yerlerde yetisen, 10-20 cm yiiksekliginde, kiigiik beyaz ¢icekli, kalin dallar1 ice dogru yay gibi
kivrilmig, yumak goriintimiinde bir bitki olup, bitkinin genel goriiniimii insan eline, yan dallar1 da insan
parmagina benzemektedir. Suya koyuldugunda tekrar canlanmasi nedeniyle, pek ¢ok kiiltiirde kutsal bir
bitki olarak kabul edilmektedir. Bkz. Uger, 1975f, 5.149.

89



folklor / edebiyat

Fadime Ana Eli veya Fatma Ana Eli Isimli Bitki
(Aybala Yentiirk iin Ozel Koleksiyonundan)

Abdiilaziz Bey, ebenin dogum sonrasinda yaptigi isleri su sekilde anlatmaktadir; “Bebe-
ge, kundak takiminin igindeki asil kundagi “Nusha” seklinde, yani tiggen bigiminde devsirip
tizerine pamuklu etek bezi, onun iizerine ince bir degirmi diilbend ve ¢ocugun basini tutmak
icin ayak bezi ile iizerine “Mermersahi” denilen iki kat yumusak diilbend koyduktan sonra,
gayet ince dikilmig bir gomlek giydirilir. Bu gémlegin sari ipekle ve bir bakire kiz tarafindan
dikilmis olmasi sarttir. Bundan sonra ¢ocuk kundaga yatirilir. Gobek ipi badem yagiyla yag-
lanarak ufak bir diilbend arasina sarilr; diilbend dolastirilip gébek iistiinde baglanir. Cocu-
gun kundaklanmasi bitirildikten sonra kundagin gégiis tarafindaki kat yerinin arasina iimmii
stbyan niishast sokulur. Bu niisha daima ¢ocugun tizerinde bulundurulur. Cocuk hanenin pek
yakinlarindan olan ve odaya giren birinin kucagina verilir. Artik ebe logusanin yanindan
cekilir, aldigi sonu elleriyle parcalar, bir toprak ¢omlege koyar, bahgenin uygun bir yerinde
agilan ¢ukura gomer”(Abdiilaziz Bey, 1995, s.12).

Ebelere, yaptirdiklart doguma karsilik olarak belirli bir {icret verilmez, yaptiklari hiz-
metin karsilig1 olarak, ailenin maddi durumuma gore cesitli hediyeler verilirdi*. Dogumdan

* Hz. Muhammed doneminde toplumda saglik hizmeti veren bazi kadinlarin, bu hizmetlerine bagl olarak
birtakim kargiliklar aldiklar: bilinmekle beraber, ebelerin 6nceden belirlenmis bir ticret aldiklarina dair bir
kayit bulunmamaktadir. Bkz. Oztiirk, 2006, s.102.
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sonra ebe, ¢ocugu sirastyla aile fertlerinin kucagina verir ve bahsisini alirdi. Ebeye verilen
bahsisler kundak arasina sikistirilirdi. Dogumu gergeklestiren ebeye genel olarak yazma, go-
rap, sabun hediye edilir (Serve, 2007, s.178), dnceden hazirlanmis bir kat elbise, birkag kalip
sabunun da i¢inde bulundugu bir bohga verilirdi. Zenginler, altin olarak verilen ebelik ticre-
tinden baska, elmas yiiziik, kiipe, samur kiirk de hediye ederlerdi (Arisan, 1992, 5.256). Bazi
yorelerde ebelere, dogan bebek kiz ise kiigiik bir kalip sabun, erkek ise biiyiik bir kalip sabun
verilirdi. Bazen de bebek, kiz dogdugunda sabunla birlikte yazma, erkek dogdugunda sabun-
la birlikte bigak hediye edilirdi. Ebe hanim, ertesi giinii gitmek i¢in hazirlandiginda, kapidan
¢tkmadan once, bir takim elbiselik, bir ¢ift ¢orap, bir ipek, bir keten mendil, bir sise kolonya,
bir bohgaya sarilip koltuguna ve hakki da avucunun i¢ine sikistirilirdi (Alus, 1994, s.65).

Yeni dogum yapmis kadini ziyarete gelen akraba ve komsulara, anne siitiiniin bol ve be-
reketli olmasi, bebegin agiz tadiyla biiyliylip gelismesi amaciyla hazirlanan, kirmizi renkli
“Logusa serbeti” ikram edilirdi. Dogumdan sonraki ikinci giiniin sabahindan, ti¢iincii gliniin
aksamina kadar yakin akraba ve ahbaplara logusa serbeti gonderilirdi (Akgigek, 2003, 5.975).
Bebegi gormeye gelenler, anneye 2 ile 20 kurus arasinda degisen miktarlarda “Géobek Akgesi”
verirlerdi. Bebegin gobegi diismeden yapilan ziyaretlerde birakilan gobek akgeleri, dogumu
yaptiran ebeye verilirdi (Uger, 1975d, s.9; Sarisézen, 1973, s5.14).

Ebelerin isleri dogumdan sonra da devam ederdi. Dogumdan sonraki birinci ve ikinci
gilinde dogum yapilan eve ugrar, ¢ocugu yikar, kundagi degistirirdi. Yedinci giinii sabahleyin
ebe hanim yine gelir, logusanin yatt181 yatak odasini kaldirilir, yerine her giin kullandig: ta-
kimi koyarak dogum yapan kadimni ona naklederdi, buna “Yedi déseginin” kaldirilmas1 denir
ve ebe hanima da bahsis verilirdi (Alus, 1994, 5.66).

Ebe hanim, ¢ocugun kirklanmasi sirasinda hazir bulunurdu. Bazi1 yorelerde, yirminci giin-
de ebe gelir, yirmi gece, yirmi giindiiz kirk eder diyerek, anneyi yikar, kirklardi. Yirminci
giinde bir tas su bebegin basindan dokiiliip ayaginin altindan alinir ve bu ii¢ kez tekrarlanr,
buna yari kirklama denirdi (Barlas, 1996/1997, s.153).

Dogumun otuz dokuzuncu gilinii aksami ebe hanim yine konaga gelir, agirlanir ve gece
yatili kalirdi. Ertesi sabah hane halki ve davet edilen pek yakin akraba ve ahbap hanimlari
icin yemekler ¢ikarilir, kahve ve ¢ubuklar i¢ilir, hazirliga baslanirdi. Ebe hanim, herkesten
evvel cocugu yarim top en iyi cins sala sarip kundaklardi. Diger hanimlar da diigiine gider
¢gibi elbiseler giyer, ancak yiiziik dahil higbir miicevher takmazlardi. Arkasindan logusanin
valide veya kayinvalidesi, sonra da ¢ocuk kucaginda oldugu halde ebe hanim ve onu takiben
diger hanimlar sokaga ¢ikarak, konagin yakiindaki hamamin kapisina gelir, hamamin ka-
pisindan girmeden bir miktar kirmizi seker serbetini kap1 dniine, “Eyu saatte olsunlar” diye
dokiip iceri girerlerdi (Abdiilaziz Bey, 1995, s.23-24). Bebek annesi ile birlikte yikanarak,
kirklanirdi. Bebegin basindan asag kirk kere su dokiiliir ve ayakucundan alinip tekrar basin-
dan dokiiliirdii. Logusanin kirklanmasindan sonra isi biten ebeye hediye bohgasi verilirdi. Bu
bohcada i¢ camasiri, entarilik, yatak ¢arsafi, basortiisii, corap vb. seyler bulunurdu. Dogum
sahibi zengin ise ebenin evine “Nevale” yollard1 (Ornek, 2000, s.147).
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Uzun yillar, Izmir’de, Hilal Eczanesi’ni isleten Eczact Kemal Kamil Aktas®, logusa ha-
mami ve kirklama hakkinda, su bilgileri vermektedir; “Kwrkini ¢ikarip hamama giden logu-
salarla beraber ekseriye ebe hanim da hamama giderdi. Ebenin gelmedigi vakit ¢ocuklar
usta kadinlar kirklardi. O devirde logusalar kirk giin odalarindan disariya ¢ikariimazdi.
Kirk giinden evvel odasindan ¢ikan, evin i¢inde dolasan logusalara “Kirk basar”™ derlerd;.
Kirk basmak, sebebi bilinmeyen bir hastaligin logusayr berbat etmesi manasina séylenen
bir sozdii. Kirk giiniinii doldurmus logusalarin dogumdan sonrast ilk yolculuklar: mutlaka
hamam olurdu. Kirk hamamu denilen bu hamamda bazi zengin aileler eglenceler yaparlardi.
Cocugu kirklamak séyle yapilivdi: Ebe hanim veya usta hanim, kurnayr hususi sekilde ayrica
temizleyerek su ile doldurur, sag elinin bes parmagini kurnaya sokarak bir seyler okur ve
elini ¢ocugun bagsina silker, parmaklarindan akan su damlalarinin cocugun basina gelmesini
temin eder ve bu el silkmesini birbiri iistiine 40 defa tekrarlar, bu esnada elini liizumu kadar
kurnaya sokar, ¢ikarwdr” (Aktas, 1944).
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0zet
ANADOLU HALK EBELIGi

Hayatin en giizel asamalarindan biri olan dogum ve doguma eslik eden ebeler, Anadolu halk
kiiltiiriiniin vazgecilmez bir par¢as: olmuslardir.

Osmanli déoneminde ebeler, Saray Ebeleri, Kibar Ebeleri ve Halk Ebeleri olmak iizere ii¢ sinifa
ayrilmistir. Saltanata mensup ve sarayda gorevli olanlarin dogumlarini yaptiran ebelere, “Saray
Ebeleri” denmistir. Zengin kisilere hizmet veren ebelere, “Kibar Ebeleri” ad1 verilmistir. Koy ve
kasabalarda dogumlari yaptiran mahallenin yagli ve tecriibeli kadinlarina ise “Halk Ebesi” ad1
verilmistir.

Dogum disinda kisirlik tedavisi, gocuk diisirme, ilag hazirlama islerini de yerine getiren
ebeler, pek ¢ok kisiyi ve aileyi mutlu etmistir. Ebeler, 6nce kadina bazi sorular sorarak bilgiler
almiglar, sonra da onlar1, kendi yontemlerine gére muayene ederek hastaliklarini tespit etmeye
caligmislardir. Kendilerine bagvuran kadinlari, bazen dinsel yontemlerle bazen de hazirladiklar
bitkisel ilaglarla tedavi etmeye ¢alismiglardir. Ebeler bazen de istenmeyen gebeliklerin sonlandi-
rilmasina yardim etmislerdir.

Dogum, gerek anne gerekse bebek saglig1 i¢in son derece hayati bir konudur. Bu konuda
yeterli bilgi ve deneyime sahip olmayan ebelerin yaptigi uygulamalar ¢ogu zaman bir felaketle
sonu¢lanmistir. Bu nedenle ebe se¢imi son derece 6nemli bir is olup, secim yapilirken ebenin
bilgisi, temizligi, elinin hafifligi ve toplumdaki sohreti mutlaka géz dniinde bulundurulmustur. Bu
ozelliklere sahip ebeler toplum iginde sohret sahibi olmus, maddi yonden 6nemli kazanglar elde
etmistir.

Ebelerin dogumu kolaylastirmak i¢in yaptig1 uygulamalar, dogum sonrasi yapilan ritiieller,
ebelere verilen hediyeler veya bahsisler, ebelerin toplum i¢indeki konumlari, fiziksel 6zellikleri
toplumlarin kiiltiir yapilarinda 6nemli izler birakmistir. Calismamizin amact, Anadolu halk kiil-
tiirtinde onemli bir yer tutan ebeleri, dogum Oncesi ve sonrasindaki uygulamalari, ebelerin ve
dogum olaymin toplum hafizasindaki kalintilarini inceleyerek, ebelik mesleginin gegirdigi tarihi

ve folklorik siireci ortaya koymaktir.

Anahtar Kelimeler: Ebeler, dogum, logusa, Fatmaana Eli, kisirlik tedavisi.
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Abstract
ANATOLIAN FOLK MIDWIFERY

Childbirth, which is one of the most beautiful phases of human life, and midwives, who offer
care during this process, became an important part of Anatolian folk culture.

There were three classes of widwives in the Ottoman State: Saray Ebeleri, Kibar Ebeleri
and Halk Ebeleri. “Saray Ebeleri” were responsible for the childbirths of royal women or palace
employees. Midwives, who provided care for rich people, were called “Kibar Ebeleri”. The name
“Halk Ebesi” was given to the old and experienced women who helped baby deliveries in villages
and towns.

Widwives, who also provide help for infertility treatment, abortion, medicine preparation,
made a lot of people and families happy. Widwives first gathered information by asking women
some questions and then tried to determine women’s illness by their own physical examination
methods. They tried to cure women in need sometimes with religious methods and sometimes
with herbal medicines they prepared. They sometimes helped to terminate unwanted pregnancies.

Childbirth is of vital importance for the health of the mother and the baby. There were many
cases where ignorant and inexperienced midwives caused major tragedies. Therefore selecting
the widwife is crucially important process. Knowledge, skills, hygiene, reputation of the midwife
must be considered carefully. Widwives, who had all these specifics, became well-known in their
communities and earned serious income.

Measures the midwives took to ease childbirth, rituals after the birth, gifts and tips given to
midwives, status of midwives within the society and their physical characteristics left important
traces in cultural structures of communities. The purpose of our study is to give information on
historical and folkloric process of history of midwifery, by examining midwives, who have had
important place in the Anatolian folk culture, pre- and postpartum practices, remnants of midwi-

ves and childbirth in communal memory.

Keywords: Midwives, birth, postpartum period, Fatmaana Eli, infertility treatment
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MUGLA’DAKi KAHVE FALINA BAKMA
GELENEGi UZERINE BiR DEGERLENDIRME

Ash Biyikokutan’

I. Giris

Gelecege ve bilinmeyene olan meraki tatmin edebilmek i¢in yapilan yorumlari kapsayan
“fal” sozciigli Arapgadir. Kamis-i Tiirki’de, kelimenin aslinin “fa’l” oldugu ifade edildikten
sonra “1. Ugur, iyi talih, baht, nik. 2. Baht ve talihi anlamak i¢in birtakim vesait-i garibeye
miiracaat etmeye, atilan boncuk ve baklaya, ale-t-tesadiif agilan bir kitabin bir satirina, ko-
yunun kiirek kemigine vesair boyle seylere bakip bunlardan ma’na istihrac etme” (Semsed-
din Sami, 1999, 979) anlamlarina geldigi belirtilmektedir. Osmanlica-Tiirk¢e Ansiklopedik
Lagat’ta, “Ugur; talih deneme; kahve fincanina, iskambile bakmak gibi birtakim garip usul-
lerle insanin talihine ait seyler sdyleme” (Devellioglu, 1998, 250) seklinde ifade edilen keli-
me, Islam Ansiklopedisi’nde, “Cesitli tekniklerle gelecekten ve bilinmeyenden haber verme,
gizli kisilik 6zelliklerini ortaya ¢ikarma sanati” (Aydin, 1995, 134) anlamlarina gelmektedir.

Tiirkge Sozlik’te (2009, 677) kelimenin anlami, “Gelecegi 6grenmek, sans ve kismeti
anlamak amaciyla oyun kagidi, kahve telvesi, el ayasi ve benzerine bakarak anlam ¢ikarma,
baki” olarak verilmektedir. Yerel soyleyis ve anlamlandirmalari gosteren Tarama SozIigii’ nde
(1996, 1602), “Fal eylemek: Fal-i hayir addetmek” seklinde gegen kelime; kisinin gelecegi,
kaderi ve talihi hakkinda birtakim bilgiler elde edebilmek, ipuglar1 yakalayabilmek amaciyla

* Dr., Balikesir Universitesi, Fen-Edebiyat Fakiiltesi, Tiirk Dili ve Edebiyat: Boliimii Arastirma Gorevlisi.
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cesitli metotlar kullanilarak yapilan bir kehanet tiirti (Gilindiiz, 1998, 125) olarak da belirtil-
mektedir.

Caligma sahasindaki sozlii kaynaklar tarafindan fal, iki farkli sekilde tanimlamaktadir.
Falin, “mistik sezgi giicii” oldugunu ifade eden ilk grubun yapmis oldugu fal tanimlarindan
bazilart soyledir:

Gelecege dair atadan kalma bir akil yiiriitme sanati [Isli, Taskin].”*

Allah’mn bazi insanlara verdigi bir giig, bir his [Atasever, Cift¢i].

Insanin i¢inde olan bir yetenek, dnsezi [Inal, Yaras].

Insanlarin goziine bakip onlardaki enerjiyi yakalayabilmek ve insanin biyografisini ¢ika-
rabilmek [Yerdelenli].

Onsezileri kuvvetli olan kisilerin karsilarindaki kisilerin enerji alanlarina girerek o kisiler
hakkinda kigisel tahminde bulunabilmeleri [Aysel, Uygun].

Bir grup so6zlii kaynak da falin, “batil inang” oldugunu belirtmekte ve fali sdyle tanimla-
maktadir:

Gergek olmadigt bilinmesine ragmen girgir, samata olsun diye bakilan ve baktirilan bir
eglence unsuru [ Yaman, Yilmaz, Akyildiz].

Caresiz kalanlarin umut kapisi [Okur, Sakarya].

Bir arayzs, iyi beklenti, ilgi [Tiirker, Ugar].

Bugiinkii zahmetten kagip gelecekten mucize beklemek [ Aydemir].

Mugla yoresinde “fal”, “niyet”, “fal agtirmak™, “fala bakmak”, “fal atmak”, “niyet actir-

mak” " olarak bilinen bu uygulama, 6zellikle geng kizlar, gelinler ve dul kadinlar arasinda

* Divanii Ligat-it-Tiirk’te Kasgarli Mahmud fal kelimesini “irk” sozii ile ifade etmektedir. Irk, “Falcilik,
kahinlik ve kimsenin gonliindekini bilmek” demektir. Ayni kokten gelen “irklamak kelimesi de “kahinlik
etmek, 1rk (fal)a bakmak” (Atalay, 1998, 42; 1999, 443) anlamlarinda kullanilmaktadir. Bununla birlikte Irk
Bitig ya da “Fal Kitab1” eski Tiirk runik yazisi ile kitap bigiminde yazilmis ve giintimiize kadar gelebilmis
tek Eski Tiirkge yapittir (Tekin, 2004).

Oguz destaninin ¢esitli rivayetlerinde zikredilen bilge ve filozof Irkil Ata ya da Irkil Hoca’nin adi da kahin
ve falc1 anlamini ifade etse gerektir. Yakutlarin inanglarma gére ilk kami adi An Argil’dir (inan, 2003, 113-
114). “An Arkil Oyun” en gii¢lii saman olup, 6lileri diriltir, korlerin gézlerini agar, ruhi hastaliklar1 tedavi
eder. Samanlar, kamlik merasiminden dnce “An Artik Oyun”u yardima ¢agirir, ondan sonra hastaliklart
muayene ederlerdi. Gii¢lii samanlarm 6l diriltmesi, kor gozleri agmasi, Arkil’dan kalma kabiliyet gibi
algilanir. Samanlarin miiracaat ettigi bu ilk saman ruhu, ayn1 zamanda ilk falcidir, gelecekten haber veren
kisidir (Bayat, 2006, 84).

Kutadgu Bilig’te de, “Iyi talih, baht” anlamlarinda (Arat, 1998, 406, 487, 496, 557) birden fazla yerde
gecen “fal” kelimesi bir yerde “Kupa korkliiglig kor kilin 6zke fal” seklinde kilin- eylemiyle birlikte
kullanilmaktadir (Arat, 1998, 260). “To6lge” sozciigli de Samanistler arasinda fal anlamina gelen yaygin bir
kelimedir (inan, 2000, 151).

** Makale igerisinde s6zlii kaynaklar [soyadlari] esas alinarak verilmis olup, s6zlii kaynaklar hakkindaki
bilgilere ¢caligmanin sonunda yer verilmistir.

*** Tiirkiye Tiirkcesinde fal olarak gegen kelime, Gagauz (Gaydarci, Koltsa, Tukan, 1991, 94), Bagkurt (Agisev
vd., 1993, 507), Azerbaycan (Altayli, 1994, 415) ve Tatar (Ganiyev, Ahmet’yanov, A¢ikgdz, 1997, 173)
Tiirkgelerinde “fal”; Kazak Tiirkgesinde “bal, boljav” (Kog, Bayniyazov, Baskapan, 2003, 76, 91); Ozbek
Tiirkgesinde “fal” (Akabirov vd., 1981, 304); Tirkmen Tiirk¢esinde “pal” (Hamzayev vd., 1962, 513);
Yeni Uygur Tiirkgesinde “pal” (Necip, 1995, 313) bigiminde yer almaktadir. Kirgizlarda fal sézctgiini
“bal, t61gd” kelimeleri karsilamaktadir (Yudahin, 1998a, 81; 1998b, 754). Oyle ki Manas destaninda
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merak konusudur. Aslinda gelecege olan merak yediden yetmise herkeste mevcut olmasina
ragmen, fal bakan ve baktiran kisiler daha ¢ok kadimnlardir. Kadinlarin erkeklere gére daha
hassas olmalari, ice doniik ruh yapilari, konusarak desarj olup rahatlayabilmeleri, 6zellikle
calismayan kadinlarin dis diinyayla iletisimlerinin azlig1, erkege bagimliliklari, kaderci olus-
lar1 gibi sebepler, kadinlari fal agtirmaya daha fazla itiyor olsa gerektir.

Fal bakilirken gesitli yontem, ara¢ ve teknikler kullanilmakta, buna gore de degisik fal
tiirleri ortaya ¢cikmaktadr. Islamiyet oncesi Tiirklerde kullanilan fallar arasinda kiirek kemigi
fal1, asik kemigi fali*, kumalak fali, yildiz fali, fincan fali, yay fali, kopiik fal, kasik veya
eldiven fali, ates fali, Samanlarm baktiklar1 birtakim fallar yer alirken Islam kiiltiiriiniin et-
kisinde kullanilan zecr, 1yafet, tayr, kehanet irafet, ihtilac, kiyafet, firaset, kitap fali, Kur’an
fali™, kur’a fali, ilm-i remil fallar1 bulunmaktadir (Duvarci, 1993, 19-33). Giinlimiizde ise
kahve fali, bakla fali, iskambil fali, el fali, tespih fali, ayna fali, riiya fali, su fali, cay fali,
papatya fali, yazi fali, tuz fali, tas fali, bilgisayar fali, tarot fali gibi pek ¢ok fal ¢esidine mii-

sk

racaat edilerek gelecege olan merak giderilmeye galisiimaktadir. *** Insana kutsalin1 dahi fal

sk

ve kehanete arag ettiren merakin *", gelecegi 6grenme adina kullandirdig: bir diger fal ¢esidi
de ay veya giines tutulmasi, yeni ay goriinmesi, yildiz kaymasi, siddetli yagmur veya dolu
yagmasi ya da riizgar esmesi, gok kusagi, simsek, yildirim ve deprem gibi bazi tabiat olayla-
ridir (Boyraz, 2006, 3).

SozIli kaynaklar, “Fala inanma, falsiz da kalma” diyerek, gerek profesyonel, gerekse
amator olarak bilinen falcilara gitmektedirler. Islamiyet éncesi Tiirk kiiltiiriinde, basli ba-
sina bir ilim subesi olan fal icerikli uygulamalar, Tiirk toplumunun igerisinde bulundugu
inang kiiltiiriiyle ve zamanla dahil olduklart inan¢ dairelerinden beslenmekle ¢esitlilik arz
etmektedir. Bu baglamda kahve fali, gliniimiizde kadinlar arasinda yaygin olarak bakilan ve
baktirilan fallar arasindadir. Kahve falinin iglevlerini ve gelenek igerisindeki yerini daha iyi
anlayabilmek i¢in oncelikle kahve falciligi, kahve falina bakanlar ile baktiranlar hakkinda

bilgi vermek gerekmektedir.

kahraman Manas’in arkadaslarindan biri t6lgogii Kara Tolek’dir (Yildiz, 1995). Fal-biiyii ve falci-biiyiicii
anlamina gelen “tdlge” ve “tolgeci” kelimeleri, halen Tuva Tirkcesinde de yasamaktadir (Arikoglu ve
Kuular, 2003, 108). Ornegin; “Alday-Buucu” destaninda Albis, Sulbus ata-ogul hanlarin otaginda zehirli
siitten icerek zehirlenen Han-Buuday, “tdlgecinifi oglu T6lee-Sinar, belgeginiil oglu Belle-Sinar” kardesler
tarafindan “belge sudur” da yazdiginca iyilestirilir (Ergun ve Aga, 2004, 211-288).

* Kiirek Kemigi ve asik kemigi ile fal agma adeti konusunda bk. (Roux, 1994, 71-78; Buharali, 1995, 275-

278; Inan, 2000, 151-158; Tavkul, 2007, 181-190).

** Kur’an-1 Kerim araciligiyla fala bakma ve fal metotlariyla ilgili ayrmntili bilgi icin bk. (Uzun, 1995,

141-145; Sezer, 1998, 18-35; Boyraz, 2000, 162-164).

*** Fal ve kehanet cesitleri i¢in bk. (Ozseven, 1939, 188-189; Arat, 1991, 277; Duvarci, 1993, 19-48; Roux,
1994, 65-80; Asimgil, 1999, 75-134; Scognamillo ve Arslan, 2000; Arslan ve Yilmaz, 2000; Uygun, 2005,
12-38; Stimbiilli, 2010, 59-62).

##%% [glamiyet’in konuya yaklagimi hakkinda ayrintili bilgi i¢in bk. (Duvarci, 1993, 9-13; Celebi, 1995, 138-
139; Arslan ve Yilmaz, 2000, 223-232; Scognamillo ve Arslan, 2000, 163-167).
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II. Kahve Falcih@l, Kahve Falina Bakan ve Baktiranlar

Latince adi1 coffea arabica (Bostan, 2001, 202) olan kahve, “kdkboyasigiller familyasinin
coffea cinsinden tropik cali tiirlerine, bu tiirlerin tohumlarina ve tohumlardan hazirlanan ige-
cege verilen ad” olarak tanimlanmaktadir (Ana Britannica, 1988, 405). Arapca “kahva” dan®
gelen ve Tiirkceden muhtelif Avrupa dillerine kaffee, kaffe, koffie, kahvi, coffee, cafe, caffe
gibi varyasyonlarla gecmis olan kahve kelimesinin mensei konusunda goriis birligine varil-
mis degildir (Demir, 2011, 3). Kahvenin ya da kahve bitkisinin anavatani hemen herkesce
Habesistan’1in (Etiyopya) Kaffa bdlgesine kadar gotiiriiliir (Arendonk, 1997, 95). S6z konusu
sehirle kahve kelimesi arasindaki fonetik yakinlik kimi arastiricilarca yerinde bir tesadiif ola-
rak goriilmektedir (Hattox, 1998, 16). Zira bolgede yabani kahve agag¢lari bulunmasina rag-
men Habesistan’da kahveyi ifade i¢in bunn kelimesi kullanilmaktadir (Arendonk, 1997, 95).

14. ve 15. yiizyillarda Habesistan’dan Yemen’e getirilen kahve bitkilerinin ¢ekirdekleri
Araplar tarafindan toplanarak biiyiik capta kahve yetistirilmis ve yiizyilin sonlarindan itiba-
ren icecek olarak yayginlik kazanmistir (Heise, 2001, 13). Baharat yolu gibi ticaret yollar1
vasitastyla 16. yiizyilin baglarinda Mekke ve ardindan Kahire’ye, yiizyilin ortalarina dogru
Istanbul’a ve 17. yiizyilin ortalarinda énemli Avrupa merkezlerine ulasmistir (Bostan, 2001,
203).** Merkezdeki Islam topraklarinda kahve igcmenin baslangicina dair gesitli rivayetler bu-

sk

lunmakla birlikte™ kahvenin dnce tasavvuf ¢evrelerinde ragbet gordiigli bilinmektedir. S6z
konusu ¢evreler, bilhassa ibadet ve zikir i¢in viicudu zinde ve uyanik tutma 6zelliginden do-
lay1 kahve icmeyi tercih etmislerdir (Arendonk, 1997, 95). Kahvenin sarhos edici bir madde
oldugunu ileri siirlip haram kabul eden bir goriise karsilik, Kur’an’da tefekkiir i¢in geceleri
uyanik kalmanin faziletlerinin vurgulandigina dikkat cekilerek kahveye dinsel agidan mesru-

sk

iyet kazandirilmaya ¢alisilmigtir (Hattox, 1998, 60)™".

* Kahve kelimesinin Arapcada ne zamandan itibaren kullanildigi bilinmemekle birlikte, kahvenin
dgrenilmesinden énce de yaygin olarak kullanilan bir sézciik olma ihtimali vardir. Oyle ki sarapla ilgili bir
kelime oldugu ve asagilayici bir sifat olarak da kullanildig1 kaydedilmektedir. Sozciigiin tiiretildigi Arapga
k-h-v /'y kokii, bir seyi tiksindirici hale getirme ya da bir sey i¢in duyulan liziintiiyii azaltma anlamindadir.
Tipki sarabin insanin yeme istegini kesmesi gibi, kahve de insanin uyuma istegini keser (Hattox, 1998,
16). Kelime ayrica “doyma, halis siit ve koku” anlamlarina da gelmektedir (Bostan, 2001, 202).

** Kahvenin Yakindogu’ya girisiyle ilgili olarak bk. (Hattox, 1998, 9-24; Demir, 2011, 3-24).

**% Kahvenin i¢ilmesi ve yayilmasiyla ilgili rivayetlerden birine gore, kahveyi ilk bulan kisi Ali Omer Sazili
adinda bir tarikat seyhidir ve miiritlerine uyarici hassasindan dolay: tavsiye etmistir. Sazili, kahvenin
zemzem gibi oldugunu, hangi niyetle igilirse faydali olacagini belirtirken bir mutasavvif ise, kahvenin
Onemini anlatmak icin, viicudunda bir miktar kahve bulunan kimsenin cehenneme gitmeyecegini
soylemistir (Arendonk, 1997, 95-96).

Bir baska rivayet kahveyi ilk bulan ve kullanan kisinin, “Allah dostu, din serveri” ve “anneye karsi sevgi
ve sayg1 timsali” olarak bilinen Veysel Karani oldugunu ifade etmektedir. Veysel Karani’nin, memleketi
olan Yemen’de, deve gobanlig1 yaparken kahveyi yiyen hayvanlar tizerindeki etkiyi fark ettigi ve insanliga
kazandirdig1 anlatilmaktadir (Ergun, 2011, 103). Karani’nin, kendisine keyif vermesinden dolay1, bu
bitkiye “keyfe” adini verdigi ve bu ismin daha sonralari “kahve”ye donistigii ileri siiriilmektedir. Kahve
icildikten sonra, “Veysel Karani’nin ruhuna degsin” dendigi de bilinmektedir (Uger, 1987, 425).

Erzurum’dan derlenen bir anlatmaya gore kahvenin piri, kotii bir kadindir. Kadin 6ldiikten sonra mezarmin
gobeginde bir kahve agaci bitmistir (Diizgiin, 2008, 139).
HokEE [lk¢iktigidonemlerdenitibarenkahveninyararlarivezararlariortayakonulmayacalisilmistir. Kahvenin
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Osmanli Devleti’nin 1517 yilinda Mercidabik ve Ridaniye seferlerini diizenlemesiyle
kahve Osmanli cografyasina girmis (Heise, 2001, 13) kahve ve kahvehane etrafinda genis bir
kiiltiirel birikim olusmustur (Yildiz, 1996, 157-194; 2002, 635-639). Kahvehaneler “erkekler
evi” ve “kadinlarin giremedigi bir ortam” olarak tasvir edilirken (Georgeon ve Desmet, 1999,
21), hamamlar, komsgu ziyaretleri kadinlar arasinda kahve igme geleneginin yayginlagtigi
mekanlar olarak bilinmektedir (Unver, 1963, 42). Sekersiz, sekerli ya da az sekerli olarak,
kisilerin damak tadina gore pisirilen ve lokumla ikram edilen kahve, Tiirklerin gelistirmis ol-
dugu kahve i¢gme ritiielleri arasindadir (Bilge, 2008, 2). Bu durum, kahvenin pigirilmesinden,
icilmesine, fincanin kapatilmasindan yorumlanmasina kadar bir dizi inanis ve uygulamay1
beraberinde getirmektedir.

Kahvenin gerek kabul giinlerinde gerekse es dost ziyaretlerinde en ¢ok tercih edilen ige-
cek olmasi, kahve fali geleneginin canli tutulmasina sebep olmaktadir. Pisirmeye hazir halde
alian kahvenin yani sira, 6zellikle Mugla’nin kdylerinde, kahve ¢ig olarak alinmakta; bakir
tavalarda, kozde kavrulmakta; el degirmeninde ¢ekilmekte ya da dibekte doviilmektedir. Si-
cak sicak ¢ekilen kahve, bakir cezvelerde, kdzde, soguk su ilave edilerek, misafirin huzurun-
da pisirilmektedir. Ege yoresinde kdzde pisirilen ve “kahve kiitletmek” de denilen kahvenin
icine mercan kégskii adl bitkinin taze bir dali da batirilmaktadir (Ergun, 2011, 108). Kekigin
bir tiiri olan ve kahveye giizel bir tat veren bu bitki, bazen kurutulup kahve ile birlikte geki-
lerek pigirilmektedir. Biiytik bir 6zenle pisirilen kahveler icildikten sonra fincanlar tabagina
kapatilmakta ve fincanin i¢inde olusan sekillere bakilarak bunlardan anlam ¢ikarilmaya ¢ali-
silmaktadir. Fincanina bakilan kisinin gelecegine dair sdylemler (Alagozlii, 2007, 3-21) esa-
sina dayanan ve genellikle “kahve fali” olarak anilan bu fal, kadinlar arasinda yaygin olarak
bakilan ve baktirilan fallardandir. *

Mugla yoresinde kahve fali bakan, “falc1” ya da “bakici” olarak bilinen kadinlar, bu ige
baslama sekillerine gore profesyonel veya amator olarak degerlendirilmektedirler. Amator
falcilar kabul giinlerinde, sohbet ortamlarinda kahveler igildikten sonra eglence olsun diye
kahve fincani iginde olusan sekilleri yorumlamak suretiyle fal bakmaya basladiklarini ancak

soylediklerinden bazilart ger¢eklesince kisa siirede adlarinin yayilarak bir¢ok kisinin kendi-

melankoli hastaligina, basur hastalifina, bas agrisina, kimilerine gore ise ciizama neden oldugu
sOylenmistir. Yine uykusuzluk meydana getirdigi ve istah kesici oldugundan zayiflamaya neden oldugu
da belirtilmistir. Bunun yaninda besleyici bir madde oldugu, lisiitmeden kaynaklanan soguk algmligina
ve Oksirtige iyi geldigi, bobreklerde idrar sokiicti 6zellikleri oldugu, ¢igek hastaligini 6nledigi, kizamigi
hafiflettigi, deri kizarikliklarini 6nledigi ve kanin dolasim dengesini sagladigi da kahveye atfedilenler
arasindadir (Hattox, 1998, 53-63).

*  Kahve falina bakan kadinlardan ilk kez 1700 civarinda Londra ve Paris’te soz edilmektedir. Ancak
cok gegmeden falci kadmlar Almanya’da da faaliyete gegmislerdir. 1742°de Leipzig’de Kahve
telvelerinden fala bakan kadin, C. G. B. ‘nin notlariyla adl kitapgik, 1756’da Raab’da (Macaristan)
Oraculum-geomaticum ya da Kahve 'de ve benzeri tiim igeceklerde kaderi gorme sanati ve bilgeligi
yaymmlanmistir. Artik bir literatlire de sahip olan bu Hiristiyanlik dis1 kehanetler, tére ve diizen
bekgilerini alarma gegirmistir. 1762°de Hamburg Senatosu “Fala bakmak, kahve telvesi okumak
ve benzeri faaliyetlere karsi kararname” bile ¢ikarmigtir. Her haliikarda, para cezasi tehdidi bu
yeni batil inancin biiyiik bir yayginlik kazanmasini 6nleyememis, tiim iilkede kahve fincanlar fal
niyetiyle kapatilmistir. Detayli bilgi i¢in bk. (Heise, 2001, 60-92).
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lerine fal baktirmaya geldiklerini ifade etmektedirler. Bu kisiler, altinci hislerinin kuvvetli
oldugunu diisiinen, olumlu seylerden bahsederek karsilarindaki insanlart mutlu edebilmek,
eglendirebilmek, az da olsa rahatlatarak hayata baglanmalarini saglayabilmek ve giizel vakit
gecirebilmek amaglariyla fal baktiklarini ifade etmektedirler. Amator falcilara basta kabul
giinleri olmak tizere, kuaforlerde, ig yerlerinde, kafeteryalarda, iiniversite kantinlerinde sik¢a
rastlanmaktadir.

Profesyonel falcilar ise, fal bakabilmeyi ilahi bir gii¢ olarak algilayan ve bu yetenegin
kendilerine riiyada bahsedildigini * ya da biiyiiklerinden el alma yoluyla kendilerine gegtigini
sOyleyen kisilerdir. Bunlar, kahve fincaninda olusan sekillerden yola ¢ikilarak yapilan yo-
rumlarin dogru olmayacagini, fal bakarken fincani arag¢ olarak kullanip kisinin gegmisini ve
gelecegini goniil gozleriyle gordiiklerini ifade etmektedirler. Cevrede iyi fal baktig1 sdylenen
s0zli kaynaklardan biri, “Ben oncelikle karsidaki kisiden aldigim elektrige bakarim. Kahve
fincanindaki objelere bakarak kisinin gelecegiyle ilgili yorumlarda bulunmak akil mantik
isi degildir. Fala bakmak bir enerji isidir, karsidaki kisiyi goniil géziiyle gérmek ve onunla
empati kurmak gerekmektedir” demektedir [Aydemir].

Insanlara gelecek hakkinda gergek bilgiler verebildigini séyleyen ve kendisini bu konuda
profesyonel olarak degerlendiren bir sozlii kaynak, riiyasinda kalp goziiniin acildigini goyle
anlatmaktadir: “Evlendigimde Subhaneke duasini bile bilmiyordum. Namaz kilmam gerekti
ancak dua bilmedigim i¢in zoruma gitti ve aglamaya basladim. O sirada ‘Yaradanim bana dua
ver. Oyle bir dua ver ki darda olan kullarina da yardim edeyim’ dedim ve gdzyaslar iginde
uykuya daldim. Riiyamda bir 151k huzmesi i¢inde dikilen sakalli bir dede gérdiim. Dede bana,
‘Kalk kizim sahur saati geldi’ dedi. Goziimii agtigimda ayni zatin basucumda dikildigini ve
sag elini bagima koyarak Kur’an’daki tiim surelerin baslarini sirayla sdyledigini goérdiim.
Boylece sanki tiim sureler hafizama kaydedildi. Ardindan bana bir kase uzatt1 ve kaseye
bakmami sdyledi. Baslangicta bombos bir kase oldugunu séyledim. Uyku sersemi oldugumu
ve besmele ¢ekerek dikkatle bakmami sdyledi. O vakit kdsede bilmedigim dualart gérdiim.
Dede bana, ‘Allah tarafindan kalp géziimiin agildigini’ mijjdeledi. Uyandigimda tiim dualar
aklimdayd1 ancak kimseye anlatmadim, on bir yil kendimi sakladim” [Atasever].

Profesyonel olarak fal bakan kisilerin goniil gdzlerinin agik olmasi gerektigini soyleyen
bir baska sozlii kaynak, el alarak bu ise basladigini ve kendisinin de imanli, diizgiin, diinyay1
unutup Allah’a diiskiin olan birilerine el verebilecegini belirtmektedir. El verilirken, iki bar-
dak suya, Allah’1n giizel suresi olan Yusuf suresi okunduktan sonra, suyun yarisini el verecek
olan kisi, yarisini da el alacak olan kisi igmektedir. Ardindan su igilen bardaklar degistiril-
mekte ve tokalasilmaktadir [Yerdelenli].

Karsilarindaki kisileri kalp goziiyle gorebilme yetenegine sahip olduklarini sdyleyen soz-
li kaynaklarm bir kismi, ortada kahve fincani olmadig1 zaman yaptiklart yorumlarin bazi
insanlara inandirict gelmedigini ifade etmektedirler. Boyle durumlarda kahveler igilmekte
ve fincanin i¢inde olusan sekiller yorumlaniyor gibi yapilmaktadir. Burada esas olanin kahve
fincaninin i¢indeki sekiller olmadigi, fincanin sadece bir arag olarak kullanildig 1srarla vur-

* Rilya ile ilgili goriis ve inanglar konusunda bk. (Giinay, 2005, 78-88).
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gulanmaktadir.

Profesyonel olarak fal baktiklarini sdyleyen sozlii kaynaklarin yasadiklari yerlere bakil-
diginda, il ya da ilge merkezlerinin oldukga disinda veya ¢ok modern semtlerinde oturduk-
lar1 goriilmektedir. Modern semtlerde oturan falcilar, “sosyete falcisi” olarak ¢aligtiklari igin
kendilerinden randevu almak oldukga zor olmaktadir. Bu kisilerin, miisterileri arasinda daha
¢ok sanatgilar ve taninmis kisiler bulunmaktadir. Sohbet edilebilen falcilarin yaslari 32-40
arasinda degismektedir. Bu kisilerin ¢ogu ilkdgretim mezunu olmakla birlikte bir kismi da
egitim gérmemistir. Meslek olarak bakildiginda; sadece falcilik yapanlarin yani sira, diger
bir meslegi olmasina ragmen falcilikla ugrasanlarin oldugu da goriilmektedir.

Falcilar, kendilerine fal baktirmaya gelen kisilerin her alandan her meslekten olabildik-
lerini belirtmektedirler. Oyle ki iiniversite mezunu, yiiksek lisans, doktora yapmis miisterile-
rinden bazilarinin hemen her giin fal baktirmaya geldiklerini ifade etmektedirler. Bu kisilerin
okumak ve kiiltiirel anlamda kendilerini gelistirmek haricinde hayattan ¢ok fazla zevk ala-
madiklarini hatta saplantili, takintili olduklarini diigiinmektedirler. Sikint1, tiziintii, umutsuz-
luk, sorunlara ¢6ziim bulamama, kusku ya da kaygi yaratan durumlar gibi olumsuzluklar,
bireyleri fal baktirmaya yonelten etkenlerin basinda gelmektedir. Ekonomik sikinti, duygusal
iliskilerde yasanan sorunlar, saglik sorunlari, sinav gibi egitim-6gretimle ilgili durumlar ko-
nusunda bilgi almak isteyen kisiler, falcilarin yorumlarina miiracaat etmekte, sdylenenleri
yasamlarina aktarmaktadirlar.

Fal bakan kisilerin en énemli ortak &zellikleri, genis bir hayal ve yorumlama giicline
sahip olmalari, karsilarindaki kisilere yonelttikleri sorularin cevaplarimi dikkatlice dinleyip
onlarla kisa siirede iletisime gegebilmeleri, ongdriilii, temiz kalpli ve inandirict olmalaridir.
Sozlii kaynaklar, bu “meslek”e sahip olanlarin ayni zamanda iyi birer s6z ustast olduklarini
da vurgulamaktadirlar. Hatta s6zli kaynaklardan birisi, kendisine fal baktirmak i¢in daimi
olarak gelen bir¢ok kadinin oldugunu, bu kadinlarin bazilarini birbirleriyle tanistirdigini ve
kimi zaman onlar1 toplu olarak kabul edip terapi seklinde sohbetler ger¢eklestirdiklerini be-
lirtmektedir [ Yerdelenli].

Kahve falina bakan kisiler, altinci hisleri kuvvetli olan kisiler olduklarini ifade ettikten
sonra, kendileri gibi altinct hissi kuvvetli olan kisilere saglikli bir sekilde fal bakamadiklarini
belirtmektedirler. Buna sebep olarak da, fal bakan kisiyle, baktiran kisinin altinci hislerinin
cakigmasi gosterilmektedir. S6zlii kaynaklardan biri de mezhebi kendisinden farkli olan ki-
silere fal bakamadigini, onlara karsi igine herhangi bir his dogmadigini ancak kirtlmamalari
i¢in birkag sey sOyledigini ifade etmektedir. Bu duruma sebep olarak da, bu kisilerin gusiil
abdesti almadigina inandigin1 sdylemektedir [Balc1]. Fal baktiran kisilerin de 6ncelikle fala
inanmalar1 gerektigi aksi takdirde fallarinin dogru ¢ikmayacagi 1srarla vurgulanmaktadir.

Kahve falina bakan kisiler, st tiste en fazla {i¢ kisinin falina bakabildiklerini, fazlasi
durumunda beyinlerinin yoruldugunu, kendilerini yorgun ve bitkin hissettiklerini ifade et-
mektedirler. S6zI1i kaynaklardan biri de, ¢ok sikintili olan kigilerin fallarina baktigi zaman,
onlardaki sikintinin kendisine gegtigini ve kimi zaman bayginlik geg¢irdigini anlatmaktadir
[Inal]. Bu konuda, fal bakmanin bir konsantrasyon isi oldugu ve kisiye odaklaninca enerji

103



folklor / edebiyat

kayb1 yasandigi i¢in falina bakilan kisinin rahatladigi ancak fal bakan kisinin izerine bir
agirlik ¢coktiigii belirtilmektedir. Yine, kahve fali bakan kisiler hi¢ tanimadiklart insanlarin
fallarina daha iyi baktiklarin, siirekli gelip fal baktiranlar hakkinda bazi temel bilgileri edin-
dikleri i¢in o kisilere saglikl bir sekilde fal bakamadiklarini sylemektedirler.

II1. Yapisal Ozelikleriyle “Kahve Fah”

Fincan fali olarak da bilinen bu fala baktirmak isteyen kisi, kahveyi igmeden 6nce su
icer. Bu sekilde hem agzini arindirmig, hem kahvenin zevkine varmig, hem de falinin daha
gercekei cikmasini saglamis olur. Oyle ki suyu kahveden sonra igmek acemi isi olarak goriil-
mekte ve “kahveyi sele vermek” seklinde ifade edilmektedir. Ayrica kahve icilirken fincanin
hep ayn1 yerinden igmeye 6zen gosterilir. I¢ilen kahvenin telvesinin ne gok sulu ne de kuru
birakilmasina da dikkat edilir. S6z konusu 6zen ve dikkatten sonra, bir dilek tutularak, fin-
canin sap1 sol elle tutulup sagdan sola dogru dondiiriiliir, i¢ kere hafifce calkalanip tabaga
ters ¢evrilir ve sogumaya birakilir. Bu islemler yapilirken, “Neyse halim, ¢iksin falim” denir.
Bir fincanda yalnizca bir dilek tutulur. Fincanin dibi ve tabak sogumadan kesinlikle agilmaz.
Soguyan fincan ve tabak once birbirinden ayristirilir. Fal baktiran kisinin dileginin gergek-
lesip gergeklesmeyecegi yorumlanir. Fincan sogudugu halde tabaktan ayrilmiyorsa, tabaga
yapismissa, o falin “Peygamber fali” olduguna ve kisinin tiim dileklerinin kabul olacagina
inanilir. Acilmadigt halde fincani zorlayarak acan ve fal bakan kisinin i¢inde biiyiik bir sikint1
ve huzursuzluk olusacagina inanilir [Ding]. Ardindan, fincandan baslanmak suretiyle gerek
kahve telvesinin gerekse bosluklarin sekillerine gesitli anlamlar yiiklenerek bu simgesel gos-
tergeler yorumlanir. Daha sonra fal baktirana birtakim sorular yoneltilerek alinan cevaplara
gore yorumlarda bulunulmaya devam edilir. Fincandan sonra tabagin i¢inde kalan fazla telve
dokiilerek tabak da yorumlanir. Fal bakan kisi s6z konusu yorumlar1 yaparken elindekini da-
ima saat yoniince ¢evirir. Fal bakildiktan sonra fincan, tabagin {izerine bas asag1 birakilmaz,
aksi takdirde fal bozulmus olur.

Kahve falina baktirmak isteyen kisi, kahvesini kendi igmek durumundadir. Fal kapatilir-
ken tutulan dilegin ne zaman gergeklesecegi fala bakilirken belirtilmektedir. Tabakta damla-
nin hizli ya da yavas akmasi, dilegin de ¢abuk ya da ge¢ olacagi anlamina gelmektedir. Taba-
ga bakildiktan sonra, goriilenlerin ve tutulan dilegin bir an dnce gergeklesmesini isteyenler
hemen gidip fincanini yikamalidir.

Kahve falina her zaman bakilabilmektedir. Ancak agir miibarek giinler olarak kabul edi-
len Ramazan ayinda ve kandillerde fal bakilmamaktadir. Yine aksam ezanindan sonra baki-
lan fallarn, fal bakan kisiyi yoracagina, ona rahatsizlik verecegine, kendisinin rityada korku-
tulacagina inanilmaktadir. Bununla birlikte, giin igerisinde fal bakmak i¢in kullanilan fincan
ve tabak ayni giin i¢inde bir kez daha fal i¢in kullanilmamaktadir.

Fal baktiran kisilerin, i¢inde bulunduklart duruma ve fal baktirma amaglarina gore fal
bakma siiresi degisiklik gostermektedir. Ancak bir fal bakma siiresi, ortalama 10-30 daki-
kadir. Bununla birlikte fal bakan sozlii kaynaklar, fal bakma siiresinin, fal baktiran kisinin
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cinsiyetine gore de degisiklik gdosterdigini belirtmektedirler. Kadinlar, kafalarindaki soru isa-
retlerini gidermek ve yasamlarinda merkeze yerlestirdikleri olaylar ve iliskilerle ilgili me-
raklarini tatmin edebilmek i¢in erkeklere nazaran daha uzun ve detayli bilgiler elde etmek
istemektedirler. Bu nedene kimi zaman bir kahve falina bir saat bakildigi olmaktadir.

Kahve fali, kisinin istegi dogrultusunda, ister toplu bulunulan bir mekanda, isterse kisiyle
bas basa kalinarak bakilabilmektedir. Bunun yani sira, iyi fal baktig1 sdylenen kisilerin tele-
fonuna bir sekilde ulasarak telefonda fal baktiranlar da olmaktadir. S6zlii kaynaklar, yurtdi-
sindan dahi arayarak fal bakmalarini rica edenlerin oldugunu hatta gerektiginde ugak biletleri
temin edilerek baska yerlerdeki fincanlara bakmaya gittiklerini belirtmektedirler. Buna rag-
men en iyi falin kisiyle yiiz yiize gelinerek bakilan fal oldugu vurgulanmaktadir. Ozellikle
kisinin ytiziine bakilarak, onu kalp goziiyle gérme yonteminde, kisiyle yiiz yiize olmak daha
iyi olmaktadir. Eger kisinin gelebilme imkani yoksa ya da telefon araciligiyla kahve fali
baktiriyorsa, o kisiye ait bir fotograf kullanilmaktadir. Bu sekilde kahve fali bakan kisiler,
fal bakacag kisilerin kalbinin temiz olup olmadigini telefonda bile hissettiklerini, kalbini
sevmedikleri kisiler hakkinda yorum yapmadiklarini sdylemektedirler.

Yakin ge¢mis, yakin gelecek ve iginde bulunulan ana dair konularla ilgili bilgiler veren
fal anlatisinda girig, gelisme ve sonug¢ boliimleri bulunmaktadir. Fal bakan kisiler yorumla-
yacag1 konulart belli bir siraya koymaktadirlar. Bazilar1 6ncelikle saglik, egitim ve meslek
konularina, ardindan aile ve yakin ¢evreyle ilgili konulara, son olarak da duygusal iliskilere
deginmektedirler. Bazi falcilar ise tamamen o an fal baktiran bireyin durumu ve enerjisinden
hareketle, altinci hislerine dayanarak gozlerinin dniine gelen goriintiileri anlamlandirdiklari-
n1 belirtmektedirler. Dilek ve temennilerin yer aldigi sonug boliimiinde, falei, 6nerilerini ve
gerceklesecegini ifade ettigi bazi durumlari agik uglu birakmaktadir.

Kahve fali bakarken defter ve kalem kullanan falcilar da bulunmaktadir. Fal baktiran bire-
yin dogum tarihi, anne ad1 ve burcu not alinarak yildiz hesaplar1 yapilmaktadir. Bu listeye bi-
reyin baba adi hatta sevgilisinin isminin eklendigi de olmaktadir. Y1ildiz hesaplar1 yardimiyla
bireye, kisilikleri, yasam tarzlar1, egitim diizeyleri, saglik durumlari, ask yasamlari gibi yakin
gelecekte yasayacaklart hakkinda bilgiler verilmektedir. Kendileriyle goriisiilebilen falcilar
tarafindan anlamlandirilan simgelerden bazilar1 soyledir: Telvenin fincanin ortasina birik-
mesi, sikinti, sorun; balik, kismet; kus, haber; at, murat; deve, yer degistirme; yilan, gizli
diisman; bina, yer satin almak; yiiziik, sdz, nisan, evlilik; bayrak, resmi daireden gelecek bir
haber, kamu gérevine baglamak, mahkemeyle ilgili olumlu sonug almak. S6z konusu yorum-
lar yapilirken simgelerin nasil goriindiigli de goz oniinde tutulmaktadir. Simgelerin hareket
halinde olup olmadiklari, fincanin neresinde yer aldiklar1 gibi faktdrlere gére anlamlandirma
degismektedir.

Kahve falina baktiran bazi kisilerin biiyiik bir beklenti i¢ine girdikleri, yapilan yorumlar
gerceklesmeyince yikildiklari, bazen de kendiliginden olan seyleri bile fala bagladiklart be-
lirtilmektedir. Bu nedenle, gerek fincandaki sekillerin yorumunu yapanlar, gerekse karsidaki
kisiyi goniil goziiyle gordiiklerini sdyleyenler, kendilerinin ve falina baktiklari kisilerin asir1
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derecede iiziilmesine ya da sevinmesine yol agabilecek yorumlar yapmaktan kagindiklarini,
sonugta bunun sadece fal oldugunu, gelecegi Allah’tan bagka kimsenin bilemeyecegini 1s-
rarla vurgulamaktadirlar. Fal bakan kisilerin ¢ogu, fal bakarken bireyin gelecegi hakkinda
olumsuz bir seyler hissediyor ya da goriiyorlarsa, sdylememeye 6zen gosterdiklerini, “Allah
hayra ¢evirsin” diye dua ettiklerini belirtmektedirler. Buna karsin, nadir de olsa bazi falcilar,
6liim dahil, higbir konuyu saklamayarak sdylediklerini ifade etmektedirler. Falnamelerin de
basinda belirtildigi gibi, “Gayb1 ancak Allah bilir” s6zii, gerek fal kitaplarinin giris kismin-
da yazilmakta, gerekse fal bakan kisiler tarafindan siirekli dile getirilmektedir. Bu nedenle
falcilar, kahve fali bakmak suretiyle yapilacak isin olaylar1 hayra yormadan ibaret oldugunu
ozellikle vurgulamaktadirlar.

Profesyonel veya amator olarak fal bakan kadinlarin ¢ogu kendilerinin tanitimlarini, fal
baktiran kisilerin tavsiyeleri dogrultusunda gergeklestirmektedirler. Bu nedenle bireylerin
memnuniyetlerinin énemine inanmaktadirlar. Baktiklar1 kahve falindan memnun kalanlarin
bir sonraki gelislerinde yakinlarindaki insanlar1 da getirmeleri, fal bakan kisi i¢in bir tanitim
olanag1 saglamaktadir. Profesyonel olarak kahve fali bakan bazi kisiler ise kendi tanitimlarini
internet, gazete, televizyon gibi iletigim araglarini kullanarak, fal kafelere gelenlere kartvi-
zitlerini veya brosiirlerini vererek yapmaktadirlar. Ancak tavsiye yoluyla yapilan tanitimlar,
yani kisilerarasi iletisim kanali, en yaygin tanitim stratejisidir.

II1. islevsel Ozellikleriyle “Kahve Fali”

Kahve fali bakma veya baktirma geleneginin bireysel ve toplumsal islevleri hakkinda su
genellemelerde bulunmak miimkiindiir:

Bireyin gelecege dair merakini tatmin etme veya kaderini agiklama: Insanoglu tarih bo-
yunca gerek kendi gerekse gevresiyle ilgili bilinmeyenleri 6grenmeye, boylece bir anlamda
kendi kaderine hilkkmetmeye ¢aligmistir. Tabiattaki her sekle bir mana verme, her davranisa
bir anlam yiikleme kiginin bu ¢abasinin bir sonucudur. Bu ac¢idan bakildiginda kahve fali,
insanin gelecege dair meraklarini gidermek ve 6grendigini zannettigi kaderini istedigi yonde
degistirmek islevine sahiptir.

Psikolojik bakimdan rahatlama ve telkin: Fal baktirmaya giden kisilerin, falcidan bekle-
dikleri gelecegi 6grenmekten ¢ok teselli ve i¢c huzurdur. Oyle ki iiziintiilerini, dertlerini yakin
akrabalar1 ve kendisine en yakin hissettigi arkadaglartyla dahi paylagmaktan kaginanlar, mah-
rem konular1 bile rahatlikla falcilara anlatabilmektedirler. Giiniimiizde yasam kosullari ve
yogun is temposu nedeniyle kimsenin kimseyi dinlemedigi ve ¢ogu kisinin sorunlarint kendi
icinde ¢ozmeye calistig1 goz onilinde bulunduruldugunda, falcilarin bir nevi psikolog roliinii
iistlenerek kadinlarin psikolojik olarak rahatlamalarini sagladiklarini sdylemek miimkiindiir.

Eglenme, eglendirme, hos¢a vakit gecirme: Toplu olarak bulunulan mekéanda bakilan
kahve fallar1 eglenme, eglendirme ve hosca vakit gecirme islevine sahiptir. Ozellikle amatdr
olarak fal bakan kisiler, kahve fincaninin iginde olusan sekilleri mizah unsurlarini da ekle-
yerek yorumlamaktadir. Genellikle cinsel temaya dayandirilan bu yorumlar, benzer sekilde
cinsel igerikli fikralarin anlatilmasina, bilmecelerin sorulmasina neden olmaktadir. Boylece

106



folklor / edebiyat

kadinlar sohbet etmekten zevk aldiklari kisilerle bir araya gelerek hosca vakit gegirmekte,
fikralar anlatip, bilmeceler sorarak eglenmekte ve stres atmaktadirlar.

Sosyallesme: Kabul giinleri, es, dost ziyaretleri gibi kahvenin sikga tiiketildigi ortamlar
kadinlar1 bir araya getirip sosyallesmelerine olanak saglamaktadir. Ozellikle ¢aligmayan,
toplum i¢inde ¢ok fazla sosyallesme imkani1 bulamayan ev kadinlart i¢in bu ortamlar bulun-
maz firsatlardir. Soguduktan sonra, isin erbabi bir kadin tarafindan agilan ve iginde olusan
sekiller dogrultusunda yorumlanan fincan, koyu dostluklara varan muhabbetlere, var olan
arkadasliklarin daha da pekistirilmesine hizmet etmektedir.

Kiiltiir ve deger aktarimi: Kahve fali bakan kisiler, toplum igin 6nem tasiyan birtakim
degerleri dile getirmektedirler. Ornegin; evlilik kurumunun kutsallig1, kadinin evine bagli,
esine sadik olmasi gerektigi, yardimseverlik, iyilik, diiriistliik, caligkanlik gibi kavramlarin
toplumda 6nemsenen bir deger olarak benimsenmesi seklindeki toplumsal degerler fal anla-
tisinda ifade edilmektedir. Bu aktarim ayni zamanda fal baktiran bireyin toplumla uzlasma-
larna da yardimci olmaktadirlar.

Kendini gerceklestirme: Insanin bilinmezi ve esrarengiz olani kesfetme konusundaki ¢a-
bas1 karsisinda, onun bu ihtiyacini karsilamak {izere bu isi meslek edinen kisiler (Boratav,
1994, 101), altinct hisleri kuvvetli, karsilarindaki insanlarin zayif noktalarini kisa siirede
sezebilen, empati kurabilen, telkin giicii yiiksek, pratik zekali ve dilbaz kimselerdir. Kahve
fincani i¢inde olusan sekilleri yorumlarken, kargisindaki kisinin tavirlarini, durusunu, jest ve
mimiklerini géz 6niinde bulundurur. Kisinin problemini anlamaya yonelik sorular yoneltir.
Sorulardan bir veya birkaginin onaylanmasi durumunda, kiginin problemini az ¢ok tahmin
eden falci, soruna yonelik ¢ikis yolunu veya ¢oziimii gdstermeye calisir. Bunu yaparken,
kelimelerle oynar, eklemeler yapar, karsisindaki kisinin duymak istedigi cevabi bulana kadar
devam eder. Tiim bu 6zelliklerinden dolayi, fal bakan kadin, bir taraftan mensubu oldugu
kadin toplulugu igerisinde sivrilerek belli bir statii ve sayginlik kazanirken, diger taraftan
kisisel bir doyuma ulagmaktadir.

Degerlere destek verme: Dertlerini anlatan kadinlar1 sabirla dinleyen ve yorum yapan
falcilar, bunun karsilig1 olarak herhangi bir ticret almamaktadirlar. Bu durumun bilincinde
olan kisiler, emegin karsilig1 olarak, fal baktirmaya giderken yanlarinda bir paket kaliteli
kahve ya da lokum gétiirmektedirler. Agzin tatlandirilmasi nedeniyle gétiiriildiigii belirtilen
bu hediyeler, toplumsal degerlere destek verme, toplumsal kaynasma ve dayanisma ruhunun
canli tutulmasinda islevseldir.

Toplumsal ve Kiiltiirel Uzlasimlarin Devami: Kendileriyle sohbet edilebilen profesyonel
falcilarin ¢ogu, biiyli yapan kisilerle igbirligi halindedir. Bakmig olduklar1 kahve fali konu-
sunda daha detayli ve tatmin edici bilgiler almak isteyen kisilere, birlikte caligtiklar biiyticii-
lerin adreslerini vermektedirler. Boylece miisteriyle biiylicii arasinda iletisim kurarak mesle-
gin devam etmesini saglamaktadir. Bu durum ayni zamanda halkin inang ve diigiince diinya-

sin1 yansitan bazi uygulamalarin gelecek kusaklara aktarilmasi islevine de hizmet etmektedir.

107



folklor / edebiyat

IV. Sonu¢

Kendine has bir gelenegin sekillenmesine vesile olan kahve fali bakma ve baktirma gele-
neginin 6zl ve ruhu ayni kalmakla birlikte yontemleri ve bagvurulan kaynaklar ¢agin gerek-
lerine uygun olarak sekil degistirmektedir. Gliniimiizde, kahve fali bakmanin usul ve adabina
dair bilgiler veren resimli ve resimsiz fal kitaplarinin basiliyor olmasi, internette kahve fali
bakan ¢esitli sitelerin bulunmasi, “Kahvesi sizden fali bizden” sloganiyla acilan “fal cafe” le-
rin hizla yayginlasarak kabul gérmesi, kahve falinin islevinin devam ettigini gostermektedir.
Bir baska deyisle, dis goriiniisii, yapist, uygulandigr alanlar degigsmekte, ancak islev biiytik
oranda ozilinli korumaktadir. Bu agidan bakildiginda kahve falinin, aktif bir kiiltiir olgusu
oldugunu ve ruhunda dinamizm tagidigini sdylemek miimkiindiir.

S6z konusu gelenegin giincellenerek giiniimiize kadar gelebilmesinin altinda yatan ana
sebep, insanin zihni yapist ve duygusal agidan bazi temel ihtiyaglarinin her devirde ayn
olmasidir. Hayatin her agamasinda insan, ¢6ziime kavusturamadigi problemlerle, cevabini
bir an 6nce dgrenmek istedigi sorularla karsi karsiya kalmaktadur. Iste bu asamada kahve fali
gelenegi devreye girmekte ve kisi i¢in bir ¢ikis noktasi, umut kapisi olmaktadir.

Kahve fali bakma ve baktirma sirasinda girilen iletisim stireci, bu gelenegin devamin
saglayan en onemli unsurdur. Fal bakan kisi, gerek kahve fincaninda olugan simgeler, gerekse
i¢ sezilerinden hareketle karsisindaki bireyi adeta yakalamaya calismaktadir. Bu sirada, bazi
sorular yonelterek, sorularin cevaplarini dikkatlice dinleyip onlarla kisa siirede iletigime ge-
cebilmektedirler. insanmn duygularini paylastig1 kisiden sozlii olarak bir seyler duyabilmesi,
anlattiklarmin dinlendigini ve dnemsendigini hissedebilmesi fal sitelerinden ziyade falcilara
miiracaat edilmesinin en 6nemli sebebi olmalidir.

Bireylerin ucuz ve kolay yoldan psikolojik destek alarak rahatlamalari da kahve falinin
islevselligini devam ettirecegine dair giiclii bir isarettir. Giiniimiizde yasam kosullar1 ve yo-
gun is temposuna eklenen aile i¢indeki bazi problemler, ekonomik zorluklar, saglik sorunlart,
duygusal iligkilerde yasanan sikintilar, {iziintiiler, egitim-6gretimle baglantili baz1 kaygilar
devam ettikce, kahve falina bakan kisilere duyulan ihtiya¢ devam edecektir.

Dolayistyla 16. asirdan itibaren Tiirk kiiltiir hayatina giren ve kisa zamanda biiytik ragbet
goren kahve adindaki igecege bagli bir sekilde ortaya ¢ikan kahve falinin, sdz konusu birey-
sel ve toplumsal islevleri sebebiyle, yeni donemin sartlarina ve gereklerine gore giincellene-
rek islevini koruyacag asikardir.
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Ozet

MUGLA’DAKI KAHVE FALINA BAKMA GELENEGI UZERINE
BiR DEGERLENDIRME

Yapilmasi diigiiniilen bir isin sonucu 6nceden bilmek; bir insanin yazgisin1 6grenmek, talihli
olacag girisimleri sezebilmek; yapilmak istenen bir is igin ugurlu olan saati tayin edebilmek gibi
gelecege ve bilinmeyene olan merak insanlar arasinda daima olagelmistir. S6z konusu merak1
tatmin edebilmek igin yapilan yorumlari kapsayan “fal” adli uygulamaya 6zellikle geng kizlar,
gelinler ve dul kadinlar ragbet gostermektedir. Bakilan ¢esitli fallar arasinda, “kahve fali”’nin yay-

ginligi, kahve adli igecegin etrafinda olusturulmus olan bir kiiltiir dairesine dikkat ¢ekmektedir.
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Evlerde, es, dost ziyaretlerinde, kabul giinlerinde sikca tiiketilen kahvenin telvesiyle birlikte ik-
ram edilmesi fal bakma gelenegini ortaya ¢ikarmistir.

Bu makalede, 6ncelikle ¢esitli sozliik ve ansiklopedilerde yapilan “fal” tanimlari tizerinde du-
rulmus, ¢caligma sahasindaki sozlii kaynaklarin konuyla ilgili degerlendirmelerine yer verilmistir.
Ardindan kahve falciligi, kahve falina bakan ve baktiranlar hakkinda bilgiler verilmistir. Kahve
falinin yapisal ozelliklerinden soz edilerek, bireysel ve toplumsal islevleri lizerinde tespit ve yo-
rumlar yapilmistir. Bu baglamda yapisal ve islevsel bir incelemeye tabi tutulan kahve fali hakkin-
da inceleme ve degerlendirmeler yapilirken Mugla yoresinden derlenen malzeme esas alinmustir.
Sonugta, kendine has bir gelenegin sekillenmesine vesile olan kahve falinin, kahve var oldukca

islevini koruyacagi kanaatine vartlmistir.

Anahtar Sézciikler: Fal, kahve, kadin, yapi, islev.

Abstract

AN EVALUATION ON THE TRADITION OF FORTUNE-TELLING OF
TURKISH COFFEE IN MUGLA

Curiosity about future and unknown such as knowing the result of an issue supposed to be
done beforehand, learning one’s destiny, perceiving lucky attemptions, appointing the lucky time
for the job wished to be done. Especially young girls, brides, widows demand for an application
called “fortune-telling” that includes the comments to satisfy the curiosity talked about. Among
various fortune-telling, prevalence of “fortune-telling of coffee” draws attention to a cultural
circle formed around a beverage called “coffee”. Serving coffee, which is often consumed at ho-
mes, during friend visits and on reception days, with cofee-grounds has brought out the tradition
of fortune-telling.

In this article; firstly, descriptions of “fortune-telling” in different dictionaries and encyclope-
dies are studied and evaluations related to subject of oral resources in the area of the study took
place. Then, information about fortune-telling, fortune-tellers and ones whose fortunes are told is
given. Determinations and comments on the individual and social functions have been done by
mentioning structural characteristics of coffee-fortune. Related to this, material collected from
Mugla region is the base while research and assesments are being done about fortune-telling
that has been researched structurally and functionally. Eventually, it’s believed fortune-telling of
Turkish coffee that caused a tradition ,peculiar to itself, formed will keep its funtions as lons as

coffee exists.

Key Words: Fortune-telling, coffee, woman, structure, function.
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OSMANLI DENiZ TiCARETINDE HUKUKI BIR
SORUN: KAZA YAPAN GEMININ MALLARI

Senay Ozdemir Gimis’

GIRIS

icari faaliyetlerde deniz yolunun kullanimi mal kapasitesi, zaman, maliyet acila-

rindan 6nemli avantajlar saglamakla birlikte, tiim bu avantajlari birden ortadan

kaldirabilecek olan deniz kazalari riskini de icermekteydi. Gemilerin batmalari,
karaya oturmalari, ¢arpismalart v.b. gibi deniz kazalar1 can kaybi kadar 6nemli boyutlarda
maddi kayiplara da neden olmaktaydi. Sigortaciligin yeterli dl¢iide gelismedigi donemlerde
tiiccar agisindan deniz kazalarimin ardindan yasanan maddi kaybi en aza indirmek 6nemliydi;
bu ise gemide tasinan mallarin kurtarilabilmesine bagli olarak bir 6lgliide miimkiin olabili-
yordu. Mal sahiplerinin kazazede gemiden kurtarilabilen mallarini almalari siireci ise bazi
zorluklar igermekte olup bu konuda karsilasilan en biiyiik sorun kazazede mallarin el koyma
ve yagmalamaya maruz kalmasiydi. Bu sorunun tiiccar ve ticari faaliyetler agisindan tasidigi
onem eskigagdan itibaren konuyla ilgili hukuksal diizenlemeler yapilmasina neden olmus-
tur. Konu, Roma ve Bizans hukuku aracilifiyla giiniimiize ulagmis olan Rodos kanununda
Avarya kapsaminda degerlendirilmistir. Avarya genel olarak gemi ve yiikii tehdit eden bir
tehlikeden korunmak amaciyla yapilan masraflardir (Karaaslan 2009: 166). Bu g¢ercevede
Rodos kanununda denize atilan mallar {izerinde sahiplerinin miilkiyet hakkinin devam ettigi,

* Yrd. Dog. Dr., Mersin Universitesi, Fen-Edebiyat Fakiiltesi, Tarih Béliimii, Mersin.
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bunlar terk edilmedikleri i¢in ele geciren kisiler tarafindan sahiplenilemeyecegi belirtilmistir.
Geminin batmasi veya karaya oturmasi durumunda da mal sahiplerinin kurtardiklart mallarin
yine kendilerine ait oldugu kabul edilmisti (Ertekin 2011: 99-101). Bu kuralin uygulamada
sadece yerli tiiccar i¢in mi gegerli oldugu, yabanci tiiccarlart da kapsayip kapsamadigi sorusu
Akdeniz’de uzun bir siire Roma ve Bizans egemenliginin sdz konusu oldugu dénemler i¢in
anlamsiz olabilir. Ancak Akdeniz egemenliginin farkli dini ve siyasi yapilar arasinda parga-
landig1 ortagagda bu sorunun 6nem kazandig1 ve yabanci bir devletin kiyilarinda kaza yapan
gemiler i¢in bu kuralin gegerli olmadigi goriilmektedir.

Osman Turan, ortacagda gegerli olan uygulamaya gore Hiristiyan ve Miisliiman kiyila-
rinda firtina nedeniyle zarar géren gemilerin tasidiklart insan ve mallarin o kiyiya egemen
tilkenin mal1 sayildigini belirtmektedir. Hatta Mogollarin Kirim’a saldirist sirasinda buradan
Anadolu’ya kagan tiiccarlardan firtina nedeniyle kaza yapan bir geminin i¢indekilerin cari
adete gore devlet hazinesine alinmasi bu uygulamanin Anadolu Selguklu Devleti tarafin-
dan da bilindigini gostermektedir (Turan 1988: 113-114).” Fakat kazazede mallarin miisa-
deresinin deniz ticaretine verdigi zarar karsisinda 11. ylizyildan itibaren devletler, aralarinda
yaptiklart anlagsmalarla bu uygulamaya son vererek kurtarilan mallarin sahiplerine iadesini
garanti altina almaya calistilar. Kaza yapan gemi ve i¢indekilere el koymay1 6nlemeye yo-
nelik hukuki diizenlemelerin 6rneklerini 13. yiizyilda Anadolu Selguklu Devleti’nin Venedik
ve Kibris Kralligi ile yaptig1 ahidnamelerde gorebiliriz. Anadolu Selguklu Devleti ile Kibris
Krallig1 arasinda 1214-1216 yillar1 arasinda gergeklestirilen mektuplagsmalarla diizenlenen
anlagmada deniz ticareti ile ilgili olarak taraflardan birine ait bir gemi firtinaya tutulur veya
kaza yaparsa i¢cindeki mal ve insanlarin diger taraf gemileri tarafindan yagmalanmayacagi,
korunarak sahiplerine iade edilecegi belirtilmisti (Turan 1988: 113; Turan 2000: 167). 1220
tarihli Anadolu Sel¢uklu-Venedik anlagsmasinda da bu konu ele alinmig ve Selguklu sularinda
batan Venedik gemilerindeki mallara ve Venediklilere zarar verilmeyecegi kabul edilmisti
(Tutan 2000: 170-171).

Deniz kazalarinin ardindan Osmanli mahkemelerine yansiyan ve kazanin meydana geldi-
&1 bolgede yasayan halkin ya da idarecilerin kazazede mallar1 sahiplenmeye yonelik fiilerini
iceren sikayetlerin ¢oklugu bu konunun Osmanli deniz ticareti agisindan da énemli bir sorun
olusturdugunu gostermektedir. Bu sorundan muzdarip olanlar ise hem Osmanli hem de
Osmanli Devleti’yle ahidname yapmis olan devletlerin miistemen tiiccarlartydi. Bu calis-
manin amaci da, 18. ylizyilda Osmanli sularinda yolculuk yapan yerli ve miistemen ticaret
gemilerine ait drnekler ger¢evesinde Osmanli deniz ticaretinde hukuki bir sorun olarak deniz
kazalarinin ardindan kurtarilan mallarin sahiplerine iadesi siirecini ve bu siirecte yasanan
sikintilarin incelenmesidir. Bu ¢ergevede oncelikle Osmanli deniz ticaret hukukunda kaza
yapan gemiden kurtarilan mallarin statiisti agiklanacaktir.

* Selguklu hazinesi i¢in miisadere edilen gemi hakkinda ayrica bkz. Peacock 2010: 260-264.
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Osmanh Deniz Ticaret Hukukunda Kaza Yapan Gemilerin Mallari ile ilgili

Diizenlemeler

Osmanli sularinda deniz kazasindan kurtarilan mal ve esyalarin hukuki statiisii geminin
tabiyetine bagli olarak belirlenmekteydi. Kaza yapan gemi Osmanli tebaasina ait ise bundan
kurtarilanlar tizerinde sahiplerinin miilkiyet hakkinin devam ettigi kabul edilerek kendile-
rine iade edilmekteydi.” Yabanci devletlerin gemisi séz konusu oldugunda geminin bagli
oldugu devlet ile Osmanli Devleti arasindaki iligkinin niteligi belirleyici oluyordu. Osmanl
Devleti’yle ahidname yapmis, ddriis-sulh devletlere bagl gemilerin kaza yapmalar1 halin-
de agagida da belirtilecegi gibi anlagma kapsaminda kurtarilanlarin sahiplerine iadesi kabul
edilmisti. Ancak bu hak Osmanli Devleti’yle bir ahidname imzalamamis yani darii 'I-hdrb
kapsamindaki devletlerin gemilerini kapsamamaktaydi ve bdyle bir gemi Osmanli sularinda
kaza yaptiginda i¢indekiler devlet hazinesine ait kabul edilmekteydi. Nitekim Girit seferinin
devam ettigi donemde Resmo yakinlarinda batarak karaya vuran bir kdfir gemisindeki esya-
larin canib-i miriye ait oldugu belirtilmisti (Oguz 2002: 22/137).

Ahidnameli devletlere ait kaza yapan gemilerin i¢indeki can ve mallarin korunmasina
ve sahiplerine iadesine yonelik Anadolu Selguklu Devleti ahidnamelerinde yapilan diizenle-
meler Osmanli Devleti tarafindan da devam ettirilmistir. Bu konunun Osmanli Devleti’nin
Venedik ile yaptig1 1718 tarihli ahidnamede karsilikli bir yaklasimla degerlendirildigi go-
riilmektedir. Buna gore her iki taraf da kendi sularinda yolculuk yapan gemilerinin hava
kosullar1 nedeniyle kaza yapmalari halinde igindeki insanlarin can ve mal giivenliginin ko-

sk

runacagini kabul etmisti.”*** 1675 tarihli Ingiltere Ahidnamesi’nde ise konu daha ayrmntili bir
sekilde ancak tek tarafli olarak ele alinmistir. Osmanli Devleti, firtina nedeniyle zarar géren
Ingiliz gemilerine denizde Osmanli gemileri ve karada da halk tarafindan yardim edilece-
gini kabul etmistir. Ingiliz gemileri ihtiyaclarim karsilamak iizere Osmanli liman ve iske-
lelerinden de yararlanabileceklerdi. Eger bu gemiler karaya vurursa o bolgedeki yoneticiler
kendilerine yardimci olup koruyacaklar, kurtarilan mallarin iadesi ve ¢alinan mallarin da
bulunarak sahiplerine verilmesini saglayacaklardi (Muahedat Mecmuasi I 1294: 242). Bu

sekeskon

madde 1740 tarihli Fransa Ahidnamesi’nde de yer almistir.”™" Fransa ile yapilan bu anlasma-

* 1759 yilinda siddetli riizgar ve firtina nedeniyle Akdeniz’de bir ¢ok gemi kaza yapinca o bolgedeki
idarecilere kiytya ¢ikan mal ve esyalarin bulunarak sahiplerine iadesi i¢in emir gonderilmisti, Bagbakanlik
Osmanli Arsivi (BOA), C. Bh. No: 12315; ayrica bkz. C. Ikt. No: 411 (28 Temmuz 1798); C. Bh. No: 1692
(29 Ocak 1805).

** 1718 tarihli Osmanli-Venedik Ahidnamesi’nin 24. maddesine gore bu konu soyle ifade edilmistir:
“Venedik gemileri memalik-i mahriiseme geliir iken muhdlif yel ¢ikub ol gemi heldk olub ne mikdar ddem
kurtulur ise azad oluna esvablart kurtulur ise sahiblerine vireler, kapiiddn canibinden ve ddemlerinden
ve sdirlerinden kat’a dahl olunmaya ve memdlik-i mahriisemden bir gemi ol tarafa varir iken muhalif
vel ¢iksa ol gemi heldk olub icinde ddem kurtulur ise Venedikliden dnlara dahl olunmayub esvablari
sahiblerine virile kat’a dahl ve niza’ olunmaya”, Muahedat Mecmuast I1 1294: 193

**% “Derydda firtina muzdyika viriib gemilerine mu avenet lazim oldukda ol mahalde hazir bulunan eger hassa
gemiler halludir ve eger gayridir mu’avenet ve muzadheret eyleyeler ve kalyonlarinin serddri ve riiesdsinin

muhtart kapidanlarin kdymakdami ri’dyetinden ihtimami husiisunda dakika fevt olunmayub ve akgeleriyle
zdd 1 zevddlar teddrikinde sa’y ve thtimdam eyleyeler ve eger siddet-i riizgar ile deniz gemilerin karaya
atar ise begler ve kadilar ve gayrilar mu’dvenet idiib kurtulan esvdb ve emvdl girii kendiilerine viriliib
dahl olunmaya”, bkz. Muahedat Mecmuasi 1 1294: 18.
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da belirtilen énemli bir husus da kaza yaparak karaya vuran Fransiz gemilerinden, gemiyi
onarmak veya baska bir yere gotiirmek {izere karaya ¢ikarilan mallardan eger orada bir alis-
veris soz konusu degilse kesinlikle giimriik ve herhangi bir vergi istenmemesi gerektigidir.”™
Bu madde 6zellikle asagida belirtilecek olan kaza yapmis gemilerden kiyiya vuran mallara
vergi alma gerekgesi ile el koyan bolge yetkililerinin bu hareketini 6nlemeye yoneliktir. Bu
hususlar Osmanli Devleti’nin 1783 tarihli Rusya Ahidnamesi’nde de aynen -ancak karsilikli
olarak- taahhiit edilmistir (Muahedat Mecmuasi 111 1297: 287). 1761 tarihli Almanya ve 1783
tarihi Ispanya Ahidnamelerinde kaza yapan gemilerin korunmasi hususu ve karaya vuran
gemilerdeki mallardan kurtarilanlarin bu {ilke konsoloslarina teslim edilmesi kabul edilmistir
(Muahedat Mecmuast I 1294: 86, 217). Almanya Ahidnamesinde ayrica kurtarilan mallarin
konsolosa teslimi sirasinda amele ve nakliye iicreti disinda herhangi bir sey istenmeyecegi
belirtilmistir (Muahedat Mecmuasi I 1294: 86).

Deniz kazalar1 sonras1 hem yerli hem de miistemen tiiccarlarin zararlarii miimkiin oldu-
gunca telafi ederek ticaretin devamliligini saglamay1 amaglayan bu tutum Islam hukukunun
konuya yaklagimiyla da uyumludur. Deniz ticaret hukukunun olusumunda 6nemli rol oy-
nayan Islam hukukunda kazazede mallarin sahiplenilmesi sebepsiz zenginlesme kapsamin-
da degerlendirilmistir. Buna gore Miisliiman bir iilkenin kiyilarinda batan veya kaza yapan
gemilerde ele gecirilen mallar islam hukukuna gore buluntu olarak kabul edilmekte ve bu
tiir mallart bulanlarin bunlari, kamuya ilan ederek sahibinin ¢ikmasi durumunda iade etmek
iizere bir y1l korumasi altina almasi gerekmekteydi. Bir y1lin sonunda sahibi ortaya ¢ikmazsa
buldugu kendisinin olurdu. Ancak buluntu mal, ilan edilmeden veya bir yil beklenmeden
sahiplenilirse hukuken bu durum sonugta tazmini gerektiren bir sebepsiz zenginlesme olarak
kabul edilmekteydi (Karaaslan 2009: 186, 192).

Deniz Kazalar1 ve Kurtarilanlarin Sahiplerine Iadesi

Osmanli denizcilik tarihine ait kayitlar incelendiginde gemi kazalarinin ¢ok sik yasanan
olaylar oldugu gériiliir. inceledigimiz rneklerde gemilerin seyriisefer sirasinda kaza yapmala-
rina agirlikli bir sekilde firtina gibi hava kosullarinin neden oldugu goriilmektedir. Kaza sonu-
cunda gemiler batmakta ya da belgelerde siga oturmak, karaya diismek, bastankara olmak bi-
ciminde ifade edildigi sekliyle siiriiklenerek kiyiya vurmaktaydilar. Gemilerin karaya vurdugu
bazi drneklerde 6zellikle kazanin meydana geldigi bolgede dip yapisinin kum olmasi gibi fak-

*  “Devlet-i ‘aliyyemin sevahiline Frange sefdaininden biri varub kazdrd karaya diiser ise egydsint tahlis
igiin her vechle mu’dvenet oluna ve karaya diisen sefine ta’mir olunmasi miimkiin oldukda yahud bir
aher sefineye tahlis olunan esydsini ta’yin olunan mahalle gotiirmek iciin tahmil eyledikde mdadem ki ol
mahalde bey i sira etmeye giimriik ve bir diirlii resm talep olunmaya”,bkz. Muahedat Mecmuasi 1 1294:
32. Bu konuya 1675 tarihli Ingiltere Ahidnamesi’nde de yer verilmistir: “... Ve Istanbul’a gelecek gemileri
ruzgdr muhalif olmagla Kefe'ye veya olcanibe bir mahalle her diisdiikde hiisn-1 rizalariyla bey’ ve sira’
itmeden kimesne cebren meta’larin tasra ¢ikarub almayub ve ddemlerin ve gemilerin rencide olinmiya ve
olcanibe varan gemilerine kimesne mani’ olmayub mahiif ve muhdtaralu yerlerde hiikkdm Ingiltereliiniin
gemileri ve i¢inde olan ddemlerin ve erzdk ve esvib ve mdllarin himdyet ve siydnet ediib zarar ve ziyan
etdirmeyeler”, bkz. Muahedat Mecmuasi 1 1294: 249. Avrupa devletleri ile yapilan ahidnamelerde yer alan
deniz kazalar1 maddesi ile ilgili ayrica bkz. BOA, HR. MKT. No: 112/1 (5 Temmuz 1855).
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torler sayesinde gemideki yolcu ve mallar herhangi bir zarar gérmeden kurtulabilmekteydiler.™
Bazen de zor durumda kalan gemiyi hafifleterek batmasini 6nlemek iizere mallar bilingli olarak
denize atilmaktaydi. Yenigerilerin ekmekleri i¢in gerekli unu tagtyan gemi Silivri yakinlarinda
biiyiik bir firtinaya yakalaninca gemidekiler 70 un ¢uvalini denize atip kurtulabilmisler kiytya
vuran ¢uvallara ise bolgede yasayanlar el koymustu (BOA, IE. Ask. No: 6952).

Boyle bir deniz kazasmin ardindan kazazede gemi ve i¢indekilerin kurtarilmasi i¢in kisa
siirede yardim etmek dnemliydi. Istanbul’a miri zahire tasiyan bir gemi Limni’de Kandiye
Korfezi limaninda kaza yaptiginda geminin reisi buradaki mahkemeye gelerek durumu haber
vermis ve bdlge halki 4 gemiyle yardimina gonderilerek gemideki bugdayin énemli bir kismi1
kurtarilmist1 (BOA, C. Bh. No: 3217). Bu 6rnekte kurtarma ¢alismalarina katilanlara herhangi
bir iicret verilip verilmedigini 6grenemiyoruz. Tagiman malin miri zahire olmasi nedeniyle bir
ticret ddenmemis olabilir, ancak hukuken kaza yapan bir geminin ve i¢indekilerin kurtarilmasi
sirasinda herhangi bir masraf yapilirsa bu para yardim edenlerin talebi halinde mal sahiplerin-
den istenebilmekteydi (Karaaslan 2009: 195). Nitekim 1763 yilinda Midye yakinlarinda kaza
yapan bir gemiden kurtarilan mallarin sahipleri bunlarin ¢ikarilmasi i¢in yapilan masrafi 6de-
dikten sonra mallarmi geri almislard: (Istanbul Ticaret Tarihi 11997, No: 6/236/662).

Yiizeyde kalan, kiyiya vuranlarin aksine denize batan mal ve esyalar1 kurtarmak daha zordu
ve bu is i¢gin dalgiclar kullaniliyordu. Mal sahipleri su altinda kalan mallarint ¢ikarmak {izere
dalgiclart kendileri bulabildikleri gibi bu konuda devletten de yardim isteyebiliyorlardi (BOA,
C. Hr. No: 2084). Karadeniz sahilinde kaza yapan gemilerden denizde kalan top, demir, kereste
v.b.nin ¢ikarilmasi Fener koyii halkinin goreviydi. Bunlarin denizden ¢ikardiklar top ve de-
mirlerden donanma gemilerine ait olanlar Tersane-i Amire’ye gonderilirdi. Ticaret gemilerine
ait olanlar ise sahiplerine bir resm-i ddi 6demesinin ardindan verilir ve bu para malzemeleri
cikaran dalgiglar ve subasi arasinda paylasilirdi. Denizden ¢ikarilanlarin sahibi belli bir siire
beklendikten sonra ortaya ¢ikmazsa bunlar beytii’l-male ait kabul edilerek satilir ve parasi yine
belirtilen kisiler arasinda paylastirilirdi (Zstanbul Ticaret Tarihi 11997, No: 9/52/194).

Bu sekilde kazazede gemilerden kurtarilan mal ve esyalar i¢in kural agikti; sahibine veya
mirasgilarina vermek. Bunu saglamak kazanin meydana geldigi bolgedeki idari, askeri veya
adli yetkililerin sorumlulugu altindaydi. Bu kisiler, bir gemi kazast oldugunda kiyiya vuran
mallar1 sahibine veya kaza sirasinda bu kisinin dlmesi durumunda varislerine vermek tizere

sekeok

korumaya alirlardi.™ Karadeniz’de gordiigiimiiz bir uygulamaya gore kaza yapan tiiccar ge-
milerindeki esya ve mallarin korunmasi i¢in Midye’ye kadar olan bélgedeki kdylerin halkin-

dan bir kisi kenarct olarak atanmaktaydi (BOA, HAT No: 46111-B).

* Resmolu iki tiiccarin sabun ve zeytinyag: yiikledikleri gemi Silivri yakinlarinda Eregli 6niindeki si8liga
oturdugunda gemidekiler mallar1 karaya ¢ikarabilmislerdi, bkz. Istanbul Ticaret Tarihi I 1997, No: 5/5/11
(Eyliil 1758); 1761 yilinda Podima kdytinde kuma oturan bir geminin igindekiler sag salim kurtulmuslardi,
a.g.e, No: 6/78/216 (Aralik 1761).

** Midye nahiyesine bagli Gerice kdyliniin zabiti, batmis olan gemilerden koylin sahiline ¢ikan yaglari
marifet-i ser’le muihiirleterek bu mallarin kendilerine ait oldugunu ispat eden sahiplerine iade etmisti,
Istanbul Ticaret Tarihi I 1997, No: 2/68/243 (Ocak 1746); benzer drnekler igin bkz. a.e.g., No: 6/350/993
(Aralik 1763); No: 9/200/741 (Aralik 1777); BOA, C. Ask. No: 28402 (Subat 1793).
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Deniz kazalarinin ardindan kurtarilan mal ve esyalarin sahiplerine iadesinde oncelikle
bolge mahkemesi yetkiliydi (BOA, C. Adl. No: 1791, C. ikt. No: 2031). 1737 yilinda tiic-
car Atanas’m Izmir’den satin aldig1 470 vukye kahvesini yiikledigi gemi Midilli kazasinin
Gole kiyisinda kaza yapip karaya vurduktan sonra, tiiccar kurtarilan kahvesini, gemi reisi
de geminin aletleri ve esyasini Midilli nazirt ve adamlarindan tamamen teslim aldiklarini
seriye siciline kaydettirmislerdi (57 Numarali Midilli Seriye Sicili, No: 3/7-14). Ancak, ge-
nellikle mallarin kendilerine iadesinde sorun yasanmasi halinde mal sahiplerinin talebi {ize-
rine Istanbul’dan (cogunlukla Istanbul giimriigiinden) bir gorevli atanir ve onun vasitastyla

sk

kazazede mallar Istanbul giimriigiine getirilip sahiplerine burada teslim edilirdi.”* Tiiccarlar
mallarimi geri alirken bunlarin kendilerine ait oldugunu kanitlayan glimriik kagidi v.b. belge-
leri gostermekteydiler (BOA, C. Dh. No: 15959).

Miistemen tiiccarlar da bir kaza durumunda mal ve canlariin giivenligini saglamak tizere
bolgedeki yetkililere bagvurmaktaydilar. 1709 yilinda Avlonya sancagiin Mezakiyye kazas1
yakinlarinda bir Felemenk kalyonu kaza yaptiginda aralarinda Baston Kalesi dizdar1 ve ima-
minin da oldugu Drag kazasi koyliileri ve denizden de Ulgiinlii bazi reisler gelerek yardim
etme vaadiyle gemidekilerin karaya ¢ikmasini istediklerinde geminin kaptani Avlonya emini
gelmeden karaya gikmayacagini belirtmisti (BOA, iE. Bh. No: 1329). Ahidnamelerde de
belirtildigi gibi kazazede mallarin sahiplerine iadesinde miistemenin bagli oldugu devletin
elci ve konsoloslart 6nemli rol oynuyordu. 1769 yilinda Venedik elgisi Silivri yakinlarinda
kaza yapan bir Venedik gemisindekilere ahidname geregince yardim edilmesi, mallarin ka-
raya ¢ikarilmasi ve bolge halkinin aldigir mallarin bulunmasi konularinda buradaki zabitlerin
yardimi i¢in emir verilmesini istemisti (BOA, C. Hr. No: 1069). Miistemenlerin taraf oldugu
bu tiir olaylarda dava yerel mahkemede ¢oziimlenemezse Divan-1 Hiimayun’a tasiabilmek-
teydi (51 Numarali Midilli Seriye Sicili, No: 3/20-31).

Kazazede Mallara El koymalar Ve Yagmalamalar

Deniz kazalarinin ardindan mal sahiplerinin kurtarilan mallara el koyuldugu, yagmalan-
digi, kendilerine iade edilmedigi sikayetini igeren bir ¢ok 6rnek bulunmaktadir. Bu sikayetler
sonucu hukuki siire¢ basladiginda dnce bir inceleme yapilarak iddialarin dogru olup olmadig:
arastirilirdl. Bunun igin genellikle kazanin gerceklestigi bolgedeki halkin (BOA, IE. Bh. No:
1329), bazen de deniz kazasinin gergeklestigi sirada o bolgede yolculuk yapan kaptanlarin
olayla ilgili bilgilerine basvurulurdu (BOA, C. Bh. No: 1692). Mahkemeye yanstyan olayla-
rin dnemli bir bolimiinde yagmalamayla suglananlar kazanin gergeklestigi bolgenin halkidir.
Bu kisiler genellikle kaza sonrast dalgalarin kiytya tasidigi mallar1 kolayca topluyorlardi
(BOA, IE Dh. No: 2396). 1760 yilinda yasanan bir deniz kazasinda ise Bandirma halkindan
bazi kisiler kayiklarla geminin battig1 yere gelerek ellerindeki kancalarla deniz ylizeyindeki
mallart almislardi (Zstanbul Ticaret Tarihi 1997, No: 5/192/587). Ancak kazadede mallarin

* [stanbul Ticaret Tarihi I 1997, No: 3/184/705 (Aralik 1752); No: 8/188/608 (Eyliil 1774). 1736 yilinda
Midilli’de kaza yapan Venedik gemisinden yagmalanan mallarin sahibine iadesi i¢in Akdeniz firkateler
basbugu Emeksiz Kaptan miibasir olarak atanmisti, 5/ Numarali Midilli Seriye Sicili, No: 3/20-32 (Eyliil
1736).
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yagmalanmasinda bdlge halki kadar oradaki idareciler de dnemli bir rol oynamakta hatta
¢ogu kez halkla birlikte hareket etmekteydiler. 1737 yilinda bir Venedik gemisinin Istanbul’a
gelirken Midilli’de Bababurnu adli yerde karaya vurarak par¢alanmasinin ardindan bu gemiden
kurtarilan esyanin bir kismimin aralarinda dizdarin da oldugu ada halkindan bir gurup tarafin-
dan yagmalanip satildigi tespit edilmisti (57 Numarali Midilli Seriye Sicili, No: 3/20-31).

Gergekten de birgok ornekte asil gorevleri kazazede mallart koruma altina alarak sahip-
lerine iade etmek olan bolgedeki yoneticilerin de bu mallara el koyduklari, sahiplerine iade
etmedikleri veya iade etme konusunda giicliik ¢ikardiklar1 goriilmektedir.”™ 1746 yilinda
Istanbul’a mal tasiyan Siileyman Reis’in gemisi Kefken Adas1 yakininda kaza yaptiginda
Kocaeli sancag1 mutasarrifinin génderdigi miibasirler bu gemiden kurtarilan mallarin “ciim-
lesi beytii’'l-mdle did olmigdur” diyerek sahiplerine iadede giicliik ¢ikarmislard: ([stanbul Ti-
caret Tarihi 1 1997, No: 2/171/588). 1755 yilinda yasanan bir olayda ise yetkililer kaza yapan
geminin mal ve aletlerine el koyma gerekeelerini “bu misillii basdan karaya diigen her ne olur
ise olsun biziimdiir” seklinde agiklanuslardi (Istanbul Ticaret Tarihi I 1997, No: 3/330/1215).
1772 yilinda da Bigados kdyii subasisi Ibrahim, mallarin “miicerred zabiti oldugum karye-i
mezbiire tograginda” diistiikleri icin bunlar zapt ettigini soylemisti (Istanbul Ticaret Tarihi
I, No: 8/28/85). Bu drneklerde mallara el koyan yetkililerin ifadeleri bunlar tizerinde Osmanli
Devleti’nin, dolayisiyla devleti bolgede temsil eden kisiler olarak kendilerinin hakki oldugu
yoniindeki disiinceyi ortaya koymaktadir. Bu ise aslinda hdrbi bir devletin gemisinin kaza
yapmast halinde s6z konusu olan miisadere anlayisinin genellenerek yerli-yabanci tim gemiler
icin uygulanmasidir. Nitekim Degirmenlik yakinlarinda batan bir Fransiz gemisindeki mallara
ait bir bagka olay bu diisiincenin halk arasinda da mevcut oldugunu gostermektedir. Bu 6rnekte
1779 yilinda Misiri Ismail Beg’in istanbul’a gitmek iizere bindigi ve esyalarin1 da yiikledigi
bu miistemen gemisi batinca Fransiz konsolosu batan gemideki esyay1 ¢ikarmak istemis ancak
Degirmenlik adasi reayasi “bu mahallde batan esya bizimdir ihrdc ettirmeziz” diyerek daliglara
engel olmusglardi. Bu durum tizerine denizdeki esya ve paralarin ¢ikarilmasi igin donanmadan
iki firkate gonderilmesi kararlastirilirken, bu gemiler gelene kadar esya ve paralara bir sey olur-
sa ada halkindan tazmin ettirilecegi belirtilmisti (BOA, C. Dh. No: 16429).

Bir¢ok kez de idareciler zapt ettikleri mallar1 sahiplerine iade ederken birtakim ddemeler
talep etmislerdir. Aslinda yukarida da ifade edildigi gibi kazazede mallarin kurtarilmasi sira-
sinda yapilan masraflara karsilik olarak bir {icret istenebilmekteydi. Ancak buna dair 6rnek-
lerde idarecilerin, mal sahiplerinden para taleplerinin gerekcesi bu masraflarla ilgili degildir
ve para bir vergi olarak istenmektedir. Karadeniz’deki cesitli liman ve iskelelerden Istanbul’a
mal tasiyan kapan tiiccarlari, gemilerinin kaza yapmasi halinde o bolgedeki idarecilerin kur-
tarilanlar1 korumaya alip durumu Bogaz nazirina haber vermeleri, Bogaz nazirinin gérevlen-
direcegi kisinin de tiiccarin geri alabilmesi i¢in herhangi bir vergi talep etmeksizin bu mallart

* 1786 yilinda bir Rus tiiccarin malini tasiyan geminin Sile yakinlarinda karaya vurmasinin ardindan karaya
¢ikarilan mallara Sile naibi, zabiti v.s. nin el koydugu tespit edilince, bu kisilere mallart sahibine iadesi
i¢in Istanbul’a gonderilmeleri emredilmisti, BOA, C. Hr. No: 5430. Bu konuda idareciler hakkindaki
sikayetlerle ilgili baz1 6rnekler igin bkz. BOA, C. Tkt. No: 2031 (Kasim 1793); Istanbul Ticaret Tarihi I
1997, No: 2/253/845 (Kasim 1747); No: 3/245/915 (Kasim 1753); No: 5/179/542 (Ocak 1760).
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Istanbul giimriigiine nakletmesi gerekirken mallarmin bolge idarecileri tarafindan zapt edi-
lerek saklandigindan, kendilerinden vergi ve toprak basti parasi talep edildiginden sikayet
etmekteydiler (BOA, C. Ikt. No: 1124). Idarecilerin bélgelerinde kaza yapan gemilerden kur-
tarilan mallar icin sahiplerinden vergi 6denmesi talepleri, Osmanl giimrikk uygulamasiyla
ilgili goriinmektedir. Osmanli glimriik sistemine gore gemiyle getirilip karaya ¢ikarilan veya
karadan getirilip gemiye yiiklenen mallar giimriik vergisine tabi olup; bir glimriik bolgesine
disaridan getirilen mal orada satilirsa giimriik, satilmadan bagka bir bolgeye tasinirsa bac
Odenirdi (Geng 2003: 197-198). Bu gergevede yetkililerin kazazede mallarin herhangi bir
alig-veris niyeti olmaksizin, bir kaza sonucu da olsa kendi bolgelerinde karaya ¢ikmig olma-
larindan dolay1 mal sahiplerinden giimriik resmi ya da toprak basti, avaid-i zabit olarak para
talep ettikleri anlagilmaktadir.”™ Bu konu miistemen tiiccarlar igin de sikint1 yaratmaktaydi.
1776 yilinda bir Nemge tiiccarinin malin1 tasiyan Dubrovnik gemisi Anavarin’de kaza yapti-
ginda mal sahibi gemiden karaya ¢ikardigi mallar1 i¢in Anavarin giimriik¢iisi Ahmet Aga’ya
600 kurus 6demisti (BOA, C. Dh. No: 15710).""

Osmanlt yonetimi kazazede mallarin kurtarilmasi sirasinda yapilan harcamalarin tale-
bi disinda herhangi bir mesrulastirma girisimleriyle kazazede mallara el konulmasini, yag-
malanmasini veya herhangi bir gerekceyle 6deme yapilmasi talebini kesinlikle onaylama-
maktaydi. 1765 yilinda Terkos naibi ve voyvodasina burada kaza yapan gemiden kurtarilan
mallardan “yire diigdi diyii vesdir bahdne ile” para talep edilmemesi emredilmisti (Istan-
bul Ticaret Tarihi 1 1997, No: 7/241/732). Bu olaylarin magduru olan tiiccarlarin kazazede
mal ve esyalarindan toprak basti, giimriik v.b. higbir para talep edilmeksizin yeni bir gemi
tedarik edilerek bunlarin Istanbul’a gétiiriilmesine bélge yetkililerinin yardim etmelerinin
mu tad-1 kadim oldugu belirtilmekteydi (BOA, C. Ikt. No: 1028, C. Dh. No: 10491). Nitekim
Istanbul’a getirilirken yolda kaza yapan gemilerden kurtarilan mallarin giimriik vergisi kaza
bolgesinde degil, Istanbul’a getirilmelerinin ardindan Istanbul giimriigiinde 6denmekte ve
mallar bu 6demeden sonra sahiplerine iade edilmekteydi (Istanbul Ticaret Tarihi I 1997, No:
2/320/1071-1072).

Bir deniz kazasimin ardindan yagmalanan mallara bakildiginda tagmabilen her seyin alindi-
81 gortilmektedir. Ticaret gemilerinin kargolarini olusturan zeytinyagi, hububat, pamuk, kavun,
kumas, sabun v.b mallar kadar bunlarin disinda geminin ¢esitli alet ve malzemesi de yagmala-
niyordu. Nisan 1749’da Karaca koyii yakinlarinda karaya vuran gemiden kéy halkindan bazi
kisilerin bir yelken, 3 demir ve 3 adet halat aldiklar: tespit edilmisti (Istanbul Ticaret Tarihi I
1997, No: 2/344/1153). 1755 yilma ait bir 6rnekte ise Terkos nahiyesine bagh Yenikdy yakin-

* Iskenderiye’den Selanik’e mal tastyan bir Osmanl tiiccar gemisi Cesme yakasinda firtina nedeniyle karaya
vurunca buradaki zabit karaya ¢ikarilan mal ve esyalara “toprak basti ve avdid-i zabit” adiyla para isteyerek
el koymustu, BOA, C. Tkt. No: 383 (5 Subat 1805).

** 1789 yilinda Lehli bir tliccarin Misir’dan mal yiikledigi gemi Rodos yakinlarinda siddetli riizgardan dolay1
kaza yaparak batmis, gemideki mallardan bir miktar fildisi dalgalarla sahile vurunca Rodoslu Hasan
Kaptan bunlara el koymustu. Kaptanin fildisini 1 pay kendisine, 1 pay sahibine, 1 pay ada zabitine ve
1 pay da giimriik¢iiye olmak tizere paylastirdigini sdylemesi iizerine tiiccar ahidnameye aykiri bu olay
nedeniyle giimriikgiiye resmi verildikten sonra kalanin kendisine iadesi i¢in emir istemisti, bkz. BOA, C.
Hr. No: 1265 ( Kasim 1789).
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larinda kaza yapan geminin i¢indeki mallar1 yagmalayan bdlge halki sonra ellerindeki balta-
larla geminin gévdesini, alet ve mithimmatim pargalayarak almuslardi (Istanbul Ticaret Tarihi
11997, No: 3/348/1266). Osmanli donanmasina ait gemilerin i¢indeki malzeme ve esyalar da
yagmalanmaktan kurtulamryordu. 1797 yilinda Egriboz ve Andre Adalar1 yakinlarinda batan
donanmaya ait firkatelerin toplarini ¢ikarmak iizere yapilan dalislarda deniz dibinde higbir sey
bulunamamis, bunun iizerine yapilan inceleme sonucunda bu adalar halkindan bazi kisilerin
toplar1 ¢ikararak sattiklari tespit edilmisti (BOA, C. Bh. No: 67 ve No: 3877).

Kazadan sonra gemideki mal ve egyalarin 1slanmadan, nitelikleri bozulmadan kurtari-
labildigi durumlarda bunlar genellikle bir deger kaybr olmaksizin satilabiliyordu. 1756 yi-
linda Selanik’ten Istanbul’a miri bugday tasiyan bir gemi Limni yakinlarinda kaza yapinca,
gemideki bugdayin bir kismi gemiden ¢ikarilabilmis ve burada rayici tizerinden satilmisti
(BOA, C. Bh. No: 3217).”" Suyla temas eden mallarin da niteliginden kaybetmekle birlikte
héalapazar degerini korudugu gériilmektedir. istanbul’a sabun getiren bir Fransiz kaptanin
gemisi Eginlik’te kaza yapmasindan sonra kaptanin Istanbul’da satilmas1 miimkiin olmayan
bu zarar gérmiis sabunlar1 Iznik, Bandirma ve Karamiirsel’de eksik fiyatla satmas1 kabul
edilmisti (Istanbul Ticaret Tarihi I 1997, No: 8/241/784).

Tiiccarlarin mallarina el koyuldugu yoniindeki sikayetleri lizerine baslatilan incelemeler
sonucunda iddialarin haklilig: ve faillerin kimler oldugu tespit edilirse suclulardan 6ncelikle
el koyduklart mallar ellerindeyse aynen iade etmeleri, mevcut degilse de parasini vermeleri

sk

istenirdi.”** 1806 yilinda keten tiiccarlarinin Misir, Resit ve Iskenderiye’den aldiklar1 piring,
kahve, keten v.b. mallar1 yiikledikleri Lefter Reis’in sahtiyesi Sakiz yakinlarinda kaza yap-
tiginda batan mallar ¢ikarilmis ancak ada naibi bunlari satmisti. Tacirlerin sikayeti {izerine
naibe sattig1 mallarin parasini tamamen geri vermesi i¢in emir gonderildi (BOA, C. Dh. No:
472). Ticcarlar, zararin tazmini igin mallarini alanlarla aralarinda belli bir para {izerinden
anlasabiliyorlardi. 1761 yilinda Istanbul’dan Varna’ya giderken Terkos nahiyesine bagl Po-
dima yakinlarinda kuma oturan gemideki esya ve malin bu bolge halki tarafindan yagmalan-
masi, bu sirada gemiden iki kisinin de 6ldiiriilmesi sonucu agilan davada tiiccarlar kaybet-
tikleri paranin yaklasik yarisi lizerinden suglanan kisilerle anlagmislardi. Bu olayda ayrica
koy halki kazazede gemilerden yagma yapmayacaklar1 ve yapan olursa yetkililere teslim
edilecegi konusunda birbirlerine kefil olarak bu konuda bir sorun yasanirsa 10 bin kurus nezr
ddemeyi de kabul etmislerdi (Istanbul Ticaret Tarihi I 1997, No: 6/78/216 ve No: 6/86/244).
Kaza yapan gemilerin mallarini yagmalayanlara uygulanan hukuki yaptirimlar arasinda ha-

* 1773 yilinda bir kapan tiiccarinin Istanbul’a nakledilecek bugday yiikiiyle dolu bir Ingiliz gemisi Limni
kalesi yakinlarinda kaza yaptiginda bugdayin i1slanmadan kurtarilan 517 kilesi miri zahire zannedilerek
adadaki askerlere dagitilirken, 1slak ve yenemeyecek durumdaki 506 kile de bedeli 6denmek iizere halka
dagitilmisti. Ancak yapilan hatanin anlagilmasi tizerine gemiden ¢ikarilan her tiirli esya ile bugdayin
parasinin sahiplerine iadesi emri ¢ikti, BOA, C. As. No: 35298.

** fslam Hukukuna gore gasp edilen mal eger mevcutsa sahibine iade edilmeli, harcanmigsa da tazmin
edilmeliydi. Bu tazmin ise malin aynen veya degerinin ddenmesiyle yapilirdi (Karaaslan 2009: 175).
Midilli’de kaza yapan Venedik gemisinden kurtarilan mallarin bir boliiminii yagmalayanlar tiiccara
mallar ellerindeyse aynen verecekler, mevcut degilse parasint 6deyeceklerdi, 5/ Numarali Midilli Seriye
Sicili, No: 3/20-31, (Mart 1737); benzer bir 6rnek i¢in bkz. BOA, C. Bh. No: 12541 (Ocak 1784).
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pis cezasi da vardi. 1709 yilinda Avlonya’nin Mezakiyye kazasi yakinlarinda bir Felemenk
kalyonunun karaya vurmasinin ardindan yapilan incelemede kazazede mallara el koyanlar
arasinda olduklar1 anlasilan Baston kalesi dizdart ve imaminin yakalanarak hapsedilmesine
karar verilmisti (BOA, 1E. Bh. No: 1329, C. Dh. No: 12696).

Ancak tiim hukuki diizenleme ve cezai yaptirimlara ragmen deniz kazalarinin ardindan yag-
malama ve el koymalara son vermek miimkiin olmamistir. Bu olaylardan bir ¢ok kez magdur
olan kapan tiiccarlar1, mallarim Karadeniz’den Istanbul’a getirmek {izere yiikledikleri gemilerin
hava kosullarindan dolay1 kaza yaptiklarinda karaya vuran mallarina bolge halki ve idarecileri
tarafindan “ddet-i miistemirreleri tizere sd atinde hiicim” edildigi, esyalarinin yagmalanarak
bazen denizcilerin de 6ldiiriildiigiinden sikayet etmekteydiler (BOA, C. Dh. No: 15959).

Deniz Kazas1 m1?

Inceledigimiz 6rneklerde deniz kazalarinin gergeklesme nedeni olarak yukarida da belir-
tildigi gibi agirlikli bir sekilde olumsuz hava kosullar1 gosterilmistir. Ancak dzellikle tliccar-
larin sikayetleri dogrultusunda bazi deniz kazalarinin meydana gelmesinde dogal faktorler
kadar beseri faktorlerin de s6z konusu oldugu anlasiimaktadir. Bu sikayetler, kiy1 bolge-
lerinde yasayanlarin bilerek bir deniz kazasina neden olacak birtakim hareketler yaptiklar
yoniindedir. Kapan tiiccarlarina gére olumsuz hava kosullarinda fener gorevlileri isleriyle
ilgilenmezken Karadeniz Bogaz1 ¢evresindeki koylerin halki da kiyida atesler yakmaktay-
dilar (BOA, C. Dh. No: 15959). Kiyida ates yakilmasi gece karanliginda yol alan gemilerin
sagirarak kayalara ¢arpmasina neden olabilecek bir hareketti.” Bir bagka miidahale bi¢imi ise
hava kosullar1 nedeniyle zor durumda kalan bir geminin karaya vurmasini kolaylastirmakti.
1800 yilinda bir Rus kaptanin iddiasina gére gemisi olumsuz hava kosullarindan dolay1 Man-
ya sahilinde demirleyince bu bolgeden bir grup haydut geminin palamarini keserek kiyiya
oturmasina neden olmus ve i¢indekileri yagmaladiktan sonra da yakmislardi (BOA, C. Bh.
No: 1808). Benzer bir girisimi 1573 yilinda Fresne-Canaye (2009:114) de aktarmaktadir.
Yolculuk yaptig1 gemi Parga’da demirli oldugu sirada bazi kisiler geminin yakindaki kayalik-
lara ¢arparak pargalanmasi ve ardindan da gemiyi soyma umuduyla palamarini kesmislerdi.

Bir deniz kazasinin ardindan ortaya ¢ikan zararin tazminiyle ilgili olarak kazanin mey-
dana gelme nedeninde kaptanin bir kusuru olup olmadig1 énemliydi. Islam deniz ticaret hu-
kukuna gore kaptan ticari mallarin gemiye yiiklenmesinden itibaren varma limanina kadar
sorumlu kabul edilmekteydi. Ancak bu sorumluluk kaptanin kontrolii altinda olan tagima
yontemi, araglarinin uygun olup olmamast gibi kendi kasit ve ihmali s6z konusu oldugunda
gegerliydi. Bunlarin disinda goksel-semavi afetler, riizgarin degisimi, dalga, diigman saldi-
rist v.b. distan kaynaklanan nedenler s6z konusu oldugunda ise kaptan sorumluluktan muaf
tutulmaktaydi (Karaaslan 2009: 136,143,145). Bu husus sadece gemiye yiiklenen ticari mal
icin degil, kaptanin mudarebe isleticisi olmasi halinde kendisine verilmis olan mudarebe
sermayesi i¢in de gegerliydi (Gedikli 1997: 200, 243). 1718 yilinda ordu i¢in tasidig1 zahireyi

* Faroghi (1994: 125) gemilerin kaza yapmasina neden olabilecek bu uygulamanin 16. yiizyil sonlarinda
Beykoz kdyiinde goriilen drnegini aktariyor ve bu yontemle kdy halkmin Istanbul’a tahil tasiyan gemileri
soyduklarini belirtiyor.
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teslim etmeyen Hasan Reis hakkinda acilan dava, Hasan Reis’in gemisinin Candarli yakin-
larinda firtina nedeniyle battigi yoniindeki ifadesi ve bu ifadeyi dogrulayan baska reislerin
sahitligiyle diismistii (BOA, Ali Emiri, III. Ahmet, No: 564). Sonug olarak hava kosulla-
rindan kaynaklanan deniz kazalarinda kaptanin tasidigi mal veya sermaye sahiplerine bir
tazminat borcu olugsmamaktaydi. Bu nedenle kaptanlar, mahkemeye basvurularinda kazanin
hava kosullarindan meydana geldigini, herhangi bir fe’addi ve taksir olmadigimi 6zellikle
belirterek zararmn tazmininden kurtulmaya calismaktaydilar (Istanbul Ticaret Tarihi 1 1997,
No: 3/223/838 ve 8/285/929). Bu noktada deniz kazalarina aslinda ger¢ekten hava kosulla-
rinin mi1 neden oldugu yoksa kaptanin sorumluluktan kagabilmek i¢in bu bahaneyi mi ileri
siirdiigii sorusu akla gelebilir. Ancak kazanin olus nedeni mahkeme siirecinde yapilan ince-
lemelerde kolaylikla agiga ¢ikabileceginden kaptanin bdyle bir bahaneye sigimmasimnin zor
olacagini varsayabiliriz. Nitekim bir deniz kazasinin ardindan mal veya sermaye sahiplerinin
kaptandan zarar1 tazmin etmesini talep ettikleri 6rneklerde tazminat beklentisinin gerekgesi
genellikle kazanin olus nedeniyle ilgili degil, kaptanin yapmis oldugu sdzlesmenin sartlarina
aykiri bir fiilde bulunmasi, yani s6zlesmeye yonelik bir te ‘addinin olmas1 veya kazanin ar-
dindan kurtarilanlari sakladigi yoniindeki siiphelerle ilgilidir (Gedikli 1998: 241, 250-256).
Bu durumdaki bir kaptan mudarebe yoluyla kendisine teslim edilen parayla denizdeyken
gemisi firtina nedeniyle battiginda paranin tamaminin helak olduguna, bir te’addi ve hiyaneti
olmadigina yemin etmisti (Gedikli 1998: 241).

Ancak 19. yiizyilin ikinci yarisindan itibaren Osmanli deniz ticaretinde sigortaciligin
baslamasiyla birlikte kaptanlarin bilerek gemilerinin kaza yapmasina neden olduklarma dair
suclamalarin ortaya ¢ikmis olmast dikkat ¢ekicidir. 1860 yilinda Eflak bandirali ve Tiryeste
Sigortasi’na bagl bir geminin kaptani, gemiyi kasten karaya diisiirmekle suclanmisti. Kaza-
nin ardindan kaptanin geminin yiikii olan bugdayn bir kismini zapt ederek Bozcaada, Geli-
bolu, Sakiz halkina gizlice sattig1 anlasilmisti. Sigortalanmis olan bu mali satin alanlarin ia-
desi igin ise artik devreye mal sahiplerinin degil, sigorta temsilcilerinin girdigi gériilmektedir
(BOA, HR. MKT. No: 333/18 ve No: 341/26).

Bu donemde deniz sigortasinin yayginlagmasiyla birlikte Osmanli Devleti’nin 6zellikle
miistemenlere ait kazazede mallarin sahiplerine iadesinde yeni bir sorunla karsilastigini gor-
mekteyiz. Bu sorun, miistemen tiiccarlarin bagka bir iilkenin sigorta sirketine sigortalatmis
olduklar1 mallarinin iadesinde miistemenin bagli bulundugu {iilkenin konsolosu mu yoksa
mallar sigortalayan sirketin mi yetkili olacagiydi. Nitekim Avusturya 1855 yilinda, kendi
bayragi altinda ve Nemge Sigorta sirketine bagli tiiccarlarin kazazede mallarinin kurtarilma-
sinda sigorta sirketine bagli bir yetkilinin sorumlu olmast konusunda Osmanli Devleti’nin
tanimis oldugu hakkin bu sigorta sirketine bagli fakat baska devletlerin bayrag: altindaki tiic-
carlarin mallari i¢in de gegerli olmasini talep etmisti. Osmanli Devleti bu talebi diger devlet-
lerle arasindaki ahidnamelere aykiri oldugu gerekgesiyle kabul etmemis, ancak tiiccarin baglh
bulundugu konsolosun izin vermesi halinde Nemge Sigortasi’na bagli tiiccarlarin kazazede
mallarmin sirket yetkilisine teslim edilmesine olur vermisti (BOA, HR. MKT. No: 112/1).
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Sonuc¢

Deniz kazalarinin ardindan kurtarilan mallarla ilgili olarak eski¢agda Rodos Kanunlarin-
da mal sahibinin hakkini korumaya yonelik tutum, ortagaglarin siyasi ve dini parcalanmishk
icerisindeki Akdeniz’inde en azindan yabanci ticaret gemileri s6z konusu oldugunda kazanin
gercgeklestigi sahildar devletin bu mallart miisaderesine doniismiistiir. Sigortaciligin gelisme-
digi donemlerde dis ticarete katilan tiiccarlar agisindan sikint1 yaratan bu uygulama 6zellik-
le de Akdeniz ticaretinde 6nemli bir canlanmanin yasandig1 ortagagin sonlarindan itibaren
devletlerarasi anlagmalarla sonlandirilmaya caligildi. Osmanli Devleti de deniz ticaret huku-
kunda hem Osmanli tiiccarlart hem de yapmis oldugu ikili anlasmalarla miistemen tiiccarlar
icin bir deniz kazasindan sonra kurtarilan mal ve esyalarin da sahiplerine iadesi kuralini
benimsemisti. Bu kuralin uygulanmasinda 6zellikle kazanin gerceklestigi bolgedeki idareci-
lere 6nemli bir gorev diisiiyordu; kazazede gemidekilere yardim edecekler, kurtarilan mallari
korumaya alacaklar ve ardindan da sahiplerine iadesini saglayacaklardi. Ancak gemi ve mal
sahipleri i¢in talihsiz olaylar olan deniz kazalari, olayin meydana geldigi bolgede yasayanlar
acisindan bir kazang firsat1 yaratmaktaydi. Bu nedenle ¢ogu kez hem halk hem de idareciler
kendilerinden beklenenin aksine bu mallar1 sahiplenmeye calisiyorlardi. Bu konuda daha
trajik olan ise deniz kenarlarinda yasayan halkin kazang elde edebilmek amaciyla gemilerin
kaza yapmalarima neden olduklar1 su¢lamasidir. Sonug¢ olarak Osmanli hukukunun mal sa-
hiplerinin haklarini koruyan diizenlemelerine karsin tliccarlarin bir deniz kazasindan sonra
mallarimi geri alabilmeleri cogu kez bu durumu bir kazang firsati olarak kabul eden zihniyete
kars1 hukuki bir miicadelenin ardindan miimkiin olmustur.
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Ozet

OSMANLI DENiZ TICARETINDE HUKUKI BIR SORUN:
KAZA YAPAN GEMININ MALLARI

Deniz yoluyla nakledilen mallarinin geminin batmasi gibi bir kaza sonucu kaybr tiiccarlarin
maddi agidan dnemli zarara ugramalarina neden olmaktaydi. Bu nedenle kazadan birtakim malla-
rin kurtarilabilmesi tiiccarlara zararlarini hafifletme sansi vermesi agisindan énemliydi. Ancak bu
noktada mal sahiplerinin karsilastiklar1 nemli bir problem kaza yapmis olan geminin mallarini
kurtaran ya da bulan kisilerin bu durumu kolay bir kazang firsat1 olarak degerlendirerek bunlara el
koymalar1 veya yagmalamalariydi. Bu durum karsisinda tiiccarlarin mallarini geri alabilmeleri ise
¢ogu kez hukuki bir miicadeleyi gerektirmekteydi. Yagmalama, el koyma olaylari karsisinda deniz
kazasindan kurtartlan mallarmn sahiplerine iadesi eski¢agda Rodos Kanunlarindan itibaren deniz
ticaret hukukunda yer alan konulardan biri olmustur. Osmanli Devleti de ticaret sermayesinin
korunmasi agisindan 6nemli olan bu konuyu deniz ticaret hukukunda kaza yapan geminin tabiye-
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tine bagl olarak diizenlemis ve Osmanli gemileri ile Osmanli Devleti’yle anlasma yapmis olan
iilkelerin gemilerinin kaza yapmalari halinde kurtarilabilen mallarin sahiplerine iadesi kuralini
benimsemistir. Bu diizenlemeye ragmen Osmanli deniz ticareti tarihine ait 6rneklerde goriildigi
gibi tiiccarlar bazen halkin yagmalamalar1 bazen de idarecilerin el koymalar1 karsisinda mallarini
geri almada siklikla problem yasamiglardir. Bu ¢ergevede ¢alismamizda 18. yiizyila ait 6rnekler
kapsaminda Osmanl: sularinda kaza yapan gemilerden kurtarilan mallarin hukuki durumu agik-
lanarak bu mal ve esyalarin sahiplerine iadesi ve bu siirecte yaganan zorluklari incelenmektedir.

Anahtar Kelimeler: Gemi, kaza, ticaret, hukuk, yagma, el koyma.

Abstract
A LEGAL QUESTION IN THE OTTOMAN MARITIME TRADE: THE GOODS OF
THE ACCIDENTED SHIP

The loss of the goods transported by the sea roads by an accident such as the sinking of the
ship caused important financial losses to the merchants. Accordingly, the safeguarding of some
of the goods was important as it led the merchants to alleviate their financial losses. However,
in this point an important problem faced by the owners of the goods, was the fact that the people
safeguarding or finding the goods of the wrecked ships evaluated this situation as an easy way of
gain and thus plundered them. In those cases, the return of the goods to their proper owners frequ-
ently necessitated legal procedures. In the events of plundering and confiscation, the return of the
goods saved from the ship accidents was one of the subjects extant in the maritine commercial law
by the ancient Rhodes Law. This subject was important as it was crucial to save the trading capital.
The Ottoman Empire regulated this subject in its maritime trade law on the basis of the flag of the
wrecked ship Accordingly the Ottoman Empire adopted the principle that the goods saved from
the wrecked ships of both belonging to the Ottoman Empire and the nations, which made treaty
with the Ottoman Empire, had to be returned to their proper owners. Despite this regulations, as it
has been observed from the instances of the Ottoman maritime trade, the merchants faced various
problems for the return of their goods sometimes due to the confiscations of their goods by the
administrative officials and sometimes due to the plundering of their goods by the local people. In
this framework, the legal status of the goods safeguarded from the wrecked ships on the Ottoman
seas is analyzed under the light of the evidence of the eighteenth century. This study also investi-
gates the difficulties faced in the return of these goods to their former owners.

Keywords: Ship, accident, trade, law, plundering, confiscation.
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SEI.IM ILERI’NiN ROMANCII.IGI VE
TURK ROMANCILIGINDAKI YERi

(] ok
Nesrin Mengi

Cok Kiiltiirlii Bir Romanci Selim ileri
elim leri (1949-), edebiyatin hemen her tiiriinde eser vermis olmakla birlikte, Tiirk
edebiyatinda romanci kimligiyle 6ne ¢ikmis bir yazardir. 1970’11 yillarin baginda
Tiirk romanciliginda yer edinmeye baslayan Selim ileri, 1973’te yazdig ilk roman1
Destan Géniiller’den, 2010 yilinda yayimlanan son roman1 Bu Yalan Tango’ya kadar biitiin
romanlarinda, gerek bigim gerekse igerik bakimindan geleneksel romanin diginda bir anlayisi
yansitmigtir.

Onun yazar tavrini bicimlendiren, Selim Ileri’yi var eden &n kosullarin basinda ailesi,
Istanbul ve okumalar gelir. Romancinin yasaminda kitabin deger kazanmasi, annesinin ona
okudugu masallarla baglar. Dokuz yasinda, enistesinin kitapliginda karsilasarak okumaya
basladigi Kemalettin Tugcu romanlariyla birlikte, Ethem izzet Benice, Giizide Sabri, Kerime
Nadir, Muazzez Tahsin Berkant gibi popiiler romancilarin eserlerindeki duyarliklardan etki-
lenmis ve onlardan 6grendigi duyarliklar1 kendi romanlarina tagimustir (Ileri 1984:62).

*Yrd. Dog. Dr. Mersin Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi Tiirk Dili ve Edebiyat: Boliimii Ogretim Uyesi.
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Yazar lise doneminde, Yakup Kadri’nin, Resat Nuri’nin, 6zellikle Halide Edip’in roman-
larin1 okurken edebiyatin diginda her seye yabancilastigini hisseder (ileri 2002:49). Aym
siiregte, Camus, Kafka, Sartre romanlariyla birlikte Abdiilhak Sinasi Hisar, Ahmet Hamdi
Tanpinar, Attila iThan, Jane Austen, Nezihe Meri¢, Oktay Akbal, Virginia Woolf gibi edebi-
yatgilarin eserlerini okuyan yazar, edebiyati yasamin kendisi olarak gérmeye baslar. Selim
fleri’yi yazmaya iten bu ilk okumalariin romancihigindaki yeri oldukca énemlidir.

Selim {leri, Vedat Giinyol’un yénlendirmesiyle dykii yazmaya baglamistir. Necati Cuma-
l1, Oktay Akbal, Sait Faik, Sabahattin Ali dykiideki ilk ustalaridir. Selim Ileri’nin ilk Sykiisii
1967 yilinda, Yeni Ufuklar dergisinde yayimlanan “Savas Cigekleri”dir. Yazar, ilk dykii kitabi
Cumartesi Yalnizligr 1968 yilinda ¢iktiginda, heniiz 19 yasindadir.

Selim ileri, romancilik seriiveninin milad: olan Destan Géniiller’den sonra, Her Gece
Bodrum’la baslayip Bir Aksam Alacast ile biten Bodrum Doértlemesi” romanlariyla 70°li ve
80’li yillarin ¢ok okunan yazarlarindan biri haline gelir. Romanci, bu romanlarda &zellikle
sanat, liniversite ¢cevresinden geng insanlarin yasamlarini ve birbirleriyle olan iliskilerini ka-
leme alarak, onlarin duygusal ve diisiinsel diinyalarina dair agilimlar yapar.

Selim Ileri’nin romancilig1 bicim ve igerik bakimindan genel olarak kronolojik bir
cizgide gelisen belli degisimler gosterir. Romanlar, 6zellikle igerikteki degisimler dikkate
alindiginda, iki doneme ayrilabilir. Ik dénem romanlar1 olarak adlandirabilecegimiz ro-
manlar, Destan Géniiller ve Bodrum Dortlemesi romanlaridir. Yasarken ve Oliirken (1981)
bir bakima ikinci déneme gecisin baslangicidir. ikinci dénem ise, Oliinceye Kadar Seni-
nim (1983), Yalanci Safak (1984), Saz Caz Diigiin Varyete (1984), Hayal ve Istirap (1986),
Kafes (1987)’le devam eden ve Gegmis, Bir Daha Geri Gelmeyecek Zamanlar™ dizisiyle
tam anlamiyla olgunlasan, yeni dénem romanlarini kapsar. Bu romanlar ayrica, bigim olarak
kisa; ancak cok boliimlii romanlardir. Hayal ve Istirap, Yarin Yapayalniz (2004) bireyselligin
yogunlugu, cinsel askinlik gibi kimi 6zellikleriyle ilk donem romanlarina da yakin durur.
Anmimsayislari icermeleri bakimindan Ada, Her Yalmizlvk Gibi (1999) ve Bu Yaz Ayriligin Ilk
Yazi Olacak (2001) romanlarinin ikinci doneme eklenmesi gerekir.

Selim ileri romanlarinda, bireyin i¢ diinyasindan yola ¢ikip icinde bulundugu dénemi, ya-
samin degiskenlerini de igine alarak gelisen yalnizlik, cinsellik, ask, aydin elestirisi gibi belli
basli izlekleri kendine 6zgii bir duyarlikla islemistir. Yazarimn ilk donem romanlarinda, bireyin
toplumdaki konumunu sorgulayan, bireyin hallerini sergileyen bir tavri vardir. Bu dénem
romanlarinin igerigini belirleyen bir diger durum ise, cinselligin 6ne ¢ikartildigir romanlar
olmasidir. Selim ileri, Bodrum Dértlemesi’nde tarihsel zamanin kimi olgularina deginmekle
birlikte, kentsoylu aydinlarin bireysel tarihini ele alir.

Yazar ikinci donem romanlarinda, bireysel izlekleri islemeye devam etmekle birlikte,
toplumsal sorunlarla daha ¢ok ilgilenmeye baslamistir. Onun kiiltiirel ve siyasal yasamla

* Bodrum Dortlemesi (1976-1980): Her Gece Bodrum (1976), Oliim liskileri (1979), Cehennem Kraligesi
(1980), Bir Aksam Alacasi (1980).

** Gegmis, Bir Daha Geri Gelmeyecek Zamanlar (1991-2008): Mavi Kanatlarinla Yalniz Benim Olsaydin
(1991), Gramofon Hala Caliyor (1995), Cemil Sevket Bey/Aynali Dolaba Iki El Revolver (1997), Solmaz
Hamim, Kimsesiz Okurlar I¢in (2000), Daha Diin (2008).
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hesaplasmalari, romanlardaki izleklerin ortak yoniidiir. Ancak ikinci donemde bu hesaplas-
ma, gecmise yonelerek tarihsel bir boyut kazanir. Yazar bu romanlarda edebiyat, sanat ve
kiltiir tarihimizdeki gergekliklerden yola ¢ikarak kendi romanini kurgulamustir. Yasarken ve
Oliirken bu degisimin tam ortasinda, arafta durur ve bu 6zelligiyle bir kirilma noktasi olarak
algilanabilir. Selim Ileri Yasarken ve Oliirken romaninda, Bodrum Dértlemesi'nde oldugu
gibi, dar bir aydin/sanat¢i gevresinin kisisel sorunlarini dillendirilmekle birlikte, toplumsal
tarihe yonelmistir.

Saz Caz Diigiin Varyete, Oliinceye Kadar Seninim, Hayal ve Istirap, Kafes ve Hepsi
Alev’le tarihsel bir temele dayanan siyasal elestiriler yogunluk kazanir. Ikinci dénem roman-
larda genel olarak, bireyin i¢ diinyasi anlatilmakla birlikte, tarihsel bir bakigla Osmanli’nin
son yillar1 ve Cumhuriyet donemi anlatilir. Selim ileri, 6zellikle Gegmis, Bir Daha Geri Gel-
meyecek Zamanlar dizisindeki romanlarinda, tarihsel ve toplumsal diizeye daha ¢ok 6nem

Verir.

Selim Tleri Romanlarinin Temel izlekleri

O, insan ger¢egini anlatma kaygisini tastyan bir yazardir; toplumdaki bireyin ger¢ekligini
esas alir. Bagka bir ifadeyle yazar, kisisel mutsuzluklarin ardinda toplum sorunlarinin yatti-
gina inanir ve yazarliginin temelini bu diisiince olusturur. Romanci 70’li ve 80°li yillarda,
edebiyat diinyasinda toplumsal sorunlarin islendigi romanlar giindemdeyken belli bir aydin
kesimini anlatan, bireyin varligini 6nceleyen romanlar yazarak farkli bir durus sergilemistir.

Yalmzhk

Selim Ileri’nin romanlarinda anlatilan daha ¢ok bireysel yalmzliklardir. Yazar, bilingli bi-
reylesmenin saglikli bir toplumu olusturacagi diisiincesindedir ve romanlarinda da bu kaygiy1
yansitir. Romancinin kendi yasaminda da sevdigi yalnizlik halleri, onun edebi yagamindaki
yazar tavrint bi¢gimlendiren en dnemli gelerden biridir. Romanlardaki yalnizligin temel ne-
denleri ise, bireyler arasindaki iletisimsizlik ya da toplumun yalnizlastirici etkileridir. Yazar
romanlarinda, escinselleri ya da ayriksiligiyla toplum disina itilen insanlar1 segerek onlarin
toplum tarafindan yalniz birakiliglarini elestirel bir bakisla anlatir.

Ozellikle Bodrum Dértlemesi’ni olusturan romanlarda, neredeyse biitiin kisiler “her-
kes icin gecerli tek yasama bicimi” (Ileri 2006:19) olan yalnizlik duygusunu yasarlar. Bu
duyguyu yadirgamayan yazara gore, “anne karninda baslayan yalnizlik” dogal bir siirectir.
Herkes farkinda olmadig1, 6ncesiz ve sonrasiz, “issiz ve yagmurlu” yalnizliklari yasar. Diin-
yada ve yasadig1 iilkede insanlarin biiyiik yalnizlik ¢ektigine inanan Selim ileri, yalmzligin
biitiin hallerini en somut bigimde ve en can acitici boyutuyla anlatmak ister.

Yazarin yansittig1 yalmzlik hali, daha ¢ok bireysel yalnizliktir. ice kapanma seklinde gorii-
niir ve temelinde iletisimsizlik vardir. Kimi zaman fiziksel yalnizlik s6z konusu olmakla bir-
likte, Kafka’nin “Her yalnizlik insanlarla doludur” ya da Sartre’in “Cehennem, bagkalaridir”
sozleriyle isaret ettikleri kalabaliklar i¢inde de yasanan yalnizliktir. Ancak bireyin, birey olabil-
mesi i¢in yine bir bireye ihtiya¢ duymasi gergegi, insanin varliginin vazgecilmez olusunu tekrar
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ortaya koyar. insan ne kadar &zgiir olursa olsun, 6tekinin varligma o kadar bagimlidir. Bagka bir
ifadeyle, oteki bizi, kendimizi sorgulamaya, eylemlerimizi degerlendirmeye zorlar.

Yabancilasma

Selim ileri, entelektiiel, sanatla, sanatin sorunlariyla ugrasan bireyin dis gergeklikle ilis-
kisi tizerinde durmustur. Birey, kimi zaman algiladig1 ve siirekli sorguladigi bu gergeklikle
kendi i¢ gergekligi arasinda uyum saglamamaya baslar ve bir siire sonra, toplumsal yagam
icindeki konumuyla ¢atisarak psikolojik bir uyumsuzluk ve yabancilagma yasar. Bu yaban-
cilasma roman kisisini kimi zaman intihara kadar gotiiriir. Yazarin romanlarinda intihar, bas-
kaldiriy1 simgeleyen bir edim olarak karsimiza ¢ikar.

Selim ileri, o donem edebiyat elestirmenleri ve yazarlar tarafindan bireyci bir yazar ola-
rak adlandirilir ve ilk donem romanlarinda, bireyi toplum sorunlarindan uzak bir yaklagimla
ele aldig1 i¢in elestirilir. Bu elestirilerde, romanda bakis a¢isinin “kiiciik oba”y1 temsil eden
belli roman kisilerinde odaklandigi ve daha ¢ok onlarin i¢ ger¢ekliginin yansitildigi, toplum-
sal kosullarin ihmal edilerek bir izdiisiim olarak anlatildig: ifade edilir (Fethi Naci 1980:38).

Oysa ki, Selim Ileri’nin romanciliginin basat dzelligi sezgi ve duygu yogunlugudur. Ya-
zar, insanin duygularimi kagida aktarmanin zorlugunu ya da bir yasantinin tam anlamiyla
kaleme alinamayacagim diisiinmekle birlikte, bu duygular1 yansitma ¢abasindadir (ileri
1984:49). Selim Ileri yazarlik yasaminda, bireye ait olan1 anlatmay1 bir yazar tavri olarak be-
nimsemesine karsin, hi¢bir zaman toplumsal sorunlarin tamamen uzaginda olmamustir. Igsel
yasantilar ya da bireyin bilinci onu etkilemekle birlikte, dig gergeklikte insanlarin yasadiklari
sorunlara karst duyarli bir yazardir ve bu duyarlik, roman kisilerinin acilari, bagkaldirilari,
catigmalari, iletisimsizlikleri ya da yasamdan vazgecisleri olarak romanlarina yansir. Yazarin
bireysellik anlayisinin temeli “Kabaliktan armnmis sanatin bezedigi toplumculuk” (Hizlan
1983:270) diigiincesine dayanir.

Selim leri, edebiyat diinyasinda toplumsal sorunlarin islendigi roman ve dykiiler giindem-
deyken belli bir aydin kesimini anlatan bireysel romanlar yazarak farkli bir durus sergiler:

Benim o donem yazdiklarimin gerisinde toplumsal ve siyasal endiseler vardi diye diisiinii-
yorum. Fakat o yillarin ¢ok kaba bir yaklasimi vard:. Biitiin bu endiselerin ille slogan olarak
soylenmesi sanisi vardi;, bence bu ¢ok yanlis bir seydi. Genglik yillarimdan itibaren, belki
bilingle degil ama sevgiyle ondan uzak durmaya ¢alistm. Zaten mizag¢ olarak da, yaratilis
olarak da ¢ok yatkin degildim. Sloganci edebiyatin, giidiimlii edebiyatin bir yere gotiirmedi-
gini; ne yazari, ne okuru, ne de toplumu fazla besleyemeyecegine inantyorum. Cok bilingli
bir bicimde kendi yolumu ¢izdigimi iddia edemem, sadece sezgilerim beni oylesi bir yazi
alamindan uzak tutmugstur. Sonra, zamanla bu benim aleyhimde kullanildi. 70 lerin sonundan
90’larin ortalarina kadar anlatmak, yazmak istedigim seylerin topluma karsi zararli oldugu
bile ileri siiriildii. O yillarin dergilerini karistirirsaniz, aleyhimde sayisiz yaziyla karsilagir-
siniz. Simdi geri doniip baktigimda, kendimi hakli gormekten ¢ok, iiziintii duyuyorum (Baran
ve Oziidogru 2004:24).
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Cinsellik ve Ask

Selim {leri, bireyin cinsel acidan baskici ve mutsuz bir toplum iginde yasadig1 diisiin-
cesinden hareketle, cinselligin yazilmasi geregini vurgulamis ve cinselligi ¢ogu zaman bir
Ozgiirlik sorunu olarak ele almistir. Yazar, romanlarinda resmi ahlakin, toplumsal cinsiyet
rollerinin dayatmaciligina karsilik escinselligi ya da aykir1 bir cinselligi islemesindeki 1srarci
tavrinin dayandigi 6zgiirliik¢ii anlayisini, toplumun “fagizanca” tavrina karsi baskaldirisini
vurgulamak amaciyla tekrarlamigtir.

Yazar aski anlatirken de normlari sarsmistir. Selim Ileri’nin romanlarinda, cinsellik gibi
askin islenisinde de, torel baskiya karsi ¢ikis ya da toplumun kimi kesimlerine elestiri s6z
konusudur. Bagka bir ifadeyle yazar, romanlarinda toplumca aykirt sayilan escinsel asklari
ya da yasak aski anlatirken, salt kadin erkek cinselligini kabul goren, toplumun onayladig:
yaklasimlar1 “cinsel fasizm” olarak nitelendirmis, aykiri cinsellikleri ya da asklari romanla-
rinda iglemistir.

Yazar, yasami tiim gercekligiyle ele aldig1 bireyi biitiin yonleriyle anlatma ¢abasindadir
ve 1980’lerde yazdig1 kimi romanlarda cinselligi isleyisindeki farklilik ve yogunlukla bi-
reycilikten sonra, bu kez “cinselligin yazar1” elestirilerinin hedefi olur. Ahmet Oktay, Fethi
Naci, Murat Belge, Vedat Giinyol gibi elestirmenler escinsellik konusunu yogun bir bi¢imde
ele almalarimi bir tiir satis kaygist olarak nitelendirirler. Ahmet Oktay, “yazarlarimiz artik
egemen ideolojinin cinsellik sorununa yaklagimini distalamakta, simdiye kadar sapkinlik
sayilmig egilimlerin su¢lanmamasini istemekte, erotik anlatimin gerekliligine inandiklarini
sezdirmektedirler” (Oktay 1981:90) tespitinde bulunur. Halbuki Selim ileri, romancilig1 bo-
yunca kendi diinya goriisiinii stirekli tekrarlar; diinyayi nasil algiladigini, nasil gérmek iste-
digini biitiin romanlarinda vurgular. Ask konusunda, cinsellik ya da 6zgiirliikk konusunda da
romanlarinda ayn1 seyleri sdyler. Selim Ileri’ye gére, bir romancinin tabulara kars girisimi,
en azindan yerlesik ahlak adina duyarli davranmay1 gerektirir. Romanci kadinlari, erkekleri,
escinselleri ve travestileri kendi i¢ gergeklikleriyle anlatmaya ve kendi cinsel konumlarini
toplumdan gordiikleri tepki ve topluma gosterdikleri tepki olarak yansitmaya galisir:

Bugiin biz hala bireysel’i, i¢ gercekligi burjuva gercekliginin bir sonucu sayacak kadar
cahil kalmayr yegledigimizden, romanda erotizmin nasil dile getirildigiyle nasil kullanildigt
arasindaki biiytik farkt da daha uzun bir siire karistiracagiz. Romanct bu sorunda da ¢armi-
hin yiiklenmeye hazir olmali (ileri 1981:71).

Gec¢mis Zaman

Selim Ileri’nin romanlarinda animsama oldukca énemli bir belirleyicidir. Romanci, geg-
misin izini siirer. 1950’1 y1llardan bugiine gelen bir bakis agis1 vardir. 1950’11 yillar, yazarin
cocukluk dénemidir. Ozellikle 1990°dan sonra yazdig1 romanlarinda taniklik ettigi gecmisle
birlikte, okudugu eserlerden yola ¢ikarak Osmanli’nin son zamanlarinin anlatildig: bir geg-
mis de yer alir. Romanlarda, tarihsel olaylarin animsanmasiyla, toplumsal ge¢misle bireysel
geemis i¢ ige gecisimli olarak verilmistir. Zamanin gegmesiyle birlikte degisen yasam, birey
ve insan iligkileri sorgulanir.
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Selim {leri okudugu kitaplardan edindigi birikimle yazdig1 romanlarinda, ge¢miste ya-
samis insanlari, olaylar1 yeniden kurgulamistir. Ancak yazarin bu tavri onu yalnizca gegmisi
anlatan bir yazar yapmaz. Selim fleri ge¢misten beslenmeyi, animsamay1 seven bir yazar
olmakla birlikte, her zaman bugiiniin farkindaliklariyla ge¢mise yonelmis, gecmigin barin-
dirdig1 hatalara elestirel bakmay1 bilmisgtir. Onun romanlarindaki sanatgilarin yasamlarini ya
da eserlerini yeniden kurgulamasi, topluma ve edebiyata bir bellek kazandirma gabasidir.

Selim leri, 1990 sonrasi romanlarinda -6zellikle Ge¢mis, Bir Daha Geri Gelmeyecek
Zamanlar dizisinde- daha ¢ok gegmisi, unutulan degerleri yeniden ele alir. Gegmiste kalmis
insanlarin dykiilerini yeniden kurgular. Romanci, ge¢ip giden zamani ve o zamanlardaki in-
sanlart animsarken anilarini, kendi yasantisint malzeme olarak kullanmakla birlikte, gecmisi
daha ¢ok sanatsal agidan degerlendirir. Yazar ayrica, Tiirk toplumunun gegirdigi evrimleri,
olumsuz ve olumlu yanlarini anlatirken ge¢mise elestirel bakmay1 da bilir.

Sanatci/Aydin Elestirisi

Selim Ileri, aydinlar1 ele alirken daha gok onlarin sosyalizm anlayislarim elestirmistir.
Yazar, toplum sorunlarini anlatirken toplumcu-gercekgi bir anlayisla dneriler ortaya koymaz.
Onun diisiincelerinde Kemal Tahir’in etkisi olmakla birlikte, belli bir anlayisin yansimalari
yoktur ve Selim Ileri’yi siyasal bir kimlikle adlandirmak ya da bir gruba dahil etmek zordur.
Romanlarinda kitlenin fasizan bir sey oldugu vurgusunu siirekli tekrarlayan yazar, devrimci
bir doniisiimden ¢ok yavas yavas olusacak bir degisimden yanadir. Selim ileri’ye gére top-
lumsal kosullar saglanmadan yeni bir diizenin kurulmasi olanaksizdir.

Bodrum Dortlemesi romanlarinda ve bunlardan dort sene sonra yazdigt Yalanci Safak’ta
“Tirkiye’nin kiiltiirel ve siyasal yasamiyla, dolayistyla aydinlarla koktenci bir hesaplasma-
ya giren” Selim ileri, bu ilk dénem romanlarindan baslayarak elestirisini “kiiciik oba”dan
toplumsal kesimlere, giderek toplumun tiimiine acilan kurmaca bir diinya araciligtyla siir-
diiriir. Yazarin romanlarinda, “solcu kii¢iik burjuvalar”in éykiileri anlatilir. Ancak o donem
edebiyat diinyasinda bu kisiler, “higbir seye baglanamayacak kadar her seyi iyi bilen kii¢iik
burjuva aydinlar, sanat 6grencisi gengler, toplumla saglikli iliski kuramayan sairler, 6mrii
boyunca sevgiyi aramis ama bir tiirlii yakalayamamis goniil yorgunu geckin bakireler, sapkin
cinsel egilimler igerisindeki incelik diiskiinii erkekler, kadinlar, yasamda aradigini bulama-
mis sanatcilar” olarak nitelendirmislerdir.

Selim ileri’yi Modernist Romana Yaklastiran Bicimsel Ozellikler

Selim Ileri romanlarinda, daha ¢ok birinci tekil ve iigiincii tekil anlaticiy1 tercih etmistir.
Kimi romanlarda ise, ¢oklu anlaticiy1 da kullanmistir. Birinci tekil anlatima dayali roman-
larda, roman kisilerinin bilingaltina ve imgelem diinyasina daha ¢ok yer verilir. Her sey ro-
man kisisinin biling slizgecinden gegcirilerek, onun bakis agisindan verilmis ve diger kisgiler
anlaticinin bakis agisindan davraniglart ve yaptiklar isler bakimmdan degerlendirilmistir.
Ugiincii kisi anlaticiligina dayali romanlardaki olimpik anlatimimn oldugu yerlerde, her seyi
bilen anlatici tipolojisine uygunluk gosteren 6zellikler dikkati ¢ekerken i¢c konusmalar, biling
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akimi ya da i¢e doniik betimlemelerde kisisel anlatimin varligindan s6z etmek miimkiindiir.

Coklu bakis agisinda ise, tigiincii kisi anlaticisinin betimlemelerdeki varligina karsin,
kimi zaman anlatict kendini siliklestirmek ya da okuyucuyu anlatidaki olay ve kisilerle daha
bire bir ve aracisiz kars1 karstya getirmek amaciyla, bir yansiticiya gerek duyarak birinci
tekil anlaticiya doniistir. Anlatimin ve bakis agisinin dogrudan roman kisisine ge¢mesiyle
anlaticinin varhg ortadan kalkar. Ozellikle aksiyonel davranislarin disinda kalan psikolojik
ve figiiratif yorumlarin devreye girdigi pasajlarda, anlaticilik figiire gegmektedir. Roman ki-
sisinin i¢ konugmalar1 araciligiyla, anlaticinin aradan ¢ekilmesiyle odaktaki figiiriin bilinci
dogrudan okuyucuya agilmistir.

Selim fleri’nin romanciliginda iki ana dértlemeye sahip olmasi, bizi daha en basindan
onun romanlarini iki grupta degerlendirmeye yonlendirir. Ancak bu romanlar farkli yakla-
simlar1 biinyesinde barindirmakla birlikte, birbirinden tamamen uzak 6zelliklere sahip ro-
manlar degildir. Selim Ileri’nin romanlarinda ortak 6zelliklerden biri, coklu bakis acisinin
benimsenmesidir. Her Gece Bodrum’dan baslayarak yasananlar farkli kisilerin bakis acila-
rindan sunulmustur. Bunun nedeni, yazarin romanlarinda genel olarak, olaylardan ¢ok kisi
ve durumlara dnem vermesidir. Bireyin i¢ gercekligini yansitmak amacinda olan romanct,
olaylar1 geriye ¢ekerek bireyin hallerini dnceleyen bir tutum sergiler.

Selim Ileri romanlarinin mekéanlar1 ve yazarin bu mekanlari isleyis bicimi de oldukga
dikkat ¢ekicidir. Bahgeler ve deniz romanlarin simge niteligine sahip mekanlaridir. Bahgeler
siginmay1 deniz ise, 6zgiirliigii simgeler. Selim Ileri’nin romanlarinda, mekanlarin, karamsar
ve ice doniik roman kisilerinin algilarina bagli olarak, kapalilagmasi romanlarinin karakte-
ristik 6zelliklerinden biridir. Romanlarda neredeyse biitiin mekéanlar, cografyalar, goriintiiler
her anlamda bireyin trajik yalnmizligin1 vurgular. Yazar, karaktere uygun bir mekan yaratir ve
betimlemelerde karakterlerin ruh halleriyle i¢cinde bulunduklari durum arasinda iligki kurar.

Gaston Bachelard’in Mekdnin Poetikast adli eserinde belirttigi gibi, “i¢cinde yasanmig bir
mekan, cansiz bir dam alt1 degildir. Icinde oturulan mekan, geometrik mekani asar” (Bache-
lard 1996:72). Insan karakterini belirleyen temel dgelerden birinin bireyin i¢inde bulundugu
¢evre oldugunu goz ardi etmeyen Selim ileri, insan1 higbir zaman mekandan ayr1 diisiinmez.
Mekan betimlemeleri kisileri tanitma ydntemlerinden biri islevini iistlenerek kigilerin karak-
terleri, sosyal ve kiiltiirel kimlikleri hakkinda yol gdstericidir.

Yazar zamani kurgularken ise, basta gegmis olmak lizere simdi ve gelecege yonelerek
zamani genis boyutuyla ele almistir. Ge¢cmisin biitiin degerleriyle iliski kurarak bu degerlerin
andaki durumunu yansitmaya calismustir. Selim Ileri, 6zellikle Ge¢mis, Bir Daha Geri Gel-
meyecek Zamanlar dizisindeki romanlarda, gecmise donerek, tarihi zamani sosyal ve siyasal
yapist ile birlikte ele alarak gegmisle bugiin arasindaki ¢atisma ve geliskileri sanatin kendi
ilkeleri kurallar1 disina ¢ikmaksizin verir. Yazar, sosyal ve siyasal gergekleri elestiriye agik
bir sekilde sunarken bilincin yansitilmasini esas almistir.

Geleneksel kurguda, gegmis, an, gelecek siralamasi izlenirken kurgunun odagina bilin-
caltinin yerlestigi modernist romanla birlikte, i¢ diinya ile dis gergeklik arasindaki smirlar
silinir; yazar bu kez kurgusunda insan zihnindeki zaman ¢izgisini esas alir. Ancak bu zaman,
cizgisel olarak akmamaktadir; biling ¢ok farkli zaman sigramalar1 yapar. “Anlati zamani
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timiiyle anlaticinin yetkesindedir. Saatin ifade ettigi zamandan farkli ve bagimsizdir.” (Parla
2000: 247). Yazar zamani kurgularken ger¢ek zamanin biitiiniinii anlatmaktaki gii¢siizIiigiini
ortadan kaldirmak igin 6zetleme, zamanda ani atlama, biling kaybi gibi yontemlere bagvurur
(Bourneur ve Quellet 1989:121). Bagka bir ifadeyle, roman zamaninda belli bir kronolojiye
bagl kalindig1 gibi, geriye doniiglerle, andan ge¢mise, gegmisten ana ve ileriye atlamalar gibi
farkli zaman sigramalartyla kronolojik ¢izgi bozulabilir. Zamanda goriilen kopmalar, geriye do-
niisler, ileri sigramalar ve zaman diliminin degisik sekilde tekrar1 anlatici ile birlikte ele alinir.

Selim fleri’nin romanlarinin zaman kurgusu bakimindan dikkati ¢eken 6zelligi, cogun-
lukla kronolojik siralamaya uygun bir kurgusunun olmamasidir. Geleneksel romanin kurgu
yapisindan farkli olarak “deforme” edilmis bir kurguya sahip modernist romanda, bir karma-
siklik olarak algilanan gerceklik ve gergekligin karmasasi, kronolojik olarak son derece dii-
zenli, her seyin mantiga uygun oldugu bir kurguyla anlatilmaz. Modernist romanda, 6zellikle
zaman Ogesi agisindan deformasyona gidilir, geleneksel romandaki o net zaman belirsizlesir.
Kurgudaki zaman deformasyonunun nedeni de, roman kisisinin dig gergeklikle ¢atigmasi,
kendi i¢ kimligiyle ve bu kimlik i¢inde, kendi ge¢misiyle hesaplagsmasindan kaynaklanir.
Baskisi stirekli kendi bireysel tarihi i¢inde ge¢migin farkli noktalarina yolculuklar yapar. Se-
lim Tleri’nin romanlarinda da modernist bir yazar tavr1 s6z konusudur ve kronolojik olmayan
zaman anlayisi, kisilerin i¢ diinyalarindaki karmagikligin bir yansimasi olarak degerlendiri-
lebilir. Roman kisisinin zihnindeki izlenimlerin, ¢agrisimlarin ya da anilarin degiskenligi,
romanlardaki zaman kurgusunun belli bir kronolojiyi izlemesini engeller. Ozellikle geriye
doniis, i¢ konusma, biling akimi tekniklerinin kullanilmasiyla zamanda olusan ani sigramalar
karmasik ve degisken ruhsal durumun bir yansimasidir.

Onun romanlart olay roman1 degildir. Belli bir baslangici ve sonu yoktur. Ciinkii kisiler
on plandadir. Selim Ileri’nin roman kisileri, duyumsama ve bilin¢altnin &ne ¢ikartilmastyla
modernist figlire yakin dururlar. Yazar, toplumsal sorunlardan uzaklagmamakla birlikte, daha
¢ok bireyin i¢ diinyasina, bilingaltina egilir. Selim Ileri, roman kisilerini i¢ konusma, biling
akimi, geriye doniis, cagrisim gibi modern roman tekniklerini kullanarak sunar. Modern kent
insanlar1 arasindan segilen bu kisiler, toplumsal yapilara, toplum degerlerine yabancilasmig
ve kendi i¢ diinyalarina yonelmis kisilerdir. Romanlarda eylemden daha ¢ok, kisilerin i¢ diin-
yalari, psikolojik sorunlari 6n plandadir.

Selim leri ilk dénem romanlarinda, smirli sayida ya da hep ayni1 sosyal halkada yer alan
entelektiiel kigiler yaratir ve bunun digina ¢ikmaz. Baska bir ifadeyle, bu romanlarin kisi diin-
yasini kii¢iik kentsoylu aydin gevre ve bliylik kentin belli bir kesimindeki insanlar olusturur.
Selim ileri, Umberto Eco’nun ifadesiyle, “birkac kisinin dykiisiinii” (Eco 1995: 97) anlatir
ve yazar, bu ozelligiyle Virginia Woolf ile benzerlik gosterir. Woolf da, entelektiiel kisilerin
olusturdugu tek bir sosyal halkada durup digar1y1 oradan gézlemleyerek yasamis ve romanla-
rinda da bu kisilerini tekrarlamisgtir.

Selim ileri’ye gore, her romancinin tek bir romani vardir ve diger romanlari onun bir tek-
raridir. “Bir romancinin, yeryiiziine tek bir roman yazabilmek i¢in geldigini diistiniiyorum.
Bu tek roman onun yazdig1 biitiin yapitlara dagilmis, parcalanmis bir diinya gercekte.” (ileri
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1980:16). Bu anlayisla Selim {leri, farkli kisileri anlatma ¢abasindan ¢ok, var olan kisile-
rin, onlarin bilinglerinin gelistirilmesini dngdriir. Yazar, kimi roman kisilerini yineleyerek
yazinsal bildirisini pekistirir. Higbir roman kisisi yazar igin tiiketilmis sayilmaz, bu yilizden
romanin bir yineleme olmasi yadsinamaz. Baska bir ifadeyle, onun kisileri hi¢bir romanda
tamamlanmaz, metinler arasinda dolasarak kendini yeniden kurar.

Virginia Woolf, geleneksel anlamda karakter olusturmanin insanlarin goriiniisiinii tam
olarak yansitmadigini diisiiniir ve yeni bir teknik gelistirir. Jacob 'un Odasi (1922) adl1 eserin-
de, hi¢bir zaman roman kisisi Jacob’u dogrudan betimlemez. O sdyledikleri ve yaptiklartyla
okuyucuya ¢ok az tanitilir. Onun hakkindaki izlenimler, romandaki diger kisilerden hareketle
okuyucuya sunulur (Bennet 1984:37). Selim ileri’de de, Woolf’te oldugu gibi, betimlemeler
ayrintilarla fazla yiiklidiir ve fiziksel 6zellikler yerine ruhsal 6geler daha onceliklidir. Onun
kisileri, kimi zaman kendi konusma ve yansimalarinda kimi zaman da diger roman Kkisileri
iizerindeki etkileriyle okuyucuya evre evre aktarilir. Baska bir ifadeyle Selim ileri, bir kisinin
cevresindekiler lizerinde biraktig1 izlenimler ¢esitliligini ve kisiyi ¢evreleyen diinya ile ilgili
stirekli degisen bilincin algilanmasini amaglar. Bu nedenle bir kisiligi tanimlamak ya da bir
olayla 6rneklemek yerine, okurun romandaki kisileri iligkide bulunduklari diger kisilerin zi-
hinlerinde yasayarak ¢dziimlemesini bekler.

Selim Ileri’nin roman baskisilerinin ¢ogu, yalniz, mutsuz, entelektiiel, sol egilimli kiiciik
kentsoylulardir. Bunlarin i¢ huzursuzluklari, yalnizliklari, cinsel sorunlari, toplumla ilgili
endigeleri, sanatsal yaratim kaygilari romanlarin sorunsallarini belirler. Yazar, ilk romanla-
rindan baglayarak daha ¢ok toplumdaki kiigiik kentsoylu kesiminin yabancilasma siireciyle
yasadig1 bireysel ve toplumsal ¢ikmazlarini tiim ayrintilariyla anlatir. Romanci, olaylardan
cok kisilerin yalnizligin1 ve durumlarini anlatmay1 6n planda tutar. Baska bir ifadeyle, Selim
Ileri romanlarinda, toplumun belli bir kesiminin i¢ diinyasin dile getirir. Bu kisiler ikiyiizlii
kiigiik kentsoylularin i¢inde yer alan; ancak kendi i¢ diinyalarinda ¢atigsma yasayan kisilerdir.

Fethi Naci, Selim ileri’nin “Nigin Kiiciik Kentsoyluyu Yaziyorum” yazisinda, gozlemle-
rini ve yasadiklarini romanlarinin kaynagi olarak géstermesinden hareketle, onun Her Gece
Bodrum’dan baslayarak Oliim Iliskileri, Cehennem Krali¢esi’nde gdzlemledigi kisileri, hatta
“kopya edilmis kisileri” yazdigini sdyler. Toplumsal siire¢ i¢inde bunalan, amagsiz, “varliklart
kemirilen kiigiik kentsoylu sol aydinlari” anlattigint ve bunlarin yasamda gercekligi oldugunu
belirtir. Fethi Naci bu romanlarda -6zellikle Oliim Iligkileri’nde- sosyalizm, sosyalist kavramla-
rin1 tartisan Selim Ileri’yi elestirir. Tiirkiye’de fasizmden kiigiik kentsoyluyu sorumlu tutmanin,
kiiciik kentsoylu aydinlar1 fazlaca dnemsemek olarak goren Fethi Naci, yazarin bu yargisini,
“bunalimli bir kii¢iik burjuva suglamasi” olarak nitelendirir (Fethi Naci 1980:37).

Selim Ileri’nin romanlarinda yapmak istedigi, bireyin biitiin i¢ karmasalarini, yalanlarini,
sahte ylzlerini ve itiraflarini, yasadigi donemdeki toplumsal ortam i¢inde vermektir: “Gor-
siinler dedim ve ¢izdim, boyadim, betimledim apagik aydin is¢inin, kendisinin somiiriildii-
giine bile yabancilasmistir. Edilginligi buradan kaynaklanir zat1.” (ileri 2005:350). Kisaca
yazar, bireyin sorunsalini dile getirirken ayni zamanda, dis diinyadaki toplum sorunlarina
yabancilagmis bir birey olarak aydin elestirisi yapar.
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Selim ileri’nin romancilik seriiveninde 1987’de yayimladigi Kafes’ten sonra, 1991°de
yayimlanan Mavi Kanatlarmmla Yalniz Benim Olsaydin romani arasindaki donemde roman
yazmadig1 dikkati ¢ceker. Mavi Kanatlarinla Yalniz Benim Olsaydin ile romana geri dondii-
giinde ise, yukarida sozii edilen Selim ileri romanciliginin ikinci evresinin olgunluk siireci
baslamis olur. Bu romanla birlikte yazar, farkli bir roman kurgusu ile karsimiza ¢ikar. Kisa;
ancak cok boliimlii bu romanlarda ge¢mise dair, mahalle yagami, komsular, semtler, esya-
lar, sanatgilar, romanlar, roman kisileri, sosyal ve siyasi olaylar animsanir ve okuyucuyla
paylasilir. Bu donemden sonra kaleme aldig1 romanlarin ve bu romanlardaki kisilerin kendi
yasamindan izler tagidigini da belirtmek gerekir. Bagka bir ifadeyle, bu donem romanlarinda
Selim ileri, kendi yasamindan ya da edebiyat, sanat ve kiiltiir tarihimizdeki gergek kisilerden
yola ¢ikarak kurmaca kisilerini yaratir. Bu durum, Selim Ileri romanciliginda bir kirilma
noktasi olarak algilanabilir.

Selim fleri’nin romanlarinin yagantiyla olan iliskisi géz ardi edilemez. Bu iliskinin ki-
siler diizleminde yansimalari oldukg¢a dnemlidir. Gergekgi olmaya 6zen gosteren yazarin ro-
manlarinda, kisisel ve ¢evreye ait etkenler 6nemli bir rol oynar. Gergek yagsamdan kopmayist,
eserlerini olustururken ¢ikis noktasmin gergek yasama ait olmasi ve ger¢ek yasamla birlikte
okudugu, etkilendigi sanatgilarin, eserlerin izdiisiimlerinin yer almasi onun romanciligimin
karakteristik bir 6zelliklerinden bir digeridir.

Kisaca 6zetlersek, Selim Ileri’nin roman kisilerinin ¢ogu gercek yasamdan secilmis ve
yazarin romanlarina davet edilmis kisilerdir. “Yasadiklar1 ¢cagin bir yanginda biitiinselligini
yitirmig oldugunun farkindaligina ragmen biitiinliik arayisindadirlar. Ancak ayni zamanda
biitiinselligi, belirlenmisligi de reddederler.” (Ogiit 2007:23). Selim ileri roman kisilerini, bir
bakima kolaj tekniginden yararlanarak kendi eseri i¢inde doniistiirmekle birlikte, onun roman
kisileri her zaman “bireysel ve yalniz bir 6znellik” olarak degerlendirilmelidir.

Selim ileri’nin romanlarinda anlatim teknikleri, icerik ve kurgusal 6zellikler kadar dik-
kati geker. Yazar, romanlarda diyalog, betimleme, biling akimi, i¢ konusma, metinlerarasilik,
otobiyografik anlatim, 6zetleme gibi anlatim tekniklerini kullanmistir. Ancak, romancinin
tercih ettigi bu teknik 6geler arasinda biling akimi, i¢ konugma ve metinlerarasilik kullanim
siklig1 bakimindan daha 6n plandadir. Buna karsin, diyalog, otobiyografik anlatim ve dzetle-
me tekniklerinin kullanimi oldukg¢a sinirlidir.

Yazarin romanlarina baktigimizda, karsilikli konugmaya dayanan uzun diyaloglar yer al-
maz. Bunun nedeni, Selim ileri’nin bireyin i¢ diinyasin1 vermeyi amaglamasi, onun ruhsal
derinliklerini yansitma kaygisidir. Yazarin roman Kkisisi, bilgi ve ruh agisindan entelektiiel;
ancak kendi i¢ diinyasinda dis gergekligi siirekli sorgulayan ve sorguladigi bu gergeklikle
uyum saglayamayan, toplumsal yasam i¢indeki konumuyla ¢atisarak psikolojik uyumsuzluk-
lar yasayan mutsuz, yalniz daha ¢ok ige kapanik, modern kent insanidir. Bagka bir ifadeyle,
romanlarda az sayida 6rnegi olan diyalog teknigi kimi zaman kisileri kendi agizlarindan ta-
nimamiza olanak saglar; ancak bireyin i¢ diinyasini yansitma ¢abasindaki yazar, bunu mo-
dernist romanin anlatim teknikleri olan i¢ konusma ve biling akimi yontemlerini kullanarak
yapmaya1 tercih eder.
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Selim ileri, roman kisilerinin yasami, nesneleri ya da kisileri, kisacas1 etraflarinda gor-
diiklerini algilama seklini bir biling yansimasi esliginde aktarmigtir. Baska bir ifadeyle yazar,
biling akimi teknigini kullanarak okuyucuya olaylar1 degil, o olaylarin insan psikolojisindeki
karsiligini, bireyin ondan etkilenme siirecini, zihinde yarattig1 ¢agrisimlar: ve hissettigi duy-
gular1 izleme olanag1 sunar.

Romanci bireyi, i¢ diinyasindaki ruhsal galkantilar1 ve tutkulariyla izlenimei bir bakis
acisindan ele alir; kurmacanin siizgecinden gegirir. Yazar estetik kaygilari, yaratict giicii
sayesinde gergegi degistirip kurmacaya doniistiirerek onu farkli bir gergeklik katmaninda
sunar. Selim leri, i¢ konusma teknigiyle de bireyin, kendisiyle ve dis gerceklikle yiizlesme
siirecindeki catismalarini yansitmistir:

(...) i¢ konusmalari, yer yer biling akisini, bi¢cim agisindan, bir bezek olsun diye
kullanamazdim. Cogu romanda gereksiz yere kullanildigindan yanilgili i¢ konusma
anlayisina kapilmamak icin, yazdiklarimi temellendirmeyi gereksindim. Kisilerim
icedoniik, saplantili, ruhsal dengesizliklerle yiiklii kisilerdi. Zaman zaman ¢uldirinin
esigine dek variyorlardi. Yalin goriinen yasamlar alabildigine karmasikti. I¢ konus-

mayt, ¢lldirmin belirmedigi, ama i¢ ¢catismanin yogunlastigi durumlarda kullandim
(ileri 1977:251).

Selim Ileri’nin romanlarinda metinleraras iliskinin, dzellikle gelenekle iliski kurmak ve
gelenegi yeniden tiretmek baglaminda degerlendirilmesi gerekir. Yeniden iiretme edimi, gec-
miste okunmus kitaplardan beslenisle ve onlarin bellekte biraktig1 izlerin sonucunda farkl
dis metinlerle dogrudan ya da dolayli iligki kurmasiyla gergeklesir.

Yazarin romanlarinda, metinlerarasiligin yogun olarak kullanildigi gézlemlenir. Baska
bir ifadeyle, romanlarda 6zel adlara yapilan gondermeler basta olmak tizere, belli tarihsel
donemlere, o donemlerdeki olaylara, kisilere gondermelerin, farkli eserlere ait dogrudan ya
da dolayl1 alintilarin ¢oklugu dikkati ¢eker. Her romaninda var olan metinlerarast 6gelerle
roman kigilerinin diislince diinyasini okuyucuya sezdiren tavir, yazarin kiiltiirel anlamda do-
nanimli okur beklentisini ortaya koyar. Bir metnin okunmasinda okurun kiiltiirel birikiminin
rolii 6nemlidir. Bir kurmaca metnin temel kavramsal orgiisiinii gergek yasama uygularken
bunu 6nemli noktalart gérerek dogru yapabilmek, baska bir ifadeyle, “metnini giidiimle dog-
ru yonlendirebilmek, alimlayanin yorum yetenegine, okuma birikimine bagl bir etkinliktir.”
(Goktirk 1997:124).

Selim ileri’nin romanlar1 bagka metinlerle iliskiye giren, onlar1 kendi yapisina tasiyan
bir alintilar dokusuna sahiptir; ancak onun romanlarinda metinlerarasiligin degerlendirilmesi
yapilmadan once goz ardi edilmemesi gereken bir durum s6z konusudur. Onun metinlerara-
silig1 kullanirken bir 6n tasarimi yoktur. Retorik sanati olarak kendiliginden geligir. Baska
bir ifadeyle Selim leri, teknik diisiinen bir yazar tavrina sahip degildir; daha ¢ok duyus ve
sezgileriyle hareket eden bir sanatcidir.

Romanlarinda bilingalt1 ve duyumsamanin 6nemli rolii yadsinamaz. Anlatilarinda 6zgiin-
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liik esasia bagh kalan, postmodernist egilimlerden uzak duran Selim Ileri’de metinlerara-
silik, bilingaltina yerlesmis olan kisiler, olaylar, okudugu eserler ya da o eserlere ait climle
kaliplar1 ya da sozciiklerin ¢agrisimlarla biling katina ¢ikmasidir. Romancinin kendi yaz-
diklariyla, diger metinler arasinda kurdugu “bellek diyalektigi” onun romanlarinin énemli
bir 6zelligidir. Selim ileri bu tavriyla, edebiyati romana malzeme yaparak aligilmigin digina
¢ikmis, var olan roman gelenegine darbe vuran bir roman gergekligi yaratmustir.

Sonuc¢

Selim Ileri, roman yazmaya basladig1 1973 ten bugiine hep goz dniinde bir yazar olmus-
tur. Eserleri iizerine ¢ok sey sdylenmis, ¢ok sey yazilmistir. 1970 ve 1980’lerdeki romanla-
rinda yalnizligr anlattik¢a bireyci bir yazar olmakla, kiiciik obay1 temsil eden belli roman
kisilerinde odaklanmakla ve toplum sorunlarini ihmal etmekle elestirilmistir. Daha sonraki
siirecte, bireycilikten sonra cinselligin yazari elestirilerinin hedefi olmustur. 1990°dan son-
ra yazdig1 romanlarinda ise ge¢misi, unutulan degerleri yeniden ele alan tavrindan dolay1
“maziperest” bir yazar olarak nitelendirilmistir. Oysa Selim Ileri, duygu ve sezgiye dayali
bir yazar tavrina sahiptir. O, yagami tiim gercgekligiyle sanat katina ¢ikarma egilimindedir
ve bu bakis agisiyla ele aldigi bireyi biitiin yonleriyle anlatma ¢abasindadir. Romanlarinin
odaginda, bunalan kiigiik kentsoylunun kendisi ve dis gergeklikle ¢atigmalari yer alir. Ro-
manlarin kurgu diinyasi bu figiirlerin kendini bulma ve kurma edimleriyle sekillenir. Selim
Ileri, yazarlik yasaminda bireye ait olan1 anlatmay1 benimsemesine karsin, toplumsal sorun-
larm tamamen uzaginda olmanustir. I¢sel yasantilar ya da bireyin bilinci onu etkilemekle
birlikte, dis gerceklikte insanlarin yasadiklart sorunlara karst her zaman duyarli olmus ve bu
duyarlikla, bireyin acilarini, ¢atigmalariny, iletisimsizliklerini ya da yasamdan vazgegislerini
romanlarina yansitmistir. Yazar ayrica, gegmis yasamlari, sanatgilari ya da onlarm eserlerini
yeniden kurgularken nostalji yaratmaktan ¢ok topluma ve edebiyata bir bellek kazandirma
kaygist tasir.

Estetik kaygilara sahip Selim Ileri’nin romanlarinda Faulkner, Joyce, Proust, Woolf gibi
modernist yazarlarin etkileri gdzlemlenir. Ozellikle kurguda geleneksel romanin ¢ok disinda
bi¢imlendirdigi romanlarinda, biling akimi teknigini basariyla uygulamistir. Bilingalti ve du-
yumsamanin temel olusturdugu romanlarinda yasami algilama bi¢imiyle modernist romana
yaklasir.

Kisaca toparlamak gerekirse, Her Gece Bodrum ¢ok fazla elestirilmekle birlikte, Selim
fleri’nin donemin énemli romancilarmdan biri olmasmin yolunu agmustir. Oliim Iliskileri ve
Cehennem Kraligesi romanlar1 da Her Gece Bodrum’la baslayan roman anlayisini tamamlar.
Selim fleri romanciliginin ilk doneminde gatismalari, ayrilig1, sevgisizligi, kirilgan duyar-
liklar1 tagiyan gliniimiiz insanlarini ve iliskilerini yazarken yazarlik veriminin ustalik katina
cikar. Bu ilk donemin art arda gelen romanlarinda, neredeyse biitiin boyutlariyla anlattigi
diinyanin biitiiniiyle disina yoneldigi ikinci déneminde, bu kez ge¢misi anlatirken kimi za-
man gergek kisiler ve anilarindan yola ¢ikarak, kimi zaman da okudugu kitaplarin diinya-
sindan kisileri yeniden kurgulayarak kendine 6zgii ve alisilmamig bir roman bigimi yaratir.

138



folklor / edebiyat

Romanciligimin ikinci dénemini olusturan Mavi Kanatlarinla Yalniz Benim Olsaydin, Kirtk
Deniz Kabuklar: ve sonrasinda gelen romanlarda Semih Glimiis’iin de ifade ettigi gibi, Selim
Ileri “romanlarmin nesnesi olan kitaplarin diinyasiyla kendi diinyasim1 6zdeslestirmis, o ro-
manlardaki kisilerin kimligine biiriinmiis gegmis zaman yazarlarinin sonuncusudur” (Giimiis
2007:167).

Selim leri’nin yazinsal stratejileri, estetik kaygilari, birey ve sorunlari {izerine yaptigi
vurgu ve belirgin umutsuzlugu kimi okurlarda onun siyasal diizeye ilgisizligi bi¢ciminde
yorumlanmis, hatta sanat i¢in sanat anlayisinin benimsedigi bi¢ciminde algilanmistir. Oysa,
Ahmet Oktay’in da Seytan Melek Soytar: galismasi boyunca ortaya koydugu gibi, yazarin
yazinsal amaglari, siyasal kaygilar1 vardir ve bu kaygilarin romanlara yansiyist hi¢ de sanat
sanat i¢indir anlayisina yakin durmaz. Geng bir yetenek olarak girdigi edebiyat diinyasinda,
6nemli ddiiller alarak genis okur kitlelerine ulasmustir. Tiirk edebiyatinin tiretken kalemlerin-
den birisidir ve romanda siirekli bir arayisin/ degisimin pesinde olmasi nedeniyle dnemli bir
yazardir. Biiyiik bir iiretkenlige sahip olmasinin yam sira, ele aldigi konulardaki duyarligi,
ozgiinliigii ve romanlarindaki farkli bigim ozellikleri, Selim ileri’yi Tiirk romanciliginin 6n
siralarina tagimigtir.
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0zet
SELIM ILERI’NIN ROMANCILIGI VE TURK ROMANCILIGINDAKI YERI

Selim fleri, ¢agdas Tiirk edebiyatinin dnemli yazarlarindan birisidir. 1970’lerden baslayarak
edebiyatimiza kazandirdigi romanlariin yani sira yagami, diisiince diinyasi ve sanat anlayigiy-
la 6ne ¢ikar. Romanlarinda “kiiciik kentsoylu” bireyin bireylesme seriivenini 6zgiin bir sekilde
kurgusal diinyaya doniistiirmiis ve anlatim teknikleri bakimindan da modern Tiirk edebiyatinin
onemli bir temsilcisi olmustur.

Selim Ileri’nin roman kisileri bilingaltinin éne ¢ikartilmastyla modernist figiire yakin dururlar.
Bagka bir ifadeyle yazar, toplumsal sorunlardan uzaklagsmamakla birlikte, daha ¢ok bireyin i¢ diin-
yasina, bilingaltina egilir. Roman kisilerini i¢ konusma, biling akimi, geriye doniis, ¢agrisim gibi
modern roman tekniklerini kullanarak sunar. Modern kent insanlar1 arasindan secilen bu kisiler,
toplumsal yapilara, toplum degerlerine yabancilasmis ve kendi i¢ diinyalarina yonelmis kisilerdir.
Romanlarda eylemden daha ¢ok, kisilerin i¢ diinyalari, psikolojik sorunlari 6n plandadir.

Selim leri, ilk donem romanlarinda, hep ayni sosyal halkada yer alan entelektiiel kisiler
yaratmig ve onun digina ¢itkmamustir. Bagka bir ifadeyle, bu romanlarin kisi diinyasin1 kii¢iik kent-
soylu aydin ¢evre ve biiyiik kentin belli bir kesimindeki insanlar olusturur. Yazar, ikinci donem
romanlarinda ise, edebiyat, sanat, kiiltiir tarihindeki gergek kisilerden yola ¢ikarak kendi kurmaca
kisilerini yaratir. Bu durum, onun romanciliginda bir kirilma noktasidir.

Burada edebi dlgiitler dogrultusunda yapilan incelemeyle belirlenen bulgular, bir biitiin olarak
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ele aliarak onun romanlarinin karakteristik ozellikleri yansitilmaya gayret edilmis, bunun yani
sira Tiirk edebiyatiin cagdas yazarlarindan biri olan Selim Ileri’nin roman anlayis1 ve Tiirk ro-
manciligindaki yeri degerlendirilmistir. Bagka bir ifadeyle, Selim Tleri’nin romanlarmnm igerik ve
bicim 6zelliklerini belirlerken yazari farkli kilan 6zellikleri biitiinciil bir yaklasimla ortaya koy-
may1 ve onun Tiirk romanciligindaki modernist tavrinin altin1 ¢izmeyi amagladik.

Anahtar Sézciikler: Selim {leri, roman, Tiirk edebiyati, modernist roman.

Abstract
SELIM ILERI’S NOVEL WRITING AND POSITION OF SELIM ILERI IN
TURKISH NOVEL

Selim fleri is one of the most important writers of contemporary Turkish literature. He stand
out with his life, thought world and art comprehension in addition to novels that he brought to our
literature starting in the 1970s. He has turned into fictional world small bourgeois person’s indivi-
dual journey in his novels uniquely and in terms of narration techniques also became an important
representative of modern Turkish literature.

Selim Ileri, narrate subconscious of his novel characters and thereby approaches to modernis-
tic novel. While novelist handles problems of society, he expresses psychology of individuals by
using novel techniques like interior monologue, stream of consciousness and flashback.

Selim leri chooses his novel characters from urban nation. Novel characters are foregn to
society. Selim Tleri wrote intellectual individuals story in his first term. In other words he narates
small bourgeois. Latter term, change in his novel writing, he narates individuals from literature,
art and culture history who are real persons.

After investigations on method and content of author’s novel in the previos chapter, charecte-
ristic features of his novels are extracted. Also novel concept of Selim Ileri who is one of modern
authors of Turkish literature and his position in Turkish literature is evaluated. While we were
determining contents and form properties of Selim leri here, we aimed to report characteristics
that make author so different with holistic approach and underline his modernist attitude in Tur-

kish novel writing.

Key words: Selim Ileri, novel, Turkish literature, modernistic novel.
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Globalisierungstendenzen in der neveren
Gegenwarisliteratur und

Feridun Zaimoglus Roman
“Hinterland”(2009)

Dilek Turan Yilmaz’

“Ich bin in den Fufspuren gewandelt wie in einem Wachtraum, ... ; in dem ein Land kein
Ort mehr ist, sondern ein Wiegenlied”(Thuy 2010, S.158).

ie Literatur steht in Korrelation mit dem Globalisierungsprozess und spielt
eine wesentliche Rolle, zumal sic das “Gedéchtnis der lokalen, regionalen,
nationalen oder kontinentalen Kultur, in der sie entsteht” ist und “wie Goethe
insistierte, ein Medium der Verstindigung zeitlich {iber Jahrhunderte und rdumlich iiber
Erdteile hinweg”(Liitzeler 2011). Roland Robertson erkannte mit seinem Grundsatz “Das
Partikulare universell und das Universelle partikular werden lassen” (Robertson 2000), die
Wirkung des Globalismus in verschiedenen Bereichen. Robertsons Feststellung ist besonders

* Okutman Dr., Hacettepe Universitesi, Yabanci Diller Yiiksekokulu, Almanca Birimi.
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den literarischen Werken moglich, da sie “zwischen dem Lokalen bzw. Individuellen und
dem Globalen bzw. Universellen vermitteln” (Liitzeler 2011). Autoren wie Salman Rushdie,
Garcia Marquez, aber auch jiingere Autoren der internationalen Migrationsliteratur bzw.
Autoren mit Migrationshintergrund wie u.a. Kiran Desai, Amin Malouf, Nadeem Assam,
Khaled Houssini, Zadie Smith. Thre Werke habe eine Vermittlerfunktion zwischen den
Kulturen. Insbesondere die “Migrationsliteratur” und ihre “globalisierten Protagonisten”,
thematisieren ihr interkulturelles Dasein in der Schilderung ihres Lebens, das vorwiegend
mit ihrer Mobilitét, ihren Reisen einhergeht (Honold 2010, s.6-7). Zwar ist ihr Blick oftmals
ein ungewohnter, dochrichtet sich ihr Gradmesser auf eine allgemeine Befindlichkeit der
globalisiertenGesellschaft und kann nicht mehr in ihr Ghetto verbannt werden. Darum istsie
— in der revolutiondren Funktion als »littérature mineure«— Weltliteratur par excellence”
(Presivic 2010, s.1-2).

Die vorliegende Studie mdchte einen literaturwissenschaftlichen Beitrag zur Diskussion
des “Globalisierungsphidnomens” leisten und anhand Feridun Zaimoglus 2009 erschienenem
Werk aufzeigen, wie Globalisierungstendenzen in die gegenwértige Literatur einfliefen.
Demnach soll in diesem Beitrag ein Einblick in die Anfinge des Phdnomens “Globalisierung
und Literatur” und die Tendenzen innerhalb der Gegenwartsliteratur verschafft werden
und im Rahmen des literaturwissenschaftlichen und kulturwissenschaftlichen Diskurses
behandelt werden.

“Weltliteratur” im Sinne von Goethes Alterititstheorie

Die Ansitze der heutigen Entwicklung innerhalb der Literaturwissenschaft sind, auf den
Begriffder,,Weltliteratur*zuriickzufiihren, der 1827 vonGoethegepragtwurde. ImSchwerpunkt
wird der Begriff der ,,Weltliteratur in Bezug zu Goethes Forderung als,,Wahrnehmung
der Literatur anderer Nationen* verstanden, was dazu fiihrt sie als die ,,Mdglichkeit zur
volkeriibergreifenden Verstindigung® aufzufassen.” Goethe, der die “Weltliteratur” als
“Bezeichnung einer international zusammenwirkenden Literatur” (Koppen 1984, s.815-816)
auffasste, verstand den Begriff als “internationalen, kulturellen Dialog” und war der Meinung,
dass alle Literaturen miteinander in Beziehung stehen sollten. Dabei war ihm die Rezeption
von Literaturen aus der ganzen Welt sehr wichtig und um einen Dichter zu verstehen, miisse
man beispielsweise einen Dichter aus einer anderen Nation kennen und so die “weltweite
literarische Kommunikation” (Birus 2003, s.825) fordern. In dieser Forderung Goethes ist
die Bedeutung des “Weltbiirgertums” mitinbegriffen (Liitzeler 2011). Goethe formulierte
in diesem Zusammenhang, dass “Poesie ein Gemeingut der Menschheit” sei und nannte
Begriffe wie “Weltbiirger”, “Welthandel”, “Weltkommunikation”, “Weltbildung” (Koppen

* “Denn daraus nur kann endlich die allgemeine Weltliteratur entspringen, daB die Nationen die
Verhéltnisse aller gegen alle kennen lernen, und so wird es nicht fehlen, daB3 jede in der andern etwas
Annehmliches und etwas Widerwirtiges, etwas Nachahmenswertes und etwas zu Meidendes antreffen
wird” (Deutsche Akademie der Wissenschaften zu Berlin, 1907, s. 505).
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1984, 5.819). Er fordert mit dem Begriff eine “internationale Literaturkommunikation” und
spricht von der “schopferischen Rezeption” ausldndischer Literatur (Weber 1998, s. 1134-
1135). Der Begriff ,,Weltliteratur” kann daher als Vorlaufer fiir die Begriffe “interkulturelle
Kommunikation” und “Fremdverstehen”, im heutigen Sinne, begriffen werden. Die
Diskussion innerhalb dieses Diskurses bewegt sich in der Betonung “kultureller Differenzen”,
d.h. der kulturellen Andersartigkeit verschiedener Literaturen gewahr zu werden. Damit
kommt Goethes Verstidndnis “das Andere im Eigenen, aber auch das Eigene im Anderen”
zu erkennen und zu anerkennen, zum Ausdruck (Thum 1985, 5.272). Goethe war iiberzeugt,
dass man den geistigen Austausch und die kulturellen Wechselwirkungen iiber Grenzen von
Raum und Zeit hin fordern miisse."Goethe spricht in diesem Zusammenhang vom engen

* Goethe hat fiir die Bedeutung der Weltliteratur selbst viel beigetragen, zumal er groBes Interesse an
internationaler Literatur, bzw. an Zeitungen und Zeitschriften zeigte. “Diese Zeitschriften, wie sie sich
nach und nach ein groferes Publikum gewinnen, werden zu einer gehofften allgemeinen Weltliteratur
auf das wirksamste beitragen; nur wiederholen wir, daf nicht die Rede sein kdnne, die Nationen sollen
iiberein denken, sondern sie sollen nur einander gewahr werden, sich begreifen, und wenn sie sich
wechselseitig nicht lieben mogen, sich einander wenigstens dulden lernen” (Goethe 1828, s.170-172).
Ein weiterer wichtiger Aspekt fiir Goethe innerhalb der Weltliteratur war das Reisen.“Das Reisen so-
wie, fiir die Daheimgebliebenen, der Reisebericht vermitteln ein Bild des anderen Landes, so dal3 fiir
Goethe die Reiseliteratur als sich immer weiter verbreitendes Genre in den Rang der Weltliteratur er-
hoben wird. Dabei ist an die Zukunftsorientiertheit von Goethes Konzeption zu erinnern. , Weltliteratur’
ist, dem Namen und der Sache nach, ein produktiver Prozel3, gedacht im Zeichen eines sich beschle-
unigenden Fortschritts internationaler, ja globaler Kommunikation. Goethe wird nicht miide, diesen
Fortschrittsoptimismus zu betonen und die Idee einer Weltliteratur zu propagieren; deren bekannteste
Formulierung lautet: ‘Nationalliteratur will jetzt nicht viel besagen, die Epoche der Weltliteratur ist an
der Zeit™” (Houben 1948, s.181).

Goethe trug dariiberhinaus auch eigens durch aktives Tun viel fiir die Wortpragung bei, indem er die
Lektiire auslédndischer bzw. internationaler Literatur, deren Spannweite von Literaturen des Nahen und
Fernen Ostens iiber die Klassische Antike und das Mittelalter bis zu den zeitgendssischen europdischen
Nationalliteraturen, bis hin zu neugriechischen, serbischen, litauischen und anderen Volksdichtungen
reichte, betonte(Birus 2004, s. 1) und Literatur immer in einer interkulturellen Beziehung zu anderen
Nationen sah.“Ich sehe immer mehr, [...] daB3 die Poesie ein Gemeingut der Menschheit ist, und dal3
sie tiberall und zu allen Zeiten in hunderten und aber hunderten von Menschen hervortritt. Einer macht
es ein wenig besser als der andere und schwimmt ein wenig linger oben als der andere, das ist alles.
... Aber freilich wenn wir Deutschen nicht aus dem engen Kreise unserer eigenen Umgebung hina-
usblicken, so kommen wir gar zu leicht in diesen pedantischen Diinkel. Ich sehe mich daher gern bei
fremden Nationen um und rate jedem, es auch seinerseits zu tun. National-Literatur will jetzt nicht viel
sagen, die Epoche der Welt-Literatur ist an der Zeit und jeder muf3 jetzt dazu wirken, diese Epoche zu
beschleunigen” (Houben 1948, s.181).

Dariiberhinaus bildete die Ubersetzung fiir den geistigen Ideenaustausch unter den Literaten verschie-
dener Nationen eine Erleichterung und aus diesem Grunde maB er auch der Ubersetzung groBen Wert
bei: “Eine wahrhaft allgemeine Duldung wird am sichersten erreicht, wenn man das Besondere der
einzelnen Menschen und Vélkerschaften auf sich beruhen 1iBt, bei der Aceberzeugung jedoch festhilt,
daf} das wahrhaft Verdienstliche sich dadurch auszeichnet, daf3 es der ganzen Menschheit angehort. Zu
einer solchen Vermittelung und wechselseitigen Anerkennung tragen die Deutschen seit langer Zeit
schon bei. Wer die deutsche Sprache versteht und studiert, befindet sich auf dem Markte, wo alle Na-
tionen ihre Waren anbieten; er spielt den Dolmetscher, indem er sich selbst bereichert” (Goethe 1828,
s.140-142).
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Verkehr zwischen den Nationen und von intensivierten, literarischen Wechselwirkungen
(Birus 2004, s.11-12). Goethes Forderung zur volkeriibergreifenden Verstindigung wie im
Ertragen-Ko6nnen von Andersheit (Alteritit) befahigt Goethe auch zu einer Klarsicht iiber
die historisch-soziologischen Entstehungsbedingungen von ‘Weltliteratur’*. Goethe betont
den Kulturkontakt, in welcher Form er auch auftreten mag, als Mdglichkeit dem Fremden
gewahr zu werden, als “freien geistigen Handelsverkehr” (Birus 2004, s.12-13) ** und macht
aber auch darauf aufmerksam, “daf} nicht die Rede sein konne, die Nationen sollen {iberein
denken, sondern sie sollen nur einander gewahr werden, sich begreifen und, wenn sie sich
wechselseitig nicht lieben moégen, sich einander wenigstens dulden lernen.” Also eine
internationale Toleranz tiben!” (Borchmeyer, 2004, s. 3). Hier hort man Goethes Prinzip der
Alteritdt heraus, “d.h. der Einsicht in die legitime Besonderheit und Identitét des Anderen...”
(Thum 1985, s.281). Goethe erwartet in Bezug zu den Dichtungen aller Nationen, dass die
literarische Kommunikation zwischen den Autoren verschiedener Literaturen bzw. Nationen
im gesellschaftlichen Sinne belebt werden miisse und sieht im “Erkennen und Anerkennen
der Andersheit” (Thum 1985, s.282) den Schliissel zum Verstindnis der Weltliteratur.”™

In den oben angefiihrten Zitaten von Goethe wird deutlich, dass er bereits damals
die Ansdtze der globalisierten Welt und Literatur von heute betont, die durch stindige,
unterschiedliche, (inter)kulturelle Einfliisse bereichert wird. Der Begriff kann als Wegbereiter
fiir viele Tendenzen in der gegenwértigen Literatur betrachtet werden.

* Wie durch Schnellposten und Dampfschiffe riicken auch durch Tages-, Wochen- und Monatsschrif-
ten die Nationen mehr aneinander, und ich werde, so lang es mir vergdnnt ist, meine Aufmerksamkeit
besonders auch auf diesen wechselseitigen Austausch zu wenden haben®, nicht ohne die dringende Auf-
forderung hinzuzufiigen: ,lassen Sie uns der erdffneten Communication immer freyer gebrauchen!”
(WATV 44, 257, Birus 2004,s.13).

** 1828 prizisierte Goethe seinen Begriff der Weltliteratur folgendermaBen: “Wenn wir eine europiische,
ja eine allgemeine Weltliteratur zu verkiindigen gewagt haben, so heif3t dieses nicht da3 die verschiede-
nen Nationen von einander und ihren Erzeugnissen Kenntnis nehmen, denn in diesem Sinne existiert sie
schon lange, setzt sich fort und erneuert sich mehr oder weniger; nein! hier ist vielmehr davon die Rede,
daf die lebendigen undstrebenden Literatoren einander kennen lernen und durch Neigung und Geme-
insinn sichveranlaft finden gesellschaftlich zu wirken. Dieses wird aber mehr durch Reisende als durch
Korrespondenz bewirkt, indem ja personlicher Gegenwart ganz allein gelingt das wahre Verhiltnis
unter Menschen zu bestimmen und zu befestigen” (FA I 25, 79, Birus 2004, s.15).

¥ «Die Besonderheit einer jeden muB man kennen lernen, um sie ihr zu lassen, um gerade dadurch mit
ihr zu verkehren; denn die Eigenheiten einer Nation sind wie ihre Sprache und ihre Miinzsorten, sie
erleichtern den Verkehr, ja sie machen ihn erst vollkommen mdglich.” (Trunz 1982, s.364) und meint
: “Wenn wir eine europdische, ja eine allgemeine Weltliteratur zu verkiindigen gewagt haben, so heilit
dieses nicht, da3 die verschiedenen Nationen von einander und ihren Erzeugnissen Kenntnis nehmen,
denn in diesem Sinne existiert sie schon lange, setzt sich fort und erneuert sich mehr oder weniger;
nein! hier ist vielmehr davon die Rede, daf3 die lebendigen und strebenden Literatoren einander kennen
lernen und durch Neigung und Gemeinsinn sich veranla$3t finden, gesellschaftlich zu wirken” (Geiger
1895,5.53).
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»Neu-Verortung der Kultur

Unter dem Begriff “Globalisierung” versteht man heute die weltweite Verflechtung
in allen Lebensbereichen wie u.a.Wirtschaft, Politik, Kultur, Umwelt, Kommunikation.
DieAuswirkungen auf die “Kultur” erfolgt besonders durch Informations-und
Kommunikationstechnologien, aber auch durch Verkehrs- und Transportmittel, wird die
rdumliche und zeitliche Entfernung aufgehoben.Nicht nur durch moderne Technologien,
sondern auch durch den Tourismus und die Migrationsbewegungen sind die entferntesten
Regionen niher geriickt und sind durch eine Art Triebkraft fiir den Globalisierungsprozess
geworden. Dies hat sich auch auf Bereiche wie Kunst und Literatur ausgewirkt. Durch den
globalen Kulturaustausch sind viele Literaturen, zu denen man bisher kaum Zugang hatte,
greifbarer geworden. Auf diese Weise wurde der Kontakt verschiedener Kulturen einfacher
und dabei auch die Tatsache, Differenzen wahrzunehmen und zu akzeptieren, das Eigene
durch das Fremde in Frage zu stellen.

In der zweiten Hailfte des 20. Jahrhunderts begann eine auch kulturell erfahrbare
Globalisierung, die sich im Laufe der Zeit verstirkt hat. Die intensiven Migrations-
und Touristenstrome im 21. Jahrhundert, fithrten zur zunehmenden Hybridisierung von
Kulturen (Honold 2010, s.6) bzw. zur “Hyperkulturalitit” (Han 2005, s.16). ,,Das Konzept
der Hyperkulturalitit verweist auf die kulturelle Dynamik der Globalisierung, die iiber die
Inter-, Multi- oder Transkulturalitit hinausgeht. Des Weiteren bilde sich eine ,,universale*
Kultur heraus, es entstiinden aber auch hybride Formen aus verschiedenen Traditionen und
der Moderne (Postmoderne) — und danach der Postpostmoderne usw.* (Han 2005). Mit der
Globalisierung der Kultur entsteht, eine Hyperkultur und demzufolgewird der Zugang zu
Wertvorstellungen und Lebenswelten anderer Kulturen ermdglicht. Dieser Zugang erfolgt
neben den kiinstlerischen Bereichen vorallem auch durch die Lektiire internationaler Literatur.

In der Literatur hat sich gegenwirtig eine Tendenz herausgebildet, deren literaturwissen-
schaftlichen Diskurse in den postkolonialen Studien der 1960er Jahre liegen, den sogenann-
ten ,,cultural studies“.” Ein wichtiger Schliisselbegriff innerhalb postkolonialer Literaturtheo-
rien ist die ,,Hybriditdt®, unter der der Kontakt zwischen den Kulturen als endlose, unldsbare
und wechselseitige Durchdringung verstanden wird, welche in einem ,,Zwischenraum® an-
gesiedelt wird. Dieser Zwischenraum gilt als Ort des Aushandelns, wo verschiedene Vorstel-

* “Durch die neue Macht globaler Imaginationsindustrien werden lokale Lebensformen mit Vorbildern
versetzt, werden wir von Ereignissen erschiittert, die sozial und rdumlich weit entfernt sind. Diese
»global-village-Effekte« schérfen den lokalen Blick fiir das Globale, wihrend gleichzeitlich nationale
Territorien unterlaufen, Traditionen aufgeldst und die Zirkulation von Menschen, letzteres nicht umhin
als Folge der Verbilligung von Verkehrs- und Transportmitteln befordert werden” (Konig 2010, s.1-4).

** Die “cultural studies” umfassen den Zeitraum nach der Kolonialherrschaft der européischen Michte
und die Zeit der nationalstaatlichen Unabhingigkeit der ehemaligen Kolonien. Zwei wichtige Vertre-
ter dieser “postkolonialen Literaturtheorien” sind Edward W. Said(1973, 1993) und Homi K. Bhab-
ha(1990, 1994), deren Analyse literarischer Texte unter dem Gesichtspunkt kolonialer Diskurse von
Bedeutung sind.
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lungen, Traditionen, Lebens-und Sichtweisen verschiedener Zeiten aufeinander treffen. In
diesem Zusammenhang ist Bhabhas “Die Verortung der Kultur” (1994) richtungsweisend. Im
Mittelpunkt seiner Ausfithrungen stehen Menschen, die zwischen den Nationen stehen, deren
Existenz der “Zwischenraum” ist, die instabile und dynamische Position des “in-between”.
Dies wiederum bringt “hybride Identitdten” hervor, die sich nicht auf eine einzige nationale
oder kulturelle Abstammung beschrinken lassen, weder einheitlich noch abgeschlossen sind.
Diese Tendenz zeigt sich in der internationalen Literatur bei vielen gegenwértigen Autoren
wie bei Salman Rushdie, Rafik Schami, Wladimir Kaminer, Amin Malouf, Khaled Hous-
sini, Nadeem Aslam, Kiran Desai und innerhalb des deutschsprachigen Raumes auch bei
vielen tiirkischstimmigen Autoren, wie Aras Oren, Aysel Ozakin, Emine Sevgi Ozdamar,
Akif Piringci, Saliha Scheinhardt, Zehra Cirak, Kemal Kurt, Zafer Senocak, Selim Ozdogan,
Feridun Zaimoglu. Es handelt sich um literarische Werke, die von Erfahrungen inund aus
verschiedenen Kulturen erzdhlen und demnach in verschiedene Sprachen iibersetzt werden
und erscheinen.

Die literarischen Ausprdagungen im Zeitalter des Globalismus spiegeln sich in Tendenzen,
wieder, die in vielen gegenwirtigen Werken vorzufinden sind und die folgenden Charakter
haben: Mobilitédt des Helden, Reisen an viele, unterschiedliche Orte, Migration, Remigration
und anschlieBende Entfremdung zur eigenen Kultur, rdumliche und ideelle Enfernung
von der Herkunftskultur und eventuelle Riickkehr in diese, ambivalentes Verhiltnis zur
Heimat und zum Heimatgefiihl, die Thematisierung der Perspektive zur Herkunftskultur
aus der Ferne, Vergegenwirtigung des sogenannten “Hyperraums”(Nicht-Orte).Diese
thematischen Schwerpunkte sind vorallem auf die Lebensweise vieler gegenwértiger Autoren
zuriickzufiihren, bei denen man folgende Parallelen erkennen kann: Das Leben vieler Autoren
(insbesondere die der Migration) besteht grof3tenteils aus dem Hin-und Herpendeln zwischen
den Kulturen und Léndern. Sie sind an verschiedenen Orten zu Hause und setzten sich in
ihrem literarischen Tun vorwiegend mit der Problematik auseinander, das Bewultsein zu (k)
einem Ort anzugehoren, literarisch zu (v)erarbeiten. Hier steht die Vermittlung der Lebens,
Denk- und Handlungsweisen der Herkunftskultur aus der Perspektive der Migranten im
Mittelpunkt(Rosch 1998). Dabei kommt es nicht unbedingt darauf an, dass der Autor sich im
Ankunftsland befindet oder dass sich die Handlung an das Migrationsland bindet bzw. sich dort
abspielt. Das bedeutet, dass der Text auf einer “literarischen, historischen und/oder lokalen
Remigration im Herkunftsland” (Rosch 1998) basieren kann und dabei autobiographische
Zige zeigt. Autoren wie Rafik Schami z.B. schreiben im und vom eigenen Kulturraum mit
Bezug zu personlichen Erfahrungen im Migrationsland. Kiran Desai z.B. die mit 14 Jahren
aus Indien nach England und spéter nach Amerika emigriert ist, schreibt in ihrem Roman
“Die Erbin des verlorenen Landes” (2006) von Erfahrungen ihrer Protagonisten, die sie im
Ausland hatten. Thre Figuren emigrieren spater wieder in ihr Heimatland bzw. Herkunftsland,
aber eben durch diese Auslandserfahrung erleben sie die Migration weiter und werden zu
Fremden im eigenen Land.
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Die Betonung liegt demnach, sowohl in der sogenannten gegenwértigen
“Globalisierungsliteratur” als auch in der Migrantenliteratur, auf dem (Re)Migrationsprozess
der Protagonisten bzw. der Autoren. An dieser Stelle sollte darauf hingedeutet werden,
dass Beriihrungspunkte zwischen der Migrantenliteratur und den sogenannten
“Globalisierungstendenzen” in der Gegenwartsliteratur vorhanden sind. Denn innerhalb
der Migrantenliteratur treten die “Keime einer neuen Weltliteratur” (Biondi 1991, s.14)
immer mehr in den Vordergrund. Die gegenwirtige Literatur wird durch Begriffe wie
Postmoderne, Multikultur, Postkolonialismus” und Globalismus beeinflusst, die die heutigen
Kulturdebatten pragen. Mit diesen wissenschaftlichen Diskursen werden soziale, politische
und kulturelle Veranderungen der Gegenwart analysiert. Damit entsteht eine neue Denkweise
innerhalb der Literaturwissenschaft, eine Toleranzvorstellung, die zur aktiven Anerkennung,
zur friedlichen Koexistenz kultureller Monologe und schlieflich zum Dialog der Kulturen
fiihrt (Litzeler 2011).

Ein erstes wichtiges Schlagwort innerhalb der Gegenwartsliteratur bzw. der gegenwirtigen
Globalisierungsliteratur, ist das Reisen, die Mobilitdt des Protagonisten: “Der Mensch der
kommenden Zeit wird wahrscheinlich kein Schwellengdnger mit schmerzverzehrter Miene,
sondern ein Tourist mit heiterem Lacheln sein. Sollten wir ihn nicht als homo liber begriilen?”’
(Han 2005, s. 82). Die Mobilitdt des heutigen Menschen bringt auf der einen Seite die
“Entdeckung des Fremden”, aber gleichzeitig auch den*“Geltungsverlust der Heimatstiadte”
(Honold 2010, s.6) mit sich. Diese beiden Folgen sind zugleich thematische Schwerpunkte
innerhalb der Literatur unserer Zeit. Die sich durch die vielen Migrationsbewegungen
herausbildende Globalisierung fiihrt durch die Mobilitdtdazu, dass sich die verschiedenen
Kulturen bzw. die Literaturen ndher kommen. Der literarische Niederschlag einer solchen
Migration sind auch die Werke von Feridun Zaimoglu.

Zum Autor und Werk

Feridun Zaimoglu gehort heute zu einem der erfolgreichsten deutschsprachigen Autoren
mit tiirkischer Herkunft. Der 1964 in Bolu(Tiirkei) geborene Autor, zog 1965 mit seinen
Eltern nach Deutschland. Doch bis es zu seinem literarischen Durchbruch kam, folgten in
der Zwischenzeit abwechselnd viele langere Aufenthalte in der Tiirkei und in Deutschland.
Zaimoglu, der heute in Kiel lebt, und gegenwértig den Kontakt zu seinem Herkunftsland
auch aufrecht hélt, driickt diesen direkten Bezug zur Tiirkei in seinem literarischen Tun aus.
SeineReisen spiegeln sich in vielen seiner Werke wieder. In “Liebesbrand” (2002) erzihlt
er von eigenen Erlebnissen auf einer Tiirkei-Reise, wo er bei einem Busungliick verletzt
wurde. In dem Roman geht es um die Geschichte eines Deutschen namens David, der in

* Durch den Postkolonialismus, bildeten sich innerhalb des literarischen Diskurses verschiedene
Literaturtheorien(New Historism, Cultural Materialism, Cultural Studies) heraus, die die Einbettung
literarischer Texte in den historischen Kontext plddierten. An dieser Stelle seien die Werke u.a von
M. Foucault (1966, 1969), C.Geertz (1973), H.K.Bhabha (1990, 1994) und E.W. Said (1978, 1993)zu
nennen.
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der Tirkei Urlaub machen mochte und - wie es Zaimoglu selbstauch widerfahren ist - bei
einem Busunfall knapp dem Tod entgeht und dabei von einer Deutschen gerettet wird. In
diesem Roman wird Zaimoglus autobiographische Ndhe zum Protagonisten sehr deutlich.
In “Liebesmale” (2000) schildert Zaimoglu wieder von Tiirkei-Erlebnissen in der Person
eines “Deutschliinders” namens Serdar, der seinen Urlaub am Strand der tiirkischen Agiis
verbringt, in verschiedene Begebenheiten verwickelt wird und sich zuletzt wundert, wo seine
Heimat ist. “Leyla” (2006) handelt von der Geschichte einer Migrantin, die in Ost-Anatolien
aufgewachsen ist und nach Deutschland emigriert. Diese Werke zeigen autobiographische
Zige auf und deuten darauf hin, wie sich Zaimoglu mit seinem eigenen Leben als Deutsch-
Tiirke literarisch auseinandersetzt.

Diese Studie bezieht sich insbesondere auf Zaimoglus 2009 verfasstem Werk “Hinterland”.
Hierbei sollen die literarischen Auspriagungen von Globalisierungseffekten und —diskursen
in seinem Roman “Hinterland” angefiihrt werden. Mit Globalisierungstendenzen sind in
diesem Zusammenhang folgende Schwerpunkte zu verstehen: Im weitesten Sinne sind
darunter all diejenigen Bedingungen zu verstehen, denen der Mensch von heute ausgesetzt
ist. An erster Stelle steht die “Mobilitét” als Resultat der globalen Welt und als Voraussetzung
fir den heutigen Menschen in vielen Lebensbereichen (Beruf, Freizeit, Tourismus, usw.)
im modernen Zeitalter. Aus dieser Mobilitdt resultiert ein weiterer Schwerpunkt: Der
interkulturelle Kontakt und die damit verbundene Frage nach der Identitit. Diese beiden
Themenschwerpunkte sollen anhand des Protagonisten aufgedeckt werden, der zugleich das
Profil des modernen Menschen wiedergibt. Die Analyse des Werkes soll in Hinblick auf
die Qualitdten der Globalisierung und ihrer literarischen Verarbeitung betrachtet werden,
wobei Jacques Derridas dekonstruktivistische Anschauungen und die post-kolonialen
Literaturtheorien(cultural studies) Edward W. Saids und Homi K.Bhabhas herangezogen
werden.

Interkulturelle Begegnungen und die Frage nach der kulturellen Identitit

In seinem Roman erzihlt Feridun Zaimoglu die Geschichte von Ferda und Aneschka,
einem deutschen Schuhmacher mit tiirkisch-tschetschenischer Abstammung (Zaimoglu 2009,
s.180-198) und einer Tschechin. Ihre erste Begegnung spielt sich in Prag ab (Zaimoglu 2009,
s.27), doch im Verlauf der Handlung trennen und treffen sich ihre Wege an verschiedenen
Orten und Stidten immer wieder. Im Roman ist der Akzent auf den sténdigen Ortswechsel
der Protagonisten Ferda und Aneschka gesetzt und damit werden die Globalisierungseftekte
im Zaimoglus Roman betont: Schauplétze und Personen aus verschiedenen Nationen werden
beschrieben, die ,,...durch die wechselnden Figuren und Erzéhler, die durch Prag, Berlin,
Istanbul, Budapest, Fohr und Krakau vagabundieren® (Wilke 2011).Der Roman ist in
Kapiteln aufgeteilt und jedem Kapitel ist ein anderer Ort bzw. Schauplatz gewidmet, zu denen
der Protagonist Ferda reist: Der erste Kapitel “zwerg” beschreibt Prag und die Begegnung
mit den Pragern, der Kapitel “lili marleen” spielt sich in der Tiirkei (Istanbul, Ankara) ab,
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der Kapitel mit dem Namen “tausendgiildenkraut” erzdhlt von Begebenheiten auf der Insel
Fohr und in Berlin, ein anderer Kapitel namens “weltgeist” findet in Ungarn (Budapest) und
“hexenbesen” findet in Polen(u.a.Krakau) statt.

Die Reisen der Hauptfiguren stehen so stark im Vordergrund, dass die Liebesgeschichte
von Ferda und Aneschka zeitweise im Hintergrund bleibt. Dabei sind die Reisen als Zeichen
der unbegrenzten Mobilitit des modernen Menschen im Zeitalter der Globalisierung zu
verstehen. Diese Mobilitit bringt interkulturelle Begegnungen und Differenzen mit sich
und machen aus Zaimoglus Werk “(e)ine Reise durch skurille Welten” (Schirach 2009), von
denen jede ihre eigene Kultur wiederspiegelt.

Die Mobilitdt des Protagonisten bringt zugleich die Begegnung des Eigenen mit dem
Fremden mit sich. In Zaimoglus Werk erfolgt der Kulturkontakt entweder durch eigene,
konkrete Reiseerfahrungen des Protagonisten oder durch die Begegnung des Fremden
innerhalb des eigenen Kulturraums, beispielsweise die ethnischen Minderheiten innerhalb
eines Landes.Im Romanganzen liegt die Betonung darauf, dass die Reise bzw. die
Wiederspiegelung der jeweiligen Kultur vor der Handlung steht und durch “Kombination der
bis zur Nicht-Existenz verwischten Handlung mit den durch die Gedanken ihrer Gestalten
ausufernden Millieus” (Gumbrecht 2011) deutlich macht. Die Thematisierung des Reisens
in der Literatur ist Ausdruck fiir die “bis in die Gegenwart fortschreitende Sehnsucht nach
Alteritdt und Verzauberung durch die Ferne” (Honold 2010, s. 6-7), weil “personliche,
soziale und kulturelle Pradispositionen des Reisenden” (Jager 2003, 5.259) seinen Blick auf
das “Andere” verschéfen. Denn bei der Begegnung mit Fremdkulturen wird das Unvertraute,
“das Andere” durch die beschreibende Person bzw. dem Autor mit seinen “Imagines” von
dieser “Andersheit” (Alteritdt) beschrieben. In diesem Zusammenhang sollen einige der
Begegnungen der Hauptfigur Ferda mit der “anderen” Kultur angefiihrt werden.

Der erste Schauplatz ist Prag. Die Stadt nimmt eine zentrale Stellung im Roman ein, da
der Protagonist dort den kulturellen Austausch zu vielen anderen Nationen wahrnehmen wird
und zugleich weil dort die erste Begegnung der Hauptfiguren Ferda und Aneschka stattfindet:
“Das war bei meinem letzten Pragaufenthalt... ich sprach sie an. Auf Deutsch. Sie sprach
mit mir, auch auf Deutsch. ... Ich sagte ihr: Ich bin zum ersten Mal in Ihrer Stadt, und ich
bin gespannt, was Sie mich fragen werden* (Zaimoglu 2009, s.25-26). Es kommt von nun an

‘

zu weiteren Pragbesuchen des Deutschen: “...und ich versprach ihr, sehr bald nach Prag zu
reisen. Wegen ihr. Als wir uns wiederfanden, bei meinem zweiten Pragbesuch, hatte sie, hatte
Aneschka, hatte die Wunderschone eine tschechische Zeitung in ihrer Hosentasche, die sie
entfaltete, um mir ein unvorteilhaftes Foto von mir auf der Regionalseite zu zeigen...Es ging
in dem kurzen Artikel um Touristen, die voller Bewunderung auf diese Stadt schauen,..."
(Zaimoglu 2009, s.27-28).

Der im Roman oft als ,,dunkelhaariger, braundugiger Deutscher (Zaimoglu 2009, s.13),
als ,,Freund aus Deutschland® (Zaimoglu 2009, s.12) beschriebene Protagonist, sieht sich in
der Rolle des Touristen: “Er konnte kein Wort Tschechisch, dafiir sprach sie ein paar Brocken

Deutsch, und sie sagte: Gefillt es bei uns? Und er sagte: Es gefillt mir sehr bei [hnen, danke.
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Wofiir? Sie tat ja nichts dafiir, da} der Gast aus Deutschland voller Liebe auf diese Stadt
blickte” (Zaimoglu 2009, s.12).

In diesem ersten Kapitel wird diec Begegnung des deutschen Touristen, mit Prag
(Tschechien) und der Prager (tschechischen) Kultur deutlich gemacht. Der deutsche
Schuhmacher lésst sich vorallem von seiner Prager Freundin Geschichten iiber Eigenheiten
von Prag und den Pragern erzdhlen. Auf eine Frage hin, was es mit dem “Traumglanz Prags”
auf sich hitte, sagt sie folgendes: "Er gehorte in dieser Stadt zu den alltiglichen Dingen...
erwar etwas, wortiber sich die Prager nicht wunderten, ich, der Deutsche, wiirde mich zwar
wundern, ... Die Diinste der ganz normalen Tschechen, die Ddmpfe, die ihren nicht wahren
nicht unwahren Geschichten entwichen, all das und ein bifichen Geheimnis, das alles war der
Traumglanz. Ich konnte nicht sagen: Ich verstehe, es hitte sie vielleicht zu Recht gegen mich
aufgebracht, viel zu viele Touristen und Einheimische, sie trdumten nicht, sie glinzten nicht,
doch die Seltsamkeiten wogen schwer, sogar fiir einen angehenden Schuhmacher wie mich”
(Zaimoglu 2009, s.107). Diese Worte sagen viel iiber die Eigenart der Prager, aber sagen auch
viel tiber die Unterschiede der beiden Kulturen Deutschlands und Tschechiens aus.

Dariiberhinaus wird Prag fiir Ferda ein Schauplatz der Kulturen. Er begegnet dort nicht nur
Pragern, (Vlasta, Ferdas Vater Antonin, Vilma, Ivana, Tomas, Vaclav u.a., Zaimoglu 2009, s.5-
49) sondern auch vielen Menschen aus anderen Nationen, tiber die er sich eine Meinung bildet,
macht oder bereits hat. Dort begegnet er beispielsweise auch der Diasporageorgierin Greta und
ihrem georgischen Restaurant (Zaimoglu 2009, s.111) oder einem Prager Designer namens
Libor, der flieBend Deutsch spricht (Zaimoglu 2009, s.111-113) und im Gespréach tiber die
Eigenheiten der Volker, folgende Bemerkung tiber die Deutschen macht: "Nun sprach Libor
davon, dafp man bei uns Deutschen wohl das Brot firbte, Schwarzbrot, Graubrot, Weifibrot,
die reinste Farbenlehre wire das, und er hitte bei seinem einzigen Deutschlandaufenthalt in
der Bdckerei gestanden und die Brotsorten bestaunt, die Bdckersfrau hatte ihn aufgefordert,
das Griibeln einzustellen und sich zu entscheiden” (Zaimoglu 2009, s.112).

Ein anderer Schauplatz tut sich wieder in Polen (Krakau) auf, wo Ferda zuerstauf eine
Polin mit tschechischem Akzent (Zaimoglu 2009, s.388) trifft und dann dem Tataren und
Holzschnitzer Ismael Sobolewski begegnet: “Der kummervolle Tatar Ismael Sobolewski aus
dem Dorf Bohoniki an der Grenze zu Weilirussland...* (Zaimoglu 2009, s.421), der sich wie
folgt vorstellt: “Einst versprach der polnische Konig meinen Tatarenahnen Land, wenn sie
sich seinem Feldzug gegen die Tiirken anschlossen, meine Ahnen kidmpften also auf seiner
Seite, und der siegreiche Konig hielt Wort. Ich bin der Nachfahre dieser Krieger, Ismael
Sobolewski, stolzer kénigstreuer Pole und stolzer Besitzer eines Zertifikats, das mich als
berechtigten Holzschnitzer ausweist... ** (Zaimoglu 2009, s.422).

Die Person des Ismael Sobolewski stellt insofern eine interessante Kombination dar, da
er sich als Pole bekennt und dem Islam angehort: ,, Man hatte dem moslemischen Tataren
>freigegeben<, aus Riicksicht vor seinem Glauben, ..." (Zaimoglu 2009, 5.435).

Jeder Ort, jede Stadt birgt seine eigenen kulturellen Geheimnisse, die Ferda verwundern.
Der Kapitel mit dem vielsagenden Namen “weltgeist spielt sich iiberwiegend in
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Ungarn(Budapest) ab. Dort begegnet er Arad, einem ,,Exilungar(n)“, dessen Geburtsstadt
Budapest ist und der ,,im perfektem Deutsch und fast ohne Akzent* (Zaimoglu 2009, s.314)
spricht. Er erzéhlt Ferda, ,,dass der sogenannte Stuhltourist am Ende Budapest viel besser
verstiinde als der von einer Attraktion zur nédchsten flitzende Urlauber, was also wollte
ich mit meiner freien Zeit anfangen?* (Zaimoglu 2009, s.314-315). Ferda entgegnet dem
Ungarn allerdings mit einer anderen Frage: ... daff damals im Magyarenland bestimmt mehr
Mongolen sesshaft geworden waren, als es die offizielle Geschichtsschreibung vorgab, die
Ungarn hdtten wenig mit den Osmanen oder den Habsburgern gemein* (Zaimoglu 2009,
8.315). Im Anschluss ldsst sich Ferda von Arad und zwei weiteren Begleitern (Eszter und
Zoltan) die Stadt zeigen und verschafft sich kulturelle und soziale Einblicke des Landes
(Zaimoglu 2009, 5.313-342). Dabei kommt es noch zu weiteren Begegnungen, unter anderem
auch mit einer ungarischen Rosenstreuerin (Zaimoglu 2009, s. 330-332).

Aus den angefiihrten Beispielen kommt zum Vorschein, dass der moderne Mensch
- hier der Protagonist Ferda — unabhédngig vom Ort, Menschen aus unterschiedlichen
Nationen, Sprachen und Glaubensrichtungen begegnet. Der Autor setzt den Akzent auf die
Konfrontation seines Helden mit beliebigen Kulturen und macht dabei keine Grenzsetzung
zwischen Ost und West, Hier und Dort. Im Roman wird zwar der Westen mit Berlin
(Zaimoglu 2009, s.432) und der Osten mit Polen (Zaimoglu 2009, s.431) gleichgesetzt",
doch wird hier wieder eine Gleichsetzung der verschiedenen Kulturen angedeutet: Trotz der
Bezeichnung “Osten — Westen”, findet man Gemeinsamkeiten, die jeder Kultur, die dem
Menschen unabhingig von der Nationalitdt eigen sind. Ferda ist ein Vertreter des modernen
Menschen, der sich in der globalen Welt allméhlich auskennt und trotz der Unterschiede
wie ein ewiger Tourist iiberall zurecht kommt. Deshalb wird der Mensch von heute als
“Tourist” bezeichnet: “Der hyperkulturelle Tourist ist nicht zu einer Gegenwelt, nicht zu
einem Dort unterwegs. Erbewohnt vielmehr einen Raum, der keine Asymmetrie von Hier
und Dort aufweist. Er ist ganzhier. Er ist in einem Immanenzraum zu Hause” (Han 2005,
s.45).”Der hyperkulturelle Tourist dagegen hat wederSehnsucht noch Furcht” (Han 2005,
s.47). “In diesem hypertextuellen Universum gibt es keinefiir sich isolierten Einheiten, also
keine “subjects” mehr. Alle spiegeln einander oder lassen insich Andere durchscheinen”
(Han 2005, s.49). Hans diesbeziiglicher Aspekt weist Parallelen zu Derridas Ausfithrungen
vom “Anderen” im Sinne der “Differance” (Derrida 1983, Derrida 1972). Derrida steuert
in seiner “Grammatologie” mit der “Deconstruction” den Blick von der klassischen
abendléndischen Auffassung (“Construction”) zu einer neuen Perspektive (“Deconstruction”)
bei, indem er sie von neuem definiert. Dabei werden iiberlieferte Vorstellungen, wie z.B.
traditionelle Dualismen wie Mann-Frau, Schwarz-Weif}, Geist-Materie, Zeit-Raum, Orient-
Okzident umgekehrt und von neuem gedeutet. Die “Deconstruction”, also die Aufhebung

* Ich werde nach Polen reisen, sagte ich, es geht um eine rithrselige Geschichte, und ich weif3, du hast
Angst, dal mir etwas zustoBt im Osten, aber es wird gutgehen, es geht mir nicht schlecht, trotz der
Erkaltung, ich bin in Berlin... Sie sagte, sie wiirde die Ehrbarkeit der Menschen im Osten genausowe-
nig anzweifeln wie die Tugenden der Menschen im Westen, in beiden Gegenden gébe es die Tradition
und das maBlose Leben nach Befreiung, ...” (Zaimoglu 2009, s.407-408).
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des klassischen Verstindnisses der bindren Oppositionen und Dichotomien, beinhaltet
immer auch den Blickpunkt des “Anderen”, da die klassischen Wertvorstellungen, die durch
individuelle Bedingungen festgelegt wurden und kulturelle Differenzen ausldsen, verlassen
werden (Valentin 2004). Derridas Begriindung der “Deconstruction” und der “Differance”
hat den Blick, dhnlich wie bei Han, auf den “Anderen” verlagert und dazu gefiihrt den eigenen
Blickpunkt aufzugeben, um den “Anderen” zu verstehen. Auch Bhabhas Auffassung von
“Hybriditit” liegt diesen Ausfiihrungen sehr nahe, da auch er vom “Aufbruch von fixierten
Denkweisen, Vorstellungsmustern und Ideen, von Einheit und Einheitlichkeit” spricht. Diese
gegenwartige Tendenz charakterisiere sich durch Uneinheitlichkeit, Unvollstindigkeit,
Unabgeschlossenheit und fragmentarischem Charakter von Hybriditét, von Kulturen und den
bindren Oppositionen und Dichotomien. Diesen Gesichtspunkt betont Zaimoglu in seinem
Werk anhand seiner Figuren. Die angefiihrten Zitate machen namlich diese neue Perspektive
deutlich, da im Verlauf der Handlung die Grenzen zwischen den Nationen ineinander
iibergehen und zu verwischen scheinen. Es ist nicht mehr ausschlaggebend, in welchem Land
man sich befindet, tiberall trifft man Menschen aus verschiedenen Nationen an und ist dazu
gezwungen sich mit allen verstidndigen zu kdnnen und in den Unterschieden jeder Kultur
auch Gemeinsamkeiten zu finden. Anhand der zahlreichen Personen und Orte, die im Roman
auftauchen und den Verlauf oder die Handlung im jeweiligen Zusammenhang nebenséchlich
erscheinen lassen, wird deutlich, dass der Fokus auf die “Begegnung der Kulturen” gesetzt

‘

ist: Symbolisch steht dafiir wohl die Aufforderung eines Pragers: ... die deutschen Namen
der Stddte der Stadtchen der Dérfer an der polnisch-tschechischen Grenze aufzusagen, ...
Bielitz, Hindenburg, Oppeln, Glatz, Waldenburg, Hirschberg, Gorlitz. ..." (Zaimoglu 2009,
5.439).

Durch interkulturelle Begegnungen entsteht eine Interkulturalitit, wobei sich der
Protagonist den kulturellen Differenzen gewahr wird. Durch den stindigen Kontakt und
das Nebeneinander der Kulturen kommt es zur ,,Hybridisierung von Kulturen®, mit der
das Individuum konfrontiert wird. Sie erfolgt durch das Nebeneinanderbestehen der
Kulturenvielfalt. In diesem Zusammenhang ist die Erwédhnung der von Byung-Chul Han
gepriagten Bezeichnung der “Hyperkultur” von Bedeutung. Die mit der Globalisierung
einhergehende Diffusion von kulturellen Praktiken, Formen des Ausdrucks und Ideen fiihre
nach Han zu einer von ihm sogenannten ,,Hyperkulturalitit”. Im Zuge der Globalisierung
16sen sich die kulturellen Ausdrucksformen (Bilder, Kldnge, Vorstellungen, Symbole,
Rituale etc.) von ihrem urspriinglichen Ort und zirkulieren im ,,globalen Hyperraum*. Die
Kulturen werden zu einer Hyperkultur entgrenzt. Nicht Grenzen, sondern Vernetzungen
und Vermischungen organisieren den Hyperraum dieser Kultur. Dabei charakterisiere das
Nebeneinander und die Gleichzeitigkeit des Verschiedenen die Hyperkultur.” Nach Han

* Nach Han stelle die Hyperkultur, eine offene und somit entinnerlichte Kultur dar: ,,Die Kultur verliert
zunehmend jene Struktur, die der eines konventionellen Textes oder Buches gleicht. Keine Geschichte,
keine Theologie, keine Teleologie ldsst sie als eine sinnvolle, homogene Einheit erscheinen. Die Grenzen
oder Umzdunungen, denen der Schein einer kulturellen Authentizitit oder Urspriinglichkeit aufgepragt
ist, losen sich auf. Die Kultur platzt gleichsam aus allen Nihten, ja aus allen Begrenzungen oder Fugen.
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stelle die Hyperkultur, eine offene und somit entinnerlichte Kultur dar: ,,Die Kultur verliert
zunehmend jene Struktur, die der eines konventionellen Textes oder Buches gleicht. Keine
Geschichte, keine Theologie, keine Teleologie 1dsst sie als eine sinnvolle, homogene Einheit
erscheinen. Die Grenzen oder Umzaunungen, denen der Schein einer kulturellen Authentizitit
oder Urspriinglichkeit aufgeprégt ist, 16sen sich auf. Die Kultur platzt gleichsam aus allen
Nihten, ja aus allen Begrenzungen oder Fugen. Sie wird ent-grenzt, ent-schrankt, ent-naht
zu einer Hyper-Kultur. Nicht Grenzen, sondern Links und Vernetzungen organisieren den
Hyperraum der Kultur” (Han 2005, s. 16). Han ist der Auffassung, der Begriff “Hyperkultur”
stelle ,,vermittelst einer globalen Vernetzung und Defaktifizierung einen Fundus von
unterschiedlichen Lebensformen und -praktiken zur Verfiigung, der sich verdndert, sich
erweitert und sich erneuert, in den auch Lebensformen aus den vergangenen Zeiten, und zwar
im hyperkulturellen Modus, d. h. enthistorisiert, eingehen” (Han 2005, s. 22).

Ferdas und Aneschkas Bereitschaft immer wieder in andere Kulturen aufzubrechen und
die daraus resultierende “Hyperkultur” wird im Werk immer wieder betont: Noch wdhrend
Ferda und Aneschka in Polen (Krakau) in einem georgischen Restaurant sitzen, fragt er sie, ob
sie tibermorgen mit ihm nach Berlin reisen wiirde, worauf Aneschka spontan zusagt, zugleich
aber von ihrem Grofivater Geschichten aus der Vergangenheit ihres Landes horen will: ...
und sie fragte ihn also nach seinen Krakauer Tagen, nach der Besonderheit des Tataren aus
dem Grenzland, nach der Eiseskdlte, nach loscypek, dem gerducherten Schafskdse, nach den
Schokoladenlebkuchen, die an gelben Geschenkbdndern von den Armen des Kronleuchters
herunterhingen, in den Restaurants fiir die besseren Touristen und die besseren Polen - ...
und bevor er sie bitten konnte, mit ihm nach Berlin zu fahren, fing der Grofsvater an, ein
Lied zu summen, ein Lied, das er zuletzt vor fiinfundsechzig Jahren gesungen hatte: Ub
immer Treu und Redlichkeit, bis an dein kiihles Grab. Und weiche keinen Finger breit den
Gottes Wegen ab... Die falsche Grammatik der alten Zeit, das warme Gefiihl der Frommen,
vorher. Gesiinge im Lokal der Georgierin, jetzt. ... Aneschka sagte: Ubermorgen in Berlin,
Limonade, Erdniisse im Zug, Hausmannskost am Abend ...”" (Zaimoglu 2009, s.443).

Diese letzten Zeilen des Romans verschaffen dem Leser zugleich auch Einblick in die
Spontaneitdt des modernen Menschen und in seine Haltung zur Mobilitdt. Er ist nicht mehr
gebunden an einen Ort. Die Hauptfigur Ferda in Feridun Zaimoglus Roman spiegelt auch
mit dieser Ungebundenheit das Profil des heutigen Menschen und seiner Mobilitit wieder.”

Sie wird ent-grenzt, ent-schréinkt, ent-néht zu einer Hyper-Kultur. Nicht Grenzen, sondern Links und-
Vernetzungen organisieren den Hyperraum der Kultur” (Han 2005, s. 16). Han ist der Auffassung, der
Begriff “Hyperkultur” stelle ,,vermittelst einer globalen Vernetzung und Defaktifizierung einen Fundus
von unterschiedlichen Lebensformen und -praktiken zur Verfiigung, der sich verdndert, sich erweitert
und sich erneuert, in den auch Lebensformen aus den vergangenen Zeiten, und zwar im hyperkulturel-
len Modus, d. h. enthistorisiert, eingehen” (Han 2005, s. 22).

* “Die Orts-Gebundenheit verliert an Bedeutung, wir leben mehr und mehr »ein Leben in Bewe-
gung«, ein massenmedial gestiitztes und geprigtes, ein transnationales Leben. Interkulturelle Be-
gegnungen resultieren daraus als logische Folge. ... Literarisch gesehen kann so eine stereotype
Grofstadtbeschreibung, oder die Wahl einer x-beliebigen GrofBstadt als Handlungsort, als »one-world-
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Schon der Titel Zaimoglus Romans “Hinterland” bezieht sich auf einen abstrakten,
nicht konkreten Raum (“Hyperraum”) deutet auf einen x-beliebigen Ort. Dabei handelt
es sich um einen Terminus aus der politischen Geographie und bezeichnet “einen
zentralen Ort herum oder hinter einer wichtigen Grenzlinie liegendes Land (besonders in
seiner geographischen, verkehrsmifBigen, wirtschaftlichen, kulturellen, politischen oder
militdrischen Abhédngigkeitsbezichung zu diesem Ort)” (Duden 2001, s.781). Zaimoglu selbst
aufert sich zur Wahl des Titelswie folgt: “Der Titel weist auf Schauplitze hin, in die man sich
hineinbegeben muss. Es sind keine Schauplitze, die man begeht, keine Attraktionen. Es sind
zwar reale Orte, aber die Menschen verstricken sich dort in seltsame Geschichten und werden
von ihnen fortgerissen. Hinterland ist ja auch ein militirischer Begriff. Es gibt die Front, da
wird hei3 gekdmpft. Und der groBBe Mythos ist, dass im Hinterland der Front alles befriedet
ist. Es ging mir darum zu zeigen, dass das Hinterland im Grunde genommen die Front der
Zivilisten ist, und die kimpfen natiirlich mit anderen Mitteln* (Poklekowski 2009).

Ferda und die Tiirkei

Wenn man Zaimoglus Helden Ferda betrachtet, so findet man viele Anhaltspunkte
dafiir, dass sich Feridun Zaimoglu hinter der Figur des Protagonisten Ferda verbirgt. Als
ersten Anhaltspunkt kann man allein den Namen ,.Ferda“ nennen: Es ist ein Name im
Tiirkischen, doch im Roman wird der Name auf das Tschechische zuriickgefiihrt: ... der
Gast aus Deutschland wurde hinter seinem Riicken nach der Ameise in einem tschechischen
Kindermdrchen genannt: Ferda” (Zaimoglu 2009, s.32).

Die Romanfigur Ferda zeigt auch dariiberhinaus starke autobiographische Ziige zum
Autor Feridun Zaimoglu auf: ZaimogluduBert sich selbst als Deutsch-Tiirken und ist sich
bewusst, dass er zwischen den Kulturen steht. Ferda wird zwar als “braundugiger Deutscher”
beschrieben (Zaimoglu 2009, s.429, 431), hat aber tiirkische Eltern mit tschetschenischen
Vorfahren (Zaimoglu 2009, s.180-198) und nimmt an einem Sippentreffen (Zaimoglu 2009,
s. 199) in der Tirkei teil (Gumbrecht 2011).

Obwohl sich Ferda als Deutscher bekennt, so sieht man, dass er iiber reichhaltige
Kenntnisse iiber die Tiirkei verfiigt, tiber die der Autor dem Leser im Kapitel “lili marleen”
tiefere Einblicke verschafft und die Tiirkei aus kultureller, sozialer und politischer Sicht
ausfiihrlich analysiert und beschreibt. Hierbei beruft sich der Autor auf zwei grope Stadte der
Tiirkei: Istanbul und Ankara. Der Kapitel “lili marleen” stellt zuerst Istanbul vor und erzéhlt
Geschichten aus vielen historischen Istanbuler Stadteilen wie Galata, Emindnii, Ortakdy und
Uskiidar. Der Erzihler, beschreibt von der Begegnung des Deutschen, der hier nicht mehr
Ferda genannt wird (Zaimoglu 2009, s.168), mit Menschen aus allen sozialen Schichten und
mit unterschiedlichen kulturellen Hintergriinden, mit ihrer besonderen Lebensweise und
Weltanschauung (Zaimoglu 2009, s.139-180). Anhand dieser Personen bekommt der Leser

Effekt« bezeichnet werden, da der Ort auswechselbar erscheint und in seiner Funktion dem Leser gera-
de durch seine Unspezifik Vertrautheit suggeriert” (Konig 2010, s.1-4).
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Einblick in die Geschichte Istanbuls, sowie in soziale, kulturelle und politische Fakten: Herr
Altan, der im Galata-Viertel einen Souvenirladen betreibt, berichtet beispielsweise folgendes
iiber sich: “Er war, wie so viele auch, kein gebiirtiger Istanbuler, manchmal mufite er sich
deshalb von echten Istanbulern sagen lassen, daf} er zu der Schar der Besatzer gehérte, die
herzogen, um bei jedem zehnten Schritt auf den Boden zu spucken” (Zaimoglu 2009, s.140).
Mit seiner Aussage, spricht er ein in der Tiirkei sehr heikles, soziales Thema iiber die
Uberbevolkerung und der sich verindernden Struktur Istanbuls an.Die Tatsache, dass
Istanbul als gropte Stadt der Tiirkei, aus dem In- und Ausland stdndiger Migration ausgesetzt
ist und kosmopolit ist, erfahrt der Leser auch durch die Begegnung des ‘“Deutschen”
mit “Einwanderern” aus Anatolien, die der Erzdhler als “Hiigelwilde”, als “Sohne von
Bauern” (Zaimoglu 2009, s.151) beschreibt. Eine Eigenart dieser vom Autor als “Vorort-
Istanbuler” (Zaimoglu 2009, s.152) benannten Einwanderer wird wie folgt beschrieben: ”Die
Halbgebildeten von den Hiigeln kombinieren die Worte auf ihre Art, die Gelehrten des
staatlichen Sprachinstituts erfinden neue reine tiirkische Worte, und es geschieht, daf ein
Stidostanatolier — ein Tiirke, ein Kurde, ein Araber — ein neues reines tiirkisches Wort
aufschnappt, und da er es ausspricht, gibt er dem Wort einen Sinn, das es bis dahin nicht
hatte” (Zaimoglu 2009, s.152). In diesem Zusammenhang erzéhlt Zaimoglu die Geschichte
von zwei Briidern namens Konga und Asul, den sogenannten “Hiigelwilden” und ihre
Begegnung mit den Stidtern (Zaimoglu 2009, s.151-180). Neben diesen sozialen Fakten
deckt Zaimoglu familidre Hintergriinde seines Protagonisten auf. Im weiteren Verlauf der
Handlung reist der Protagonist nach Ankara, wo die Eltern und die Verwandtschaft des
“Deutschen” leben (Zaimoglu 2009, s.180-213). Das Familientreffen ermdglicht dem Leser
den Zugang zu der Geschichte einer tiirkischen Familie in Anatolien. Diese Familie hat
allerdings tschetschenische Wurzeln: "Wir sind die Kinder und die Enkel jener, die in dem
abgekoppelten Viehwaggon iiberlebten, wir sind die Frucht derer, die am Endbahnhof der
Deportation nicht ankamen: So stellten sich die Tschetschenen meiner Sippe vor, und sie
waren in diesen Momenten, da der Russenhaf} ihr Herz schwirzte, da sie keinem Russen die
Hand zur Versohnung ausstrecken wollten, wirklich grofartig” (Zaimoglu 2009, s.198).
Zaimoglu kombiniert anhand seines Protagonisten ein interessantes Miteinander: Der
sich als “Deutscher” bekennende Protagonist, der bei seinen Tiirkei-Erkundungen auf ihre
kulturelle Vielfalt stoft, sitzt mit seinen tiirkisch-tschetschenischen Verwandten in Ankara
im “Restaurant des Pfannenmeisters Redschep” (Zaimoglu 2009, s.199), isst anatolische
Spezialititen und trinkt “Mirra” (Mokka) dazu(Zaimoglu 2009, s. 202). Der Leser
bekommt Einblicke in die kulturellen (Tiirkische Kiiche und Kultur des Essens), sozialen
(Familientradition) und politischen (ethnische Minderheiten) Perspektiven des Landes.
Doch auch das Familientreffen und die Vereinigung mit der Familie lassen den
Protagonisten nicht ruhen. Er muss weg, um noch viele Orte zu sehen, und sich an manchen
dieser Orte zu verirren: “Ferda lauschte der Zwergendame, wieder einmal hatte er sich in
einer fremden Stadt verirrt, wieder einmal fand man ihn und brachte ihn in Sicherheit, er
konnte noch so viele Schaupldtze auf dem Stadtplan ankreuzen, er wurde am Ende an andere
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Orte gefiihrt von Mdnnern, die von der unsterblichen unbenutzbaren Seele sprachen, die
ihn seltsame Regeln und Gebote lehrten: Schone dich und if$ Fleisch. ..."” (Zaimoglu 2009,
5.431).

Trotz seiner Erkundungen und Bekannschaften mit Land und Leuten, geht er oft folgender
Frage nach: “Wo war ich” (Zaimoglu 2009, s.373, s.374). Zaimoglu spiegelt an dieser Stelle
das eigene personliche Schicksal als Autor durch die Auswirkungen des globalen Zeitalters
in der Hauptfigur Ferda, den modernen Zeitgenossen wieder.Mit der Globalisierung ist das
Nationenkonzept instabil gewordenund durch mehrfache Zugehorigkeit zu verschiedenen
Nationen, Landern und Kulturen finden die Menschen bzw. Migranten in (ver)einheitlichten
nationalen, kulturellen, ethnischen Konzepten keinen Platz mehr (Bhabha 1990)". Diese
Globalisierungseffekte fliefen literarisch in Zaimoglus Werk ein, indem er seinen Helden
durch stindige Konfrontation mit “globalen Verhéltnissen” hin-und herreisst. Er hélt sich
nunmehr an einem “dritten Ort”’auf, zwischen subjektivem Heim und historischem Ort. Auf
diesen Ort wird bereits im Titel des Werkes hingewiesen: Hinterland. Dieser Name ist ein
militarischer Begriff, der auf die Verteidigung gegen den Feind an der und hinter der Front
betont. Zaimoglu benutzt diesen Begriff im {ibertragendem Sinne als Kampf des Menschen
sowohl in seiner Innenwelt als auch in seiner Aufenwelt. Dieser Kampf driickt sich im Roman
in der Auseinandersetzung des modernen Menschen mit dem Zugehdrigkeitsgefiihl an eine
Kultur oder dessen Abhandenkommen und der damit verbundenen Suche aus. Der Roman
endet damit, dass sein Held sich trotz allem nach (s)einer Heimat sehnt und zur Einsicht
kommt, dass Berlin seine Heimat ist, wo all die Wege, die er gegangen war, hinfiihren:
"Schéne, niichterne und schone besessene Menschen, dachte Ferda, ich muf zuriick in mein
Land, und er sagte zu Aneschka: Wir kénnten doch morgen nach Berlin reisen...” (Zaimoglu
2009, s.442).

* Homi K. Bhabha “Nation und Narration” (1990).
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Ozet
CAGDAS EDEBIYATTA KURESELLESME EGILIMLERI VE FERIDUN
ZAIMOGLU’NUN HINTERLAND (2009) ROMANI

Bu caligmada giiniimiiz edebiyatinda ortaya ¢ikan globallesme egilimleri, Cagdas Alman
Edebiyati’nda eser veren Tiirk kokenli Alman yazar Feridun Zaimoglu’nun “Hinterland” (2009)
adli eserinde ele alinmistir. Bu amagla oOncelikle Edebiyat ¢alismalarindaki “globallesme”
egilimleri igin bir hareket noktasi teskil eden “Diinya Edebiyat1” (Weltliteratur) kavrami
irdelenmistir. Goethe bu kavramla kiiltiirler arasindaki diyalogu artirmak, tiim uluslarin kiiltiirel,
edebi bir etkilesim iginde olmalarmi hedeflemistir. Bununla birlikte “6teki”ni anlamanin
onemini vurgulamistir (“Goethes Alteritétstheorie”).Goethe’nin ortaya attigi bu kavram, Cagdas
Edebiyat c¢alismalarindaki yeni yaklasimlarin (kiltiirler arasi etkilesim, kiiltir caligmalar
v.b.) bir yansimasi olarak ele alinmigtir. “Diinya Edebiyati” kavramindan yola ¢ikilarak edebi
sOylem ¢ercevesinde edebiyat-kiiltiir-kiiresellesme kavramlari irdelenmis ve birbirileriyle olan
etkilesimi vurgulanmigtir. Bu baglamda kiiresellesme, gog, seyahat gibi etkilerle gelisen “Gogmen
Edebiyat1” (Migrationsliteratur) tizerinde durulmustur. Bu yazarlar birden fazla kiiltiire sahip
olmanin verdigi bakis acistyla yazmakta ve yeni, “melez” (“kulturelle und poetische Hybriditdt’)
bir kiiltiir ve edebiyat olusturmaktadirlar.Giiniimiiz Edebiyati’ndaki eserlerin ¢éziimlenmesine
ve konumlandirilmasina 1s1k tutan post-kolonyal yaklasimlarin (cultural studies, v.b.) kiiltiir ve
edebiyatta nasil bir etkiye sahip oldugu tartisilmistir.Bu yaklagimlar dikkate alinarak Feridun
Zaimoglu’nun eseri incelenmistir.Zaimoglu Almanya’da yasayan Tiirk kokenli bir yazar olarak,
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her iki kiiltiire ait olmanin verdigi etkileri eserlerinde yansitmaktadir. Bunlardan 2009 yilinda
kaleme aldig1 “Hinterland” adli romanTiirk kdkenli bir Alman olan Ferda ve Aneschka adinda Cek
bir bayanin hikayesidir. Eser bu iki kisinin beraberlikleri ve bu iligskinin onlar siiriikledigi {ilke
ve kiiltiirler iizerinde yogunlasmaktadir. Hikaye Prag’da baslayip daha sonra Berlin’e, Istanbul’a,
Ankara’ya, Budapeste’ye, Fohr Adasi’na ve Krakov‘a uzanir. Ana figiir Ferda sevdigi kadindan
bagimsiz olarak yaptig1 bu seyahatlerde farkli kiiltiir ve bu kiiltiirlere ait insanlara rastlar. Ornegin
Polonya’da tahta oymaciligi ile hayatini kazanan Tatar Ismael Sobolewski ile karsilasir. Kendisini
hem Tatar, hem Polonyali, hemde Miisliiman olarak tanitan bu kisiden Ferda ¢ok etkilenir. Bu
insanlarin hikayelerini dinlerken, insanlarin ger¢ekte sadece bir kiiltiire ait olmadigini, yasadigi
¢evreden birden fazla kiiltiiriin etkisi altinda kaldiginin farkina varir. Bu kiiltiirel ¢esitliligin
insan1 zenginlestirdigini diigiiniir. Yerli-Yabanci, siyah-beyaz, dogu-bat1 gibi birtakim kaliplarin
yikildigini (“Dekonstruktion)” ve “6teki’ni anlamanin 6nemini kavramaktadir (“Differance”).
Ferda Tiirkiye’ye gittiginde once Istanbul’da karsilastigi kiiltiirel zenginligi hayretle karsilar.
Burada kendini “Istanbullu” sayan, ancak yine farkli kiiltiirel etkilere sahip kisilerin hikayelerini
dinlerken, Istanbul’u da daha yakindan tanir. Daha sonra koklerinin uzandigi Ankara’ya gider,
geleneksel aile yemeginde tanidik, ama ait olmadig1 bir kiiltiirde bulur kendisini ve yine kendi
kimligini sorgular. Romanin sonunda Polonya’da bir Giircli lokantasinda otururken, Tiirk-
Cegen kokenli bir aileden gelen, ancak kendisini Alman olarak tanimlayan Ferda, Aneschka’ya
memleketine, Almanya’ya, Berlin’e donmek istedigini sdyler. Ferda bunu dile getirirken
bile memleketinin oras1 oldugundan emin degildir, aslinda evinin nerede oldugunu kendisi de
bilmemektedir. Memleket onun i¢in somut bir {ilkeden ¢ok, soyut ve bilinmeyen bir yerdir. Homi
K.Bhabha(1990)’nin vurguladigi gibi, kendini birden fazla kiiltiire, ulusa ait goren kisiler i¢in
bu kagimilmazdir. Zaimoglu’nun eserinin adinda, Ferda’nin veya giiniimiiz insaninin memleketi
saklidir aslinda: “Hinterland” (hinterlant). Zaimoglu eserinin basligina bu askeri terimi verirken,
kisinin hem i¢te hem dista verdigi savasa isaret etmektedir. Verilen bu savas romanda Ferda’nin
bir kiiltiire ait olma istegi ve bu aidiyet duygusunun yitirilmesi seklinde ortaya ¢tkmaktadir.

Anahtar kelimeler: Diinya Edebiyati, kiiresellesme, kiiltiirler arasi edebiyat, aidiyet duygusu,
kultiirel kimlik.

Zusammenfassung

GLOBALISIERUNGSTENDENZEN IN DER NEUEREN
GEGENWARTSLITERATUR UND FERIDUN ZAIMOGLUS ROMAN “HINTERLAND”

Das Ziel der vorliegenden Arbeit ist die Aufdeckung von Globalisierungseffekten und ihre
literarische Auspriagung in zeitgendssischer Literatur als Folge des Globalisierungszeitalters. Um
diese Tendenzen der Globalisierung literarisch aufdecken zu konnen, wird zunéchst auf den von
Goethe prézisierten Begriff “Weltliteratur” eingegangen. In der eingehenden Betrachtung dieses
Begriffs wird zum Ausdruck gebracht, dass die Begriftbestimmung “Weltliteratur” alseine Reflexion
der zeitgendssischen Gegenwartsliteratur zu deuten ist. Im Weiteren wird die Wechselbeziehung
zwischen der “Literatur”, “Kultur” und dem “Globalismus”im literaturwissenschaftlichenDiskurs
diskutiert. Im Mittelpunkt dieser Arbeit steht das Werk “Hinterland” von Feridun Zaimoglu, das
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er 2009 verfasst hat.Feridun Zaimoglu ist ein Schriftsteller der gegenwértigen deutschen Literatur
mit tiirkischer Abstammung, der als Vertreter der Interkulturellen Literatur (Migrationsliteratur)
einzuordnen ist. Unter diesem Gesichtspunkt wurde auch sein Werk “Hinterland” betrachtet, in
dem er die Geschichte von Ferda und Aneschka schildert, die fernab der Heimat unterwegs sind.
Ferda erfahrt auf diesen Reisen erfdahrt Ferda viel von Land und Leuten, anderen Kulturen und
erkennt, dass jede Kultur duferen, ‘fremden’ Einfliissen ausgesetzt ist. Nun stellt er sich selbst die
Frage, wo seine Heimat ist, ob es sich um einen konkreten Ort handelt oder ob es nur ein Gefiihl
ist. Er hinterfragt die Zugehorigkeit zu einer Kultur und der Roman schlieft mit dieser Frage
ab. Zaimoglus Werk deutet bereits im Titel mit dem militdrischen Terminus “Hinterland” auf
einen nicht genau definierbaren Ort hinter der Front, an dem man sowohl seinen persénlichen-
inneren als auch duPeren Kampf aufnimmt. Abschliefend werden diese Anhaltspunkte als
literarische Wiederspiegelung der Globalisierungstendenzen interpretiert, wobeipost-koloniale
Literaturtheorieneine grundlegende Orientierungsbasis bildeten.

Schliisselworter: Weltliteratur, Globalisierung, interkulturelle Literatur, Zugehdrigkeit,
kulturelle Identitét.

Abstract

GLOBALIZATION TRENDS IN CONTEMPORARY LITERATURE AND
FERIDUN ZAIMOGLU’S NOVEL “HINTERLAND”

The aim of this study is to draw attention to the concept of “globalisation effects” and its
literary expression in contemporary literature. As a reflectionof the recent cross-cultural works,
the term “world literature”, clarified by Goethe, is discussed in contemporary literary studies.
In this concept the relationship among the terms of “literature”, “culture” and “globalization” is
stated in the literary discourse. This study is focused on Feridun Zaimoglu and his novel entitled
“Hinterland” (2009). Feridun Zaimoglu, a Turkishorigined author of contemporary German
Literature, is an outstanding representative of cross-cultural literature (Migrationsliteratur). His
work “Hinterland”, in which he portrays the story of Ferda and Aneschka, a man from Berlin and a
woman fromPrague, can be regarded as a successful example of this type. These two charactersfirst
meet in Prague, then go away from their homes. While travelling, Ferda experiences many facts
about other cultures and realizes, that there is a mutual effect between cultures, in other words
they act on each other. He also asks himself, what the real meaning of the word “home”is. Is it
something concrete or abtract? That is to say, “Does it mean a place or is it just a feeling?” He
questions the feeling of belonging to a culture. Feridun Zaimoglu ends up his novel with these
questions. The title of Zaimoglu’s book “Hinterland”, in whichthe internal and external fights are
dealt with, points to a military term, not to a precisely definable place. In conclusion, all the points
mentioned above are interpreted as a literary reflection of globalization trends andanalyzed with
respect to the post-colonial literary theories.

Keywords: world literature, globalization, cross-cultural literature, sense of belonging,
cultural identity.
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17.YUZYIL HALK SAiRI KARACAOGLAN’IN BiR

siiri iLE 18.YUZYIL DiVAN $SAiRi NEDIM’iN BIR
GAZELINE GOSTERGEBILIMSEL ACIDAN
KARSILASTIRMALI BiR YAKLASIM

Medine Sivri' Berkant Orkiin-
GIRIS

Ostergeler ve gosterge dizgelerinin arasindaki iligkileri inceleyen ve gelisme-

Gsini stirdiiren bir bilimsel tasar1 olan gostergebilimin kaynaklari, Ferdinand de

Saussure’den Charles Sanders Peirce’e ve Rus bi¢imcilerine kadar uzanir.

Bu bilimsel tasarinin temelinde “gdsterge” kavrami yer almaktadir. “Sézciigiin en genis
anlamiyla gosterge, bir bagka seyin yerini alabilmesini saglayan dzellikler tasidigindan kendi
disinda bir nesne, olgu, varlik belirtebilen 6gedir.” ( Vardar, 2001:72)

Saussure’e gore dilsel gosterge, birbirinden ayrilamayan gosteren ve gosterilenin kendi
aralarinda kurduklar iliskilerden dogar. Bir yerde bir isitim imgesi vardir, obiir yanda da
bir kavram. Bu iliskiden yola ¢ikan Saussure, dilbilimi de kendi i¢inde kapsayacak, ileride
kurulmasini diisiindiigii gostergebilimi tasarlamistir. Saussure’den habersiz bir sekilde ¢alis-

malarmu siirdiiren Amerikali felsefeci Charles Sanders Peirce ise biitiin olgular1 kapsayan bir

* Dog. Dr., Eskisehir Osmangazi Universitesi, Fen Edebiyat Fakiiltesi, Karsilastirmali Edebiyat Boliimii, Bati
Dilleri ve Edebiyatlar1 Anabilim Dali Baskani.
** Eskigehir Osmangazi Universitesi, Fen Edebiyat Fakiiltesi, Tiirk Dili ve Edebiyati Boliimii Lisans Ogrencisi.
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gostergeler kavrami tasarlamis ve bu kurami mantikla 6zdeslestirmeye c¢aligmistir. Peirce,
iicliiklere dayali bir gostergeler dizelgesi olusturmus ve on tigliik ve altmis altt sinif igeren bir
gostergeler dizgesi tasarlamigtir.

Algirdas-Julien Greimas’in modern dilbilimin ger¢ek kurucusu dedigi Louis Hjelmslev,
gosteren/ gosterilen ikilisini ve bigim/toz karsithigini yeniden diizenlemistir. Ses diizlemine
anlatim, anlatim diizlemine de i¢erik adin1 vermis, her iki diizlemde de birimlerin bi¢imini ve
toziinii ayirt etmeyi amaglamistir. Bu amagcla, ¢agdas gostergebilimin dogrultusunu degisti-
ren iki diizlem ve dort boliim saptamistir. Bunlar; anlatimin t6zii ve anlatimin bigimi, i¢erigin
tozii ve igerigin bi¢imidir. L. Hjelmslev’in baska bir katkisi da, diizanlam ve yananlam kav-
ramlarin1 gostergenin iki degisik degeri olarak ortaya koymasidir. (Rifat, 2005:125)

Roland Barthes ise; gostergebilimin temel konusunun anlam oldugunu kesinlemis; biitiin
gosterge dizgelerinin (resimlerin, mimari eserlerin, insanlarin yaptiklar térenlerin) birer an-
lamlama dizgesi olusturdugunu séylemistir.

Roland Barthes’in gostergebilim anlayistyla ayni paralel dogrultuda ilerleyen Greimas,
gostergebilimi; hem anlamlamanin olusum ve kavranim kosullar1 {izerinde bir genel diistince,
hem de anlamli nesnelerin somut ¢oziimlemelerinde uygulanacak bir yontemler biitiinii olarak
aciklamis ve gostergebilimi kendi kendine yeten, bagimsiz bir bilim dali haline getirmistir.

Umberto Eco’ya gore, “gostergebilim, bir iletisim siireci olarak diigiiniilen kiiltiirel ol-
gularm incelenmesidir.” (Kiran, 2006:321) Bu nedenle Eco, daha ¢ok gostergebilimi kiiltiirle
ele almistir.

Ulkemizde de &zellikle son otuz yilda gostergebilim ilgi gérmeye baslamistir. Berke
Vardar, Tahsin Yiicel gibi diinyadaki gostergebilimsel ¢caligmalara yon veren arastirmacilari-
miz disinda Zeynel Kiran, Ayse Kiran, Dogan Giinay, Mehmet Yal¢in, Mehmet Rifat, Fatma
Erkman Akerson gibi aragtirmacilarimizin gdstergebilimle ilgili dnemli ¢aligsmalart vardir.

Anlamlari ¢oziimleyen ve yeniden yapilandiran gostergebilim, genelden 6zele biitiinden
pargaya giden tiimdengelim yontemini kullanir. Bu nedenle, herhangi bir metni gostergebi-
limsel yontemle inceleyecek bir arastirmact, yiizeysel yapidan baslayarak derin yapiya dogru
giden bir yol izler ve metindeki anlamlarin iiretilis siireglerini yeniden okuma ¢abasina girer.
Boylece metnin anlam katmanlarini ortaya ¢ikarir. Yazinsal tiriinlerin ¢okanlamli yapist, gos-
tergebilimin yazinsal liriinlere nesnel olarak bakmasina engel degildir. Ciinkii gostergebilim,
metnin i¢indeki 6gelerin birbiriyle baginti i¢inde oldugundan yola ¢ikarak, bu bagintilar ara-
sindaki iligkileri ve karsitliklart bir tutarlilik iginde inceler.

Bugiin mimarliktan, reklamciliga, sinemadan modaya, basin yayindan fotograf¢iliga ka-
dar bircok degisik alanda gostergebilim caligmalar1 yapilmaktadir. Bu calismalar arasinda
kuskusuz en dikkat ¢eken, siirlerin bir yazin tiirii olarak gdstergebilimsel yontemlerle ince-
lenmesidir. Mehmet Yal¢in’in da soyledigi gibi: “Siirin olusumunda kavramay1 giiclestiren
0zel bir durum vardir: Dogal dil gibi ¢ok karmasik bir dizge iistiinde, en az bir o kadar karma-
sik ikinci bir dilin yaratilmasi s6z konusudur ¢iinkii.” (Yal¢in, 2010:33) Bu agidan bakildigin-
da siirin dil, bicim ve anlam yoniiyle olusturdugu sanatsal bildirisimlerin anlam katmanlarini
ac1ga cikarabilmek i¢in en elverisli yontemlerden birisi gostergebilimdir.

Siiri gostergebilimsel yontemle ¢oziimlenecek Karacaoglan, genellikle siirlerinde maddi
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ask, doga, gurbet, sila 6zlemi ve 6liim gibi temalar1 islemistir. Duygularini, diisiincelerini ve
yasadiklarini; gergekeli, igten bir bigimde, acik bir dille sdylerken, siirinde de 6zgiin bir yap1
kurarak Asik Edebiyati’nda yepyeni bir soyleyis bigimi yaratmustir.

Karacaoglan gibi Nedim de, ele aldig1 konular, bigemi ve mizaci yoniinden geleneksel
yapiy1 asan eserleriyle edebiyata yeni soluk getiren bir sairdir.

KARACAOGLAN’IN SiiRININ GOSTERGEBILIMSEL
YONTEMLE COZUMLENMESI

1. Biilbiil ne yatarsin bahar eristi

2. Ulu sular bulandigi zamandwr

3. Kat kat oldu, giil yapraga karisti
4. Gene biilbiil kul oldugu zamandir

. Gene bahar oldu a¢ildi giiller
. Figana baslad: gene biilbiiller
. Baska bir hal olup agti siinbiiller

o N DN

. Asiklarin del’oldugu zamandr

9. Gene biilbiil bilir giiliin halinden
10. Yeter deli oldum yarin elinden
11. Asip aswp gelir yayla belinden
12. Yardan bize gel oldugu zamandir

13. Gene geldi tiirlii baharlar, baglar
14. Biilbiil figan edip kamuyu daglar
15. Tiirlii ¢igeklerle bezenmis daglar
16. Ulu daglar yol oldugu zamandwr

17. KARAC’OGLAN der ki, gecti caglarim
18. Meyva vermez oldu goniil baglarim
19. Aklima geldik¢e durmaz aglarim

20. Goziim yasi sel oldugu zamandir

BURUNSEL YAPI

Karacaoglan’in bes dortliikkten olusan bu siirinde yirmi dize vardir. Her dizede on bir
hece igeren siirde uyak Ol¢iisiine dikkat edilirse 6nce ¢apraz uyak a-b-a-b, daha sonra ise diiz
uyak c-c-c-b ve d-d-d-b diizleminde bir siralanig s6z konusudur. Buna gore ilk dizedeki -ti
ve tigiincii dizedeki -t1 eki redif, -r1s, -ris sesleri de uyak olusturur. Ikinci ve dérdiincii dize-
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lerde “zamandir” sdzcligii ile redif yapilirken -dig1/-dugu sesleri de uyak olusturmaktadir.
Birinci dortliikte, birinci dize sonundaki sdzciik ince tinliileri igerirken, iki, li¢ ve dordiincii
dizelerde yer alan, dize sonundaki sozciikler kalin iinliileri igermektedir.

Ikinci dortliikte bes, alt1 ve yedinci dizelerde -ler eki redif olustururken ayni dizelerdeki
-iil sesleri de uyak olusturur. Yine bu dortliikteki bes, alt1 ve yedinci dizelerde yer alan dize
sonundaki sozciikler ince iinliileri igerirken, sekizinci dizede ise dize sonundaki sézciik kalin
{inlityii icermektedir. Ugiincii dortliikte sekiz, dokuz ve onuncu dizelerde -inden sesleri redif
olustururken, -1 sesi de uyak olusturmaktadir. Bu dortliikte de ikinci dortliige benzer bir yapida,
dortliigiin ilk Gi¢ dizesinde yer alan dize sonundaki sdzciikler ince tinliileri igerirken, dortliigiin
son dizesi olan on ikinci dizede, dize sonundaki sdzciik kalin tinliileri igermektedir. Dordiincii
dortliikte on i, on dort ve on besinci dizelerde -aglar sesleri uyak olusturmaktadir.

Son dortliikte ise on yedi, on sekiz ve on dokuzuncu dizelerde -larim sesleri redif olus-
tururken -ag sesleri de uyak olusturmaktadir. Ayrica dordiincii ve besinci dortliikte yer alan
tiim dizelerde dize sonundaki sozciikler kalin tinliileri igermektedir.

Siir 6+5 ve 4+4+3 duraklidir. Halk siirinde sese dayali bir anlatim bi¢imi egemendir.
Bu nedenle bu tiir siirlerde odaklama igin ezgi dnemlidir. Odaklamalar diger halk siirlerinde
oldugu gibi bu siirde de duraklarla yapilmistir. Belirtilmek istenen 6ge daha vurgulu sdylenir-
ken, 6ncesinde ya da sonrasinda gelen duraklar bu vurguyu pekistirirler. Sesbilgisi a¢isindan
incelendiginde ise (L, R, N) tinsiizlerinin iinsiiz ses agirlik noktasini olusturdugu goriilmek-
tedir. Bunlar i¢ aliterasyon olusumuna katkida bulunmaktadirlar. Siirde (L) sesi altmus iki,
(R) sesi ise otuz dokuz kez yinelenmistir. Ornegin siirin {i¢iincii dortliigiinde “biilbiil, bilir,
giiliin, halinden, deli, oldum, elinden, gelir, yayla, belinden, gel, oldugu” sozciiklerinde (L)
sesi on Ui¢ kez yinelenerek aliterasyon yapilmis ve genelde siire yumusaklik kazandirilmastir.

YUZEYSEL YAPI

Siirin ciimle dizilisinde sdzdizimsel bir sapmanin varhgi s6z konusudur. Tkinci dortliikte
bes, alt1 ve yedinci dizelerde devrik tiimce yapisi kullanilmaktadir. Besinci dizede “giiller”
sozciigii “a¢ildi” eyleminden sonra, altinci dizede “gene biilbiiller” sdzcikleri “basladi” ey-
leminden sonra, yedinci dizede “siinbiiller” sdzcligli “a¢ti” eyleminden sonraya yerlestirile-
rek bir kosutluk sergilendigi goriilmektedir.

Ikinci dértliikten baslayarak bu yapr ii¢, dort ve besinci dértliiklerde de devam etmekte-
dir. Ugiincii dértliikte, dokuzuncu dizede “giiliin halinden” sdzciik grubu “bilir” eyleminden
sonra, onuncu dizede “ydrin elinden” sdzciik grubu “oldum” eyleminden sonra, on birinci
dizede “yayla belinden” sozciik grubu “gelir” eyleminden sonra yerlestirilmistir.

Dordiincii dortliikte ise ayni yapiy1 koruyan on ti¢lincii dizede devrik ciimle yapist kulla-
nilmistir. Fakat on dordiincii dizede devrik climle yapis1 yoktur. On besinci dizede “daglar”
sOzciigl “bezenmis” eyleminden sonra getirilerek sdzdizimsel bir sapma yapilmustir.

Son dortliikte, on yedinci dizede “caglarim” s6zciigii “gecti” eyleminden sonraya, on se-
kizinci dizede “géniil baglarim” szciik grubu yine eylemden sonraya getirilerek s6zdizimsel
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sapma yapilmistir.

Bu siirde anlamsal ya da s6zciiksel yerdeslik olarak iki kavramdan soz edilebilir. Birin-
cisi, baharin gelmesiyle birlikte doganin canlanmasi, devinime ge¢mesini anlatan sdzcelerle
olusturulan kavramdir: (Bahar eristi, sular bulandi, gene bahar oldu, gene geldi tiirlii bahar-
lar baglar, tiirlii ¢igceklerle bezenmis daglar, ulu daglar yol oldugu zaman gibi sdzciik grup-
lar1 bunu agikga belirtir.) ikinci kavram ise, baharin gelisiyle olusan devinime sairin ayak
uyduramamaktan duydugu tziintidiir: (Gegti caglarim, meyva vermez oldu géniil baglarim,
aklima geldik¢e durmaz aglarim, goziim yasi sel oldugu zamandir gibi sdzciik gruplart da
bunu anlatmaktadir.)

Bu siirde, “zamandr’” sézciigii iki, dort, sekiz, on iki, on alt1 ve yirminci dizelerde yine-
lenerek genis zamana, asil olarak da gengligi ¢agristiran devinime vurgu yaparak, bahara ve
genclige yapilan anlami tekrarlayarak yerdeslik olusturur. Ikinci dize disinda, her dortliigiin
sonunda tekrarlandigi i¢in s6zdizimsel yerdeslik olusturur. “Gene” sozciigii de dort, bes, do-
kuz ve on tgiincii dizelerde yinelenerek bahara ve dolayisiyla gengligin devinimine vurgu
yaparak yerdeslik olusturmustur. Bu s6zciik de dordiinct dize harig iki, ti¢ ve dordiincti dort-
liiklerin ilk dizelerinde siralandiklart i¢in s6zdizimsel yerdeslik olusturmustur.

Kullanilan zamanlar agisindan bakildiginda, siirde farkliliklar oldugu géze carpmaktadir.
Birinci dizede baharm erismesi tamamlanmis bir is oldugundan ge¢mis zaman ile anlatilir.
Buna bagli olarak ikinci dizede sularin bulanmasi genis zamanda devam eden eylem olarak
sunulur. Ugiincii dize de yine ge¢mis zamanda kurulan bir tiimceden olusurken, dordiincii
dizede, ikinci dizedeki gibi genis zaman bildiren tiimce yapisina doniis s6z konusudur. kinci
dortliikte bes, alt1 ve yedinci dizede ge¢cmis zamanda kurulan tiimceler yer alirken, sekizinci
dizede her dortliigiin sonundaki dizede oldugu gibi genis zaman bildiren bir tiimce yapisi
baharin devinimine vurgu yapmak i¢in kullanilmustir. Ugiincii dértliikte dokuz, on bir ve on
ikinci dizede genis zaman kullanilirken, onuncu dizede yine ge¢mis zaman kullanilmistir.
Dordiincii dortliikte, on ii¢ ve on besinci dizeler gegmis zamanda kurulmusg tiimcelerden olu-
surken, on dort ve on besinci dizeler genis zamanda kurulmustur. Besinci dortliikte, on yedi
ve on sekizinci dizelerde gegmis zaman kullanilirken, on dokuz ve yirminci dizelerde genis
zaman kullanilmistir. Yukarida da sdylendigi gibi tiim dortlikklerin sonunda (Dort, sekiz, on
iki, on alt1 ve yirminci dizelerde) genis zamanda kurulan tiimce yapilarinin yinelenmesi vur-
gunun hangi zamana yapildigini gostermektedir.

Siir, gelencksel halk siiri 6zelliklerini barindirdigindan, bigimsel boyutta kapalidir. Nite-
kim gelenege bagl kalarak son dizede Karacaoglan adinin ge¢mesiyle, dizelerin biteceginin
isaretinin 6nceden verilmesi kapalilik 6zelligindendir.

DERIN YAPI

Siirin izlegini olusturan yaslilik ve gengligin ele alinisi, siirde kullanilan sézciiklerin
secimiyle vurgulanir. Baharin gelisiyle devinime gecen doga gencligi cagristirirken, bu de-
vinime ayak uyduramayan sairin durumu yaslilikla iliskilendirilen sozciiklerle vurgulanir.
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Nitekim birinci dizede “yatmak” eylemi, “eristi” eylemiyle birlikte yaslilik ve genglik ara-
sindaki karsithiga isaret etmektedir. Egretileme yapilan sozciik biilbiil (yani asigi kendisi)
“yatmak” eylemiyle ¢ekimlenirken, geng¢lige gonderme yapan sézciik bahar, “erigmek” eyle-
miyle ¢ekimlenmistir. “Yatmak” eylemi yashiliga génderme yapan hareketsizligi, durgunlugu
vurgularken, “erigmek” eylemi devinime vurgu yaparak gengligi ¢agristiran hareketliligi vur-
gulamistir. Tlk dizedeki bu karsitlik siirin biitiiniine yayilmis sozciiklerle devam eder:

Yatmak kt. Erismek

Ikinci ve iigiincii dizede betimleme yapilmistir. Ulu sularin bulanmast, kat kat olup giiliin
yapraga karigmasi, doganin gelen baharla birlikte hizli degisime ayak uydurdugu betimlene-
rek anlatilmistir. S6ylemi hizlandiran bu tiir betimlemeler siirde sikca gdzlenmektedir. Ugiin-
cli dizedeki “giil” gostergesiyle de egretileme yapilmis ve giil sevgiliye (burada daha ¢ok
sevgililere) benzetilmistir. Bu arada dordiincii dizedeki biilbiil, birinci dizedeki biilbiilden
ayridir. Birinci dizedeki biilbiil, egretileme ile saire gonderme yaparken, dordiincii dizedeki
biilbiil devinime ayak uyduran bir biilbiilii vurgulamaktadir.

Ikinci dortliige bakildiginda, ilk ii¢ dizenin sonundaki giil, biilbiil, siinbiil sézciik dizileri
arasinda iliskilendirme sanatinin yapildig1 géze ¢arpmaktadir. ikinci dizedeki figan ve son
beyitteki asik sozciik dizileri arasinda da bu anlamda bir iliskilendirme s6z konusudur. Ay-
rica son dizedeki asiklar sozciigii birinci dizedeki biilbiil ve ikinci dizedeki figan s6zciigiiyle
benzerlik acisindan iliskilendirilmistir. Bu dortliikte de betimlemelere sikg¢a yer verilmistir.
Asil olarak ilk on alti dizeye yayilmig bu betimlemeler baharin geldigi sdylemini siirekli
vurgular.

On yedinci dizeye kadar devam eden bu vurgu, on yedinci dizede “Karac’oglan der ki,
gecti caglarim” soyleyisiyle, (bu 6zel zamana ayak uyduramamanin acisinin belirtilmesiyle)
anlam kazanir. On sekiz, on dokuz ve yirminci dizelerde de, ozanin yogunlugu derece derece
artan yakinmalari dile getirmesine neden olur: “Meyve vermez oldu géniil baglarim/Aklima
geldikce durmaz aglarim/Géziim yasi sel oldugu zamandur.”

Bu ydniiyle siire biitiiniiyle bakildiginda, bahar betimlemelerinin bir belirti oldugu ve
sairin yaslihigiyla karsitlik olusturdugu goriilmektedir. Bu belirti, geleneksel olarak Halk ve
Divan Edebiyati’nda kullanilan “biilbiil” ile “giil” izleginin, inceledigimiz siirde de kurulan
iliskisinden agiga ¢ikar. Yukarida da sdyledigimiz gibi, ilk dizedeki biilbiille kendisini es
tutan sair, bu ilk dizedeki biilbiiliin yatmasindan yakinmaktadir. Ama dort, alti, dokuz ve on
dordiincii dizelerdeki biilbiiller baharin devinimine ayak uydurarak giile asik olmuslardir.

EEINNT3

Sairse “gecti ¢aglarim”, “meyve vermez oldu géniil baglarim” timceleriyle agik olamama

LRI

durumuna vurgu yapmaktadir. Burada karsitlik “asik olup”, “asik olamama” durumlarinda
ortaya ¢ikmaktadir.

Asik olma kt. Asik olamama
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Siirde, sair ve onunla 6zdeslesen ilk dizedeki biilbiil “durum 6znesi” olarak ortaya ¢i-
karken, bahar ise devinim getirerek dogay1 canlandirmasi yoniiyle “edim 6znesi’dir. Bu du-
rumda 6znelerin de genglige ve yasliliga vurgu yapacak sekilde karsitlik iginde kullanildigini
gormekteyiz.

Burada asil olarak eyleyen zamandir, birinci 6zne sairin kendisidir, engelleyici yaslilik-
tir. ikinci 6zne genglik ya da onunla dzdeslestirilen bahardir ama ayn1 zamanda ikinci 6zne
birinci 6znenin nesnesidir. Ciinkii sairin elde etmek istedigi asil sey gengliktir. Bunu engelle-
yen sey zamandir. Biitlin bunlar bir arada ele alindiginda:

(')lUN1 olarak gosterilebilir.

Burada 6zne nesneyle ayrisim i¢indedir. Ayrisim kaybolmus bir baglasimdan, yani geng-
likten, gengligin kazandirdig: devinimligi yitirmekten kaynaklanmistir. Burada zaman, Oyi-
¢in engelleyici bir rol tistlenmistir.

O,: Sair
N, : Genglik
O,: Bahar ya da genglik

Burada iki durum sz konusudur. ilk durum, zamanin bahari getirmis olmasidir. Bu
nedenle doga devinime gecmis, bir anlamda canlanmistir. Asil olarak baharm gelisi insan
hayatinin bahari sayilan genglige gondermeler yapmaktadir. Biilbiiliin figana baslamasi, siin-
biillerin bagka bir hal olup agmasi, asiklarin del’olmasi gibi sozceler genglige gondermeler
yapmaktadir. Ote yandan ikinci durum, baharin dinginligini getiren zamanin sairi yaslandir-
masidir. “Gegti ¢aglarim” sdzcesi yasliy1 yasl olmayandan ayirt etmeyi saglayan bir deger-
ler dizgesi igermektedir. Bu dizgenin belirleyici 6gesi, sonrasinda gelen dizelerde de goriil-
mektedir. Meyve vermemesi, aklina geldik¢e aglamasi, géziin yasin sel olmasi durumlariyla
mutsuzluga gondermeler yapilmistir. Bu durum, yaslanmaya gonderme yaparak iki durum
arasinda bir karsitlik yaratmaktadir. Zaman asik olma zamanidir ama kendi durumundan do-
lay1 sair i¢in bu olanaksizdir. Clinkii yaslilik zamani, onun bunu yapmasi i¢in ¢ok biiyiik bir
engeldir.

Inceledigimiz siirde, belirtilen kiplikleri siirdeki kahramani(burada sairin kendisini) ta-
nimak i¢in a¢iklamaya ¢alisirsak bu durum daha iyi anlasilacaktir.

“Biilbiil ne yatarsin bahar erigti” s6zcesini “bilme kipine” 6rnek alabiliriz. Sair birgok
dizede vurguladig: gibi baharin geldigini bilmektedir.

“Meyva vermez oldu goniil baglarim” timcesi de “muktedir olamamak” kipini agik¢a
belirtir. Meyve vermeyen agag ya sagliksizdir ya da yashidir. Burada sair yasliligina vurgu
yapmistir. Artik gencken oldugu gibi asik olmasi icin gerekli potansiyele sahip olamadigini
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vurgulamistir. Sairin, bu yaslilikta agik olma eylemini gerceklestirecek kudrete sahip olmadi-
gint anliyoruz. “Gegti caglarim”, “Aklima geldik¢e durmaz aglarim”, “Géziim yasi sel oldu-
gu zamandir” dizeleriyle de bunu anliyoruz.

“Biilbiil ne yatarsin bahar erigti” dizesiyle sair, daha ilk dizede baharin o devinimine
ayak uyduracak halin ve kudretin, kendisiyle es tuttugu biilbiilde olmasini arzular ve ondan
baharin bu devinimine ayak uydurmasi ister.

“Gegti ¢caglarim” sdzcesiyle, zamanin yaslandirict etkisinin sairin bu devinime katilma-
sin1 engellemesi ve buna boyun egmek zorunda olmasi anlatilmakta ve bu durum da “zorun-
da olma” kipligini belirtmektedir.

Siirde kullanilan sdzciikler dikkate alindiginda, genglik ve yaslilik karsitligini cagristiran
sozciiklerin 6zellikle secildigi dikkat ¢gekmektedir.

Siirde genglige gonderme yapan sozciik bekleri:

Kat kat oldu giil yapraga karisti (3.dize)
Biilbiil kul oldu (4.dize)
Bahar oldu agild: giiller (5.dize)
Figana baslad: biilbiiller (6.dize)
Bagka bir hal olup ac¢ti siinbiiller (7.dize)
Asiklarin del’oldugu zamandir (8.dize)
Deli oldum yarin elinden (10.dize)
Asip aswp gelir yayla belinden (11.dize)
Geldi tiirlii, baharlar baglar (13.dize)
Biilbiil figan edip kamuyu daglar (14.dize)
Tiirlii ¢iceklerle bezenmiy daglar (15.dize)

Siirde yasliliga gonderme yapan sozciik 6bekleri:

Yatarsin (1.dize)
Gecti ¢aglarim (17.dize)
Meyve vermez oldu goniil baglarim (18.dize)
Durmaz aglarim (19.dize)
Goziim yast sel oldugu zamandir (20.dize)
Yaslilik kt. Genglik

Ote yandan bu anlatt mantig1 da gerek zaman, gerek neden-sonug siirecinde ad1 sdy-
lenmeyen ‘yashilik’ ve ‘genglik’ kavramlarini kastederken, ayni zamanda 6liim ve yasam
karsitligi iginde ele alinmiglardir. Bu bakimdan siirekli vurguladigimiz on yedinci dize (“Ka-
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racaoglan der ki gecti caglarim”) anlamlama siirecinin son asamasidir. Caglarin gegmesi ve
zamanin getirdigi devinime katilamamak 6liime yapilan bir gondermedir. Yagam siirekli bir
devinimdir ve insan1 bu devinimden ayiran seyse 6limdiir. Bu baglamda bakildiginda; temel
karsitlik (yasam ve 6liim), dnce daha yumusak bir karsitlikla (genglik ve yaslilikla), sonra
daha da yumusatilarak (asik olma, agik olamama) karsitligiyla eslestirilmistir. Buradan hare-
ketle, gostergebilimsel dortgen su sekilde olusturulabilir:

YASAM | € > OLUM
(GENCLIK) (YASLILIK)
celiskinlik
Icerme icerme
celigkinlik
< >
ASIK OLMAK ASIK OLAMAMAK
(DEGIL OLUM) ( DEGIL YASAM)
Sekil 1. Karacaoglan’in siirindeki gostergebilimsel dortgen

Siirden yola ¢ikarak olusturulan gostergebilimsel dortgende:
Yasam(genglik)- Oliim(yaslilik) : karsitlik ekseni
Asik olmak-Asik olamamak: alt karsitlik ekseni
Yasam-Asik olmak: icerme iligkisi
Oliim-Asik olamamak: icerme iligkisi
Yasam-Asik olamamak: celiskinlik ekseni
Oliim-Asik olmak: celiskinlik ekseni olarak ortaya ¢ikmaktadir.

Siirde kullanilan sozctiklerin dagilimi incelendiginde, baharla iliskilendirilen s6zciikle-
rin son dortliik disinda her dortliikte yaygin olarak kullanildigint gérmekteyiz. Bahar sdzcii-
giliniin kendisi siirde ti¢ kez yinelenirken, olmak s6zcesi yedi kez, zamandir sdzcesi alt1 kez
kullanilmistir. En ¢ok kullanilan bu iki sézcenin ikisi de bahara vurgu yapmaktadir. Biilbiil
sozcesi siirde bes kez kullanilmis, biilbiille birlikte giil ti¢ kez ve siinbiil bir kez kullanilmis-
tir. Yukarida da sdylendigi gibi Divan ve Halk Edebiyati’nda sik¢a yinelenen bir izlek olan
“bulbul” ve “giil” iligkisi agsk kavramina génderme yapmaktadir.
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NEDIM’iN GAZELININ GOSTERGEBILIMSEL YONTEMLE
COZUMLENMESI

1. Sinede evvel ne muhrik darziilar var-idi
2. Lebde serkes ahlar dtesli hitlar vir-idi

3. Bdéyle bi-halet degildi gordiigiim sahra-yr ask
4. Anda mecnun bidler divane cilar var-idi

5. Ben bu giin bir nevbahar-t hiisn ii an seyr-eyledim
6. Tarf-1 destarinda siinbiil gibi millar var-idi

7. Sen yine bir nev-niydz dsik mi peyda eyledin
Kuyiine yer yer dokiilmiis ab-1 rular var-idi

9. Ey Nedim ey biilbiil-i seyda nigin hamugsun
10.  Sen de evvel ¢cok nevalar giifi-ii-giilar var-idi (Kutkan, 1992:121)

Siirin glintimiiz Tirk¢esine gevirisi ve serhi su sekildedir:

1- Evvelce, goniilde yakici arzular, dudakta isyankar ahlar, atesli “hd’lar vardi

2-Benim evvelce gordiigiim ask ¢olii, boyle kuru ve duygusuz degildi; orada deli s6giit-
ler (salkim sogiitler), ¢ilgin irmaklar vardi

3-Ben bugiin, bir giizellik ve cazibe bahari seyrettim ki, saglari, tiilbendinin kenarindan
stimbiil gibi sarkmisti

4-Sen yine, daha yeni yalvarmaya baslayan agik m1 peydahladin ki, evinin esiginde yer
yer dokiilmiis yiizsular1 vardi

5-Ey Nedim! Ey ¢ilgim biilbiil! Nigin susuyorsun? Sende evvelce, ne nagmeler ne tatl
dedikodular vardi

BURUNSEL YAPI

Siirin vezni: fa’ilatiin fa’ilatiin fA’ilatiin fa’iliin’diir. Yedi yerde imale yapilmustir. /male
aruzda her ne kadar kusur olarak goriinse de Tiirk¢eyi ve aruzu iyi kullanan sairler, ciimle
vurgusunu da imaleli hecelere getirerek soziin anlamint daha da gii¢lendirmeyi saglamislar-
dwr” (Dilgin, 2005:14)

Nitekim incelenen gazelde “Sinede evvel ne muhrik arziilar var-idi” dizesindeki “Sinede”
sOzciigiiniin -de hecesinin uzun okunmasi gerekmektedir. Béyle okundugunda ahenk bozul-
madig1 gibi, arzhlarin eskiden sinede olmasi daha giiglii bir sekilde anlatilmustir.
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Tablo 1: Nedim’in siirindeki seslerin dagilimi

Beyitler 1 2 3 4 5 Toplam
Yumusak 27 35 35 33 31 161
Unsiizler %46
Sert 10 6 9 7 10 42
Unsiizler %12
ince Unliiler 17 14 16 19 17 83
%24
Kalin Unliiler 11 15 14 11 12 63
%18

Gostergebilimsel yontemlerle incelenen bir metinde, anlamla bagmtili bulundugu oranda
ses diziminin ve bunlar arasindaki uyumun onemi vardir. Yukaridaki tabloya bakildiginda,
kalin tinliilerle sert tinsiizlerin az kullanildigi, buna karsit olarak yumusak {insiizlerin ve ince
iinliilerin daha ¢ok kullanildig1 goriilmektedir. Sair gazelinde zaten kendisine seslendigi i¢in
sesini baskalarina yiiksek sesle duyurma g¢abasi igine girmez. Bu amagla da yumusak iinsiiz-
leri ve ince {linliileri daha ¢ok kullanir. Clinkii bunlar siirin ses tonunu yiikseltmez.

Yine kelime yapilaria bakildiginda, gazelde kullanilan altmis bes kelimeden yirmi do-
kuzu Tiirkce, yirmi ikisi Farsca ve sadece on dort kelime Arapcadir. Ozellikle Tiirkce bir
kelime olan vdr-idi’nin redif olarak kullanilmasi, Nedim’in bilingli olarak Tiirk¢e kelimeler
kullanmadan yana oldugunu gdstermektedir.

YUZEYSEL YAPI

Nedim’in siiri on dizeli bes beyitten olusur. Climle dizilislerine bakildiginda, ilk beyitte
iki dizede de kurall1 bir tiimce dizilisi oldugu gériilmektedir. Ikinci beyitteki iiciincii dizede,
“gordiigiim sahray-1 agk” sdzcik grubu “degildi” eyleminden sonra yerlestigi i¢in sozdizim-
sel bir sapma vardir. Ugiincii dizeden sonraki dizelerde de kuralli tiimce yapis1 kullantlmistir.
Yedinci ve dokuzuncu dizelerde soru tiimceleri oldugu goriilmektedir. Kullanilan zamanlar
acisindan bakildiginda, dokuzuncu dize disindaki tiim dizeler, gegmis zaman yapisiyla kurul-
mustur. Dokuzuncu dizede ise sair kendisine sordugu soruyu genis zamanli yapiyla yonelt-
mistir oysa anlam olarak simdiki zamani kastetmektedir. Siire gecmis zaman yapili tiimce-
lerin hakim olmasinin nedeni, sairin ge¢miste var olan 6zelliklerden simdi yoksun oldugunu
vurgulamak i¢indir. “Var-idi” sozcesi birinci, ikinci, dordiinci, altinci, sekizinei ve onuncu
dizelerde yinelenerek sozdizimsel yerdeslik olusturmustur. “Evvel” sdzcesi de birinci ve
onuncu dizelerde yinelenerek s6zdizimsel yerdeslik olusturur.
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DERIN YAPI

Oncelikle siirde kullamlan sézciiklere bakildiginda, bu sozciiklerin yaslilik-genglik
karsithgiyla dogrudan ya da dolayl olarak baglantili oldugu gortiliir. Yaslilik, genglikteki
duygularin ve devinimlerin hatirlatilmasiyla karsitlik olusturmustur. Birinci dizeden itibaren,
siirin biitiiniinde bu karsitliga vurgu yapilmistir. Bu vurgu “var-idi” redifiyle birinci dizede
ve her beyitin sonunda yinelenerek olusturulmustur.

Yine ilk beyitin ilk dizesindeki evvel kelimesinin, son beyitin ikinci dizesinde de kul-
lanilmasiyla bu karsitlik, gazelin baslangi¢c ve bitig dizelerinde iyice belirginlestirilmistir.
Nitekim birinci dizede “Evvel ne muhrik arzular var idi” sdzce grubunda, artik bu yakici
arzularin olmadig1 vurgulanarak karsitlik kurulmustur. Muhrik (yakict ) arzulardan kastedi-
len, agk arzularidir. Goniil, divan siirinde agigin askiyla ilgili her tiirli gelismenin algilandigt
yerdir. Dudak ise, divan siirinde en fazla tizerinde durulan giizellik unsurlarindan birisidir.
Ikinci dizede de “Lebde serkes éhlar dtesli hitlar var-idi” sdzce grubunda dudakta isyankar
ahlarin, atesli h@’larin kalmadigi vurgulanmistir. Bu giizellik unsurunda, ask atesiyle go-
niilden ¢ikan ve bir aci linlemi olan ah’in ifade edilmesi maddi aski animsatirken, ardindan
gelen hui seslenmesi ise; Az’nun Allah adi yerine kullanilan bir zamir olmasi ve tasavvufta
6zel bir ad olarak kullanilmasi nedeniyle, sairin sevgiliye bir tanr1 gibi seslenmekte oldugunu
gosterir. Sair, bu gii¢lii askin dnceden var oldugunu ancak simdi biitiin bu duygulardan uzak
oldugunu beyitin her iki dizesindeki “vardi” redifiyle vurgulamistir. Bu ilk beyitin biitiiniine
bakildiginda, asik olamama durumuna vurgu yapildig: goriilmektedir. Burada karsitlik agik
olup olamama durumlarinda ortaya ¢ikmaktadir.

Asik olma kt Asik olamama

Ikinci beyiti olusturan iigiincii ve dérdiincii dizelere bakildiginda sair, ask ve ¢6l gibi bir-
birinden ayr1 gibi goriinen iki imgeyi birlestirmistir. Col kurak bir yer oldugundan dolay1 ora-
da hig bir sey yetismez. Her yere hayat veren giines, ¢olde ise bu kurakligin, bu verimsizligin
sebebi gibi goriiniir. Sevgili de anlam itibariyla giines gibi algilanabilir. Onun aski yiiziinden,
asik icin hayat ¢ekilmez bir yer olur ama sevgilinin giinesten farki, agigin onu yasama nedeni
gibi gormesidir. Sevgilinin en kiigiik yakinlagsmasi bile, as1ga tiirlii heyecanlar, doludizgin
duygular yasatir. “Deli sogiitler, ¢ilgin irmaklar” 1a kastedilen de budur. Ayrica, “deli ségiit
ve ¢ilgin irmak” sozciik 6beklerinde, Divan Edebiyati’nda sik¢a kullanilan kisilestirme sanati
s0z konusudur. Burada “bi-halet” (dikkate degmez bir durum) sézcesi “mecnun bidler” (deli
sogiitler) ve “divane cular” (deli irmaklar) sdzce grubuyla bir karsitlik olusturmaktadir. “Bi-
Halet” ile olumsuz ve duragan bir duruma gonderme yapilirken, “mecnun bidler ve divane
cular” ile olumlu ve devinimi gagristiran bir duruma gonderme yapilmaktadir.

Bi-Halet kt Mecnun Bidler, Divane Cular
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Ucgiincii beyiti olusturan besinci ve altinci misralarda sair, divan siirinde sikca rastlanan
bir sevgili motifine deginmektedir. Stimbiil bir ¢icek adidir. Bu beyitte de siimbiil, klasik
olarak sevgilinin sagina benzetilmektedir.

Onceki beyitlerde, eskiden yasadig1 aski simdi yasayamadigim belirten sair, dnceden
asik oldugu giizelligin hala var oldugunu besinci dizede gecen “Ben bu giin bir nevbahar-i
hiisn ii an seyr-eyledim” timcesiyle vurgulamistir. Kullanilan zaman agisindan bakildiginda,
diger beyitlerde hep ge¢cmiste vurgu yapan sairin, bu dizede bugiinden bahsetmesi dikkat
cekicidir. Burada sair, ortiik bir géndermede bulunarak, eskiden asik oldugu giizelliklerin
halavar oldugunu ama kendisinin asik olma yetisinden yoksun oldugunu belirtmektedir.

Dordiincii beyitte yedinci ve sekizinci dizelerde “Sen yine bir nev-niydz dsitk mi peyda
eyledin/ Kityiine yer yer dokiilmiis ab-i rillar var-idi” timceleriyle sair kendisine seslenerek
serzeniste bulunur. Bu beyitte bilip de bilmezlikten gelme sanat1 vardir. Eskiden sevgili igin
aglayan sairin artik asik olamama durumu i¢in agladigi vurgulanir.

Makta beyitinde (son beyitinde) ise kendisine seslenen sair, neden eskisi gibi asik olama-
digimi kendisine sorar. Burada yine bilip de bilmezlikten gelme sanati vardir. Ayrica biilbiil
sozcesiyle egretileme yapilmistir. Eskiden yasanilan ask, o askin yarattig1 arzular, sairin diva-
ne olusu geride kalmistir. Dokuzuncu ve onuncu dizelerde de belirtildigi gibi biilbiil-ii seyda
olan sair artik hamus, yani suskundur. Burada biilbiil-ii seyda genclige, hamussa yasliliga
gonderme yaparak karsitlik olugturmaktadir.

Biilbiil-ii seyda kt Hamus
Genglik kt Yaghlik

Siirin baglami iginde genglik ve yasliliga gonderme yapan sozciiklere bakildiginda:

Genglige gonderme yapan sozciik 6bekleri:

Sinede evvel ne muhrik arzilar (Goniilde yakici arzular ) (1.dize)
Lebde serkes ahlar (Dudakta isyankar ahlar ) (2. dize)
Atesli hii’lar (2. dize)
Mecnun bidler (Deli sogiitler) (4. dize)
Divdne cular (Cilgm irmaklar) (4. dize)
Nevbahar-i hiisn ii dn (Giizellik ve cazibe bahart) (5. dize)
Nev-niyaz dsik (Yeni yalvarmaya baglayan asik) (7. dize)
Biilbiil-i seyda (gilgin biilbiil) (9. dize)
Nevalar (nagmeler ) (10. dize)
Giifi-ii-giilar (tath dedikodular) (10. dize)

Yasliliga gonderme yapan sozciik dbekleri:
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Evvel (1. ve 10. dize )
Bi-halet (Dikkate degmez bir durum) (3. dize)

Yer yer dokiilmiis ab-i1 ritlar (Yer yer dokilmis yiiz sulari) (8. dize)
Hdamus (suskunluk) (9. dize)

Var-idi (1.,2.,4., 6., 8. ve 10. dizeler)

Siirin biitiinline bakildiginda ise, dzellikle ikinci beyitte “Benim evvelce gordiigiim ask
¢olii, boyle kuru ve duygusuz degildi; orada deli sogiitler(salkim sdgiitler), ¢ilgin irmaklar
vardr” ifadesiyle anlamlanma siirecinin en belirgin sekilde ortaya ¢iktigi goriiliir. Asik ol-
mak-asik olamamak karsit durumlari dncelikle genglik ve yaslilik karsitligina doniisiir. Sonra
siirde ifade edilmese de temel anlamda yasam ve 6liim karsitligi ele alinir. Buna géndermede
bulunan son beyitte “biilbiil-i seyda” (¢ilgin biilbiil) ile yasami, “Admusla” (suskun) 6limii
ifade eder. Buradan hareketle, gostergebilimsel dortgenin Karacaoglan’in siirindeki goster-
gebilimsel dortgenle ortlistiigll goriiliir:

YASAM -« OLUM
(GENCLIK) (YASLILIK)
celigkinlik
Icerme icerme
celiskinlik
- >

ASIK OLMAK ASIK OLAMAMAK
(DEGIL OLUM) ( DEGIL YASAM)

Sekil 2. Nedim’in siirindeki gostergebilimsel dortgen

Yasam(genclik)- Oliim(yashlik) : karsitlik ekseni

Asik olmak-Asik olamamak: alt karsitlik ekseni
Yasam-Asik olmak: icerme iligkisi
Oliim-Asik olamamak: icerme iligkisi
Yasam-Asik olamamak: celiskinlik ekseni
Olim-Asik olmak: celiskinlik ekseni

Siirin genel diizenlenisine bakildiginda, durum 6znelerinin nesnelerine sahip olmadigi
goriiliir. Sair, asik olmaktan (nesnesinden) yoksundur.
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Siirde one ¢ikan kipliklere bakildiginda da bu durum agik¢a goériinmektedir. Birinci,
ikinci, dordiincii, altinci, sekizinci ve onuncu dizelerde yinelenen “var-idi” sdzcesi yokluga
gonderme yaptigindan, sairin asik olma durumuna artik muktedir olmadigi belirtilir.

Kullanilan sézctiklere bakildiginda, “var-idi” sdzcesinin alt1, “evvel” sdzcesinin iki, sai-
rin asil olarak kendisine seslendigi “sen” s6zcesinin de iki kez yinelendigi goriiliir.

Siirin anlatim diline bakildiginda, birinci beyiti olusturan birinci ve ikinci dizeler, ligiin-
cii tekil kisi agzindan anlatilmis gibi dursa da, siire bir biitlin olarak bakildiginda tiim anla-
timlarin birinci kisi agzindan yapildigi agikg¢a goriilmektedir. Son beyitteyse tiimce kurulusu
acisindan saire dogrudan yapilan bir gonderme s6z konusudur.

SITRLERIN GOSTERGEBILIMSEL ACILARDAN KARSILASTIRILMASI

Siirleri ¢dziimlerken kullanilan yontem bi¢imden anlama dogru ya da daha agik bir ifa-
deyle yiizeysel yapidan derin yapiya dogrudur. Siirleri karsilagtirirken de bu diizene bagh
kalinacaktir.

En yiizeyden baslanilirsa, karsilastirilan siirlerden Karacaoglan’a ait olani, Halk Ede-
biyati alaninda tiretilmis siirlerden birisi oldugundan Halk siiri 6zelliklerinin hepsini iginde
barindirir. Yine Nedim’in incelenen gazeli Divan Edebiyati alaninda iiretildiginden Divan
siiri 6zelliklerinin birgogunu i¢inde barindirir. Dolayistyla genel 6zellikleri itibartyla Slglide
aruz-hece karsitligi, kullanilan yabanci kelime sayisi, nazim sekli gibi yonleri karsilastirma-
ya gerek yoktur ancak biitiin bunlarin da siirlerin yapilanmasinda 6énemli bir etken oldugu
unutulmamalidir. Ornegin, Karacaoglan’in Tiirkge kelimeleri daha etkin bir bicimde, Tiirk-
¢eye daha uygun bir 6l¢ili birimi olan hece dlgiisiiyle kullanmasi, seslerin de anlama katkisini
pekistirmistir. Buna soyle bir 6rnek verilebilir: Karacaoglan siirindeki “Asip asip gelir yayla
belinden” dizesinde, yayla belinden gelen sevgili suya benzetilmis ve “asip asip” ikilemesin-
deki “sip s1p” sesinin bu anlami1 ¢agristirmast saglanmuistir.

Her iki siirde de yumusak iinstizlerin agirlikli olarak bulunmasi, sairlerin amacinin ses-
lerini baskalarina duyurmak olmadigini sezdirir. Bu da siirlerdeki ifadeleri yumusatmaya
yaramustir. Karacaoglan siirinde yéresel dilin izleri vardir. Ikinci dortliigiin son dizesinde
kullandig1 “del oldugu” kelimesi buna 6rnek olarak gosterilebilir. Nedim’in siirinde ise bu
tip yoresel bir agiz kullanilmamustir.

Zaman agisindan bakildiginda ise; Nedim’in gazelinde “dili gegmis” zamanin agirlikli
olarak kullanildigi, vurgunun bu zaman {izerine yogunlastigi goriiliir. Nitekim her beyitin
sonundaki “vdr-idi” redifi bunu agik bir bigcimde gostermektedir. Karacaoglan’in siirinde ise;
“dili gegmis” zaman kullanilmakla birlikte, asil olarak “genis” zaman ifadesi her dortliigiin
sonundaki “zamandwr” kelimesiyle 6n plana ¢ikar. Her ne kadar “genis” zaman olsa da, bu
ifade simdiyi kastetmektedir. Dolayisiyla Nedim ge¢misteki kendisiyle simdiki kendisini
karsilastirirken, Karacaoglan, o an iginde bulundugu zamanin hareketliligiyle (ki bu baha-
rin gelmesiyle birlikte olugan hareketliliktir) kendi yagliligindan kaynaklanan hareketsizligi
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karsilagtirmaktadir. Bu nedenle Karacaoglan’in siirinde olusum ve degisim ifadeleri goze
carpmaktadir. “Sularin bulanmasi, giiliin yapraga karismasi, biilbiiliin kul olmasi, giillerin
a¢ilmasi, siimbiillerin a¢ilmasi, daglarin ¢iceklerle bezenmesi” gibi ifadeler buna 6rnektir.
Bununla birlikte Nedim’in siiri durum sézceleriyle kurulmustur (olmak, sahip olmak, go-
riinmek vb.). Karacaoglan’in siirinde de durum ciimleleri olmakla birlikte daha ¢ok edim
sozceleri de kullanilmistir. “Eylem yapan 6znenin sdzceleri her zaman, durum sézcelerinden
daha ¢ok bilgi igerir.” ( Giinay, 2002:19-20). Dolayisiyla Karacaoglan’in siirindeki edim
sozceleri, doga igindeki Karacaoglan’t ve onun diinyasini daha iyi anlamamizi saglamakta-
dir. Dogadaki devinimlerle, onun bir parcasi olan kendisi arasindaki zithiga edim sozceleriyle
vurgu yaparak, ruh halini bize ¢ok daha iyi bir gsekilde anlatmaktadir.

Kelimelere soyut somut anlam temelinde bakildiginda, Karacaoglan’in siirinde somut
kelimelerin agirlikli olarak kullanildig goriiliir. Bununla birlikte her iki siirde de biilbiil, giil,
stimbiil imgelerinden agirlikli olarak yararlanilmistir. Karacaoglan’in ve Nedim’in siirlerin-
deki baglamsal anlam olarak genglige (mutluluga ve yasama) ve yasliliga (mutsuzluga ve
6liime) gonderme yapan kelimeler sunlardir:

Karacaoglan’in siirinde genclige gonderme yapan | Nedim’in siirinde genclige gdnderme

sozciik obekleri yapan sozciik dbekleri

Kat kat oldu giil yapraga karisti ~ (3.dize)  [Sinede evvel ne muhrik drzilar (1. dize)
Biilbiil kul oldu (4.dize) Lebde serkes ahlar (2. dize)
Bahar oldu a¢ild: giiller (5.dize)  |Atesli hu’lar (2. dize)
Figana basladi biilbiiller (6.dize)  |Mecnun bidler (4. dize)
Baska bir hal olup agti siinbiiller (7.dize)  |Divane cilar (4. dize)
dsiklarin del’oldugu zamandir (8.dize)  |Nevbahar-i hiisn i an (5. dize)
Deli oldum ydrin elinden (10.dize)  |Nev-niyaz asik (7. dize)
Asip asip gelir yayla belinden (11.dize)  |Biilbiil-i seyda (9. dize)
Geldi tiirlii, baharlar baglar (13.dize) |Nevalar (10. dize)
Biilbiil figan edip kamuyu daglar (14.dize) |Giift-ii-gular (10. dize)
Tiirlii ciceklerle bezenmis daglar  (15.dize)

Karacaoglan’in siirinde yasliliga gonderme |Nedim’in siirinde yashliga gdnderme

yapan sozciik dbekleri yapan sozciik dbekleri

Gecti caglarim (17.dize) |Evvel (1. ve 10. dize)

Meyve vermez oldu goniil baglarim (18.dize) |Bi-halet (3. dize)

Durmaz aglarim (19.dize) | Yer yer dokiilmiis ab-1 rilar (8. dize)

Géziim yast sel oldugu zamandir (20.dize) | Hamus (9.dize)
Var-idi ~ (1.,2.,4.,6., 8. ve 10. dizeler)
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Daha derin bir diizeyde ele alinirsa, Karacaoglan ilk dizede biilbiille kendisini es tutarken
Nedim son beyitte biilbiille kendisini es tutmus ve her ikisi de agik olamamaktan yakinmig-
lardir. Bu yakinma Karacaoglan’da son dortliige kadar pek goriilmez, son dortlikteki ilk
dizenin ve sonraki dizelerin anlamryla doruk noktasina ¢ikar. Nedim’in gazelindeyse her
beyitte bu yakinma vardir. Diger yandan Karacaoglan kendi durumunu tabiattaki degisim-
le birlikte, zamani1 ve mekan1 yayarak anlatirken, yasamin bir pargasi oldugunu, kendi ruh
haline ragmen dogadaki devinimin devam ettigini belirtir. Nedim ise siirinde sadece kendi
duygularint anlatma yoluna gider. Bunun nedeni ise iki sairin yasadiklart ortamin sosyal ve
ekonomik farkliliklaridir. Istanbul’da sehir hayat1 yasayan Nedim daha bireysel temalara yo-
nelirken, Cukurova Boélgesi’ni kdy kdy gezen Karacaoglan ise kendisini dogayla eslestirerek
siirlerini tabiattaki unsurlarla zenginlestirir.

Gostergebilimsel yontemle ¢oziimlenmeye ¢aligilan siirlerin, esas olarak karsilastirila-
cag1 katman derin yapidaki anlamdir. “Derin yapidaki anlam, bir dereceye kadar edebiyatin
disinda, bagka dizgeler ve olusumlarla olan iliskide aranmalidir. Kisacasi, edebiyattaki derin
yapiyi arastirmak, sonucta bizi, daha genel geger yasamsal dogrulara gétiiriir. Oyleyse gos-
tergebilimsel yapt arastirmast da (¢oziimlemesi), bizi sonugta yasamla, toplumla ilgili bazi
diizlemlere gotiirecektir. Yani daha derin anlam katmanlarina.” (Erkman, 2005: 148). Derin
yapida ¢6ziimlenen siirlerin anlam katmanlarini daha iyi anlayabilmek i¢in gdstergebilimsel
dortgen iizerinde de gosterilmis ve iki siirin de gostergebilimsel dortgeninin esdeger oldu-
gu agiklanmisti. “Gdéstergebilimsel dortgenin islemsel degeri, her tiirlii anlamlama ulamint
ozetliyor olmasidadir. O nedenle tiim anlamlama durumlart ya da doniisiimleri bu dortgen
tistiine yansitilir. Baska deyisle, bu dortgen olast baginti yerlerini belirleyen bir ¢izelgedir:
Soz yerindeyse bir bosluklar dizgesidir. Olabilecek tiim anlamlama olgular: orada yerlerini
bulur. " (Yalgin, 2003:173)

Gostergebilimsel dortgene gore; asik olamama durumu, yashiligi; dolayistyla oSlii-
mii igerir. Yasam ve genglikle geliskin bir iligki igine girer. Halk Edebiyati’nda ve Divan
Edebiyati’nda maddi sevgiyi merkeze alan ve bu agidan her iki edebiyat alanina da yenilik-
ler getiren Karacaoglan ve Nedim i¢in yagam ve 6liim karsitligint asik olup-asik olamama
durumlarma indirgemek tam da iki sairin Gislubuna uymaktadir. Her iki sair de siirlerinde
maddi sevgiyi, yani ger¢ek bir kadina olan sevgiyi merkeze koymuslar ve bu konu etrafinda
eserlerini meydana getirmislerdir. Karacaoglan’in Halk Edebiyati, Nedim’in Divan Edebiya-
t1 gergevesinde siirler yazmasi ve her ikisinin de farkli dénemlerde (Karacaoglan; 17. yiizyil,
Nedim; 18. yiizy1l), farkli cografyalarda (Karacaoglan; Cukurova Bélgesi, Nedim; Istanbul)
yasamig olmalar1 ana temanin ayni olmasina engel olmamistir. Bunu daha ¢ok, 6zellikle konu
ve az da olsa sekil itibariyla Divan siirinin geleneksel yapisindan ¢ikmaya ¢alisan Nedim’in
cabasi ve onun yasadig1 donemin siyasi ve sosyal etkileri saglamigtir. Béylece daha somut
anlatimlara yonelmis ve konu itibarayla da daha gergekg¢i bir zemin tlizerinde eserlerini mey-
dana getirmistir.
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SONUC

Caligsmanin sonucunda gostergebilim yontemleri kullanilarak siirlerin anlam evrenine
girilmeye ¢alisilmis ve siirler ylizeyden derine, liretim kosullar1 ortaya konularak derin ya-
pida karsilastirilmistir. Bunu yaparken yiizeysel yapinin ve temel anlamsal yapinin (derin
yapi) birbirleriyle olan iligkileri incelenmis ve iki siirin derin yapisindaki gostergebilimsel
dortgenin esligi kanitlanmustir.

Sonug olarak her iki sairin kendi bagl bulunduklar1 edebiyat donemi ve akimi iginde
sekil, bicem ve dil farkliliklarina ragmen, ayni temel anlamsal boyuta sahip iiriinler meydana
getirebilecegini ama derin yapida bulusan anlamin, olusum sekli ve asamalarinin, onlarin
yasadiklar1 ¢agin siyasi, sosyal ve ekonomik unsurlarinca belirlendigi gosterilmeye ¢alisil-
mistir.
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ézet
17. YUZYIL HALK SAIRI KARACAOGLAN’IN BIR SiiRi iLE 18. YUZYIL DiVAN
SAIRI NEDIM’IN BIR GAZELINE GOSTERGEBILIMSEL ACIDAN KARSILASTIRMALI
BIR YAKLASIM

Siir tiim yaznsal tiirler igerisinde en katmanli ve en derin dilsel Oriintiilere sahip kapali bir
biitiindiir. Diizyazinin ¢izgiselligine karsin siirin 6zgiin yapisi yaratici bir okumayi olasi kilar. Bu
calismada, gostergebilim kuraminin siir ¢6ziimleme araglarindan yararlanilarak Halk Edebiyati
sairlerimizden Karacaoglan’in bir siiri ile Divan Edebiyati sairlerimizden Nedim’in bir gazeli
karsilagtirmali olarak irdelenmeye calisilacaktir. Farkli donemlerde yasamalarina ve farkli siir
geleneginde yer almalarina karsin Karacaoglan ve Nedim’i ortak bir paydada bulusturan bu siir-
ler, yasam ve 6liim arasindaki uzun ince bir yolda insanin en temel beslenme kaynagi olan sevgi
tizerine kurulmustur. Sanat yapitlari hangi tiirden olursa olsun, ister siir, ister roman, ister oyKkii,
ister tiyatro oyunlari, ¢ok katmanl bir dizgeye sahip olduklarindan, onlar1 gostergebilimsel yon-
temle karsilagtirmak, daha berrak, daha ayrintili ve farkli agilardan algilanabilmelerine, daha derin

¢ozlimlemelerle degerlendirilebilmelerine olanak saglar.
Anahtar Kelimeler: Karacaoglan, Nedim, Gostergebilim, Yiizeysel yapi, Derin yapi.

Abstract
A COMPARATIVE APPROACH TO A POEM OF 17TH CENTURY FOLK POET
KARACAOGLAN AND A GAZEL OF 18TH CENTURY DIVAN POET NEDIM IN
TERMS OF SEMIOTICS

Poem is the most layered amongst all other literary genre and is a closed intact with deep lan-
guage patterns. In opposition to the linearity of prose unique structure of poetry enables a creative
reading. In this study a poem of folk poet Karacaoglan and a gazel (ode) of Divan poet Nedim is
compared thorough poetry analyzing means of semiotics. These poems brings the two poets lived
in different centuries and were in different literary traditions together. Their poetry is based on
love which is the main source of nutrition for mankind throughout the journey of life. As all genres
of literature - poetry, novel, story or theatre plays- represent a multilayered system, semiological

approach enables the researchers to comprehend and evaluate the works more clearly.

Key Words: Karacaoglan, Nedim, semiotics, surface structure, deep structure
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VAHDET-i MEVCUT'TAN VAHDET-1 Vi CUD’A:

Anadolu’da islam Dénemi Sonrasindaki
Tanri Algisinin Semah ve Sema Kavramlari
Araciligiyla Incelenmesi

Cenk Giray”

1. Giris: Tanr’’y1 Bilmek ve Tanrr’y1 Gormek

anrt kavrami insanlar i¢in degisik donemlerde farkli kavramlart simgelemistir.

Insanhigm ilk donemlerinde Tanr1 doga olaylarmin bilinmezligi ile soyut bir se-

kilde 6zdeslestirilirken (Armstrong, 1998: 15), sonraki dénemlerde doga olayla-
rint kontrol etme giicline sahip ancak somut simgelerle var edilen bir Tanr1 anlayis1 hakim
olmaya baslamistir. Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islam gibi tiim diinyada yayginhik gosteren
inang anlayiglarinin ortaya ¢ikmasi, din olgusunun daha belirgin bir bicimde sistemlesmesini
saglamistir. Bu donemlerde tekrar mechul bir yapi ile ifade edilen Tanr1 algisi, olduk¢a somut
ve karmasik bir dini 6rgiitlenme modeli ile desteklenmeye baslamistir. Degisik donemlere gore
farkliliklar gosteren Tanr1 algisinin incelenebilmesi i¢in yazili dini kaynaklarin yaninda, insan-
larin hafizalarindaki inang simgelerini ortaya koyabilecek sozlii kiiltiir kaynaklarinin da aras-
tir1lmas1 gerekmektedir. Ozellikle aktarilabilmek icin yazil kiiltiirden daha ¢ok sozlii kiiltiiriin

* Y. Dog. Dr, Atilm Universitesi Endiistri Miihendisligi Boliimii/ Tiirkiye Tarihi Arastirmalart Merkezi,
Kizilcaasar Mahallesi, Incek, Gélbast, 06836, Ankara; Yildirim Beyazit Universitesi Tiirk Miizigi Devlet
Konservatuari, Ankara.

185



folklor / edebiyat

ifade gilictinii kullanmig olan Batini* inang geleneklerini ve bunlara ait Tanri algisini anlayabil-
mek i¢in bdylesi liriinlerin analizi ¢ok daha biiyiik bir 6nem arz etmektedir. Batini geleneklerin
aktarimda kullandiklari s6zlii unsurlar iginde dini miizik ve dans da etkin bir konuma sahiptir,
zira bu kavramlarin giiclii simgesellikleri Batini gelenegin ihtiya¢ duydugu anlatim sekli ile
giiclii bir uyum gostermektedir. Bir manevi organizasyonlar cografyasi olarak goriilebilecek
Anadolu’da da degisik Batini gelenekler, cesitli dini miizik ve dans geleneklerini var etmis ve
aktarim siireglerinde bu geleneklerden yogunlukla istifade etmiglerdir. Bu dini miizik ve dans
geleneklerini arastirilmasi, hem Anadolu’ya has inang sistemlerinin derinlemesine anlasilabil-
mesi hem de bu inang sistemlerinin merkezini teskil eden 6zgiin bir Tanr1 algisinin arastirilabil-
mesi adina 6nem tagimaktadir. Semah ve sema kavramlari bu anlamda hem Anadolu’daki dini
miizik ve dini dans geleneklerini simgeleyen, hem de ritiielik yapilari iginde Tanr1 algisina dair
pek cok isareti gizleyen iki 6nemli ibadet yapisi olarak 6ne ¢ikmaktadir.

2. Bilgelik ve Tanri: Kadim Bir iliski

Bilgi insanligin her déneminde 6zel bir dneme mazhar olmus, kendisine sahip olanlara
ayricalik, statli ve onem kazandirmig bir kavramdir. Bu yiizden bilgiye sahip olmakla 6z-
deslesen bilgelik kavrami, sahip olunan bilginin miktar: arttik¢a giicii artan bir konumu ifa-
de etmektedir (Giiray, 2010: 123-124). Insanlar en eski dénemlerden beri Tanr1 kavramini
sonsuz bilgiye ulagmakla esdeger goérmiis ve Tanr1’y1 sonsuz ve ulu bir bilgeligin sahibi bir
varlik olarak algilamigtir™. Bu ulu bilgelik, dncelikle dogadaki her seyin sirrina sahip olmakla
baslamaktaydi. Dolayisiyla, ilkel insanin Tanr1’ya dair arayisinin ilk asamasit O’nu dogadaki
bazi giigler ile hatta doganin kendisi ile 6zdeslestirmedir. Bu yiizden tiim ilkel inang sistem-
lerinde, insanin bilmedigi ve dogal olarak kontrol edemedigi yapilar1 bu yapilar: bilen ve
kontrol edebilen bir “gii¢” ile agiklama egilimi mevcuttur. Bu gii¢ ise ilkel insandaki Tanri
kavramu ile 6rtiismektedir. Eliade, ilkellerin dogay1 “bir tanri tezahiirii”, doga yasalarinin ise
“Tanri'min varolus tarzimin goriiniisii” olarak algiladigini soyler (Eliade, 1994: 67). Schmidt
ise insanlarin bir dizi Tanr’ya tapinmaya baslamalarindan 6nce diinyay1 yaratan, insanin
yasamini uzaktan yoneten tek bir Yiice Tanr1’ya inanildigini ifade etmistir (Armstrong, 1998:
15). Bu Tanr1 anlayisi insan agisindan bilinmez olan1 yonlendiren, ya da bilinmez olanin ken-
disi olan “kutsal” bir varlig1 tanimlarken (Malinowski, 2000: 98) bu kutsal varligin 6zdeslik
kurdugu dogal olaylarin seyri ise insanlar tarafindan yaratilan mitoslar tarafindan aktarilir.
Adeta insanlar yarattiklar1 mitoslar araciligi ile bilinmeze, yani Tanr1’ya dair bir gizemi agik-
lamaya ¢aligmaktaydilar. Otto, Tanr1’ya dair gizem igeren bu duygunun “din” diislincesinin
temelini teskil ettigini sdyler (Armstrong, 1998: 17). Armstrong’a goére mitoslar, “baska bir
sekilde dile getirilemeyecek ve anlasilamayacak derecede karmasik olan bir gercegin ifade-
sine yonelik birer girisimdiler”’ ve bu ger¢egi anlayabilmek ve anlatabilmek, Tanirsal yagsami
anlama, hatta ondan pay alma olanagini insanlara sunmaktaydi. Zira “eski diinyada insan-

* fcte olan, i¢ alemle, sirla ilgili (Ayverdi, 2005: Cilt I, 5.304).
** Bu durum degisik kutsal kitaplardan hatta Kur’an’dan alinan orneklerle de ortaya konabilir: “Siiphesiz
Allah, her seyi bilendir, her seyden haberdardir (Lokman Suresi, 34)”.
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lar, ancak bu tanrisal yasamin bir parcast haline gelmekle gercek anlamda insan olacakla-
rina inanmaktaydilar ’(Armstrong, 1998:18). Bu diisiincenin altinda, insanin maddi diinyaya
gelmeden 6nce Tanrisal diinyaya ait olduguna dair inan¢ yatmaktadir. O yiizden Tanrt’nin
bilgisine ortak olarak, “bilinmeyeni bilmeye” ¢alismak insanlar i¢in adeta Tanrisal diinyaya
ulasabilme yoluydu. Dolayisiyla Tanri’y1 ve tanrisalligi algilamaya, anlamaya ¢alismak yani
Tanr1’nin bilgisine ortak olma gayreti; insan varliginin ilk modeline, yani tanrisal diinyaya
ait olana, bir doniis ¢abasini da igermekteydi*. Tanri’nin sonsuz bilgisini tanimlayan Gno-
sis™ terimi, insan-Tanr1 bagini bu “insanin Tanrisal bilgiye ulagabilmesi” felsefesi tizerinden
kurmay1 arzu eden diistintirler tarafindan M.S.II. yiizyildan sonra kullanilmaya baslanmuistir.
Insan kendini, dogay1 ve Tanr1’y1 tanimaya ¢alistig1 yolculugunda “Tanr1’nin sonsuz bilgisini
ve bilgeligini” rehber alarak ilerlemekte ve bu bilgeligin ya da Gnosis’in bir kismina ortak
olmaya ¢aligmaktadir. S6z konusu bilgelige ulasma, ya tapinim temelli bir diisiince aktarimi-
na dayanan bir cemiyet i¢i drgiitlenme ile ya da “vahiy i’ temel alarak gerceklesebilmektedir.
Batmi ve sozlii olarak tanimlanabilecek birinci sistem ile Kutsal kitap temelli ve yazili olarak
siiflandirilabilecek ikinci sistem arasinda insan akli, bilgisi ve algisit araciligiyla baglanti
kurmak miimkiindiir (Giiray, 2012b). Bu dogrultuda insanin diistince giicii, Kutsal kitap te-
melli bilgileri Batmi bir anlayigla yorumlayarak gnostik felsefenin siirekliligini saglamistir.
Gnostik felsefenin Islam dénemine aktarilmasinda ve dini miizik ve dans ile iliski kurmasin-
da devir kuraminin 6nemli bir etkisi vardir.

3. Bilginin hatirlanmasi: islim Déneminde Devir Kuram1’nin
Miizik Anlayis1 Uzerindeki Etkisi

Devir sozlik anlami olarak “dénme, kendi ekseni etrafinda hareket etme”, “bir seyin
cevresinde dolagma”, “dénen bir seyin doniis hareketini tamamlayip ilk hareket ettigi nokta-
va gelmesi igi” anlamlarini tagimaktadir (Ayverdi, 2005: c.I, 688).

Islam kuramcilari, devir kurami araciligiyla insanin Tanrisal bilgiden pay alma yolcu-
lugunu, oldukg¢a somut bir temelden hareket eden kadim dort unsur nazariyesinden fayda-
lanarak anlatmislardir (Giiray, 2010: 130). Bu nazariyeye gore degisik oranlarda birleserek
evreni olusturan dort unsur olan toprak, su, ates ve havadan olusan yapilar gelip gegici iken
bu kaynaklarin kendileri 6limsiiz (Giiray, 2010: 125), dolayisiyla Tanrisaldir. Evrendeki her
varlik gibi insan da bu dort unsurun belirli oranlarda birlesimi ile dolayistyla Tanrisal bir
6zden olusmaktadir. Anne ve babanin biinyesine gelmeden 6nce insan, evrendeki dort ana
unsurdan olusmus olan degisik maddelerde dagilmis halde bulunur. Bu yiizden insana ev-

* Platon’a (M.O.V.Yiizy1l) gore, diinyaya ait varliklarin tanrisal olan taklit etmesi, ondan pay almaya ve ona
benzemeye ¢aligmasi, gelinen kaynaga doniisii anlatmaktadir (Armstrong, 1998: 56). Yeni Platonculugun
temellerini insa eden Plotinus (M.S.205-270) tarafindan 6ne siiriilen “tiim evrenin Tanridan ¢ikip, yayilarak
maddelestigi” (Toku, 2007: 23; Sever, 2006: 22) goriisii ile Platon tarafindan isaret edilen ruhun bedende
hapis oldugu ve ancak Tanri’ya ulasarak huzura kavusabilecegi metaforu da bu (Eliade, 2003: I1. Cilt 219-
220) kaynaga doniis olgusunu 6zetlemektedir (Giiray, Simsek, 2011a: 161).

** Kavramin ismi Eski Yunan dilinde bilmek anlamina gelen gignoskein fiilinden gelmektedir.
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renin esast anlamina da gelen ziibde-i dlem adi da verilmektedir. Tanri’dan mutlak varl-
&in Ozelliklerinin evrendeki tiim mahlikat olarak damitilmaya basladig1 andan baslayip, bu
ozelliklerin insan olarak bicimlendigi ana kadar gecen zaman Islam’daki devir kuram ile
anlatilir (Ugman, 2005: 446). Bu siirecin sonunda ise insan maddi ve manevi olarak tekrar
mutlak varliga donmektedir. Bu zaman dilimi, dort unsurdan mutlak varliga ve mutlak var-
liktan dort unsura siirekli bir doniisiimii ifade ettiginden daire sembolii ile betimlenir (Ulu-
dag, 1998). Bu durum “diinydya gelme (niiziil) ve tekrar geldigi yere donme (uriic) hali”
(Devellioglu,2007 :182) olarak da ozetlenebilir. Ibn-i Sina (980-1037) da dairesel hareketi
ve dolayistyla sema’y1 toprak ve atesin zid yonlerdeki hareketinin olusturdugunu ifade eder
(Kitabu’s Sifa, 2010: 19).

Niyazi-i Misri (1617-1693), Risale-i Devriye adl1 eserinde (U¢man, 2004: 448), Tanr1’y1
bir ¢gember (daire) ile ifade etmistir. Cemberi ikiye bdlen ¢izgide varligin kendi 6ziine, yani
mutlak’a yolculugu baslar. Bu mutlak 6ze ulagma ve onunla bir olma insanin iki tabiati ara-
sindaki, yani insani ve tanrisal ya da maddi ve mutlak olan arasindaki gecisi de simgele-
mektedir. Dairenin, ilahi 1s181n yukaridaki evreleri takip ederek diinyaya geligini yansitan ilk
yarisi kavs-i niizil (inme yay1), maddi diinyadan mutlak varliga doniisii yansitan ikinci yarisi
ise kavs-i uriic” (gikma yay1) olarak adlandirilmaktadir (Ugman, 2004: 447). Devir kavrami,
her seyin dongiiye dayandigi, gezegenlerin, molekiillerin ve yasamin her unsurunun bir dén-
giisellik sergiledigi hatta “bir eksen etrafinda dondiigii” evreni algilamak i¢in de ¢ok dnemli
bir ipucudur. Kokleri Eski Mezopotamya’ya dek uzanan Anadolu’daki kadim miizik kurami
anlatisinin da ¢cemberlere (dairelere) dayali oldugu ve anlatinin tamamina “devirler” anlami-
na gelen “edvar” denildigi hatirlanirsa miizik algisinin bu cografya i¢in dogay1 ve Tanri’y1
algilamada ne kadar 6nemli bir noktada durdugu daha rahat anlasilabilir (Giiray, 2010: 131,
Giiray, 2012a). Anadolu’da inanca dair dans ve miizik 6rnekleri iste bu devir sistemi aracili-
giyla ibadette insanla bulugmaktadir. “Bu devir, Tanri 'nin kelamindan gelen dogaya dair bil-
ginin, Tanrt 'min giizelliginden meydana gelmis insan tarafindan kesfedildigi, bu kesfe dayali
olarak insanin asama agsama Tanri’ya yakinlasacak bir olgunluga ulasmaya gayret ettigi ve
hi¢ bitmeyecek bu yolculugun duraklarinda éliimsiiz ruhu ile Tanri ’ya kavustugu bir dongiiyii
anlatmaktadir” (Giiray, 2010:131). Islam donemi sonras1 Anadolu’sunun dini miizik ve dans
kiiltiiriinii en betimleyici yapilar arasinda sayilabilecek semdh ve semd kavramlart adeta bu
sonsuz dongiiniin gliniimiize dek ulagmis izleridir.

4. Vahdet-i Mevcut ve Vahdet-i Viiciid: insan’dan Tanrr’ya

Anadolu’daki Islam yapilanmasinin ¢ok temel olarak iki ana inang ekseni etrafinda yapi-
landig1 s6ylenebilir. Bu eksenlerden ilki inang sistemlerini yazil kiiltiir temelli siirdiiren, ehli-
stinnet etkisini az ya da ¢ok bir bigimde iceren degisik mezhep-tarikat yapilari ile iliski halinde
olugmus olan ve kentli kiiltiir i¢inde yasamlarin siirdiiren inang gruplaridir. Diger eksen ise bir
onceki yapilara nazaran daha agirlikli kirsal hatta “konar-goger” (Tasgin, 2006:21) bir yagam
pratigini siirdiiren, bu anlamda inang sistemlerini agirlikli sozlii aktarim hatta mistik sdyleyise

* Hz. Isa’nm goge yiikselisi bu dogrultuda “uruc-i Isa” olarak tanimlanmaktadir. (Devellioglu, 2007:1122)
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(Giirsoy, Kilig, 2009: 71) dayandiran, ilk gruba nazaran “senkretik” olarak adlandirilmasini
gerektirecek kadar® degisik inang sistemlerinin bileskesi ile olusan ve ehlisiinnet ekseninin
disindaki inang egilimlerini temsil eden inang gruplaridir. Her ne kadar zaman iginde bu iki
inang grubu tarafindan kapsanan kiiltiir gruplar farklilik gosterdiyse de, giintimiizde ikinci ek-
seni birinci eksenden ayiran izdiigiim “Alevi-Bektasi” inang sistemi i¢inde aranmalidir (Giiray,
2012b). Boylesi bir izdiisiimiin dini 6zellikleri de evliya kiiltii tizerinde yapilanmis bir halk
Islam’1 anlay1s1 olarak da goriilebilmektedir (Karamustafa, 2010: 45).

Anadolu’nun Islamlasmasi, Tiirkmenlesme ve Tiirklesme ile paralel yiiriimiistiir. Bu sii-
rece “Tlrkmen” kokenli din biiyiiklerinin ki Barkan bunlara “kolonizatoér dervisler” adini
vermektedir (1993), ciddi bir etkisi olmustur. Dolayistyla Osmanli’nin ilk doneminde Tiirk-
men yapilarinin dini ve sosyal agilardan devlet iizerindeki etkisi biiytiktiir. Ancak 6zellikle
XV. Yiizyil sonrast, yani Tiirkmen agirlikli kiiltiir yapisinin ¢ok kiiltiirlii bir yapiya doniisme-
sine ve halifeligin devralinmasina miiteakip, bu iki eksen arasinda gatismalar baslamigtir. Bu
catismalarin ekseninde dini ¢eligkiler kadar, sosyal, ekonomik ve siyasi ¢ekismelerin de etki-
si vardir (Giirsoy, Kilig, 2007: 24; Taggin, 2006: 24). Ama kesin olan, bu ¢atigmalarin sonun-
da merkezi otorite ile zaman zaman sorunlar yasayan, Alevi-Kizilbas kékenli bir “gevresel”
niifusun ortaya ¢ikmis olmasidir (Tasgin, 2006 :22). Bu ¢evresel niifus devlet otoritesinden
sadece politik olarak degil ayn1 zamanda dini olarak da ayrilmis, agirlikli olarak sozIii kiiltiire
dayanan dini algilarini Islam tasavvufu 6ncesi Tiirk inanglar1 ve Kalenderilik, Melametilik,
Haydarilik, Vefailik ve Ahilik gibi tarikatlar ile etkilesim i¢inde olan “panteist™ bir yapi lize-
rinde olusturmustur (Giiray, 2012b). Bu niifusun, ileride bahsedilecek olan Vahdet-i Mevcut
kavramina da dayanmasi olas1 olan dini miizik ve dans dini gelenekleri giiniimiizde “semah”
ana baglig1 altinda toplanabilmektedir. Bu gevresel niifusun disinda, daha merkezi bir niifusu
temsil eden, Rufailik, Kadirilik, Mevlevilik gibi tasavvuf algisi yiiksek ehl-i Stinnet anlayisi-
na ve Vahdet-i Viicud felsefesine yakin duran yapilarla etkilesim halinde olusmus dini miizik
ve dini dans gelenekleri ise “sema” ana baglig1 altinda ifade edilebilmektedir.

Vahdet-i Mevcut kavraminin kéklerinde eski Tiirk inang ve geleneklerine eski Iran, Cin
(Ocak, 2003: 183-205) ve hatta Hind (Ocak, 1999: 153) inang sistemlerinden giren tena-
sith ve huldl inang¢larmin etkisi vardir. Tenastih inancina gore insan 6liimden sonra yasamini
baska bir bedende siirdiirebilmekte, hultil’e gore ise Tanr1 insan bedeninde goriilebilmek-
tedir (Giiray, Simsek, 2011b: 163). Vahdet-i Mevcut yapisi iginde Tanri’nin bu 6zelliklere
istinaden insan yapist i¢inde goriinebilmesi miimkiin olabilmekte (Ocak, 1999: 154) ve bu
durum insanin Tanr1’ya yakinlagmasinin en iist asamasi olarak degerlendirilmektedir***. Ozel-
likle, Anadolu’daki Islam anlayisinin olusmasinda etkin bir rol oynamis olan Kalenderilik

* Karamustafa Anadolu’da kentli dini yapilarin da en az kirsaldakiler kadar senkretik olarak
degerlendirilebilecegini ifade etmektedir (2010: 47).

** Tanr1 ve evreni bir olarak kabul eden goriis (Ayverdi, 2005: Cilt 111, s.2454).

*#% Karamustafa’ya gore insani tam olarak tanrilagtirma olgusu Tiirklerin Orta Asya konar-goger
kiiltiirtiniin bir pargasi degildir( 2010: 43)
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inang sisteminin 6nemli simgelerinden olan Otman Baba’nin kisiliginde hem tenasiih hem de
hiilul inanglari agikga teshis edilebilmektedir’. Velayetname’sinde Otman Baba’nin Tanri’nin
yeryliziindeki mazhari yani tezahiiri oldugu ifade edilmekte ve kendisinin binlerce yildir bu
diinyaya gelip gittigi ifade edildigi gibi, zaman zaman degisik evliyalarin ve hatta Hz. Isa*,

sk

Hz. Musa ve Hz. Muhammed’in kisiliklerinde de goériindiigii belirtilmektedir™. Yine ileride
bahsedilecegi gibi, Tanr1’nin insan viicudunda tezahiir edebilmesi ile ilgili 6nemli 6rneklerin
bir kismin1 da Alevilik inang yapisinin dnemli simgelerinden olan Hz. Ali’nin efsanevi yasa-
mi i¢inde bulabilmek miimkiindiir.”"*"

Islam Tasavvufu’nda Muhyiddin-i Arabi (6.1241) ve Sadreddin-i Konevi (6.1274) gibi
diistintirler tarafindan sistemlestirilmis olan Vahdet-i Viicud anlayisina gore ise Biitiin kainat
ve esya bu Tanri’nin Mutlak varligina bagl olarak mevcut bulunmaktadir, dolayisiyla tiim
viicud tek bir varliktan ibarettir (Sapolyo, 2006: 135). Insanlar, bu mutlak varlig1 bilgisinden
pay alarak 6grenir ve “bilir”. Insan mutlak varhigin bilgisine ortak oldugu oranda, olgunlasir
ve kamil insan olma yolunda ilerler. Varlik’in ya da Viicud’un sadece Tanr1’ya ait olmasi
“duyusal ve rasyonel olarak her seyin Tanrt oldugu degil, varlik adinin izafe edilecegi tek
seyin Tanr:” olmasidir (Toku, 2007:166).  Dolayistyla bu diistince sisteminde Tanr1 bigi-
minde goriinmekten ziyade, Tanri’nin bilgisinden pay alarak Mutlak Varligin 6zelliklerine
ulasmak s6z konusudur. Dikkat edilirse Vahdet-i Viicud sistemi Vahdet-i Mevcut’a oranla,
diinyevi imtihan1 6nemseyen, vecd halinde Tanrilagmay1 6n plana almayan bir sistemdir. Ka-
ramustafa, Ocak’in da fikirlerine dayanarak ilk sistemi Horasan etkisi altinda olusan “ilahi
ask” ve “cezbe’yi” merkeze alan bir yaklasim, ikincisini ise Irak etkili ve “¢ilecilik” temelli
bir yaklasim olarak ele almistir (Karamustafa, 2007: 84). Ay da ilk yaklasimi ask ve cezbe
yolu ile Tanr1 ile bir olmay1 (fena fi’llah) hedefleyen bir sistem olarak degerlendirirken, ikinci
yaklagimi temelinde zikir ve ibadet olan ve bu yollarla Tanr1’ya yakinlagmaya ¢abalayan bir
“esma” anlayist olarak degerlendirmistir (Ay, 2008: 28). Camuroglu da Golpinarli’nin fikir-
lerine dayanarak, Vahdet-i Mevcut yaklasiminin kaynak ve tecelliyi esit saydigini, Vahdet-i
Viicud yaklagsminin ise tecelliyi kaynaga bagli ancak onunla ayni olmayan bir yap1 olarak
tanimladigini anlatir (1992:115)™*
olup, XIV. Yiizyil’da giiciinii iyice arttirmistir (Kopriilii, 2004). Bu yiizden bu iki inang sis-

. Yine ikinci yaklagim Siinnilik ile daha yakin iligki icinde

temi miizik ve dans iliskisi bakimindan da iki ayr1 yonelim ortaya ¢ikarmis ve 6zellikle XIII.

* Otman Baba ile ilgili en 6nemli belge miiridi Goggiik Abdal tarafindan dliimiinden 5 yil sonra, yani 1483°de
kaleme alian Velayetname’dir (Kilig, Arslan, Biilbiil, 2007). Eserde sema kavramina ve “saza” goénderme
yapilmasinin yaninda [Ey zihi sahib-velay ii v’ey murdd-i niih sema (Kilig, Arslan, Biilbiil, 2007: 79)]
namaz, hadis, kelam gibi Islam’n ana dogrultusunun temel &zelliklerine de siklikla rastlanabilmektedir.

** Anun her nefesi olii dirildiir/Fena igre ol Isa gordiiniiz mi (Kilig, Arslan, Biilbiil, 2007: 90)

***% Ahmet Yasar Ocak bu durumun bir panteizm bi¢imi oldugunu da sdylemektedir. (Ocak, 1999: 153, 154).
Er’e gore, Hz. Ali’ye tanrisal nitelikler Allah-Muhammed-Ali ticlemesindeki yeri sebebiyle atfedilmektedir
(2006:24)

*#%% Bir Kalenderi-Haydari dervisi olan Barak Baba, Hz. Ali’nin Tanrt ile ittihad ettigini ifade etmektedir

(Koprila, 2005: 57).
##x%% Proiilen, bu iki yapi arasindaki farkin halk Islamu ile resmi Islam arasindaki énemli farklardan birini
olusturdugunu soyler (2010: 447).

190



folklor / edebiyat

Yiizyildan sonra sema ve semah anlayislari ayni kiiltiirel koklere dayanmasina ragmen farkl
simgesellikler i¢eren iki farkli ibadet tipi olarak ayrismistir. .

6. Sema Ayinin Sembolik A¢idan Anlami

Mevlevi tarikatinin temel ayini olarak kabul edilen ve Mevlana’nin (1207-1273) oglu
Sultan Veled’den (1226-1312) sonra giiniimiizdeki halini alan sema ayininde yapilan tiim
hareketler Tanr1’y1 temsil eden mutlak bilgi ile bu bilgiye ulasmaya ¢alisan insan arasindaki
yolculugu anlatmaktadir (Giiray, 2012b). Dolayisiyla sema, devir kuraminda tarif edilen dai-
renin insanin Tanri’dan diinyaya gelmesini anlatan kavs-i niiziil (inme yayi) adli ilk yarisi ile,
maddi diinyadan mutlak varlik’a doniisii yansitan ikinci yarisi olan kavs-i uriic ‘'un yoriinge-
sinde yapilan bir mistik yolculuk olarak goriilebilir. Bu yolculuk ayni zamanda batini diinya
ile maddi (zahiri) diinya arasindaki bir yolculugu da temsil etmektedir.

Sema toreni mevlevi ayini olarak da bilinen, giifteleri Hz. Mevlana’nin Mesnevi, Divan-1
Kebir ve Rubaiyyat eserlerinde yer alan siirlerine dayanan besteler refakatinde gercekles-
mekte ve “selam” olarak adlandirilan dort degisik boliimden olusmaktadir (Yondemli, 2007:
295-299). Bu torende seyhin durdugu nokta varligin kaynagini teskil eder, dervigler bu mut-
lak varliktan ayrilmis ruhlardir ve seyhin izniyle kendi merkezleri etrafinda donerek seyhin
kars1 tarafindaki zahiri diinyay1 temsil eden kisma dogru ilerlerler. Dervislerin mutlak varli-
gin surriin degisik mertebelerine vakif olmalari, Tanri tarafindan onlara selam kelimesiyle
miijdelenir. Dolayistyla sema’daki dort bolimii ayiran ve seyh tarafindan sembolik olarak
verilen ii¢ adet selam bu mertebelere ulasildigini simgelemektedir. I. Selamdan sonra seyhin
semazenlere dogru ii¢ adim ilerlemesi ise Tanr1’ya yaklasan kullara Tanri’nin da yaklastigini
gostermektedir. Seyhin durdugu bu mertebeye inis mertebesi adi verilir. Tanri’nin bilgesine
ve ilmine ulasanlar I.Selam ile beraber, mutlak bilgiyi temsil eden /Im el yakin mertebesine
ulasmis olurlar. Seyhin II. Selam1 ise Tanri’nin onlarin kalp go6ziinii agarak batini onlara ayan
kilmas1 ve onlari mutlak tecriibe yani ayn’el yakin mertebesine ulastiklarini miijdelemesi
anlamina gelmektedir”. III. Selam ise semazenlere Tanr1’da yok olmanin hazzina eristiklerini
yani “mutlak hakikat-Hakka’l Yakin mertebesine ulagtiklarint miijjdeler”. Bu selam ayni za-
manda zahiri diinyaya doniisiin baslangicini da simgelemektedir (Y6ndemli, 2007: 295-299).

7. Semah Ayinin Sembolik A¢idan Anlami: Ates ve Pervane

Agirlikli olarak kirsal kiiltiir iginde yapilanmis semabh ritiieli, kentli kiiltiir i¢inde sekille-
nen sema ayinine nazaran bolgesel farklara ¢ok daha agik, yoresel miizik ve dans kiiltiiriin-
den c¢ok daha fazla etkilenmis olan bir ibadet yapisidir. Bircok farkli mitolojik hikayeye ve

* Sema kuramu ile ilgili 6nemli fikirleri ortaya koymus olan ve olgunlagsmada kesif ile ilham1 esas alan
“israkiye” anlayisini olusturan Suhreverdi (1144-1234), mertebeleri ilme’l yakin(Hakk’in zatinin
disindaki varliklara nazar), aynu’l yakin (biitiin tevecciihii Hakk’da toplama) ve Hakka’l yakin (her seyi
O’ndan bilme ve gérme) olarak aktarmistir (2007:683-684).

** ]IL.Selam ile noktalanan, III. Bolim Ayindeki coskunun ezgisel ve ritmik olarak iist diizeye ¢iktig1
bir noktay: da isaret eder, Feldman’a gore bu nokta, eski ayin yapilarinin vecde ulastirict yanini yeni
zamanlara tagimistir. (Feldman, 1997: 56-57).
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kavrama gonderme yaptig1 diisiiniilen semahin anlamina iliskin yorumlardan birisi semahin
“pervaneler gibi agk atesine donme” ritiieli oldugudur (Giiray, Simsek, 2011b: 168). Pervane,
Islam Tarihi ve Edebiyatinda siklikla kullanilan bir mazmun olarak, “1s1k” yani bilgi kaynag
etrafinda donen ve en sonunda O kaynak i¢inde kaybolan Hak Asigini betimlemektedir (Gii-
ray, Simsek, 2011b: 173). Bu iligki Alevilik dgretisinde de benzer bir sekilde algilanmakta
ve semah, pervanenin Tanri’nin mutlak bilgisini temsil eden agk atesi etrafinda doniisii ile
simgelenmektedir.”

Melikoff da, baska bir eserinde pek ¢ok kaynakta semahin kaynagi olarak diisiiniilen
Mirag ve Kirklar Meclisini (Elgi, 1999: 171) anlatirken “pervaneler gibi donme” simgesine
basvurmus ve bu yapiy1 semahin kaynagi olarak betimlemistir (Melikoft, 1993: 65-66):

“Peygamber, hazir bulunanlar: kendinden gegiren iiziim suyunu bu Cem sirasinda sik-
mig ve dagitmisti: Bu bir tek iiziim suyu ile kendilerinden gecen Kirklar, kalktilar, cosku ile
semaha giren Muhammed’in kaywp diisen ve kirk par¢aya boliinen tiirbanindan kusak yapip
bellerine kusandilar, Allah askina, Hakk-Muhammed-Ali agkina, pervane’ler gibi donmeye
basladilar. Alevilerin semahinin kaynagi budur.”

Bu noktada pervane’nin i¢inde yandigi ve Tanr1’y1 sembolize eden “atesin” dnemine de
deginmek gerekmektedir. Ates, Tiirklerin Islam inancim énemli bir 6lgiide etkilemis olan
“samanlik” inancinda doganin i¢ enerjisini yansitan bir unsur olarak géziikmektedir: (Ciblak,
2007: 682).

“Ey melikem, ey anam ates ! Sen Hangay Han ve Burhatu Han daglarimin tepesinde
biten karaagac’dan yaradilmigsin |. Gok yerden ayrildigi zaman dogmussun. Otiigen ana-
mizin kademinden peydah olmugssun. Anamiz ates, senin baban sert ¢elik, anan ¢cakmak tasi,

s

ecdadin kara agactir. Senin nurun goklere ulagir, yerin altina niifuz eder...’

Baldick ise Mogollarin, Gok ve Yer Tanrilarindan dnce olustuguna inandiklar1 Ates-Kra-
lice Ana ya da Ocak Ana’ya tapindiklarini sdyler (2011:137).

Eski Tiirk dini inanglarini etkilemis oldugu diisiiniilen bazi inang sistemlerinde de ate-
sin hayatin devamin1 vurgulayan 6zel bir dneme sahip oldugu goriilmektedir. Zerdistilik’e
gore de insanin yaradilisindaki en 6nemli unsur atestir, ¢linkii bizzati olarak insan ruhu ates-
ten yaratilmistir ve insan 6ldiikten sonra da gokteki ilahi atesle birlesecektir(Gtiray, Simsek,

* Alevilik dgretisinin sirlarina, 12 Tmam’a vgii sunarak vurgu yapan bir duvaz-1 imamda gegen Noksani’nin
su dizeleri, bahsedilen sembolik iliskiyi gostermesi agisindan 6nemlidir (Giiray, Simsek, 2011a: 168):

“Muhammed Bakir’1 zikir eyleriz
Ca feriyiz Hakk’a siikr eyleriz
Gah yedi tamuyu fikir eyleriz
Askin ateginden gah pervaneyiz”
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2011b:167). Yezidilik (Giiray, 2011b) ve Mazdeizm’de de ates benzer bir sekilde 6nem arz
etmektedir (Ocak, 2003: 241-251). Eski Tiirklerin inang yapilar1 i¢in dnemli bir kaynak teskil
eden “atalar kiiltii” de ates semboliinden istifade etmektedir (Giiray, Simsek, 2011b: 167).
Ates burada atalarin ruhlarinin siirekli i¢inde yasadigi kaynagi canlandirmaktadir (Erdz,
1977: 327). Altay’larin “atamin kudretinden tasa diismiis (Inan, 1995:66)” olarak tanim-
ladiklart ates, esasinda Tiirk topluluklarmin geneli i¢in de kutsallik arz etmektedir (Ceribas,
2007: 1344). Tiirkler icin atalar veya Tanr tarafindan var edildigine ve insanlara verildigine
inanilan atese atfedilen kutsallik, siire¢ iginde “ocagin” ve “aile ocaginin” da kutsal olarak
algilanmasim saglamstir (Ekici, Oger, 1997: 1360; Yoriikan, 2005: 67-69). Ozetle ates tiim
bu inang sistemleri i¢in, doga aracilig1 ile temsil edilen Tanrisal yaratim enerjisini simgele-
mektedir”.

Eski Tiirk inang sistemleri ile iligkisini sozli kiiltiiriin giict ile stirdiirebilmis Alevilik
inancinda cem torenlerinin “delil-gerag uyarilmasi” olarak adlandirilan, atesin(mumun) ya-
kilmasi ile baslamasi (Ciblak, 2007: 676) muhtemelen “ocak” ve “atalar” ile simgelenen do-
gadaki yaratici giiciin siirekliligine isaret etmektedir. Yakilan “delil”, cem toreninin semah-
lar1 igeren son boliimiine kadar yanmaktadir (Ciblak, 2007: 676). Atesin bu kisimdan 6nce
sonmesi ise ugursuzluk olarak kabul edilmektedir (Ceribas, 2007: 1352). Yine Aleviler i¢in
kutsal kabul edilen mekanlarda mum yakilmasi da atesin kutsalligin1 gosteren bir gelenektir
(Oymak, 2007: 1326). Dogadaki tiim giiglerin toplamindan olusan bir Tanr algisint 6n plana
koyan bir Samanizm anlayisi ile tenasiih ve huldl anlayislarini birlikte degerlendirdigimiz
zaman Vahdet-i Mevcut diisiincesine has 6zel bir Tanr1 algisinin Alevilikte ortaya ¢iktigi
goriilecektir (Giiray, Simsek, 2011b: 168). Bu alg1 kapsaminda Hz. Ali’nin Alevilik inanc1
icin Tanr1’ya yakinligi a¢isindan adeta bir Tanr1 tecellisi halinde goriilebilmesi™ (Ocak, 2003:
190) hadisesini de agiklamak miimkiin olabilmektedir.

Cem torenindeki 12 hizmetten birini temsil eden ve ana gérevi semah donmek olan “per-
vane” adli gérevli de aslinda semah araciligi ile sembolik olarak Tanrisal diinya ile iliski kur-
makta ve bir anlamda eski samanlik geleneginin dogaiistii ile iliski kurma 6zelligini bugiine
tasimaktadir (Giiray, Simsek, 2011b: 168). Burada bilgi ile 6riilmiis Tanrisal diinya ates ile
simgelenmektedir, ates simgesinin enerji kaynag giines ile paralelligi ise neredeyse insanlik
kadar eski bir iligkidir (Eyiiboglu, 1987). Aslan, kog, turna gibi giines ile ilgili semboller
Alevilik inang sistemi i¢inde siklikla Hz. Ali’yi tanimlamak i¢in kullanilmaktadir. (Melikoff,
2005: 81,82). Bu bilgiler, Hz. Ali’nin Alevilikte 151k kaynagi olarak algilanan ve eski Tiirk
inang¢larindaki Gok Tanri (Ocak, 2004:249) ile esdeger kabul edilebilecek giines ile 6zdes-
lestirildigini gostermektedir (Giiray, Simsek, 2011b: 168). Alevi edebiyati ve semahlara ilis-
kin metinler incelendigi zaman ise “etrafinda pervane doniilen” bilgi merkezi ya da tanrisal

* Bu iliskinin pervane gibi dogal bir unsur tizerinden kurulmasini “Animizm” kavramu ile iligkilendirmek
miimkiindiir (Korkmaz, 2007: 811-826)

** Ocak’a gore Tanr’nin Hz. Ali’nin bedeninde goriindigiine dair temel inang Alevilik’i Hurufilik araciligi
ile etkilemis ve ayni yolla Bayrami Melamilerini, Kalenderileri, Bektasiligi ve Halvetileri de etkilemistir
(2004: 273)
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giiclin bazi durumlarda Hz. Ali ile simgelendigi de goriilebilecektir ki Hz. Ali’nin gilines ile
6zdeslestirildigi diisiiniilince bu durum sasirtict degildir:

“Muhabbet ¢eragin yakan Ali 'dir
Asigim diddre pervane gibi
Ctimle viiciid i¢re bakan Ali’dir

2%

Asigim diddre pervane gibi

Yukaridaki dizelerde, Hz. Ali hem ¢erag’t uyandiran giicii hem de ¢evresinde pervane
doniilen yiizii (didari) betimlemektedir™. Yiiztiin, Hurufilik inancindan gelen bir algiya (Us-
luer, 2009: 108-109) dayanarak tanrisal bir 6zellik tasidigi bilgisi (Zelyut, 2011:100), Hilmi
Dede Baba’nin “Aynayr tuttum yiiziime, Ali gériindii goziime” (Melikoff, 2007: 100) mis-
ralarryla baglantili olarak disiiniilecek olursa, Hz. Ali’nin yiizli ile Tanri’nin mutlak varligi
arasinda bir iligski kuruldugu da anlasilabilecektir. Bu baglamda, etrafinda “pervane donii-
lenin” Hz. Ali oldugu ve Hz. Ali’ye olan sevgi ile ilahi ask arasinda bir baglanti kuruldugu
goriilebilecektir.

Hz. Ali’nin Tanr1’ya bu kadar yakin olan konumu, 6zellikle Bektasi Semahlarindaki don-
gliniin, coskunun ve vecdin en gii¢lii oldugu anin “Sah Pervane” olarak adlandirilmasi ve Sah

Hokeok

simgesi araciligryla Hz. Ali ile 6zdeslestirilmesi sonucunu ortaya ¢ikarmistir™". Yani, atese

benzetilerek mutlak bilginin ya da Tanr1’nin bir tezahiirii olarak goriilen Hz. Ali, pervane ola-
rak Tanrisal diinyaya en yakin insani da tanimlamistir. Hz. Ali’nin Tanr1’ya en yakin oldugu,
hatta Tanrisal bir varlik haline geldigi an da semah kavrami ile 6zdeslestirilmistir. Dolayisiy-
la semah anlayiginda Tanri’nin insan viicudunda goériindiigii bir yon de vardir™™”

Bu sonuglar birlikte degerlendirildigi zaman, Hz. Ali’nin hem dogadaki gii¢lerle 6zdes-

= sk

lesmis bir Tanrt tecellisini™ ™", hem de bu tecellinin insandaki yansimasini gosterdigini soyle-

mek miimkiindiir. Mirag’ta toplanan Kirklar Meclisi’nin iiyelerinin “bir olduklarin” Hz. Ali

* Sefil Abdal’a ait olan “Dem Geldi Semah1”nin agirlama kismidir (Giilgigek, 2004: 1. Cilt :708-717; Giiray,
Simsek, 2011a: 169-170.)
** Sefil Abdal’in Hz. Ali’ye bir methiyye olarak yazdigi bu deyiste, insan cemaline secde edilen bir ritiiel
olarak semah (Giiray, Simsek, 2011a: 170), “didare” asik olmak ve didar etrafinda pervane gibi donmek
seklinde betimlenmistir. Bu durumu Kur’an’dan aktrilan bilgilerle 6rneklemek de miimkiindiir: Nereye
donerseniz Allah’in yiizii (zati) oradadir. (Bakara Suresi, 115)
*#% Sapolyo, 2006: 353-357
**%* Yezidi dini dans sisteminin anlamsal temelinde de diinyanin 7 gilinliik yaratilis1 siirecinde yaratilmis olan
7 melek ve onlar simgesel olarak dontstiigii 7 kutlu kisi figiirii yatmaktadir. Bu 7 melekten birinicisi,
Tanr’nin verdigi gorev ile bizzati olarak insani yarattig1 diistiniilen, dolayisiyla Tanrisal kudrete sahip
Melek-i Tavus’dur (Giiray, 2011b)

wHkxx Altintas,bugdriisiin“tecelli” diistincesindengokhiiliilinancinayakindurdugunuve“Allah’inHz. Ali’de
tezahiir etmesi” olarak adlandirilabilecek bu inancin Tokat yoresinde yasayan ve kendilerine “Saglar”
denilen Alevi ziimrelerde (Uger, 2005: 243) yaygin oldugunu sdyler. Bu inancin temellerini de Batini/
Hurufi igerikleri agir basan irfani unsurlara baglar (Altintas,2007:742-743).
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tizerinden ifade etmeleri® ve sonsuz yasamin simgesi olan turna’nin™ Hz. Ali’nin ugmaya

seox

hazirlanan ruhunu temsil etmesi gibi™" Alevi inang sisteminde rastlanan olgular hep bu fikri
destekler goziikmektedir. Dolayisiyla semah toreni, tenasiih ve huliil inanglarinin yansimasi
ile dogadaki unsurlarda kisilesen bir Tanr1 inanc1 olusturmakta ve bu yoniiyle, islam tasavvu-

funun genel algisina ek olarak Vahdet-i Mevcut anlayisini da temel aldigini hissettirmektedir.

8. Sonuc: Sema ve Semah’daki Tanr1 Algisi

Goriildigi tizere, ¢ok belirgin bir sekilde ayni kaynaktan gelmis semah ve sema kavram-
lar1, dzellikle XIII. Yiizyilin sonrasinda Islam Tasavvufunun sinirlari i¢inde kabul edilebile-
cek degisik ekollerin de etkisiyle birbirlerinden farkli noktalara gelmistir. Sema, daha agir-
likl1 olarak Hicaz-Irak temelli tasavvuf ekollerinin etki alani iginde Vahdet-i Viicut felsefesi
iginde evrilmis, semah ise Iran-Horasan temelli diisiince sistemlerinin etkisi altinda ve daha
eski bir diisiince sistemi olan “Vahdet-i Mevcut” fikri ile bugiine gelmistir (Giiray, 2012b).

Bu iki inang sisteminin temel farkliliklarindan 6tiirii, semah yapisi i¢inde Tanr1’nin so-
mut olarak tezahiirli simgelenirken, bu tezahiir Hz. Ali’nin kisiligi araciligi ile yansitilmak-
tadir. Sema yapist icinde ise Tanri’nin bilgisine ulagarak asama asama olgunlagsma gayreti
mevcuttur. Ancak sema’da, Tanri’nin insan viicudunda tezahiir etmesi ya da kisilesmesi sim-
gesine rastlanmamakta, sadece insanin maddi ve manevi diinya arasindaki yolculugu ve bu
yolculukta gecirdigi olgunlagsma evreleri ifade edilmektedir. Semah bu anlamryla vecd ve
cosku ile Tanri ile bir olma, Sema ise olgunlasma, bilgiye mazhar olma ve ¢ile ile Tanri’nin
bilgisinden pay alma anlayiglarini simgelemekte ve iki ayr1 insan-Tanri iliskisini yani Tanri
algisini ortaya koymaktadir.

[lgingtir ki Mevlevilik’in 6zel durumu geregi bu sistemin Semsiye kolu Vahdet-i Mevcud
anlayisina, Velediyye kolu ise Vahdet-i Viicid anlayisina yakin durmaktadir (Karamustafa,
2007: 99-100). Mevlana’nin pervane kavrami {izerinden, neredeyse Hz. Ali’yi hatirlatacak
bir ifade ile Sems-i Tebrizi’yi anlatmasi, semah ve sema ibadet sistemlerinin ortak koklerini
adeta bize hatirlatmaktadir (Giiray, Simsek, 2011: 174)

“Tebrizli Sems muma benzer. Fakat biitiin mumlar onun pervanesi olmugslardir. Ciinkii
onun gonliiniin i¢inde bambaska bir alem vardir. (Divan-1 Kebir, 150, c.I: 384)”

* “Mi’rac sirasinda Peygamber, Kirklar Bezmi’ne varir ve “Siz kimlersiniz, size kimler derler ?” diye sorar.
Bir sesten “Biz Kirklar’1z ve Kirk’1imiz Bir’iz.” Yanitin1 alir. Peygamber kanit ister. O zaman Hz. Ali, ki
Peygamber ezeli ruh varlig icinde onu tantyamamustir-, parmagini keser ve Kirklar’in hep birden elleri
kanamaga baslar.(Giiray, 2010: 137; Bozkurt, 2008: 25)

** Baldick, bir grup Baskurt’un turnalara taptigini sdylemistir (2011: 61)

*** Onatga, 2007 :74. Hz. Ali, ebedi hayati temsil eden turna simgesi ile asagidaki sekilde 6zdeslestirilmistir
(Boratav, Golpinarli, 1943:113; Melikoff, 2005: 82). Pir Sultan Abdal’a atfedilen bu dortliikte giines ile
ilgili olan kog ve arslan simgeleri de dikkat ¢cekmektedir:

Hz. Sah’in avazi

Turna derler bir kustadir
Balkast arslanda kald:
Dégiisii dahi kogtadr.
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Sema ve Semah sistemleri, degisik inang sistemlerinin etkilerini iizerinde toplamis islam
kiiltiirii icinde Anadolu’ya 6zgii bir sekilde olusmus, Islam’in degisik kiiltiirel katmanlarinin
etkisiyle simgesel farkliliklar igerse de “birbirlerini takip eden” bir silsile i¢inde olugmalariy-
la islam’1n degisik donemlerindeki Tanri-insan iliskisine dair bilgileri bugiine tasiyan ibadet
yapilaridir. Anadolu’daki inang sistemlerinin genel 6zelligi, Tanr1’ya dair hiyerarsik bir tapi-
nim silsilesini takip etmekten ¢ok Tanr1 ile bir olmay1 hedefleyen bir amag giitmeleridir. Bu
noktada bizzat Tanri’dan gelen ve ona donecek, hatta yer yer Tanr1’nin tezahiirii olarak gorii-
len kamil insanin algis1 ve bilgisi Tanr1 keldmina yakin bir yere koyulmus, Tanr1 kelaminin
mevcut giicii, insanin onu anlayabilme ve muhakeme edebilme yetileriyle (Jadaane, 2008:
409-410) daha da gii¢li kilinmistir. Algilamaya dair bu igsel yolculukta insana miizik, hatta
dans eslik etmektedir. Batini sirlar, miizik tizerinden asikar edilmekte, miizigin ve séziin ifa-
desi dinin en giiglii aktarim unsurlari haline gelmektedir (Giiray, 2012b). Bu yonden bakinca
ezan’dan, nefes’e, tekbir’den semah’a miizige dayali her aktarim Tanr1 keldminin ve insanin
bu keldma ulagsma yolculugunun bir duragidir. Bu yolculugun biitiinii ise bir cografyanin
binlerce yillik insani, dogay1 ve Tanri’y1 algilama dykiistiniin terciimanidir. Bu yolculugun
anlagilmasi, Anadolu insaninin kadim kimligine dair pek ¢ok noktanin son yiizyillarin sosyal
degisimlerinden olabildigince soyutlanmis olarak anlagilabilmesi ve insanlik kiiltiiriniin bu
en eski sirlarindan birinin tekrar hatirlanmasi adina biiyiik 6nem tagimaktadir.
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Ozet

VAHDET-I MEVCUT TAN VAHDET-i VUCUD’A:
Anadolu’da Islam Dénemi Sonrasindaki Tanr1 Algisinin Semah ve Sema Kavramlari
Araciligtyla Incelenmesi

Anadolu’da yasamis olan tiim uygarliklar, bu cografyaya maddi ve manevi izler birak-
mislardir. Toplumlarin yasamsal geleneklerinin dnemli bir kisminda etkin bir rol oynayan
din ve inang kiiltiiriine dair simgeler, bu topluluklardan kalmis manevi izlerin en 6nemlileri
arasindadir. Miizigin ve dansin ifade giicii, onlar1 her inang sistemi i¢in oldukga ¢ekici akta-
rim araglart haline getirmistir. Anadolu i¢in inan¢ ve miizik iligkisini gerek tarihsel derinlik
gerekse de cografi yayginlik acisindan en genis sekilde tanimlayan iki kavram olan semah
ve sema’nin altyapilarinda yatan Vahdet-i Mevcut ve Vahdet-i Viicud felsefeleri araciligiyla
analizi, Anadolu tarihinin degisik donemlerindeki insan- Tanrt iliskisinin dini miizik ve dans
yoluyla ¢6ziimlenebilmesi i¢in 6nemli imkanlar sunmaktadir. Bu baglamda Vahdet-i Mevcut
felsefesinden daha yogun bir bi¢imde etkilenmis olan semah kavrami iginde Tanr1’nin somut
olarak tezahiirii simgelenirken, bu tezahiir Hz. Ali’nin kisiligi aracilig1 ile yansitilmaktadir.
Diger yandan, Vahdet-i Viicud felsefesi dogrultusunda yapilanan sema gelenegi iginde ise
Tanr’nin bilgisine ulasarak asama asama olgunlasma gayreti mevcuttur. Ancak sema’da,
Tanr’nin insan viicudunda tezahiir etmesi ya da kisilesmesi simgesine rastlanmamakta, sa-
dece insanin maddi ve manevi diinya arasindaki yolculugu ve bu yolculukta gecirdigi olgun-
lasma evreleri ifade edilmektedir. Semah bu anlamiyla vecd ve cosku ile Tanrt ile bir olma,
sema ise olgunlasma, bilgiye mazhar olma ve ¢ile ile Tanri’nin bilgisinden pay alma anlay1s-
larint simgelemekte ve iki ayr1 insan-Tanr1 iligkisini yani Tanr1 algisini ortaya koymaktadir.

Anahtar kelimeler: Vahdet-i mevcut, vahdet-i viicud, vahdet, sema, semabh.

Abstract

FROM VAHDET-i MEVCUT TO VAHDET-i VUCUD:
The discussion of the perception of God in Anatolia during the Islamic Period based
on the conepts of Semah and Sema

All the civilizations that had been settled in Anatolia, left many important tangible and
intangible traces. The religious symbols reflecting the living traditions constitute an impor-
tant part of this intangible cultural heritage. The expressive power of music and dance made
them very attractive transmission tools for several religions. Semah and sema appear to be
the most effective concepts to define the relation of belief and music in Anatolia, regarding
the historical depth and geographical coverage. An integrated analysis of them, utilizing their
underlying philosophies namely vahdet-i viicud and vahdet-i mevcut will help the researc-
hers to analyze the human-God relation in Anatolia in an historical perspective by the use
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of music and dance. Within this context, semah concept which is mainly based on vahdet-i
mevcut philosophy reflects a more tangible perception of God, implied by the personality of
Hz. Ali. On the other hand, sema concept aims to achieve a step by step spiritual maturation
through contacting the eternal knowledge of God. Therefore, sema tradition does not carry
any signs of a tangible perception of God, but choose to exhibit the journey of the human
beings to take the steps of maturement between the physical and the spiritual worlds. Briefly
semah and sema concepts symbolize two different perceptions of God for human beings
acquired from two different routes; semah shows the route for coinciding with God through
ecstasy whereas sema proposes another road to reach the God through knowledge, maturiza-
tion and suffering.

Keywords: The revival of the celestial body in nature (vahdet-i mevcud), the unity of the
celestial body (vahdet-i viiciid),unity, sema, semah.
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ISTANBUL’DA HIDRELLEZ GELENEGININ GECMIsl,
BUGUNU VE YARINI: AHIRKAPI ORNEGI

Ferhat Arslan’

GIRiS
eryliziinde ozellikle aveilik, toplayicilik ve tarimla hayatlarini stirdiiren top-
lumlar i¢in; havanin 1sinmast sonucu kigin biterek baharin baglamasi dolayi-
styla tabiatin canlanmasi, yalniz insanlarin degil, biitin canlilarin hayatta ka-
labilmeleri i¢in ¢ok énemli bir hadise olarak goriilmiistiir. insanlik tarihi boyunca bu énemli
hadise etrafinda ¢esitli inang ve uygulamalara yer veren torenler yapilagelmistir.

Mezopotamya ve biitiin Dogu Akdeniz ¢evresindeki iilkelerde tabiatin canlandigi baha-
rin gelisiyle ilgili cesitli tanrilar hakkinda mitlerin olustugu ve birtakim torenlerin yapildigi
bilinmektedir. Antik Mezopotamya dini Zerdistiligin kutsal kitab1 olan Avesta’da disi var-
liklar olarak kabul edilen “Haurvatat” sularin, “Ameretat” ise bitkilerin koruyucusu olarak
vasiflandirilmistir (Demirci, 1997: 262).

Bununla beraber A. Tuba, Okse’nin belirttigine gére; Mezopotamya kiiltiiriinde Bereket
Tanris1 “Tammuz”un yer alt1 diinyasina inmesi ve tekrar yer yliziine ¢ikmasi tabiattaki hayat
dongiisiinii simgeler. Tammuz’un yer alt1 diinyasina inisi ile bitkiler yesermez ve hayvanlar
iremez. Tanr1 Ea, Tammuz un yilin yarisinda tekrar diinyaya donmesini ve Savas Tanriga-

* Yrd. Dog. Dr. Istanbul Universitesi, Edebiyat Fakiiltesi, Tiirk Dili ve Edebiyati Béliimii, Tiirk Halk
Edebiyati Anabilim Dali Ogretim Uyesi.
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s1 Istar ile birleserek doganin yeniden canlanmasini saglar. Bu mitik anlatida Tammuz’un
Istar ile birlesmesi tohumlanmay1, Ea da bu tohumlarim su ile birleserek filizlenmesini sim-
geler. Eski Onasya’da tabiatin canlanmasi, bahar aylarinda diizenlenen cesitli bayramlarla
kutlanmistir. Bu kutlamalarda tanrilara; su, gesitli icecekler, ¢esitli tarim {irtinleri, hayvanlar
vb. kanlt ve kansiz kurbanlar sunulmustur. Ayrica bu kutlamalarda ¢esitli kokulu agaglarin
kabuklarindan yaratici nehri simgeleyen ve tanrilarla iletisimi sagladig1 disiiniilen tiitsii ya-
kilmistir. Bitkilerin tekrar canlanmasi ve biiyiimesine iliskin mevsimsel degismeler, tahil ile
sembolize edilmistir ve kutlamalarin sonunda topluca yemek yenmistir.

Yine Eski Yunan ve Roma mitolojisinde var olan Demeter inanci da tabiattaki hayat
dongiisiinii ile ilgilidir. Demeter adi “tahili biiyiiten toprak”, oglu Pluton’un adi “topragin
icinde sakli olan tohum” anlamina gelir. Bu dykiide Yeralt1 Tanris1t Hades’in Zeus’tan olan
kiz1 Persephone’yi kagirarak yer alti iilkesine gotiiriir ve diinyadaki bereket kesilir. Zeus diin-
yada tekrar bereketin olmasi i¢in Demeter ile Hades’in bulusarak tanriganin kizini yilin tigte
birinde yanina almasi i¢in anlagmalarini saglar. Bu anlagma tanricanin Eleusis’teki sarayinda
yenen yemek ile kutlanir (Okse, 2006: 50, 52, 53).

Ayrica Ortadogu ve Balkanlar’da hem Miisliimanlarin hem de Hiristiyanlarin “Aziz Yor-
gi” adiyla kutladig1 bu yaz bayraminin kokeninin islam ve Hiristiyanlik éncesi ilk ¢aglarda
Anadolu, Mezopotamya ve Orta Asya kiiltiirlerinde aranmasi gerektigi de degerlendirilmis-
tir.” Cesitli aragtirmalar neticesinde elde edilen buna benzer bilgiler diinya tizerindeki pek ¢ok
kiiltiirde baharin gelisi ile ilgili torenlerin varligini gdstermektedir.

I. Eski Tiirklerde Bahar Bayrami

Tiirkler tarih sahnesine ¢ok eski ¢aglarda ¢ikmis ve Orta Asya’da ¢ok zengin bir bozkir
medeniyeti tesekkiil ettirmislerdir. Orta Asya steplerinde tabiatla i¢ i¢e yasayan Tiirkler i¢in
kisin biterek baharin gelmesi; havalarin 1sinmasi, tabiatin canlanmasi, bitkilerin yesermesi,
hayvanlarin liremesi dolayisiyla bolluk ve berekete kavusulmasi kisacasi “hayatin devami”
anlamina gelmekteydi.

Bundan dolay1 eski Tiirklerde takvim anlayisi; yasanilan cografyaya ve ekonomik hayata
paralel olarak geligmistir. Bu sistem igerisinde de havalarin 1sindig1, tabiatin canlandigi “Yeni

99kk

Giin” yani “Nevruz””, 21 Mart yeniden dogusun, tabiatin yenilenmesinin baslangici olarak

* Konu ile ilgili ayrmtili bilgi igin bkz.: Ahmet Yasar Ocak, Islam-Tiirk Inan¢larinda Hizir yahut Hizir-
ilyas Kiiltii, Tstanbul, Kabalci Yayinevi, 2007, s. 145-151.

** sa Ozkan’m belirttigine gore; giiniimiizde “Nevruz” olarak adlandirilan bu bahar bayraminmn ady; ilk defa
Kasgarli Mahmud tarafindan yazilan Divdnii Liigati t-Tiirk’te “yeni giin (nevruz)” seklinde kaydedilmistir.
Daha genis bilgi icin bkz.: Isa Ozkan, “Tiirk Boylarinin Edebiyat ve Folklorlarida Nevruz Bayrami”, Bilge
Yenigiin, Atatiirk Kiiltiir Merkezi Yayinlari, Ankara 1995, Say1: 4, s. 5-7.

Tiirklerin erken devirlerde kullandiklart takvim olan on iki hayvanli takvimin tesekkiilii ile ilgili Kasgarli
Mahmud, Divanii Liigati’t-Tiirk adli eserinde bilgi verirken “Nevruz” kelimesini de sdyle zikretmektedir:
“Tiirkler on iki hayvanm adm alarak 12 yila ad olarak vermislerdir. Cocuklarin dogumlarini, savaslarimi,
bu yillarin donmesi (dawaran) ile hesap ederler. Bu gelenegin kokeni soyledir: Tirk hanlarindan biri
kendisinden birkag yi1l dnce meydana gelmis olan bir savas hakkinda bilgi edinmek istemis ve onlar
savasin yili konusunda yanilmislardir. Bu yiizden Hakan kurultayda adamlariyla tek tek goriisme yapar.
O: Biz bu tarihte yanildik. Oyle ise bizden sonrakilerde yamlacaklar. Biz simdi gogiin on iki burcu ve on
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diistintildigii i¢in kutsanmis ve toplumsal bir deger kazanarak her yil kutlanmistir. Boylece
mitolojik devirlerden itibaren Tiirkler, yeniden dogus kutlamalar1 ile baslangici tekrarlamis
ve kendi varolus ve yenilenme imgelerini gergeklestirmislerdir. Dolayisiyla Tiirk mitolojik
diistincesinde “Yeni Giin”, dirilisin, yeniden dogusun simgesi olmustur. Tiirkler arasinda ba-
harin gelisinin kutlanmasi; yeni bir baglangict simgeler ve insanlik bununla yipranan diinyay1
yeniledigini diigiiniir. Bu kutlamalar simgesel olarak diinyanin yeniden yaratiligini anlatir
(Bayat, 2008: 140).

Bu 6nemli tabiat hadisesi yani baharin gelisi; tarih boyunca Tirklerin hakim oldugu
cografyalarda ¢esitli térenlerle kutlanmistir.

Cin kaynaklarina gore; Tiirklerin eski inanisinda 6nemli bir hadise olan baharin gelisini
yilin ilk gok giiriiltiisii, ilk simsegi haber verirdi. Cin kaynaklarina gére Hunlar ve Goktiirkler
yilin besinci aymda yilbasi bayrami yaparlardi. Bu giinlerde goge oklar atilir, kurbanlar ke-
silir, at yariglari tertip edilir, sarkilar sdylenir, kimiz icilip eglenilirdi (Ogel, 1971: 150-152).
Bununla birlikte Hazar yakinlarindaki Dokuzoguz Tiirkleri ile Kirgizlar yilda bir giin bayram
yaparlardi. Bayram giinii su bulunan ve agaglik yerlere giderler, fal baktirarak yeni yilin nasil
gegecegini 6grenirlerdi (Sesen, 2001: 90, 92).

Ayrica “Wang Yen-te’nin kayitlarina gére Uygurlar, tigiincii aym dokuzuncu giinii Hun-
shih festivalini kutlamaktadirlar. Bu festivalin manasini Soguk Yemek Festivali olarak bugiin-
kii Tiirkgeye gevirebiliriz. Bu festival, Cinliler tarafindan kutlanan Ch 'ing-ming festivalinden
bir giin oncedir. Ch ing-ming festivali Hiristiyanlarin Paskalya tatiline, Miisliimanlarin ise
Hizir giiniine tekabiil eder.” (Izgi, 1977: 34).

iki ay sayisinca her yila bir ad verelim. Savaslar1 o yillarin gegmesiyle anlayalim. Aramizda unutulmaz
bir hatira olarak kalsin, dedi. Onlar da Hakani onayladilar. Sonra Hakan ava ¢ikar, yaban hayvanlarin
Ila irmagma dogru stirmelerini emretti. Halk bu hayvanlar1 suya dogru siirdii. On iki farkli hayvan suyu
gecer, ve her gegen hayvanin adi bir yila ad olarak verilir. {lki: si¢gan “fare (fara).” Bu ilk gegendi, bu
yiizden takvimin en bagina konuldu. Bu kullanim1 su adlar izler. si¢gan yili “fare yili”’; sonra:ud yili “6kiiz
yilt (bagar)”; sonra: bars yili “pars yil1”’; sonra: tawiSyan yili “tavsan yili (arnab)”; sonra: nag (lu) yili
“timsah y1l1 (timsah)”; sonra: yilan yili “yilan (hayya) yili”;sonra yond yili “at yil (faras)”; sonra: qoy yili
“koyun yilt (yanam)”; sonra: begin yili “esek (gird) yili”; sonra: tagayu yili “tavuk (dajaj) yili”’; sonra: it
yili “képek (kalb) y1l1”; sonra: toguz yili “domuz (xinzir) yil1.” Takvim TUNKUZ tonuz yilina ulastiginda
tekrar basa doner: si¢cyan “Sigan.” yilina. Bu kitab1 yazdigim yil: Muharram, 466, yilan yili idi. Bu y1l sona
erdiginde 703 yili baslar, sonra at yili baslar: yond yili. Hesap gosterdigim gibidir. Tiirkler bu yillarin her
birinin bir hikmeti (hikma) oldugunu disiiniirler, Ve ondan ugurlu sayarlar. Onlar: “eger y1l: ud y1l ise or.
okiiz yilt —savaglar artarmus, ¢linkii okiizler vurusurmus. Eger yil tavuk yili ise yiyecek ¢ok olur, ancak
insanlar arasinda karisiklik ¢ikar, ¢iinkii tavugun yemi danedir ve onlar daneyi bulmak igin ¢opleri birbirine
karistirir. Eger yilan ya da timsah y1li ise, yagmur ¢ok yagar ve bolluk olur, ¢iinkii boyle hayvanlar suda
yasar. Eger domuz yili gelmisse kar ve soguk olur.” Onlar her y1l i¢in bdyle seyler ileri stirerler. Tiirklerde
haftanin yedi giiniiniin de ad1 yoktur, ¢iinkii hafta [yalnizca] Islam’la girmistir. Ay adlar1 i¢in Arapga adlar
kullanilir. Gogebeler ve Miisliiman olmayan Tiirkler yili dort mevsime gore adlandirirlar: Her ti¢ aylik
zaman diliminin bir ad1 vardir. Yilin gegmesi bununla bilinir. Ornegin, baharmn baslangicina, Nayruz’dan
sonra, “oglak (jady) ay1” anlaminda "UI'LA’Q ’AY] oglaq ay denir, sonra “biiylik oglak ayr” anlaminda:
ulug oglak ay gelir — ¢iinkii ikinci ay uzundur; sonra: “biiyiik ay” anlaminda ulug ay gelir — ¢iinkii o yaz
ortasidir, yeryiiziinde nimetler artar, hayvanlar artar. Kalanlar az kullanildiklari i¢in burada bahsetmiyorum-
boyle anla!” (Dankoff-Kelly’den aktaran, Teres, 2006: 326-327). Burada da goriildiigii gibi “Nevruz”
kelimesi Divanii Liigiti’t-Tiirk’te “Nayruz” olarak zikredilmistir. Divénii Liigati’t-Tiirk’te “Hidirellez”
kelimesinin gegmeyerek “Nevruz”un zikredilmesi Nevruzun Tiirkler arasinda Hidirellez’e gore ¢ok daha
eski bir maziye sahip oldugunun da bir isareti sayilabilir.
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Biitiin bunlar Tiirklerin ¢ok eski donemlerden itibaren baharin gelisini ¢esitli téren-
lerle kutladiklarini gostermektedir. Tiirk kiltiir cografyasinda baharin gelisi gliniimiizde
“Nevruz”™ ve “Hidirellez”" ad1 verilen torenlerle kutlanmustr.

Baharla birlikte basladigi kabul edilen yeni yili1 ve de mevsimsel degisikligi karsilama
diisiincesinden kaynaklanan bu iki téren arasinda igerik ve islev bakimindan aslinda bir fark
bulunmamaktadir. Farklilik Tiirk milletinin tarih boyunca sahip oldugu medeniyet seviyesi
ile iligkilidir.”

XI. asirdan sonra Tiirklerin kitleler halinde Islamiyet’i kabul etmelerine ve Orta Asya’dan
batiya, Anadolu’ya go¢ etmelerine ragmen “Hidirellez” gelenegi bu yeni dini ve cografi sart-
lara uyum saglamis ve varligini devam ettirmistir. Sadece Anadolu’da degil Anadolu disinda
Orta Asya™", Orta Dogu, Kafkas ve Balkan Tiirkleri arasinda da mevcudiyetini muhafaza et-
mistir.

I1. Eski Tiirk inanclar1 ve Mevsimsel Bayramlar

Tirkler tarih boyunca farkli kiiltiir gevreleriyle temas etmis, bunun neticesinde gesitli
dinleri kabul etmistir. Tiirkler yakin caglara gelindiginde biiyiik kitleler halinde Islamiyet’i
benimsemiglerdir. Bununla beraber Tiirkler, eski dinlerine ait inang, adet ve uygulamalari
kismen de olsa gesitli sekillerde yasatmaya devam ettirmislerdir. Tiirklerin eski inanglariin
izlerine rastlayabildigimiz en dnemli gelenekler, yeni bir yilin kutlandigt “Nevruz” ve kistan
bahara gegisin kutlandig1 “Hidirellez” bayramlaridir. Nevruz ve Hidirellez etrafinda olusan
pratiklere bakildiginda bu geleneklerin eski Tiirk inanglarindan™"** kaynaklandigi goriilmekte-

* “Nevruz”a farkli Tiirk boylar1 farkli isimler vermislerdir. Mesela, Gagauzlar “Baba Marta” veya “Ilkyaz
Yortusu”, Kazaklar “Ulistin Ul Kiini”, Cuvaslar “Nartukan” veya “Nuris”, Altaylilar “Cilgayak”,
Hakaslar “Cilpaz1”, Yakutlar “Isiah” derler. Oysa bazi Tiirk boylart Nevruz kelimesini Tiirk¢e terime
paralel kullanirlar. Mesela, Ozbekler “Yeni Kiin” ve “Nevruzu Sultan”, Baskurtlar “Irte Yaz” ve “Navruz”,
Uygurlar “Yeni Giin” ve “Noruz”, Kirim Tatarlar1 “Giindoniimii” ve ‘“Navrez”, Nogaylar “Sabantoy”
ve “Navruz”, Karagay-Malkarlar “Gollu”, “Saban Toy” ve “Navruz”, Azerbaycan, Tiirkiye Tirkleri ve
Tatarlar yalniz “Nevruz” kelimesini kullanmaktadirlar (Bayat, 2008: 140).

** Hidirellez kelimesinin kokeni ile ilgili bilgi i¢in ¢alismanin; “a. Hidiwrellez’in Kelime Anlami” kismina

bakiniz.

*** Konu ile ilgili olarak Metin Ekici sunlari ifade etmektedir: “Bize gére Nevruz; gégcebe ve hayvanci hayatin
Tiirk kiiltiiriniin bir tezahiirii olarak ortaya ¢ikarken, Hidirellez ise igerik ve uygulama bakimindan ayni
kalmakla birlikte, yerlesik ve bitki kiiltiirtine dayali Tiirk kiiltiir hayatinin bir tezahiirii olarak ortaya ¢ikmis
olmali ve Nevruz’un daha sonraki bir sekli olarak kabul edilmelidir. Tiirk kiiltiirinde Nevruz, giinesin Kog
Burcu’na girdigi giin olan 21 Mart giiniinde yapilan “Yeni Y11” kutlamasidir. Hidirellez ise, eski Tiirklerin
hava, su, ates ve toprak hakkindaki inanmalarinin, Islam sonrasinda benimsedikleriyle birlestirilmis yeni
bir kutlama giinii ve “Yaz Mevsimi”nin baslangiciyla ilgili kutlamalardir. Hidirellez, yilbas1 kutlamasi
degildir. Fakat, Hidirellez kutlamalar1 igindeki esasi olugturan unsurlar, Nevruz kutlamalarinin esasini
olusturan unsurlarla aymdir.” (Ekici, 2005: 48).

w0k “Nitekim XVI. yiizyilda Istanbul’a yerlesen Yesevi tarikatina mensup Tiirkistanli miiellif Hazini, bu
tarikatla ilgili cok dnemli bir kaynak olan Cevahi-rii’l-ebrdr min emvaci’l-bihdr adli eserinde (s. 196),
basta Buhara ve Semerkant olmak iizere biitiin Maver {innehir’de Hizir-ilyas adina senlikler yapildigini
kaydeder.” (Ocak, 1998: 313).

wx#4% Hidirellez geleneklerinin kdkenini ve anlamini kavrayabilmek igin ¢alismamizda kisaca bahsettigimiz
eski Tiirk inanglar1 hakkinda daha fazla bilgi icin bkz.: Abdiilkadir Inan, Tarihte ve Bugiin Samanizm:
Materyaller ve Arastirmalar, Ankara, Tirk Tarih Kurumu Yayinlari, 1995., Jean-Paul Roux, Tiirklerin
ve Mogollarin Eski Dini, Cev.: Aykut Kazancigil, Istanbul, Isaret Yaynlari, 1994., Muharrem Kaya,
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dir. Bu miinasebetle giiniimiizde dahi varligin1 devam ettiren Nevruz ve 6zellikle de calis-
mamizin asil konusunu teskil eden Hidirellez geleneklerinin anlamini kavrayabilmek igin bu
inanglardan kisaca bahsetmek gerekir.”

a. Su Kiiltii”": Tirklerin kutlamig olduklari mevsimsel bayramlar olan Nevruz ve Hidi-
rellez gelenekleri igerisinde eski Tiirk inanglarindan biri olan “su kiiltii”niin olduk¢a 6nemli

99k

bir yeri vardir. Kéinati olusturan “anasir-1 erbaa”""", yani toprak, su, hava ve ates unsurlar1 yer

yiiziindeki pek ¢ok kiiltiirde, ¢esitli inang ve pratiklerin ana merkezini olugturmustur. Bu dort
unsurdan biri olan su insan, hayvan ve bitkilerin yasamasi, hayatin devam etmesi igin en
temel ihtiyaglardan biridir. Bu 6zelliginden dolay1 su bereketin sembolii olmustur. Yer gibi
“su” da disil unsur, “ana” olarak diisiiniilmiistiir. Atesi sondiirdiigii i¢in onunla zit ama ates
yakmak i¢in gereken agaci su besleyip biiyiittiigii i¢in onu tamamlayan bir anlam kazanmistir
(Roux, 1994: 114-117). Suyun, biiyli bozucu, armdirict bir nitelige sahip oldugu diistiniiliir.
Eski Tiirkler her pmarin gol ve irmaklarin, kaynaklarin “iyesi” sahibi yani “su”yun ruhu

*k

olduguna inanmiglardir.™

Bu inanglarin etkisiyle; Hidirellez’de yapilan senlikler genellikle bir su kenarinda yapil-
mistir. Ayrica, suya bakmak, pinardan getirilen suyu igmek, su izerinden atlamak, insanlarin
tizerine su serpmek, yeni-giin suyu ile eli ve ylizii yikamak, hayvanlart sulamak vb. su ile
ilgili pek ¢ok inang ve ritiiel Hidrellez gelenekleri arasinda yer almustir.

b. Agac Kiiltii: Hidirellez gelenekleri igerisinde yesilliklerin ve agaglarin 6zellikle de giil
agacmin onemli bir yeri vardir. Hidirellez geleneklerinde yer alan bu aga¢ unsurunun kékeni
eski Tiirk inanglarindan biri olan “agag¢ kiiltii”yle ilgilidir.

Eski Tiirk inanc¢larinda yer alan “evrensel agac”, kokleriyle yeraltina (cehenneme), gov-

Mitolojiden Efsaneye Tiirk Mitolojisinin Tiirkiye deki Efsanelerde Izleri, Baglam Yaymlari, Istanbul,
2007, s. 32-103., Fuzuli Bayat, Tiirk Mitolojik Sistemi, 1. C., Istanbul, Otiiken Yayinlari, 2007., Fuzuli
Bayat, Tiirk Mitolojik Sistemi, 2. C., Istanbul, Otiiken Yaynlari, 2007.

* Eski Tiirk inanglarinin Hidirellez ile ilgisi konusunda daha genis bilgi i¢in bkz.: Abdulhaluk Cay,
Hidrellez Kiiltiir-Bahar Bayrami, Kiiltir Bakanligi Yayinlari, Ankara, 1990, s. 20-23.

o “Kilt, liigatlerde kelime manasiyla, “ibadet, tapinma, din” (Dogan 1989), “tapma, dini téren” (TDK Tiirkce
Sozliik), “ayin, kutsi varliklara gosterilen saygi” (Temel Tiirkge Sozlikk [Kamus-1 Tiirki]) seklinde tarif
edilmektedir. Kavram olarak, “Tanr1 veya Tanr1 olarak kabul edilen seylere [tabiat iistii giliglere] saygi
gostermek ve tapinmak, onlara baglilig: ifade eden s6z ve hareketlerde bulunmak” (Sosyal Bilimler
Ansiklopedisi 1991: 351) veya “yiice ve kutsal olarak bilinen varliklara nesnelere karst gosterilen saygi,
onlara tapims” (Ornek 1988: 102-103) seklinde tanimlanan kiilt, antropolojik mana itibariyle, Tanr1 veya
Tanrilarla iligki i¢indeki belirli bir gruba ait inanglar1 ve ayin [ritiiel] gibi dini eylemleri ifade eder. Bu
nicelik ve nicelikleriyle kiilt kavramu, ilkel inanglardan ilahi ve beseri dinlere kadar biitiin inang sistemleri
i¢inde goriilmektedir.” (Ozarslan, 2003: 94).

**% Kainati meydana getiren “anasir-1 erbaa” diisiincesinin temeli antik Yunan felsefesine dayanmaktadir.
Dort unsur teorisini sistemlestirerek tabiat bilimlerinde hakim goriis haline getiren kisi Aristo’dur. Daha
sonraki yiiz yillarda Kindi, Farabi, Ibn Sina, Tbn Riist vb. Islam bilginleri bu diisiinceyi benimseyerek
yorumlamislardir. Konu ile ilgili daha genis bilgi igin bkz.: H. Bekir Karliga, “Anasir-1 Erbaa”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 3, Istanbul, 1991, s. 149-151.

4% Qy kiiltil ile ilgili ayrintili bilgi igin bkz.: Abdiilkadir Inan, Tarihte ve Bugiin Samanizm: Materyaller ve
Arastirmalar, Ankara, Tiirk Tarih Kurumu Yaynlari, 1995, s. 48-65., Ozkul Cobanoglu, “Tiirk Kiiltiir
Tarihinde Su Kiulti”, Tirk Kiiltiirii, Say1: 361, 1993, s. 32-42.
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desiyle yeryiiziine, dallartyla gége (cennete) bagli olarak diisiinilmistiir. Bu aga¢ gogiin
diregi, dayanag1 olmasi sebebiyle kutsaldir (Roux, 1994: 123). Agaca atfedilen bu kutsal-
lik Tiirk mitolojisinde agagtan tiireme ile ilgili anlatilarin da kaynagim teskil eder.” Eski
Tiirk inanglarinda agaca kozmik ve kutsal anlamlar yiiklenmesi sebebiyle insanlar herhangi
bir hastaliktan, sikintidan, basa gelebilecek bir felaketten kurtulmak, saglikli olmak, bolluk
ve berekete kavusmak ya da bir dileginin ger¢eklesmesini istemek amaciyla Tanr1’ya kadar
ulastigina inandiklar1 bir agact araci olarak kullanmislardir. Tanr1, agag vasitasiyla insanin bu
durumunu bilir ve yine agag vasitasiyla ona yardim eder (Ergun, 2004: 40). Bu agaglarin kul-
lanilarak yapildigi sagaltma ritiiellerine benzer uygulamalar 6zellikle Hidirellez’de oldukca
yaygin bir sekilde goriilebilmektedir.

c. Ates Kiiltii: Eski Tiirk inanclarindan biri olan “ates kiiltii”’nlin de mevsimsel bayramlar
olan Nevruz ve Hidirellez gelenekleri igerisinde 6nemli bir yeri vardir. Yine “anasir-1 erbaa”
denilen ve kainati olusturan dort unsurdan bir digeri de atestir. Soguk Orta Asya bozkirlarin-
da hayatta kalabilmek i¢in atese de ihtiyag vardir. Bundan dolay1 Tiirkler tanrinin bir arma-
gant oldugunu diislindiikleri atesi kutsallastirmiglar fakat onu tanrilagtirmamislardir. Ttirkler
atese, insanlara yardimi dokunan distiin bir giig, “ruh” sifatiyla dua etmisler, atese kurban
sunmuslardir. Ciinkii Ttrkler igin ates bir arindiricidir ve kotii ruhlar ates ile kovulur.”™ Hid-
rellez kutlamalarinda giiniimiizde dahi uygulanan “ates tizerinden atlama” gelenegi eski Tiirk
inanglarindan biri olan ates kiiltii ile ilgilidir. Bu uygulama kétiilikklerden ve hastaliklardan
armarak yeni bir yila saglikli ve huzurlu bir baslangi¢ yapma timidiyle yapilir.

¢. Atalar Kiiltii: Eski Tiirk inanglarindan biri olan atalar kiiltii, Tiirk topluluklar arasinda
en yaygin inanislardan birisidir. Bu kiiltiin temelini; atalarinin 6ldiikten sonra bile ruhlar
araciligiyla ailesinde bulunan fertleri, toplumu koruduguna inanilmasi olusturur. Tiirkler bu
inangla 6lmiis atalarina saygi duyarlar, yilin belli zamanlarinda mezarlar1 baginda ya da kut-
sal kabul edilen magaralarda “atalar” i¢in kurban sunarlar. Bu davranislar, atalara ait olan
ruhlarin kendilerine yardime1 olmasini saglamak diisiincesinin bir neticesidir. Atalara duyu-
lan sayginin neticesinde davranisa doniisen inang ve uygulamalarin giiniimiizde en ¢ok tiirbe
ve yatirlar etrafinda devam ettigini gorebilmekteyiz. Ayrica bugiin Anadolu’da Hidirellez
senliklerinin “Hidirlik” denilen ve pek ¢ogunda “ulu” bir zatin yattigina inanilan yatir ve
tiirbelerde yapilmasi “atalar kiiltii”niin bir neticesi olsa gerektir (Cay, 1990: 20).

d. Hizir Kiiltii: Tiirk kiiltiir cografyasi icerisinde Hizir’la flyas’m bulustugu giin olarak
kabul edilen ve bir “senlik” olarak kutlanan Hidrellez geleneginin 6nemli koklerinden birini,
eski Tiirk inanglar1 icerisinde cok dzel bir yeri olan “atalar kiiltii niin Tiirklerin Islam dairesi
icerisine girmelerinden sonra Islami inanglarla biitiinlesmesi sonucu ortaya ¢ikan “Hizir kiil-

*

ti” olusturmaktadir.”

* Konu ile ilgili ayrintili bilgi igin bkz.: Bahaeddin Ogel, Tiirk Mitolojisi, C. I., Ankara, Tiirk Tarih Kurumu,
1993, s. 88-114.

** Konu ile ilgili ayrintil1 bilgi igin bkz: Jean-Paul Roux, Tiirklerin ve Mogollarin Eski Dini, cev.: Aykut
Kazancigil, Istanbul, Tsaret Yayinlar1, 1994, s. 185-188.

*#* Konu ile ilgili daha genis bilgi igin bkz.: Ahmet Yasar Ocak, “Halk Tnanglarinda Hizir Yahut Hizir-ilyas
Kiiltii”, Islam-Tiirk Inan¢larinda Hizir yahut Hizir-Ilyas Kiiltii, Istanbul, Kabalc1 Yayinevi, 2007, s. 107-142.
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Tiirk milleti; “Hizir”1 ab-1 hayati icerek “Oliimsiiz”liige ulasmis olan insanlar arasinda
gezerek “bolluk bereket” ve “saglik” dagitan insanlarin darda kaldiklari anlarda yardim eden,
yapilan iyilikleri 6diillendiren kotiiliikleri ise cezalandiran “ulu” bir zat ya da bir “peygam-
ber” olarak diisiinmiistiir. Bu inancin izlerini, atasdzlerinden deyimlere, efsanelerden menki-
beler kadar pek ¢ok halk edebiyat iiriiniinde de gorebilmekteyiz.

Gerek Tiirk halk inanislarinda gerekse halk edebiyati verimlerinde Hizir milletimiz tara-
findan; yesil veya beyaz elbiseli, boz ya da kiratly, yiizli bazen agik, bazen ortiild, genellikle
ak sakalli, elinde mizragi veya kamgisi olan bir siivari seklinde tahayyiil edilmistir (Aras,
2002: 44). Tirklerin muhayyilesindeki bu imajin ayrilmaz pargalarindan olan Hizir’in “atli”
ve “ak sakalli” olusunun temelinde de eski Tiirk inang¢larmin etkisi vardir. Tiirk halk ina-
nislarina gore Hizir; hi¢ umulmadik anlarda insanlarin karsisina g¢ikarak gesitli dileklerde
bulunabilir ve gordiigl karsiligin neticesinde insanlar1 bolluk bereketle ddillendirir ya da
cezalandirir.” Hizir’ i “bolluk ve bereket”le es degerde algilanis bigimi Hidrellez gelenekle-
rinin temelini olusturur. Boylece Hidirellez senliklerinde buna yonelik inang ve uygulamalar
sergilenir.”

Yukaridaki izahlardan da anlasilacagi iizere Tiirk kiiltiir cografyasinda ve Istanbul’da
yapilan Hidirellez kutlamalariin temelinde genel olarak eski Tiirk inanglarindan olan “Su”,
“Agag”, “Ates”, “Atalar” ve “Hizir” kiiltleri yer almaktadir.

II1. Bir Bahar Bayrami Olarak Hidirellez Gelenegi

Pertev Naili Boratav halk bilimi sahasi igerisinde ele alinan bayramlari; 6zel mevsimlik
bayramlar ve genel mevsimlik bayramlar olmak iizere iki biiyiik kisma ayirmustir. Ozel mev-
simlik bayramlari; A. Coban Bayramlari: 1. Kog katimi, 2. Saya, 3. Dol, B. Ekinci, meyveci,
bagci bayramlari, C. Go¢ bayramlari diye siralayan Boratav, Genel mevsimlik bayramlari da;
A. Bahar bayramlari; 1. Nevruz, 2. Cigdem, 3. Betnem, 4. Hidirelez, B. Yaz giin doniimii,
C. Kis yarisi, yilbasi olarak tasnif etmistir. Adina “Cingene Bayrami” da denildigini belirten
Hidirellez, tasnifte de goriildiigli gibi Boratav tarafindan “bahar bayramlar1” i¢inde ele alin-
mustir (Boratav, 1984: 205, 212).

a. Hidwrellez’in Kelime Anlami: Hidrellez adi “Hizir-Ilyas” isimlerinin halk arasinda te-
laffuz edilen seklidir. “Hizir” Islam literatiiriinde bir peygamber adi olmakla birlikte kelime-
nin kokeni el-Hadir’dir. el-Hadir kelimesi Arapga’da el Ahdar; yesil, yesil dal veya yesilligi
¢ok olan yer™ anlamina gelmektedir (Ocak, 2007: 58).

“Hidrrellez” kelimesinin kokeni ile ilgili olarak A. Titze’nin Tarihi ve Etimolojik Tiir-

* Halk inanglarinda Hizir’1n islevleri i¢i bkz.: Ahmet Yasar Ocak, a.g.e., s. 109-118.

** Ayrica, Hidirellez geleneklerinde karsimiza gikan “Hizir” inanci etrafinda olugan memoratlarla ilgili bkz.:
Ozkul Cobanoglu, Tiirk Halk Kiiltiiriinde Memoratlar ve Halk inanclary, Akgag Yayinlari, Ankara,
2003, s. 143-164.

**% “Hizir” kelimesinin anlami ile Hidirellez gelenekleri igerisinde “Hizir”in bereket iglevinin birbirine oldukca
yakin oldugu dikkat ¢ekicidir. Ayrica sunu da belirtmek gerekir ki Tirk kiiltiir cografyasinda kutlanan
Hidirellez’in temelini olusturan “Hizir” inanci ve “Hizir”in bolluk ve bereket islevi Nevruz’un oniine
gecmis ve bu konu ile ilgili pek ¢ok halk inanci tesekkiil etmistir.
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kiye Tiirkcesi Lugati adli eserinde su bilgilere rastlamaktayiz: “Hizir ilyas / Hidrellez Me-
ninski 1680 II, 3583, krs. F.W. Hasluck 1929 II, 822-823 < Ar.: »idr Ilyas a.m., /d/ harfin
Tk.deki iki ayn telaffuzu i¢in b. adale = Karicik eyitdi: “’Ud budagim goziime siirdiim,
acildr. mzir Tlyas misin nesin?” dér. (Ferec v. 140b). Bir «arab kilise var. Ol kilise Aya Yorgi,
mzir Ilyashk démek olur. (Piri Re’is 1935 s. 827). Krs. Hizir.” (Tietze, 2009: 312). Ayrica
Nisanyan’in etimolojik sozliiglinde Hidirellez kelimesinin izahi1 su sekilde yapilmistir: “Hid-
rellez Arg 1533 [Filippo Argenti, Regola del Parlare Turco, [1533], ed. Milan Adamovic,
Gottingen, 2001.] 6 May1s (eski takvimde 23 Nisan) gecesi kutlanan halk bayrami. < 6z
Hudir ilyas Ortadogu halk inanglarinda bereket getirici olarak bilinen iki kutsal kisilik § 6z
(Ar) yidr #u=, Kuranda adi gegen kutsal kisilik, Hizir + 6z (Ar) ilyas Jdglo+ Ibrani pey-
gamberlerinden biri, Eliyahu — hizir @ Ar yidr adi Farsca tizerinden Tiirk¢eye Hizur olarak
aktarilirken, Arapgadan direkt alimlarda Hidir bigimi tercih edilmistir.” (http://www.nisan-
yansozluk.com/?k=Hirellez).

Etimolojik sozliiklerden de anlasilacag: lizere Tiirkgede kullandigimiz Hidirellez keli-
mesi nispeten yakin tarihlerde (1533) bugiin telaffuz ettigimiz sekliyle bazi Tiirkce eserlerde
yer almistir. Daha 6nceleri ise bu kelime cesitli eserlerde Hizir-Ilyas seklinde kaydedilmistir.
Bununla beraber Tiirk kiiltlir cografyasinin pek ¢ok yerinde Hidirellez’in kutlandig1 ve “Hi-
dirlik” denilen mekanlara daha eski devirlerde Hizir-ilyaslik denildigini gérmekteyiz.

Sézlii kiiltiir ortaminda, halk arasinda ise “Hidrellez”, her y1l 6 Mayis’ta Hizir ile ilyas’mn
bulusmasi anlamina gelir. Tiirkler arasinda Islamiyet’ten once de her yil yapilan bahar kut-
lamalar1, Islamiyet’ten sonra Hizir ve Ilyas’m sahsinda Islami bir kimlige sahip olmus ve
Hidrellez adint almstir.

Béylece Hidrellez, Hizir’la ilyas’in bir araya geldigi giiniin hatirasi olarak kutlanan bir
halk bayramidir. Bundan dolay1 bugiine Hidrellez ad1 verilmistir.

Bununla birlikte “Hidirellez” kelimesi ile ilgili ¢esitli halk inanislarinin varligina da sahit
olmaktayiz. Bu inanislarin en yaygin olanlarina gore:

“Hizir” ve “Ilyas” iki peygamberdir. Hizir karalarda lyas ise denizlerde gezmektedir.
Her sene 6 Mayis’ta bir araya gelirler. Bu bulusma neticesinde havalar isinir, tabiat canlanr,
her yer yesillenir, yagmur yagar ve sular ¢agildar.

Istanbul’dan derlenen diger bir rivayet ise soyledir: Halkali’daki inanglara gore Hidir
erkek, Ellez ise kiz adidir. Hidir ile Ellez birbirlerine asik iki genctir. Birbirlerinin hasretiyle
yanip tutusan bu sevgililer yillarca bir araya gelemezler. Ask atesiyle kavrulan bu gengler
nihayet 6 Mays giinii giizel gayirlik ve ormanlik bir vadide bulusurlar. Asiklar hasretlerin-
den birbirlerine dylesine sarilirlar ki Cenab1 Hak onlarm ruhlarini bir daha ayrilmamalari
icin kabzeder. Halk iki sevgilinin kavustugu bu mutlu giinii kutlayarak onlarin ruhlarini sad
etmeye calisir (Imer, 1957; 1523).

b. Hudirellezin Zamani: Hidirellez, eski ¢aglardan itibaren Tiirk kiiltiir cografyasinda
kisin biterek yazin basladigi bir zamanda kutlanan, mevsimsel bir bayramdir. I. Melikof un
belirttigine gore; “nevruzdan alt1 hafta 6ncesine rastlayan bu bayram eski on iki hayvanh
Tiirk takvimindeki yilbasina tekabiil etmektedir” (Melikof’tan aktaran Ocak, 1998: 314) An-
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cak cografya ve takvim sistemindeki farkliliklar genig bir cografyada kutlanan Hidirellez’in
farkl1 adlar altinda farkli zamanlarda kutlanmasini netice vermistir.”

Bir bahar bayrami olan “Hidrellez” her yil miladi takvime gore 6 Mayis’ta kutlanir. Bu tarih
rumi takvim dikkate alindiginda 23 Nisan giinline karsilik gelmektedir ki bu tarihler kisin bit-
tigi, yaz mevsiminin basladig tarih olarak kabul edilmekteydi. Rumi takvime gore bir y1l, yaz
(Hizir™) ve kis (Kasim) olmak tizere iki mevsime ayrilirdi. Buna gore yaz mevsimi; 23 Nisan (6
Mayis)’da baslar, 26 Ekim (8 Kasim)’e kadar siirerdi ve bu siireye “Yaz Giinleri” ya da “Hizir
Giinleri” ad1 verilirdi. Kis mevsimi ise; 26 Ekim (8 Kasim)’de baslar 23 Nisan (6 Mayis)’a
kadar devam ederdi ve bu siireye de “Kasim Giinleri” denirdi (Ocak 1998: 313-314).

IV. Eski istanbul’da Hidirellez Gelenegi

Istanbul tarih boyunca imparatorluklara baskentlik yaparak siyasi bir merkez olmanin tesin-
de Asya ve Avrupa’nin en 6nemli ticaret, sanat ve egitim merkezi olmustur. Bu sebeple de basta
Anadolu ve Rumeli cografyasindan olmak {izere hemen her bolgeden insan istanbul’da yasamay1
bir ayricalik addetmis, bu durum da Istanbul folklorunu zenginlestirmistir.

Istanbul’daki bu zengin folklorik yap1 igerisinde yilin belli zamanlarinda halkin énemli
bir kisminin kutladig1 bayramlar arasinda Hidirellez de bulunmaktaydi. Eski Istanbul™* halk1
Hidrelleze biiytik bir ilgi gostermekte ve bu bayrami coskuyla kutlamaktaydi.

Hidirellez eski Istanbul’da ¢ok neseli ve eglenceli gegirilen bir bahar bayramiydi. Bu
bayrama kars1 duyulan merak o kadar fazlaydi ki, aksama yiyecek bir seyleri giic bulanlar
bile Hidirellez eglencelerine katilmaktan geri kalmazlardi. “Cebi yufkalar sarraflara, odacila-
ra maas ciizdanlarini toka ederek aylik kirdirir. Dul kadinlar sandigindaki kalan ignesini, roza
yiiziigiind rehin verip ii¢ mecidiye ele gegirir, gezmeye gitmekten aslan geri kalmazlardi.”
(Alus, 1951: 354).

Devletin idari merkezi olan Istanbul’da, Hidirellez’de, devlet kurumlari, okullar,
diikkanlar acik olmasina ragmen gezinti yerleri, kirlar, mesireler kalabalik bir panayir yerine
donerdi. Devlet dairelerindeki ¢alisma odalarinda, sadece bir kag yash sef ile yine yash bir
kag odaci kalirdi. Okullarda dgrencilerin bir kismi1 Hidirellez’den iki giin 6nce, uydurduklari
bir mazeretle izin alir, bir kismi ise o giin yalandan hastalanir ve okula gitmezlerdi (Ulkiitasr,
1976: 161).

Biitiin bunlar eski Istanbul’da Hidirellez gelenegi etrafinda yapilan kutlamalara ne kadar
onem verildigini gosteren drneklerdir.

* “Tiirkiye’deki Aleviler ve Tran’daki Kizilbas Karakoyunlu Tiirkmenleri (Cihiltenler) arasinda subat ay:
ortalarinda “Hizir nebi bayrami” adiyla hidrellezden ayri ve orugla gegirilen bir bayramin kutlandigi
bilinmektedir” (Ocak, 1998: 314).

** Kasgarlt Mahmud Divanii Liigati t-Tiirk adli eserinde on iki hayvanli takvimden bahsederken Tiirklerde
haftanin yedi giiniine ait adlarm olmadigini, ¢iinkii haftanin sadece Islam’la girdigini, Tiirklerin ay adlari
icin de Arapga adlar kullandiklarini belirtir (Dankoft-Kelly’den aktaran, Teres, 2006: 326-327). ki bu
bilgi bize Hidirellez kelimesinin Tiirklerin Miisliiman oluslarindan sonraki dénemlerde kullanildigini
gostermektedir.

*%* Makalede kullandigimiz “eski Istanbul” tabiri; faydalandigimiz kaynaklarda verilen bilgilerin daha ¢ok
19. asrin sonundan 1950°ye kadarki tarih araligini kapsamasindan dolay1 bu dénemi ifade edecek sekilde
kullanilmastir.
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a. Hidirelleze Hazirhik: Eski Istanbul’da Hidrellez hazirliklart Rumi takvime gore nisa-
nin birinci haftasindan baglardi. Evlerin biitiin esyas1 kaldirilarak temizlik yapilir, sandiklar
aktarilarak kisliklar kaldirilir, yazliklar ¢gikartilirdi (Sezer, 2005: 274). Hidirellez giinii yene-
cek yemeklerin hazirligina baglanir, alis veris yapilirdi. Hidirellezden bir hafta dnce uzaktaki
akrabalara davetnameler gonderilirdi (Cing6z, 2003: 65).

b. Hudirellez ve Istanbul Yemek Kiiltiirii: Bilindigi gibi solenlerin ve ziyafetlerin Tiirk
kiiltiirinde inang bakimindan ¢ok énemli bir yeri vardir. Hidirellez kutlamalarinda da kazan-
lar kurulur ve topluca yemekler yenir.

Eski Istanbul’da da Hidirellez gelenegi icerisinde o giin kirlarda yenecek yemeklerin
ayr1 bir yeri vardi. Halk bu giinde 6zellikle kuzulu piring pilavi, i¢i kusliziimlii, ¢am fistikli
zeytinyagli nefis yaprak dolmasi, dokiintiilii irmik helvasi, peynirli pide” hazirlar, hazirlanan
bu yemekler kirlarda ailecek ya da es, dost, akraba, konu komsu topluca yenirdi.

Eski Istanbul Hidirellezlerinin en énemli yemegi “kuzu” idi.”* 22 Nisana kadar Istanbul’da
yasayan Miisliiman halk kuzu eti yemegi glinah sayardi. Bu yiizden Miisliiman kasaplar kuzu
kesmezlerdi. Kis giinleri kuzu eti sadece Beyoglu kasaplarinda bulunurdu. istanbul tarafin-
daki Miisliiman ve Hiristiyan kasaplar da Hiristiyan misteriler i¢in Hidirellez’e kadar kuzu
kesseler bile gizlice satarlardi. Bunun icin fakir, orta halli, zengin biitiin Istanbul Miisliiman-
lar1 22 Nisanda evlerine mutlaka, aile fertlerinin sayisina ve gelirine gore yarim veya bir kuzu
alirdi. Hanimlar da alinan kuzuyu Hidirellez gecesi i¢in pisirir, hazirlardi (Alp, 1974: 7013).
Bu gelenek dolayisiyla Hidirellez giinii, Istanbul’un biitiin kislalarindaki askere de kuzulu pi-
lav ile irmik helvasi ¢ikarilirdi (Ulkiitasir, 1976: 162). Ayrica KAgithane’de mekteplere, mek-
teplilere, ziyafetler ¢ekilirdi. Harbiye, Miihendishane, Miilkiye mekteplerine burada kuzu
dolmalari, helva ve salata gesitleri ikram edilirdi (Sadri, 1991: 130) Boylece kutlu ve ugurlu
oldugu diisiiniilen Hidirellez giiniinde eskiden Istanbul halk1 yakinlasmakta, toplumsal birlik
ve beraberlik saglanmaktaydi.

Hidirellez’de yukarida ifade edilen topluca yenen yemeklerle birlikte; Hidirellez’in kutlandigi
mekanlarda yiyecek ve icecek satan seyyar saticilarin da oldugu ifade edilmektedir. Hidirellez’deki ye-
mek kiiltiiriiniin bir pargasi olan bu seyyar saticilar sunlardir; tursucular, simitgiler, macuncular, horoz
sekercileri, sekerli pekmezli muhallebiciler, borekgiler, ¢orekeiler, kebapgilar, limonatacilar, gazozcular,

* Musahipzade Celal, Eski Istanbul Yasayusi, Tiirkiye Yaymevi, Istanbul, 1946, s. 89.

** Kasgarli Mahmud’un Divanii Liigati t-Tiirk’te on iki hayvanh takvimden bahsederken: “Ornegin, baharin
baslangicina, Nayruz’dan sonra, “oglak (jady) ay1” anlammda "UI'LA’Q *AY] oglaq ay denir, sonra
“biiyiik oglak ay1” anlaminda: ulug oglak ay gelir — ¢iinkii ikinci ay uzundur; sonra: “biiyiik ay”” anlaminda
ulug ay gelir — ¢iinkii o yaz ortasidir, yeryiiziinde nimetler artar, hayvanlar artar. Kalanlar az kullanildiklari
icin burada bahsetmiyorum- boyle anla!” (Dankoff-Kelly’den aktaran, Teres, 2006: 326-327). der. Dikkat
edilirse burada eski Tiirkler yeni yil, Nevruz’dan sonra havalarin 1sindig1, baharin basladigi aya “oglak”
ayt demislerdir. Demek ki havalarin isinmasi ile hayvanlarin tiremesi, oglak ve kuzularin sayisinin
artmasi, bolluk ve berekete kavusulmasi ile yemek kiiltiirii arasinda dogrudan bir bag bulunmaktadir. Eski
Istanbul’da oldugu gibi giiniimaiizde dahi Hidirellez kutlamalarinda yenen yemeklerin baginda “oglak” ve
“kuzu”nun gelmesi bize ayrica pek ¢ok kiiltiirde ¢cok eski ¢aglardan beri uygulana gelen kurban ritiielini de
hatirlatmaktadir. insanlar bolluk ve bereket karsisinda oglak ya da kuzu kesip siikranlarmi sunmaktadirlar.
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dondurmacilar, yemisgiler, kuslokumculari, keten ve koz helvacilar, kagit helvacilar ¢iknigsa kirazcilar
(Sadri Sema, 1991: 131-132, Ulkiitair, 1976: 164).

c. Hidrellez Kutlamalarinin Yapudigi Mekénlar: Halk inanglarmdaki Hizir ve ilyas’m
fonksiyonlarindan dolay:r Hidrellez gelenekleri igerisinde suyun, agaglarin ve yesilliklerin
onemli bir yeri vardi. Bu inang ve uygulamalardan dolay: halk Hidirellez’i su bulunan, ye-
sil bahgelerde ya da kirlarda kutlardi. Eski Istanbul halki Hidrellezi; evlerinin genis olan
yesil ve agaclikli, 6zellikle giil agaglari olan, bahgeleri igerisinde (Alp, 1974: 7012) ya da
Kagithane, Cirpici, Veliefendi Cayirlar; Kadikoy’deki Ziigiirtler Yaylast denilen Haydarpa-
sa (Ibrahim Aga) Cayir1, Fikir Tepesi, ve Fenerbahce, Bogazici’ndeki Biiyiikdere, Beykoz,
Goksu Cayrlari, Uskiidar’daki Camlica Tepeleri, Koruluk (Kosuyolu), Duvardibi; Eyiib Sul-
tan’daki Tiirbe Bahgesi, Fulya Tarlasi, Silahtaraga; Taksim’deki Gliimiissuyu ile Besiktas’taki
Fulya Tarlas1 gibi mesire yerlerinde kutlamaktaydi. Biitiin bu eglence yerlerinin en {inliisii
“Kagithane”ydi. Hidirellez giinii Istanbul tarafindaki halkin neredeyse dértte iicii sandallar,
pazar kayiklari, alamanalar, arap mavnalari, fitalar ve bilhassa, iki ya da ii¢ gifte, piyade ka-
yiklari ile denizden; tenteli muhacir arabalari, agik faytonlar, landonlar, kupa ve birigkalarla
da karadan Kagithane’ye akin akin giderlerdi. Yalniz saray mensuplar1 gibi pek kibar sinif
Hidirellez’de olsun, diger giinlerde olsun, Kagithane’ye daima kapali ve miikellef kupa ara-
balartyla gelirlerdi. Su kadar var ki; Kagithane’ye en eglenceli gidis deniz yoluyla olurdu
(Ulkiitasir, 1976: 161, 163; Alus, 1951: 354).

¢ Ritiielleri Bakimindan Eski Istanbul’daki Hidwrellez Kutlamalari: Pek ¢ok kiiltiir-
de farkli sebeplerle yapilan térenlerde gesitli ayinlerin yani ritiiellerin de gerceklestirildigi
goriilmektedir. Insanligin karanlik ¢aglarinda giiniimiize yanstyan bu anlayis Tiirklerde de
goriilmektedir. Tiirk kiiltlir cografyasinda kutlanan Hidirellez binlerce yildir gergeklestiri-
len bu tiir ritiiellerin en 6nemli icra baglamlarindan birini olusturmaktadir. Orta Asya’dan
Anadolu’ya tasian bu ritiiellerin 6nemli bir kismi eski Istanbul halk: tarafindan da gergek-
lestirilmistir. Eski Istanbul’da kutlanan Hidirellezlerde halkin uygulaya geldigi bu ritiielleri
su sekilde siniflandirabiliriz:

I. Saghik ve Sifa Talebine Dair Ritiieller: Hidirellez ritiiellerinin 6nemli bir kismi saglik
ve sifa talebine dair yapilan ritiiellerdir. Bu ritiiellerin temelinde; halk arasinda Hizir’in has-
taliklarin sifasini veren, hastalari sagliga kavusturan bir 6zelliginin oldugu inanci1 vardir.
Bu inangtan dolay1 eski Istanbul halki da biitiin bir y1l boyunca saglikli olabilmek, hastalik-
lardan korunmak, var olan hastaliklarindan kurtulabilmek i¢in su ritiielleri gerceklestirdi:

Atesten atlama: Eski Tiirk inanglarindan kaynaklanan atesten atlama rittieli Tiirk kiiltiir
cografyasmnin hemen her yerinde gerceklestirilmektedir. Eski Istanbul’da da bu ritiielin uy-
gulandigin1 gérmekteyiz.

Hidirellez sabahi, mahallenin uygun olan meydaninda 6zellikle evdeki eski hasir parca-
larindan ya da kalin kagitlardan meydana getirilen bir yigin olusturulurdu. Bu ateste evdeki
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eski hasirlar1 yakmak ¢ok hayirliydi. Ciinkii bir yildan beri her ne sekilde olursa olsun eve
girmis ugursuzluk ve hayirsizliklar hep eski hasirda yuva tutardi bu sebeple bu ugursuzluklar
yanmadan evden uzaklasamazdi.

Bu y1gin aksam olunca tutusturulur 6zellikle geng erkekler ve kizlar ates tizerinden tiger
defa atlarlardi. Eski Istanbul halk: ates iizerinden atlamanin ¢ok faydali olduguna inanirdi.
Atesten atlayarak; gecen bir senelik fenaliklarin, musibetlerin, agirliklarin atesten atlarken
oOteki tarafta kaldigina, atese dokiildiigiine ve bir daha eski sahibini bulamayacagina atesten
atlayan kisiye biiyli tutmayacagina, nazar degmeyecegine, viicudunun saglikli ve ¢evik ola-
cagna inanilirdi. Béylece yeni yila saglikli, tertemiz girilirdi. (imer, 1957; 1523, Ulkiitasr,
1976: 169).

Ates lizerinden atlamanin disinda saglik ve sifa talebine dair ritiieller sunlardi:

Hidirellez sabahi, dibine ¢cdmlek konmus olan giil dalina yemeni, gémlek, mendil gibi
kendisine ait esyadan birini asard1 ve ertesi giin o esyay1 giyer veya kullanirsa o kimsenin
biitiin y1l saglikli olacagina ve renginin giizellesecegine inanilirdi.

Hidirellezden bir gilin dnce bir sar1 ipekle kilaptan karigtirilarak bilege baglanirdi ve
Hidirellez sabahi giin dogmadan giil dibine gidilerek “Al bunun rengini, ver senin rengini”
diye o bag ¢oziilerek giil dalina asilirdi. Bu da o kimsenin o sene i¢in renginin giizel olmasina
yarard1 (Aliye, 1930: 187).

Cocuklart olmayan evli kadmnlar ile yeni gelinler ¢cocuk sahibi olmak i¢in geceden giil
dalina salincak baglarlar veya giil dalinin dibine i¢inde bezden yaptiklar1 bir bebek oldugu
halde besik birakirlardi. Eger bebeklerinin kiz olmasini istiyorlarsa uzun sag¢ yaparlar, etek
giydirirler, erkek olmasini istiyorlarsa pantolon giydirirlerdi. Ertesi glin safaktan 6nce bu
bebekleri alirlardi (Taner, 1984: 34).

Hidirellez’de kirlara agilmak, yesilliklerde oturmak ugur sayilirdi. Bugiin hemen herkes
¢olugunu ¢ocugunu alir, yiyecegi icecegiyle kirlara cikardi. Eger hasta varsa, hasta da yesil-
liklere ¢ikarilir, yuvarlandirilirdi. Béylece hastanin ¢abucak iyilesecegine inanilirdi. Hastala-
rin digindakiler de yesilliklerde yuvarlanirlardi ¢iinkii viicutlarinin sagliga kavusacagina bir
yil boyunca hig bir hastalik gérmeden sen ve ferah yasayacaklarma inanirlard: (Taner, 1984:
34; Imer, 1957; 1523).

Bir hastaligi olanlar, 22 Nisan giinii kirlardan yedi tiirlii ot toplarlardi, kendi elbiselerin-
den kestikleri bir bez parcastyla baglayip, “Bu otlar nasil kurursa hastaligim da 6yle kurusun”
diye ocak icine, bacaya ¢ivilerlerdi.

Hastalarin ikinci dilegi de su idi: Sa¢larindan, sakallarindan kestikleri killari, gomlekle-
rinden kestikleri parcalara sarip giil dallarina baglarlardi, Hidirellez sabahi giin dogmadan,
bu baglart ¢oziip giil agacinin dibine gdmerler ve hastaliklarina sifa dilerlerdi. (Alp, 1974:
7011).

Hidirellez’in vazgecilmez geleneklerinden biri olan “mani ¢ekme” yapildiktan sonra
mani ¢omleginin i¢indeki esyalar tamamen bosaltilir, ¢dmlegin icindeki suyla oradakiler
yiizlerini yikardi. Boylelikle eski yillarin ugursuzluklarindan kurtularak yeni yila tertemiz
gireceklerine inanirlardi (imer, 1957: 1524).
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Ayrica Salincakta sallanmanin hastaliklarin dékiilmesine sebep olacagina inanilirdi
(Cingdz, 2003: 65).

I1. Bereket, Bolluk ve Ugura Dair Ritiieller: Halk inanglarina gore; Hizir gezdigi yerle-
re ve dokundugu seylere bolluk ve bereket getirir. Bundan dolay1 Hidirellez ritiiellerinin ba-
sinda bolluk ve bereket taleplerine yonelik uygulamalar gelmektedir. Bu inanca bagli olarak
eski Istanbul halki biitiin bir y1lin bolluk ve bereket icerisinde gegmesine yonelik olarak su
ritiielleri gergeklestirirlerdi:

Hidirellezde kapali yerlerde oturmak giinah sayilirdi. Sabah erkenden kalkilir, evle-
rin kap1 ve pencereleri sonuna kadar agilarak havalandirilirdi. Bunun neticesinde “Hizir’in
bereketi’nin eve girecegine inanilirdi. Hidirellez giinii mutfak, ambar ve depolarin pencere
ve kapilarinin agik kalmasi da ugurlu sayilirdi (Taner, 1984: 34).

Inanisa gore Hidrellez sabahi Hizir peygamber arzuladigi evleri gezer ve evlere geldigini
de dolapta bulunan siitlerin kendiliklerinden yogurt olusu ispat ederdi. Onun i¢in evler bir
giin 6nceden temizlenir ve sivanirdi. Ciinkii Hizir Peygamber’in kirli evlere girmeyecegi
diistintiliirdti. Bu sabah herkes siit icer siitii olmayanlara olanlar birer tas siit dagitirlardi, 6gle
yemeginde sofrada bir par¢a kuzu eti bulunmasi ugurlu sayilirdi (imer, 1957; 1523).

Giil dalina glimiis kuruslar, ¢ceyrekler Hidrellezin bereket getirmesi amactyla besmeleler-
le asilirdi (Cing6z, 2003: 65).

Istanbul’un kdylerinde olan Degirmen (Germiyan)’de de bereket, bolluk ve ugura dair su
ritiieller yapilmaktaydi: Hidirellezde meyve vermeyen agaclar balta ile korkutulurdu. Bunu
iki kisi yapardi. Sabaha kars1 agacin yanina varilir biri balta ile agac1 kesmeye yeltenir, dige-
ri: “Kesme! Meyve verecek” der. Beriki: “Olmaz kesecegim, meyve vermedikten sonra ne-
den dursun?” Obiirii bunu tutar. Bu davrams birkac kez tekrarlanirdi. Bundan sonra agacin
meyve verecegine inanilirdi (Orta, 1960: 2146).

IIl. Zenginlige Dair Ritiieller: Hizir’in bolluk ve bereket getirdigine olan inang
Hidirellez’de mal, miilk ve servet edinmeye dair bir takim ritiiellerin olugmasina zemin ha-
zirlamustir. Eski Istanbul’da bu taleplere dair gerceklestirilen ritiieller sunlardir:

Giil dalina bir giin 6nceden bir kese i¢inde para baglanirdi. Hidirellez sabahi giin dogma-
dan dnce para besmeleyle alinarak ciizdana konurdu. Bu paranin ugurlu olduguna, bu paranin
bir y1l boyunca hig eksilmeyecegine paray1 tasiyan kisiye bereket getirecegine inanilirdi.

Yine Hidrellez’de; ev sahibi olmak isteyen kisi geceden bir giil dalinin dibine ya hamur-
dan, ya da ¢ali ¢irpidan bir ev maketi yapar, ev sahibi olmak i¢in dua ederdi. " Ertesi sabah
gidip yaptig1 evi alir, o y1l ev sahibi olacagina inanirdi (Taner, 1984: 34).

* Gliniimiizde artik yok olmaya yiiz tutan bu adet benim ¢ocukluk yillarimi gegirdigim Zeytinburnu’ndaki
mabhalle sakinleri tarafindan da yasatilmaktaydi. Annem ve kardeslerimle birlikte evimizin bahgesinde
bulunan giil agacinin dibine taslardan ev maketi yaptigimizi ve bir evimizin olmasi i¢in abdest alarak dua
ettigimizi hatirlamaktayim.
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IV. Kismet ve Sans Talebine Dair Ritiieller: Hidirellez’de yapilan bu gesit uygulamala-
rin en temel amaci gelecege yonelik beklentilerin olup olmayacagini 6grenebilme ve evlilik
yasina gelmis geng kizlarin kismetlerini agmaktir.

Bu amagla Anadolu’nun pek gok yerinde yapilan, Istanbul’da “bahtiyar”, “martaval” ya
da “martofar” olarak adlandirilan” ritiiel eski Istanbul’da da pek ¢ok evde yapilirdi. **

Bu gelenegin Istanbul’da yasayan seklini Ali imer, “Halkali’da Hidirellez” adli maka-
lesinde $0yle anlatmaktadir: “5. mayis glinii 6gleden sonra kdyiin gelinlik ¢agina gelmis bir
iki kiz1 bir ¢omlek bularak ev ev dolasirlardi, ¢omlege konulmak iizere nisan toplarlar ve
¢omlegin nerede acilacagini da soranlara sdylerlerdi. Nisanlar, evin hanimi tarafindan ve
evdekilerin sayisina gore her sahis i¢in ayr1 ayr1 verilirdi. Nisanlar; kiipe, yiiziik, boncuk, bi-
lezik gibi suda erimeyecek seylerden segilirdi. Biitlin nisanlar ¢omlege toplandiktan sonra en
iistiine devlet babaya kiiciik bir yesil yaprakli dal konur ve {izeri suyla doldurulurdu. Cémlek
saglam bir kapakla baglanir, kapatilir, kii¢iik bir zincirle de kilitlenirdi. Bdylece mani*™*” ¢omle-
&1 hazirlanmis olurdu. Comlegi kilitlemenin birinci sebebi, mani ¢dmleginin bas diigmanlari
olan kdy delikanlilar1 bu gece sabaha kadar biitiin giil diplerini gezerek mani ¢émlegini arar-
lar, bulurlarsa ¢omlegin igindekileri bosaltirlar, kizlarin eglencelerine engel olmaya ve hig
olmazsa huzursuzluk yaratmaya calisirlardi. Kizlar da gafil avlanmamak igin kilit usuliinii
en iyi ¢are olarak kullanirdi. Sabahleyin mani ¢dmleginin kilidi veya kapagtyla oynandigi
sezilirse eglencelerini ona gore diizenleyerek delikanlilara karsi giiliing duruma diismezlerdi.
Mani ¢omlegi sular iyice karardiktan sonra bahgede bir giil agacinin dibine kirmizi duvakla
sar1l1 olarak saklanirdi. Gece ¢alinmamasi i¢in kontrol altinda tutulan ¢comlek sabah agilirken
herkes toplanirdi. En yasli kizin basina al duvak ortiiliir ve mani ¢dmlegi de basina konurdu.
Comlegin kilidi anahtarla bir ¢evirmede agilirsa o kizin bahtinin agik oldugu ve bir seneye
kalmadan evlenecegi miijdelenirdi. Ug ¢evirmede agilirsa bahtinin kapal1 oldugu anlasilir ve

* Gelenegin Anadolu’daki diger isimleri i¢in bkz.: Abdulhaluk, Cay, Hidwrellez Kiiltiir-Bahar Bayram,
Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, Ankara, 1990, s. 25-26.

** Bu ritiielle ilgili Nureddin Tevfik, 1912°de Tiirk Yurdu’nda yayinlanan “Eski Istanbul” adli makalesinde
su bilgileri vermektedir ki bu makale eski Istanbul’daki Hidirellez kutlamalar1 hakkinda bilgi veren eski
kaynaklardan biridir: “Istanbul Tiirkiiniin aile hayatinda bu giin gerek sevk-i medeniyetle, gerek sevk-i
maisetle artik unutulmaya baslanan giizel ve calib-i dikkat oyunlar, eglenceler vardir. Bu oyunlarin bir
kismi Bizans’in yani eski Grekligin mirasidir. Mesela, Hizir flyas giinii (23 Nisan) bahgelerde oynanan
falli oyun béyledir. Bu oyun, daha dogrusu bu eglence cidden sairane, bedayi-i perestanedir: Rliz-1 Hizir’in
arefesinde eglenceye istirak edecek kiz ve geng kadmlar mendil, bilezik... ilh. gibi egyalarini bir ¢dmlek
kaba doldurarak tenezziih mevkii olan bahgedeki bir giil agaci dibine vaz’ederler. Hizir giinii konu komsu
o bahgeye toplanir kuzu dolmasi, baharin yetistirebildigi yesilliklerden yapilmis salatalar meydana gelir.
Agaclar ¢gigekleriyle donanmus, giiller rengarenk agmis, ¢imenler ziimriidin ¢ehreleriyle etrafa tebesstimler
serpmis bu bahgede taze ve si’r-fesan geng kiz ve geng kadinlar, aralarindan en giizel bir kiz1 ekseriyet ara
ile secerler. Bu miintehab giizel kiz, giil agaci dibinde, gece esnasinda Hizir’in nethasina mazhar oldugu
farzedilen ¢omlegi getirir. Diger kizlar beyitler okumaya -tabir-i mahsusiyle- mani sdylemeye baslarlar.
Her mani okundukga giizel kiz, kucagindaki ¢omlekten keyfe mettefak bir esya ¢ikarir. Cikan mendil,
yiiziik, bilezik... ilh. her kime ait ise, maninin manasina ve sahibesinin hayat-1 hususiyesine gore tefe’il
olunur” (Nureddin Tevfik, 1328 (1912): 496-497).

*** [stanbul’da mani séyleme gelenegi, mani icracilar1 ve ménilerin icra edildigi ortamlarla ilgili ayrmtili bilgi
i¢in bkz.: Abdulkadir Emeksiz, istanbul Ménileri, istanbul, istanbul Biiyiik Sehir Belediyesi Yayinlari,
2007.
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kiz teselli edilirdi. Daha sonra Hidirellez gelini olan kii¢iik bir kiz 6nce devlet adina ¢comlege
konulan dali ¢ikarir daha sonra diger yorelerimizde oldugu gibi nisanlar ¢ikarildik¢a maniler
okunurdu. Comlekte bir sey kalmayinca i¢indeki su ile oradakiler yiizlerini yikarlardi. Boy-
lece gegen yilin ugursuzluk ve yaramazliklarindan kurtularak yeni yila tertemiz girildigine
inamlird1” (imer, 1957; 1523-1524).

Bunun disinda eski Istanbul’da kismet ve sans talebine dair ritiiellerin diger bir kismi ise
sOyleydi:

Hidirellez gecesi, toprakta ekili duran iki bas sarimsak ya da zambak sapi, tepelerinden
ayni1 boyda kesilirdi. Bu sarimsak saplarindan birisi “aht-ahit” “6teki de “baht-talih” olurdu.
Sarimsak ya da zambak uglar1 gece kesilirken: “Ahtim mi biiylik, bahtim m1 biiyiik?” diye
niyet edilirdi. Eger sabaha kadar bahta ait sarimsak sap1, ahit sarimsak sapindan daha fazla
uzamissa, kizin kismeti agilmis sayilir ve sevinirdi. Yok, ahit sarimsagi daha fazla boy atmis
ise, o y1l icinde kiza kismet ¢cikmayacak anlamina gelirdi ve {iziintii duyulurdu.

Istanbul’da Hidirellez giinii yapilan bir de “Denize dilek¢e verme” adeti vardi. Bunun
icin dilekge kagidmin istiine soyle yazilirdi: “Arzihal sundum deryaya, Derya da sunsun

12

Mevla’ya!” Bu dilek¢e denize atilirdi.” Denizin dalgalari kagidi alip gétiiriinceye kadar ¢oluk
cocuk sahilde beklesirdi. Kagidin yazili olan tarafi, denizin iistiine gelirse bu dilegin kabul
olunduguna bir isaret sayilirdr (Ulkiitasir, 1976: 168-169).

5 Mayis gecesi oyuncak bebege gelinlik giydirilip bahgeye veya balkona birakilirdi. Be-
bek birakilirken “gelin gidiyor” denirdi. Yine 5 May1s gecesi sokaga yan yana iki sogan

gomiilerek kismet agilirdi (Cingdz, 2003: 65).

V. Eski Istanbul’daki Hidiwrellez Ritiiellerinin Degerlendirilmesi: Yukarida eski
Istanbul’da kutlanan Hidirellezlerde yapilagelen bu ritiielleri Tiirk halk inanglarinda yer alan
Hizir’in mitolojik karakteri etrafinda olugan biiyiisel islemler olarak degerlendirebiliriz ve bu
ritiielleri ti¢ boliime ayirabiliriz: ™

1. Sempatik biiyii esasina dayali uygulamalar: Birbirlerinden ayri olan, uzak nesnelerin
gizli bir sempati ile birbirlerini etkiledikleri prensibine dayanan sempatik biiyii, kendi i¢in-
de taklit ve temas biiyiisii olmak tizere ikiye ayrilir. Taklit bilyiisii, benzer benzeri dogurur;
temas bilyiisii ise; bir nesnede bulunan kuvvet, o nesnenin diger bir nesneyle temasi halinde
digerine de gecer diislincesine dayanmaktadir.

Eski Istanbul’da Hidirellez’de uygulanan ritiiellerde; su, ates, toprak, yesillik, giil dali,

* Denize dilekge verme gelenegi giiniimiiz Istanbul’unda kutlanan Ahirkap1 Hidirellez Senlikleri’nde
de devam ettirilmektedir. Konu ile ilgili daha genis bilgiyi calismamizin, “Ahirkapt Hidirellez
Senlikleri’nin Muhtevasi” adli kismina bakiniz.

** Eski [stanbul’daki Hidirellez ritiiellerini degerlendirilirken, inceleme konumuza benzerligi bakimindan
Meltem E. Cingdz ve Alparslan Santur’un “Tiirkiye'de Hidirellez’de Uygulanan Bazi Inang ve
Adetlerle ligili Bir Atlas Denemesi”, adli ¢alismasinda yer alan tasnif ele aldigimiz konuda 6rnek
alinarak uygulanmigtir. Konu ile ilgili daha genis bilgi i¢in bkz.: Meltem E. Cingdz ve Alparslan Santur,
“Tiirkiye’de Hidirellez’de Uygulanan Bazi inang ve Adetlerle ilgili Bir Atlas Denemesi”, Tiirk Halk
Kiiltiirii Arastirmalar: 1993, Feryal Matbaasi, Ankara, 1993, s. 5-23.
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motiflerinin Hizir’la temas etmeleri nedeniyle majik bir giigle yiiklii olduklari inanc1 ve hal-
kin bu giicten yararlanmak istemeleri, bu tiir uygulamalarin temelini olusturmaktadir. Orne-
gin; “niyet manisi” geleneginde goriilen kilit motifi, folklorumuzda biiyiisel amaglarla ¢ok
kullanilan bir motiftir. Uygulamada kilidin agilmasi ile taklit prensibine dayali olarak, kisme-
tin agilmasi amaglanmaktadir.

Ayrica giil, agag dali, salincak, oyuncak bebek motiflerinden Hizir’in majik giiclinii ta-
sidiklar1 inancryla temas; salincak ve oyuncak bebek ise temelinde taklit biiylisiine dayanan
nesnelerdir.

2. Sempatik ve sayt biiyiileri esasina dayali uygulamalar: Halk arasinda bazi rakam-
larin ugurlu, bazi rakamlarin da ugursuz olduguyla ilgili inaniglar vardir. Pek ¢ok folklorik
tirlinde goriilen bu inanglara Hidrellez giinii yapilan uygulamalarda da rastlanmaktadir. Hi-
direllez atesi tizerinden {i¢ kez atlama 6rneginde oldugu gibi bu inanmalar da say1 biiyiisiine
dayali uygulamalar olarak degerlendirilebilir.

3. Pasif biiyii esasina dayalt uygulamalar: Zararl ve kotii disg etkileri uzaklastirmaya
yonelik uygulamalar pasif bilyii iginde yer almaktadir. Hidrellez’de 6zellikle kaginilmasi ge-
reken davraniglarin temelinde, bu biiyiiyle ilgili izlere rastlamak miimkiindiir (Cing6z-San-
tur, 1993: 10-13).

d. Hidirellez Eglenceleri: Pek ¢ok kiiltiirde var olan bahar bayramlari, insanligin ilk
caglarinda oncelikle inang ve buna bagli olarak da ritiiel boyutu 6n plana ¢ikarilarak kut-
lanmistir. Toplumlarin medeniyet seviyelerindeki yiikselis, ekonomik ve sosyal hayattaki
degisimler bu tiirden festivallerin ve mevsimsel bayramlarin kutlamalarinda inang ve ritiiel
boyutuna eglence unsurunu da katmistir. Glinliimiize gelindiginde ise giliniimiiz toplumlari
eski inang ve yasayislarindan kaynaklanan kutlamalarda en ¢ok eglence boyutunu 6n plana
cikarmislardir denilebilir. Eski Istanbul’da da durum boyleydi. Bir bahar bayrami olan Hidi-
rellez eski Istanbul halkinin en 6nemli eglence zamanlarindan biriydi. Halk ne yapar yapar
Hidirellez’in kutlandigi belli basli mekanlara gider buralarda ¢esitli eglenceler tertip ederdi.

Istanbul yazarlarmin hatiralarinda bu eglence yerleri ve eglence gesitleri sdyle anlatil-
maktadir:

I. Kagithane’deki Hidirellez Eglenceleri: Tulumbacilar ve esnaf loncalart basta olmak
tizere biiyiik bir nese ve eglence igerisinde yemekler yenir, ¢algilar ¢alinir, naralar atilird.
Bu eglencelerin igerisinde halkin en ¢ok hosuna giden ve seyircilerden en ¢ok alkis alan sey
Sultanhamami esnafindan meshur “Kdécek Sevki’nin ciftetelli oynamasiydi.

Eski Istanbul’da Hidirellezlerin en sen ve sakrak biilbiilleri, KAgithane sirtlarin1 neseden
c¢inlatan insanlar1 Cingenelerdi.” Ellerinde tefler, darbukalar, zillimasalar, udlar, kemanlar ile
iistlerin alli, yesilli, morlu 6zellikle ¢iy sar1 renkli entarileri, beyaz yeldirmeleri, pembe ba-

* M. Sakir Ulkiitasir’in eski Istanbul’da Hidirellez eglencelerinde yer alan “Cingeneler” hakkinda
vermis oldugu bilgilerin bugiinkii “Ahirkapt Senlikleri”ni anlama ve eski Istanbul’daki Hidirellezlerle
kargilastirma yapabilmek i¢in olduk¢a 6nemli fikirler verdigi disiincesindeyiz.
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sortiileri oldugu halde bir kdsede ciimbiis eden, kahkahalar savuran bu esmer insanlar goriile-
cek seylerdi. Oyunlari, galgilart, gobek atmalari, coskun neseleriyle gozleri iizerlerine gekerler-
di. Kagithane’deki Hidirellez eglencelerine pek kibarca katilan diger bir kisim Cingene aileleri
daha vardi ki, bunlar Ayvansaray’da oturanlarin en zenginleri olup, oraya bir kisim saraylilari
taklit ederek miikellef kupa arabalar ile gelirler, Caglayan Koskii’niin arkasindaki ulu agag-
larm altinda arabalarini durdurup geleni gegeni seyrederlerdi. Bunlarin boyunlari nal gibi be-
sibiryerde altinlar, kulaklar1 da elmas kiipeler ile pirl piril yanardi (Ulkiitasir, 1976: 162-163).

Kagithane’deki Hidirellez eglencelerine sahitlik eden Ahmet Hasim: “Benim
Kagithane’de aramaga gittigim ne kus, ne de gigek idi; sirf ¢ingene gérmek ve zurna din-
lemek istiyakiyle, su sonu gelmez bir aksam alacaliginin kederiyle bogulmus olan iki dag
arasina gittim. Cingene, insanin tabiata en yakin kalan giizel bir cinsidir. Zannedilir ki, bu
tung yiizli ve fagfur disli kir sakinleri, insan sekline girmis birtakim nes’eli yesil agaglar-
dir. Cingene, bizzat bahardir. Cocuklugumda gordiigiim baharlardan bugiin hatirimda kalan
hayal, yesil, kirmizi, sar1 salvarlar giymis, sarki sdyleyen ve el ¢irpan bir alay geng kiz iginde,
tahta zurnasini ¢alip, bu musikinin vahsi kahkahalar1 andiran yeknesak akisleriyle yesil va-
dileri uzun uzun inletengeng bir ¢ingenedir.” (Ahmed Hagim, 1969: 17-18) diyerek Cingene-
lerin Kagithane’de kutladiklart Hidirellez gelenegi hakkindaki duygularini ifade etmektedir.

11. Eyiip’teki Hidirellez Eglenceleri: “Eyiip Sultan’daki Hidirellez eglenceleri ise “Tiir-
be Bahgesi” denilen yerde yapilirdi. O giin buraya gelenler, Eyiip’iin pek meshur olan kebabi,
peynirli pidesi, yogurdu, kaymagi ile sabahtan aksama kadar yerler igerler, salincak sallanir-
lar, aksam iistii de oldukc¢a eglenceli, neseli ve zevkli olan Kagithane doniisiinii seyretmek
i¢in deniz kenarina dizilirlerdi.

Sandallarla, kayiklarla giile oynaya, tulumbaci naralariyla, ¢algilar esliginde sarkilar tiir-
kiiler, gazeller sdyleye soyleye Unkapani Kopriisii'ne kadar gelinirdi. Burada her sey biter;
dubalarin {izerinde bulunan polisler burada eglenceye son verirler, herkesin sessiz sedasiz
dagilmasini saglarlardi. Yani, Unkapani Kopriisii, biitiin bu zevk ve eglence alemini bir bigak
gibi keserdi” (Ulkiitasir, 1976: 163).

III. Uskiidar ve Kadikoy’deki Hidirellez Eglenceleri: Eskiden Uskiidar’da Hidirel-
lez eglenceleri daha ¢ok simdiki Haydarpasa Niimune Hastanesi’nin arkasinda kalan ve
Duvardibi’nden baslayip Haydarpasa’daki ibrahim Aga Cayirina (simdiki rampaya) kadar
inen genis uzun alanda yapilirdi. Halk bu cayir ve ¢imenlik alanda kadin erkek, ¢oluk ¢ocuk
toplanirdi. Kadinlar genellikle o giin i¢in yeldirme; geng kizlar ise pegesiz carsaf giyerlerdi.
Envai gesit seyyar saticilar bagira bagira halk arasinda dolasirlardi.

Duvardibi’'nden demiryoluna, istasyona, Ibrahimaga Cayiri’na kadar biiyiiklii kiiciiklii
cadirlar, tahta barakalar, salagtan acik hava tiyatrolart kurulur, tuluatgilar bu ¢adirlar icinde
tiirlii oyunlar oynarlar, ayrica ortaoyunlari oynanir, pehlivan giiresleri yapilir, kuklalar oynati-
lir, saz takimlari galar, davul zurna sesleri goklere ¢ikar, ip cambazlart havada iplerin, tellerin
uistiinde dans eder, hokkabazlar saksaklarla birbirlerinin kafalarina vurarak tiirlii maskaralik-
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lar yaparlar, iki basl dana, dort basl ejderha, kesikbas kiz gibi fevkalade hiinerler gosterir-
ler, atlikarincalar doner, salincaklar sallanir, donme dolaplar ¢ark yapar, ¢ocuklar ugurtma
ucururlar, atlara, eseklere binerler, arabalarla dolasirlardi. Bunun yaninda; destancilar, bin bir
cesit ufak tefek satan mezat malcilar, baloncular, gosteris yapan yangin tulumbacilari, kupa,
talika, fayton, okiiz, esek, manda arabalari, bisikletciler, sisirme diidiikgiiler, diidiik sisirenler
bulunmaktayd: (Ulkiitasir, 1976: 164, Sadri Sema, 1991: 131-132).

Simdi, Kosuyeri adiyla bilinen Koruluk’ta da salincaklar kurulur ¢ocuklar ve gengler
salincakta sallanir; sik agaglar altinda oturan halk hazirlayip getirdikleri yiyeceklerini yer
icer eglenirlerdi. Korulugun bazi kisimlarinda da gengler, igki alemi yaparlar, zurna klarnet
esliginde ozellikle ciftetelli oynarlard: (Ulkiitasir, 1976: 164).

Sadri Sema, ¢ocuklugunda sahit oldugu Hidirellez eglencelerini soyle anlatmaktadir: “Gi-
derdik biz de. Bu mahserin i¢ine. karisirdik. Bir ¢adirin dniindeki tahta kerevette tuhafliklar
yapan, yiizii gdzii boyali, bas1 kiilahli paskali seyreder, giilerdik, giiliisiirdiik. Otede havada bir
ipin Ustiinde elinde bir sirikla yiirliyen, ziplayan cambazin maharet ve cesareti karsisinda alik-
lagirdik. Bir salas tiyatroya girer, ibis’in elinde bir sapl siipiirge, ya bir bos teneke, gosterdigi
maskaraliklar karsisinda kahkahalar atardik. Beride davul zurna ile oynayan Dogu Anadolu
usaklarinin etrafin1 kusatan ¢cembere karisir, onlarin bacaklarini, kollarii kaldirarak havalan-
malarina, dalgalanmalarina dalardik. Salincaklara binerdik...” (Sadri Sema, 1991: 131-132).

e. Eski Istanbul’daki Hidirellez Geleneklerinin Islevieri: Eski Istanbul’da Hidirellez
geleneklerinin islevleri; sosyal, psiko-sosyal, ekonomik ve dini islevler olarak siralanabilir.”
Bu dért islev eski Istanbul’da Hidirellez gelenekleri igerisinde birbirlerine siki baglarla bag-
lanmis olup birinin digerinden soyutlanmast miimkiin degildir.

1. Inang Islevi: Eski istanbul’da kutlanan Hidirellez geleneklerinin temelinde Hizir ve
ilyas Peygamberler hakkinda halk arasinda yiiz yillar icerisinde olusan inanglarin yattig1 bi-
linmektedir. Her y1l Hidirellez kutlamalar1 vesilesiyle bu inanislardan kaynaklanan uygula-
malar icra edilmektedir. Ozellikle “sevap” olacag diisiincesiyle yiyecek ve iceceklerin ikram
edilmesi vb. Hidirellez’in sosyal ve dini islevini gozler 6niine sermektedir.

2. Sosyal Islev: Hidirellez, vb. kutlamalar, bir milletin birlik ve biitiinligiiniin sergilen-
digi ¢ok 6zel giinlerdir. Bu giinlerin milli birlik ve biitiinligii pekistirmede, gelistirmede ve
geng kusaklara aktarmada olduk¢a onemli bir yeri vardir. Bu giinler, bir taraftan bireylerin
toplum igindeki gorevlerini hatirlatma islevi goriirken, diger taraftan da bireyin i¢inde yasa-
dig1 topluma, tabiata ve diger varliklara karsi olan sorumluluklarint hatirlamasi bakimindan
da dnemlidir (Ekici, 2005: 48).

Yukarida izah edildigi gibi eski Istanbul’da biiyiik bir coskuyla kutlanan Hidirellez’de;
uzak yakin komsular ve akrabalar bir araya gelir, 6zenle hazirlanan yiyeceklerden olusturu-

* Eski Istanbul’daki Hidirellez geleneklerinin islevlerini belirlerken, inceleme konumuza benzerligi
bakimindan A. Cetin Celik’in Edirne ve Cevresi Hidirellez Gelenegi adli galismasinda belirledigi islevleri
g6z Ontinde tutarak konumuza gore yorumlamay1 uygun gordik. Konu ile ilgili daha genis bilgi i¢in bkz.:
A. Cetin Celik, Edirne ve Cevresi Hidirellez Gelenegi, Tiirk Halk Kiiltiiriinden Derlemeler, Hidirellez
Ozel Sayisi, Neyir Matbasi, Ankara, 1990, s. 66-68.
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lan sofralara oturulur béylece toplumsal birlik ve beraberlik giiclenmis olur.

Ayrica Hidirellez’de yasatilan niyet ¢omlegi vb. gelenekler vasitasiyla evlenmemis geng
kizlar ve erkekler birbirlerini gorebilmekte ve gelecekte kurulacak olan ailelerin tohumlari
atilabilmektedir.

Hidirellezde ev, araba ya da mal miilk sahibi olmaya yonelik dua, inang ve pratiklerin
var oldugu yukarida izah edilmisti. Cesitli sosyal tabakalardan olusan Istanbul halki igeri-
sinde ozellikle alt gelir grubunu olusturan kitlelerin hayata baglanmalari, gelecege umutla
bakabilmeleri agisindan oldukca 6nemli olan bu tiir uygulamalar Hidirellezin sosyal islevini
gostermektedir.

3. Psiko-sosyal Islev: Hidirellez’de insanlar tabiatla i¢ icedir. Mesire yerlerinde yapilan
eglenceler, ates iistlinden atlama, ¢imlerde yuvarlanma vb. ¢esitli inang ve pratiklerin insan
tizerinde olumlu psikolojik etkileri bulunmaktadir. Tabiatla ve toplumla kurulan etkilesim in-
sanlar1 psikolojik olarak rahatlatmakta, hayata huzur ve giivenle baglanmalarini saglamakta
sosyal iliskileri diizenlemekte bu ise Hidirellezin psiko-sosyal iglevini olusturmaktadir.

4. Ekonomik Iglev: Eski istanbul’da soguktan bogazin dondugu kis giinlerinde hem in-
san hem hayvanlar daha ¢ok yazin hazirladiklari yiyecekleri tiiketmektedirler. Bundan dolay1
halk kisin bitip baharin gelmesini dort gozle beklemektedir. Ciinkii baharin gelisi bolluk ve
bereketin gelisi yiyecek ve icecegin artmasi demektir. Bu bolluk ekonomiye ve toplumsal
hayata da olumlu yansimaktadir. Giiniimiiz {stanbul’unda basta Ahirkap1’da yapilmakta olan
Hidirellez senlikleri hi¢ de azimsanmayacak bir biitgeyele sponsorlarin destegi alinarak ya-
pilmaktadir ki bu da Hidirellez senliklerinin kiiltiir ekonomisi bakimindan olduk¢a nemli
bir yere sahip oldugunu gostermektedir.

V. Giiniimiiz Istanbul’unda “Ahirkapi Hidirellez Senlikleri”

1. Ahwrkapr Semtinin Tarihi: “Ahirkap1” adi semte; Bizans doneminden kalma eski bir
sur kapisina, Osmanli doneminde Topkap1 Saray1 ahirlarinin da burada bulunmasindan do-
lay1 verilmistir. Semt cografi konum itibarryla Istanbul’un kalbi sayilan tarihi yarimadanin
en dogu ucunda Bogaz’1, Anadolu yakasini ve Adalar’1 gérebilen muhtesem bir panoramaya
sahiptir. Bu semt; Catladikap1 ile Ahirkap: arasindaki Ishak Pasa ve Akbiyik mahallelerini
izleyen Cankurtaran mahallesi sinirlar1 icinde Ahirkapisi ile Sinan Pasa Koskii arasindaki sur
cizgisinin arkasindaki diizlik ve yamaglarin olusturdugu alandir.

Tarihi ¢ok eskilere dayanan Ahirkapi semti gerek Bizans gerekse Osmanli dénemlerinde
Istanbul’un en 6nemli tarihi saray bolgelerinden biri olmasi dolayistyla ayn1 zamanda arkeo-
lojik bir alandir (Kuban, 1993: 101).

Bu tarihi semtte giiniimiize kadar ayakta kalabilen bir kistm Bizans eserleri de bulun-
maktadir. Bunlardan biri olan Minas Kilisesi’nin ingas1 asagidaki su efsaneye dayandirilmak-
tadir: “Efsaneye gore Imparator Maksimionos Aziz Minas ile diger iki azizi Iskenderiye’de
o6ldiirdiikten sonra bunlarin naaglarini demir bir sandiga koyarak denize attirmisti. Fakat bir
melek, sandig1 Istanbul’a getirmisti. Dénemin Istanbul Patrigi manevi bir isaret sayesinde
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azizlerin akibetini 6grenince, sabahleyin halktan kalabalik bir toplulukla beraber biiyiik bir
merasim esliginde Ahirkapi sahiline gelmistir. Azizlerin sandukalari {izerinde bir 151k siitunu
goriilmils ve sandik agilarak azizlerin cenazeleri bu mevkiye konulmus buraya da azizlerin
anisini yasatsin diye “Minas Kilisesi” inga edilmistir (Kémiirciyan, 1988: 5). 1800’1 yillarda
Samatya’da yapilan bu kilise gliniimiizde halen ayaktadir.

Eremya Celebi®, Bizans doneminde bu semtte “Kumluca” adi verilen bir kiy1 oldugunu
belirtir ve semt ile ilgili sunlari sdyler: “Diger bir ad1 da Kumluca olan bu yerin altindaki ayaz-
mada, hastalar, kumun i¢ine gomiiliirler ve itikatlarinca sifa bulurlar. Burasi bir ziyaretgahtir
ve yortusu Hazret-i Isa’min dagda tebdil-i suret tecelli etmesinin giinii olan 6 Agustosa tesadiif
eder. Ermeniler ve bilhassa Rumlar, Sultan Murad zamanina kadar, davul zurna ile gelip burada
toplanirlar ve keyfederlerdi. Halk yer iger ve o sakin denizde yikanirdi. Padisah da yukaridan
bunu temasa eder ve avuglarla para serpistirirdi” (Komiirciyan, 1988: 5).

Eremya Celebi’nin yukaridaki ifadelerinden de anlasilacagi tizere Ahirkap1 semti bugiin
oldugu gibi, Bizans ve Osmanli donemlerinde de halkin ¢esitli vesilelerle bir araya geldigi
senlik ve kutlamalarin yapildig1 Istanbul’un 6nemli cazibe merkezlerinden biridir.

Fetihten sonra da Istanbul’un en eski yerlesim yerlerinden biri olma dzelligini koruyan
Ahirkap1 semti; Catladikapi’ya kadar daha ¢ok akincilarin, sadrazamlarin, dervislerin yerles-
tigi mahallelerden biriydi. Ahirkapi icin Mehmed Ziya Bey istanbul ve Bogazici adli eserin-
de; bu mahallede 29 sokak, 118 hane, 2 ¢ars1, 4 hamam ve 2 imaret oldugunu yazar (Kuban,
1993: 101). Ayrica; Ahirkap1 Feneri, Hammamizade Ismail Dede Efendi’nin Evi, Hekimoglu
Ali Pasa Validesi Cesmesi, Ishak Pasa Hamamu, Ishak Pasa Camii, Kapuagast Mahmud Aga
Camii bugiin semtin tarihi ve kiiltiirel degerini arttiran ve gliniimiize kadar ulasabilen mimari
eserlerden bazilaridir.

Semt tarihi ve kiiltiirel degerini hemen hemen 19. asra kadar korumustur. Ancak Os-
manlinin son dénemlerinde ve Cumhuriyetle birlikte eski 6nemini yitirmistir. 1950’lerde ise
gbclere maruz kalmig, mahalleye pek ¢cok Cingene yerlesmistir.

Guntimiizde Ahirkapi’dan Sirkeci’ye dogru surlarin var olmasi ve surlarla deniz ara-
sinda sadece yol bulunmasi Ahirkapi’daki yapilagmayr engellemistir. Bununla birlikte
Ahirkapr’nin, Istanbul’un en yogun turizm merkezi olan Ayasofya ve Sultanahmet bdlgesine
olan yakinligi dolayisiyla son yillarda bolgede pek ¢ok otel ve pansiyon agilmustir.

II. Ahwrkapr Hidirellez Senliklerinin Tarihgesi:™ Yukarida ayrintisiyla izah edilen eski
Istanbul’da kutlanan Hidirellez senlikleri 1950’lere kadar eskisine nazaran zayiflamakla be-
raber yer yer kutlanmaktaydi. 1970’lerden sonra ise unutulmaya yiiz tutmustur (Ahirkapi
Hidirellez Senlikleri, 2005: 21). Bunun en 6nemli sebeplerinden biri sehrin sosyo-kiiltiirel

* Eremya Celebi Komiirciiyan (1637 -1695); Osmanl tarihi ve kiiltiirii bakimimdan énemli olan pek ¢ok
kitaba imzasini atmig bir Osmanl sair, seyyah, diplomat ve tarihgisidir.

** Makalemizin bu boliimii daha ¢ok Kasim Zoto ile yapilan ve istanbul dergisinde yaymlanan miilakattan
(“Ahirkap1 Hidirellez Senlikleri”, istanbul, Say1: 53, 2005, s. 20-23.) ve Ahirkap1 Hidirellez Senliklerini
diizenleyen Ahirkapi Hidrellez Senlikleri Dernegi’nin web sayfasi olan http://www.hidrellez.org/
(15.11.2011) sitesinden faydalanilarak yazilmistir. Konu ile ilgili ayrintili bilgi i¢in bu kaynaklara bakiniz.
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yapisinda yasanan hizli degisimdir. Bu degisimin énemli aktorlerinden biri de gd¢ olgusu-
dur. Aslinda Istanbul konumu ve baskent olusu sebebiyle tarih boyunca go¢ alan bir sehir
olmustur. Ancak Cumhuriyet’in ilanindan sonra siyasi 6nemini kaybetmesine ragmen sanayi,
ticaret, kiiltiir ve turizm bakimlarindan Tiirkiye nin en biiyiik sehri olmaya devam etmistir.
1950°den sonra Tiirkiye’de sanayinin gelismesi ile birlikte Istanbul’un da demografik yapisi
onemli derecede degismistir. Tarim ve hayvancilik ile geginemeyen halk daha ¢ok Karade-
niz, i¢ Anadolu, Dogu Anadolu ve Giineydogu Anadolu bélgelerinden tasi topragi altin olan
Istanbul’a go¢ etmeye baslamistir. Bunun neticesinde “Istanbul’un yerlisi”, “eski Istanbullu”,
“Istanbul Beyefendisi-Hanimefendisi” diye anilan ahalinin biiyiik bir kism1 igin Istanbul ya-
sanilir olmaktan ¢ikmis bundan dolay1 da bu kesim Istanbul’dan baska sehirlere go¢ etmis,
onlarin yerini ise sehre yeni go¢ eden ahali almistir. Yogun yasanan bu gog ile birlikte konut
sikintis1 ve gecekondulasma orani artmis eski Istanbul’da Hidirellezlerin kutlandig1 mey-
danlarin yerini yeni yerlesim yerleri almistir. Boylece Istanbul’da yiizyillarca biiyiik kitleler
halinde kutlanan Hidirellez gelenegi, bu gelenegi biiyiiklerinden dgrenerek yasatan ve geng
kusaklara 6greten icracilarini, icra ortamini ve icra mekanini zamanla kaybetmistir.”

Buna ragmen Ahirkapi’da Hidirellez geleneklerini yasatmaya ¢aligan Roman vatandag-
larin meskun olusu, son yillarda Ahirkapi’nin bir turizm bodlgesi haline gelmesi, semtte pek
¢ok otel ve pansiyonun ag¢ilmasi, isletmecilerin kiltiir turizmi konusunda bilingli olmalari
Istanbul’un kiiltiirel degerlerine énem vermeleri bu bolgede Hidirellez senliklerinin tekrar
canlanmasina zemin hazirlamigtir.

1I1. Ahirkapt Hidirellez Senliklerinin Baslamasi; Ahirkapt Hidirellez Senlikleri ilk kez
1997 yilinda, tabii olmayan sebepler, basta ekonomik ve turistik kaygilar, neticesinde basla-
mustir. Senliklerin baglamasina sebep olan en énemli unsurlardan biri de bu semtte “roman”
vatandaslarin yastyor olmasidir.

Romanlar ya da diger adiyla Cingeneler, hayat tarzlari, bedeni ve ruhi &zelikleri ile diger
milletlerden ayrilmaktadirlar ve genellikle gocebe olarak yasarlar. Sadece Tirkiye’de degil
Avrupa’nin ¢esitli yerlerinde, Asya’da, Misir’da, Kuzey Afrika ve Amerika gibi iilkelerde de ya-
samaktadirlar. Osmanli déneminde Cingeneler, XVI. asrin baglarindan itibaren, daha ¢ok bugiin-
kii Trakya’da; Merkezi Kirklareli olan ve Eski-Hisar-1 Zagra, Hayrabolu, Malkara, Dogenci-Eli,
1nciigez, Giimiilciine, Yanbolu, Pinar-Hisar, Pravadi, Dimetoka, Ferecik, 1psala, Kesan ve Corlu
bolgelerini kapsayan bir Cingene sancagi olusturulmustur (Gokbilgin, 1977: 420-426).

Osmanli doneminde Cingenelerin Kirklareli’ne yerlestirilmesi sonucu Romanlarin en
renkli kutlamalarindan biri olan ve hala canlilhigini koruyan “Kakava™" senliklerinin de mer-

* Bu siire icerisinde kdyden sehre go¢ eden ve kendi geleneklerini bir nebze de olsa yasatmaya ¢alisan ve
bunun neticesinde her yil 6 Mayis’ta Hidirellez’i mahalle aralarinda kiigiik ¢apta kutlayan gecekondu
sakinlerini goz ardi etmemek gerekmektedir.

#* Kaynaklara gére Misir ve On Asya kokenli olan ve 6 bin yillik bir gegmise sahip “Kakava” ile bir
kurtaricinin gelecegine inanilir. Bu inancin kdkeni; Kur’ani-1 Kerim’deki Hz. Musa’nin Firavun’a karsi
verdigi miicadeleye benzer sekilde, Misir’da zuliim gorenlerin mucizevi bigimde kagmasina dayanir.
Kacan halki izleyen Firavunun ordusu ise sularda bogulup 6liir. Kalanlar ise bir liderin ¢ikip kendilerini
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kezlerinden biri Kirklareli ve Edirne olmustur. Tiirk kiiltiir cografyasinda “Hidirellez” adiyla
kutlanan bahar bayrami Cingeneler arasinda “Kakava” adiyla anilmakta ve her y1l 6 Mayista
kutlanmaktadir. Edirne’de kutlanan Kakava senliklerinde; “Geng kizlar kismetlerinin agilma-
st i¢in glin dogmadan gelinlikleri ile Tunca nehrinin kiyisina gelir dileklerde bulunur gelin-
liklerini akan suya atarlar. Buradan su alip ellerini yiizlerini yikamak i¢in evlerine gotiirenler
de olur. Burada ata olduguna inanilan Baba Finge’nin nehirden ¢ikip halkin zorluklarimi
yenmesinde onlara yardimct1 olacagi inanci vardir. Ayrica sogiit dallar1 koparilarak Tunca’nin
kopriisiiniin tizerinden gegilir, daha sonra bu dallar evlere gotiiriiliip kapilara asilir. Bu dalla-
rin evlere bolluk ve bereket getirecegine inanilir. Burada da Niyet Comleginden mani ¢ekilir
ve atesten atlanilir.” (Kalafat, 2011: 42).

Ahirkapr ise Tiirk Romanlarinin Trakya bélgesi disinda; Istanbul’da uzun yillardan bu
yana yerlesik hayata gectigi tarihi semtlerimizden biridir. Buraya ilk gelen Romanlar mii-
badeleyle Selanik’ten 80 yil 6nce gelmislerdir. Simdiki Ahirkapi’lilar ilk gelen romanlarin
tigiincii kusaktan torunlaridir. Ahirkapi’da ortalama 650 Roman yasamaktadir. Ahirkapili Ro-
manlar giinlimiizde dahi ilk geldikleri giinki 6rf ve adetlerini devam ettirmislerdir. Her za-
manki 6zelliklerini koruyarak eglenceye ve miizige bagl kalmislar ve insanlar1 eglendirmeyi
bir meslek haline getirmiglerdir.”

Bir diger 6nemli unsur ise semtte bulunan otel ve pansiyon isletmecilerinin alternatif tu-
rizme, Istanbul’un tarihi ve kiiltiirel degerlerine 5Snem vermeleridir. Ahirkapi Hidirellez sen-
liklerinin baglama sebebi “Armada Bahge nin agilis1 etkinligidir. Ciinkii; Istanbul’un tarihi
ve kiilttirel degerlerine 6nem veren Armada Otel’inin sahibi Kasim Zoto agilisi, Hidirellez
gecesine yani 5 Mayis’1 6 Mayis’a baglayan geceye gore diizenlemis, acilista medyanin ilgi-
sini de ¢ekebilmek i¢in sufi miiziginin ustasi, neyzen Kudsi Erguner ve arkadaslarina da bir
konser verdirmistir. Bununla beraber ayni gece, semt sakinlerinin ve isletmelerin katkilariyla
“Sokakta Hidrellez” senligi de diizenlenmistir.

Gerek “Kudsi Erguner”in vermis oldugu konser gerekse o zamana kadar boyle bir sen-
ligin yapilmamis olmasinin uyandirdigi ilgi dolayisiyla 1997 yilinin 5 Mayis’1 6 Mayis’a
baglayan gecesi, Armada Bahge’de 6zellikle basin mensuplarindan olusan yaklasik 600 ki-
silik (Ahirkap1 Hidirellez Senlikleri, 2005: 22) biiyiik bir kalabalik ile “Ahirkapr Hidirellez
Senlikleri”nin ilki yapilmistir.

Katilimeilarin biiytik bir kisminin basin mensuplarindan olusmasi dolayisiyla ertesi giin,
Erguner’in konseri kadar hatta daha fazla “Sokakta Hidrellez” senligi gazetelerde ve televiz-

kurtaracagina inanirlar. Ciinkii kurtarici 6liimsiizdiir. Kurtarmanin gerceklestigi giin olarak kabul edilen
her 6 Mayis giinii Cingeneler, safak sokmeden toplanarak hep birlikte ¢ala oynaya bir irmak kenarina,
daha ¢ok Tunca Nehri kenarina, inerler. Nehirde suya girer, ylzlerini doguya doner, ellerine aldiklart
sogiit dallarini suya batirip sirtlarina siirerek dilek tutar ve temsili olarak yikanirlar. Bu uygulamayla
saglik ve mutluluk kazanilacagina inanilir ve coskuyla eglenilir (Alpman, 1997: 97). Tayyib Gokbilgin
“Kakava”nin “tencere bayrami1” demek olan ii¢ giinliik bir bayram oldugunu belirtmektedir. Bu bayramin
sonunda Ceribast senelik vergisini toplamaktadir. Bu bayram bazilarina gore Ceribasilarin vergisini
toplamak amaciyla konmus bir bayramdir ve Cingeneler vergilerini bagka usullerle vermeye basladiktan
sonraki tarihlerde unutulmaya yiiz tutmustur (Gokbilgin, 1977: 426).
* http://www.ahirkapi.com/index-1.php (18.11.2011).

222



folklor / edebiyat

yonlarda haber olarak verilmis boylece bu gelenege ilgi ¢ekilmistir.”

Daha sonra 2002 yilinda; ekonomik kriz, deprem, 11 Eyliil vb. huzursuzluk veren olaylar
neticesinde olusan kasvetli havanin dagilmasi, insanlarin gelecege daha giivenli ve umutla
bakabilmeleri, moral bulmalart diisiincesi, bunun yaninda Armada Oteli’nin sahibi Kasim
Zoto’nun destekledigi ve Ahirkapt Mahallesi’nin “miizisyen niifusu” ile yakin isbirligi so-
nucu olusturmak istedigi “Roman Orkestrasi”’nin, kamuoyuna duyurulabilmesi i¢in uygun
ve “dogal” bir zeminin olusturulmasi diistincesiyle tekrar “Ahirkap1 Hidirellez Senlikleri”
diizenlenmis ve medyada 1997°de yapilan 6nceki senliklerden ¢ok daha fazla yer bulmustur.

2002 “Ahirkapr Hidirellez Senlikleri”’nin diizenlenmesiyle gerek semt sakinleri gerekse
diger katilimcilarin olusturdugu iki ya da {i¢ bin kigi moral bulmus ayrica “Roman Orkest-
ras1” senlikte vermis oldugu ilk konserden 1 ay sonra, Sony Music ile s6zlesme imzalamis
boylece senlik hedefine ulagmustir.

2003 ve 2004 yillarinda da diizenlenen “Ahirkapt Hidirellez Senlikleri” semtin ve Emi-
noni ilgesinin bir gelenegi haline gelmeye baslamistir. Akbiyik Caddesi’nin de etkinlik ala-
nina dahil edildigi 2007°deki Senliklere 50.000 kisi katilirken bu say1 2008’de 70.000°1 as-
mistir.

Yogun kalabalik sebebiyle Ahirkapi sokaklarinda diizenlenebilmesi neredeyse imkansiz
olan senliklerin yasamasi ve katilimcilarin glivenliginin saglanmasi maksadiyla 10. yilinda
senlikler denize daha yakin, ferah bir alanda, Ahirkapt Parki’nda yapilmaya baslanmistir.™

V. “Ahwrkapr Hidwrellez Senlikleri”nin Organizasyonu: Yukarida da ifade edildigi gibi
“Ahirkap1 Hidirellez Senlikleri” ilk kez 1997 Armada Otel’inin sahibi Kasim Zoto’nun 6n-
derliginde baslamis daha sonra ise pek ¢ok sponsorun destekledigi sivil toplum kuruluglari-
nin organizasyonuna donismistiir. “Ahirkapi’da Hidrellez” adli senliklerin organizasyonu
“Tarihi Yarimada I¢in Eminonii Platformu”nun bir alt ¢calisma grubu olan “Eminénii Sivil
Girisimi” ve Eminonii Belediyesi tarafindan diizenlenmistir. Bu organizasyona Istanbul Vali-
ligi ve Istanbul 11 Kiiltiir Miidiirliigii tarafindan da énemli l¢iide destek verilmistir.

2007 yilinda ise “Eminénii Sivil Girisimi”, “Ahirkap1 Hidrellez Senlikleri Dernegi”ni
kurarak, senliklerin yonetim ve organizasyonunu kurumsal bir ¢at1 altinda toplamaya basla-
mistir. 2009°da ise senlik Istanbul’un Avrupa Kiiltiir Baskenti secilmesi dolayistyla Istanbul
2010 Avrupa Kiiltiir Baskenti Ajansi’nca yiiriitiilmekte olan “Istanbul Kiiltiir Baskenti 2010

* Maria Dolores Alvarez’in moderatorliigiinde hazirlanan “Ahirkapn Hidrellez Senlikleri 2009 Profil

Aragtirmasi”’ndaki medya raporuna gore ise 2009 yilinda yapilan senlikler; Aksam, Birgiin, Bizim Gazete,
Cumbhuriyet, Gazetem Ege, Giines, Giinliik Evrensel, Haber Tiirk, Haber Tiirk Istanbul, Haber Tiirk
Magazin, Halka ve Olaylara Terciiman, Hiirriyet Daily News, Hiirriyet Kelebek, Milliyet, Milliyet Cafe,
Radikal, Referans, Sabah, Sabah Giinaydin, Son Saat, Star, Takvim Saklambag, Taraf, Tiirkiye’de Yeni
Cag, Yeni Safak vb. gazetelerde toplam 333 sayfa hacminde ve 345.561,38 USD reklam esdegerinde yer
almustir.
Yazili basinin yani sira genlikler gorsel medyada da; Atv, Cnn Tiirk, Cay Tv, Flash Tv, Fox Tv, Habertiirk,
Kanal 1, Kanal 24, Kanal B, Kanal D, Kanal T, Kanal Tirk, Ntv, Sky Tiirk, Star, Tgrt Haber, TRT 1,
TRT 2, Tiirkmax, Tv 8, Tv Net, Ulke Tv vb. televizyon kanallar1 vasitasiyla haber yapilmustir. Yapilan
haberlerin gorsel basinda yer alma siiresi; 02 saat 43 dakika 50 saniyedir (www.hidrellez.org/img/
HIDRELLEZ 2009.ppt) (14.11.2011).

** http://www.hidrellez.org/tarihce03.asp (14.11.2011).
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projesine de dahil edilmistir. Bundan dolayi senligin ad1 o yillarda; “Istanbul 2010 Ahirkap1
Hidrellez Senligi” olarak degistirilmistir.

V. “Alhwrkapr  Hidwrellez Senlikleri”nin  Yapihls Amaci:  “Ahirkapt  Hidirellez
Senlikleri’nin yapilis amacini “Tarihi Yarimada igin Eminonii Platformu” iiyesi ve Armada
Oteli sahibi Kasim Zoto soyle belirtmektedir: “Senliklerin yapildigi Ahirkapi, tarihi yarima-
da genellikle fiziksel yapiyla; tarihi ve mimari eserleriyle diisiiniiliir ve 6n plana ¢ikarilir.
Son bes alt1 yildir tarih ve kiiltiiriin yalnizca mimari eserlerle degil orf, adet ve gelenekler,
senlikler, yagsanan degerler ve yasam tarzlartyla da oldugu fikri yerlesmeye basladi. Korun-
masi ve gelecek nesillere aktarilmasi gereken degerler oldugunu gordiik ve bunu dnemseme-
ye basladik. “Ahirkapi’da Hidirellez Senlikleri” bu fikirle ortaya ¢ikti” (Ahirkap: Hidirellez
Senlikleri, 2005: 20-21).

Kasim Zoto’nun da belirttigi gibi “Ahirkap1 Hidirellez Senlikleri” her seyden 6nce yu-
karida ayrintisiyla ele alinan, unutulmaya yiiz tutan Hidirellez geleneginin canlandirilmast,
sehir hayatinin kesmekesi igerisinde kis mevsiminin olumsuzluklarindan bunalan insanla-
rin, baharla birlikte yeni bir baglangic yapabilmeleri, umutlarini tazeleyebilmeleri ve eg-
lenebilmeleri i¢in yapilmaktadir. Diger taraftan senlik vasitasiyla Istanbul’un kalbi “tarihi
yarimada”nin gerek Istanbul’da yasayanlar gerekse sehre gelen yabanci turistler tarafindan
taninmasina vesile olmaktadir. Boylece tarihi yarimadadaki somut olmayan kiltiir miras
Hidirellez’in de korunmasina zemin hazirlanmaktadir.

VI. “Ahirkapt Hidirellez Senlikleri”nin Muhtevasi: “Ahirkapt Hidirellez Senlikleri”
Istanbul’da yasayanlarin aslinda tarihi ve kiiltiirel kodlar1 icerisinde var olan, bilinen ve bir
zamanlar “memleket”lerinde kutladiklar1 bahar bayrami Hidirellez’i Istanbul’un en 6nemli
tarihi ve turistik merkezi olan tarihi yarimadada yer alan Ahirkapi’da biiyiik bir kalabalik
esliginde kutlamalarina imkan veren bdylece Istanbul’un unutulmaya yiiz tutmus gelenekle-
rinden birini canlandiran bir sivil etkinliktir.

Senlik ve eglence biiyiik sehirlerin hayat tarzina uygun bir zamanda, mesai saatlerinin
disinda aksam saat 19:00°da baslamakta ve gece 01:00’e kadar stirmektedir.

“Ahirkap1 Hidirellez Senlikleri”nin simgesi haline gelen en énemli unsur; yukarida M.
Sakir Ulkiitasir’m eski Istanbul’da Hidirellez eglencelerinde yer alan “Cingeneler”, hakkinda
vermis oldugu bilgilere benzer bir sekilde kendilerine “en eski Istanbullular” sifatin yakisti-
ran romanlarin orkestralariyla miizik icra etmeleri, rengarenk giysileriyle dans etmeleri neti-
cesinde ortaya ¢ikan “eglence”lerdir.” Bu eglenceler ve miizik gosterileri semtteki otopark ve
Cankurtaran dinlenme tesisleri gibi cesitli yerlerde kurulan sahnelerde yapilmaktadar. {1k kez
diizenlenen senlikte “Ahirkap: Bilyllk Roman Orkestrasi” varken daha sonraki yillarda bu
orkestraya Istanbul’un digindan, Trakya Roman gruplar1 ve Makedonya’dan roman gruplari
da katilmistir. 2009°da yapilan senlikte ise; Ahirkapi Biiyiik Roman Orkestrasi, Ahirkapi’li
Pire Mehmet Ve Roman Orkestrasi, Ahirkap1 Old Stars, Babaeski Roman Orkestrasi, Buzuki

* Bu eglenceler bir yoniiyle yukarida M. Sakir Ulkiitasir’in eski Istanbul Hidirellezlerinde gordiigii
manzaraya benzemektedir. Ahirkap: Hidirellez Senlikleri’nde rastlanan bu eglenceler ile ilgili drnekler
i¢in ¢alismamizin sonundaki 1 ve 2 numarali fotograflara bakiniz.
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Orhan Osman ve Balkan Toplulugu, Ege Hicaz, FasaFisa Danscilari, Goksenin ileri - Is-
tanbul Sarkilar1 Grubu, Kocani Orkestar, Kolektif Istanbul, Liileburgazli Kiiciik Hasan Ve
Tamer Kum, Makedon Folk Orkestrasi, Misirli Ahmet Ritim Atdlyesi, Raki Balkans Dj Set,
Roman-in-caz, Sambistanbul, Semaver Kumpanya, Trakya All Stars” orkestralari da senlige
dahil olmusglardir. Ayrica roman orkestralarinin yaninda siirpriz sanat¢ilar da senlikte konser
vermektedirler. Bununla birlikte yukarida bahsedildigi iizere eski Istanbul’daki Hidirellez
senliklerinde oldugu gibi ip canbazlar1 ve akrobatlar gésteriler yapmaktadirlar.™

Giiniimiizde kutlanmakta olan bu senliklerde eski Istanbul’da kutlanan senliklere paralel
olarak; otel, pansiyon, lokanta ve sponsor firmalar tarafindan sokaklara kurulan tezgahlar-
da; doner, kokoreg, kofte, nohutlu pilav, balik-ekmek, midye dolma, midyeli pilav, borek,
baklava, lokma, dondurma, kuruyemis, kahve, ¢esitli mesrubatlar vb. “yiyecek ve igecekler”
bulunmaktadir.

Ornegin 2010 yilinda yapilan senliklerde Fatih semtinde bulunan Tiirk ve Istanbul ye-
mek kiiltiiriinii yasatmaya ¢alisan “Hocapasa”, “Istanbul Gurme”, “Sultanahmet Lezzetleri”
ve “Ahirkap1” vb. marka olmus, taninan lokantalar bolgede stant agmistir. Bu yiyecek ve
iceceklerden dileyenler ya uygun fiyatlar karsiliginda ya da iicretsiz olarak alabilmektedirler.
Boylece senliklere katilan semt sakinlerinin, yerli ve yabanc1 turistlerin yiyecek ihtiyact kar-
silanmakta, hem de Tiirk yemek kiiltiiriiniin tanitimi yapilmaktadir.

“2005 Ahirkapi Hidirellez Senlikleri”.”™

* www.hidrellez.org/img/HIDRELLEZ 2009.ppt (15.11.2011).

** Bir kistm yazarlarin eski Istanbul Hidirellezlerinde sahit olduklari bu tiir eglencelerden bir kismi giiniimiiz
Ahirkapt Hidirellez Senlikleri'nde de yasatilmaya devam etmektedir. Ornekler igin ¢alismamizin
sonundaki 3, 4 ve 5 numarali fotograflara bakiniz.

*** Makalede yer verilen fotograflar i¢in bkz.: http://www.hidrellez.org/resim_galerisi.asp (15.11.2011).
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Yine eski Hidirellezlerde oldugu gibi senliklere gelenler yeni bir yila dair “dilek”lerini,
kagitlara yazmakta ve bu kagitlar1 giil fidanlarinin dibine birakmakta ya da organizasyon
ekibi tarafindan hazirlanan ve “dilek agaci”n1 simgeleyen “nahil”lara asmaktadirlar. Dilek
kagitlarinin asildig1 bu nahillar sabaha kars1 eski Istanbul Hidirellezlerinde oldugu gibi de-
nize atilmaktadir.

“2006 Ahirkap1 Hidirellez Senlikleri’nde bulunan bir dilek agaci”.

Ayrica Tiirk kiiltiir cografyasinda ve eski Istanbul Hidirellez senliklerinde de goriilen
Hidrellez’in “olmazsa olmaz”larindan biri haline gelen “atesten atlama” da gece yaris1 yaki-
lan ateslerle “Ahirkapi Hidirellez Senlikleri’nde gerceklestirilmektedir.
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“2006 Ahirkapt Hidirellez Senlikleri’ne katilanlar ates tizerinden atlarken.”

2010 Hidrellezi, 5 Mayis 2010, Carsamba aksami yine sahildeki “Ahirkapr Parki”nda
ve 17.00-24.00 saatleri arasinda yapilmustir. Onceki yillardan farkli olarak 2010 yili senlik-
lerinde; Roman miizik gruplari, 6glen saatlerinde Sultanahmet Meydani’nda farkli yerlerde
miizik icra etmislerdir. Aksam tizeri miizik ¢alarak bulunduklar1 yerlerden senlik alanina olan
“Ahirkap1 Parki”na dogru yiiriimiislerdir.

2010 Ahirkap1 Hidirellez Senlikleri programi soyledir:

16.45: Sultanahmet Meydani’nda ilk Acilis - Roman Gruplar1 Esliginde Ayasofya
Meydani’ndan Ahirkapi Parki’na Yiiriiytis: “Calgici Alaylart”

17.00: Ahirkap1 Park’ta “Hidrellez 2010 agilis1 - Standlarda gesitli bahar yiyecek ve
icecekleri...

- Roman miiziklerinden ve danslarindan canli 6rnekler...

20.00 — Konserler. Iki Ayr1 Sahnede Konser Verecek Olanlar: Buzuki Orhan, Liilebur-
gazh Kiigiik Hasan, Tamer Kum ve Trakya Atesi, Goksenin ileri ve Istanbul Sarkilar1 Gru-
bu, Kogani Orkestrasi, Makedon Folk Orkestrasi, Trakya All Stars, Zilli Perkiisyon Top-
lulugu, Ahirkapt Roman Orkestrasi, Pire Mehmet ve Roman Orkestrasi, Babaeski Roman
Orkestras1, Kolektif Istanbul, Semaver Kumpanya Tiyatro Toplulugu, ille de Sokak Grubu
ve Tiirkiye’ nin ve diinyanin farkli bolgelerinden Roman gruplart...

24.00 - Hidrellez 2010 atesleri... Baris, bereket, saghk, mutluluk dilekleri...”

2011 Ahirkapt Hidirellez Senlikleri ise organizasyonu yapan Ahirkapi Hidrellez Senlik-

*http://yildirim.erdemli.net/5-mayis-2011-ahirkapi-hidirellez-senligi_6729.html (16.11.2011).
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leri Dernegi’nce iptal edilmistir. Dernek web sitesinde iptali su sekilde duyurmustur:

“11 yildir her 5 Mayis aksami Ahirkapi’da on binlerce Istanbullunun katilimiyla gercek-
lesen Hidrellez Senlikleri etkinliginin diizenleyicisi; Ahirkapt Hidrellez Senlikleri Dernegi
olarak bu yil (5 Mayis 2011) ve bundan sonra -Ahirkap1 Parki’nda da, Ahirkap: sokaklarinda
da- bu etkinligi diizenlemekten vazgectigimizi kamuoyuna duyururuz...

Bu kararin alinmasinin temel nedeni, Senlik alaninin tasindigi Ahirkapr Parki’nin da
artik ihtiyaci karsilayamamasidir. Bu yil izdiham yasanmasini bir dl¢lide azaltabilecegi dii-
stintilerek, girislerin 6nceden alinacak biletlerle yapilmasi dnlemine kars1 gosterilen tepkiler
de Dernegimizin artik gorevini tamamladigim gdstermistir. Istanbullularin, kendi semtle-
rinde, kendilerinin diizenleyecegi senliklerle bu giizel gelenegi canli tutmasini diler, 2011
Hidrellezi’ni simdiden igten kutlariz...”

VII. “Ahirkapr Hidirellez Senlikleri” Katilimci Profili: “Ahirkapt Hidirellez Senlikle-
ri” ilk yillarda daha ¢ok semt sakinlerinin katilimiyla yapilmaktayken daha sonraki yillarda
Ozellikle basinda yer alan haberlerin de etkisiyle genis kitlelere duyurulmustur. Boylece sen-
likler Istanbul’da hatta yakin illerde yasayan kisilerin ve Istanbul’a gelen yabanci turistlerin
de katilimiyla binlerce kisinin katildig1 devasa bir organizasyona doniigmiistiir.

Senligin &zellikle “eglence” yoniine ilgi duyan katilimcilar ¢ok c¢esitli sosyal smiflara
hatta kiiltiirlere mensup olmalarina ragmen Hidirellez giinii birlik ve beraberlik igerisinde bir
gece gecirmekte ve bahari karsilamaktadirlar.

Maria Dolores Alvarez’in moderatdrliigiinde hazirlanan “Ahirkapt Hidrellez Senlikleri
2009 Profil Aragtirmasi”ndaki katilimer profili sdyledir:”

Katilhmci Profili Katilimei Profili

Yas Aylik Gelir Egitim Diizeyi Meslek

5%

m Ogrenci
m Ozel Sektér
m Devlet

W Ortaokul/-
®0-1000TL

W 1000-2500 TL
W 2500-5000 TL
= 5000-10000 TL
= 10000+ TL

6%
m0-25

= 25-40
W 40-60
60+

mLise

W Universite W Emekli

m EvHanimi

W Lisans Usti m Diger

Medeni Durum
Cinsiyet

m Bekar
. Evli
= Dul

= Male

mFemale

Katihhm Sikhg

Etkinliklere Katilim Hidrellez Senliklerine Katilim
- 201 kisimiz, festival ve
= Katilm ortalamasi 2 kez

- 97 kisi Hidrellez’e ilk defa
katilmis

konserlere orta siklikta
katilan insanlar

- Genelde spor etkinliklerine
daha az katiliyorlar

* www.hidrellez.org/img/HIDRELLEZ 2009.ppt (15.11.2011).

228



folklor / edebiyat

VIII. “Ahiwrkapr Hidirellez Senlikleri”nin Iglevleri: “Ahirkapt Hidirellez Senlikleri”
vasitastyla ¢ok eski bir tarihi ve kiiltiirel art alana sahip olan fakat unutulmaya yiiz tutan Hi-
direllez gelenekleri bu etkinlik vasitasiyla tekrar canlanmis, yasatilmaya ¢aligiimistir.

Tarihi yarimada’da bulunan Ahirkapr semti; semt sakinleri ve yerli ve yabanci turist-
lerden olusan kalabalik katilimer kitlesi ve basinin yogun ilgisi sayesinde hem Tiirkiye’de
hem de diinyada giindeme gelmis, giiniimiizde giderek yaygin bir hale gelen kiiltiir turizmi
bakiminda bdlgenin degerini arttirmistir.

“Ahirkap1 Hidirellez Senlikleri”ne katilan sponsor kuruluglar ve taninmis ya da taninma-
mis tiim sanatg¢ilar ve miizik gruplart kendi reklamlarini bu vesileyle yapabilmislerdir.

Senliklere katilan halk bir yandan eglenirken bir yandan da toplum halinde hareket etme
imkanina sahip olmus bdylece giiniimiizde sehir hayatinin olumsuz sonuglarindan biri olan
bireysellesme ve toplumdan soyutlanmanin bir nebze de olsa dniine gegilebilmistir.

“Ahirkap1 Hidirellez Senlikleri”nin “Istanbul 2010 Kiiltiir Baskenti” projesi kapsamina
alinmastyla Istanbul’un somut olmayan kiiltiirel miraslarindan bir olan “Hidirellez”in 6zel-
likle Avrupalilarca bilinmesi ve taninmasina imkan vermistir.

SONUC, DEGERLENDIRME VE ONERILER

Tiirk Kiiltiirii Bakimindan: Hidirellez Gelenegi Tiirklerin gegmisten gliniimiize gelin-
ceye kadar yasattiklart en eski bahar bayramlarindan biridir. Tiirk milletinin topluca bahari
sevingle karsiladig1 bu bayram 6 Mayis’ta kutlanmaktadir. Bu bayramin; farkli cografyalarda
yasayan Tiirk soylu halklarin birlik, beraberlik ve kardeslik duygularini pekistirici islevi 6n
plana ¢ikarilarak Ahirkapi, Istanbul, Anadolu ve Tiirk kiiltiir cografyasinda yasatilmasina
devam edilmeli bu kiiltiirel kdpriiniin var olmasi i¢in ¢alisilmalidir. Temelinde  kiiltiir
tarihi agisindan olduk¢a dnemli olan Hizir kiiltiiniin bulundugu bu gelenek kiiltiirel kod-
larimizin yasatilmasi, geng nesillere dgretilmesi ve milli birlik ve beraberligimizin devami
bakimindan oldukca 6nemlidir ve yasatilmasi i¢cin Ahirkap1 6rneginde oldugu gibi farkli ilge
ve illerde de yayginlastirilip ¢agin ihtiyaglarina uygun bir hale getirilerek giincellenmelidir.

Bunun i¢in yapilmasi gereken oncelikli is; Hidirellez’in en 6nemli unsuru olan Hizir’in
halk anlatilar1 dikkate alinarak halk bilimcilerin danismanliginda somut bir imajinin olus-
turulmasidir.” Titizlikle yapilacak olan bu imaj ¢alismasi yazili ve gorsel basin vasitasiyla
yayginlastirilmali, gocuklarimiz ve geng nesiller “Noel Baba” drneginde oldugu gibi yabanci
kiiltirlerin etkisinden kurtarilmahidir.™

Boylece Tiirk kiiltiiriiniin pek ¢ok unsurunu biinyesinde barindiran “Hidirellez” Tiirk
kiiltiirtiniin kiiresellesme karsisinda yok olmamasi igin yabanci kiiltiirlerden kaynaklanan
senlikler, karnavallar ve “yilbagi” kutlamalarina alternatif olusturacak, modern anlayisla
giincellenecek ve yasatilacaktir. Buna ek olarak Hidirellez 6rneginden hareketle milli kiiltiir

* Ahirkap1 Hidrellez Senlikleri’nde yer bulan 6rnek bir uygulama igin ¢aligmamizin sonundaki 6 numarali
fotografa bakiniz.

** Ahirkap1 Hidrellez Senlikleri’nde yabanci kiiltiirlerin etkisi yogun bir sekilde goriilmektedir. Ornekler igin
calismamizin sonundaki 7 ve 8 numarali fotograflara bakiniz.
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degerlerimiz kiiltiir ekonomisi baglaminda degerlendirilmis ve kiiresellesme karsisinda ko-
runmus olacaktir.

Ahirkapt Hidirellez Senlikleri halk bilimcilerin danigmanliginda sponsor firmalarin,
belediyelerin, il kiiltiir miidtirliigliniin katkilariyla daha profesyonel hale getirilmeli ve bu
senlikler kiiresel boyuta taginmalidir. Ancak bunun i¢in 6ncelikli olarak Ahirkapt Hidirellez
Senlikleri sadece o semtte yasayan roman vatandaslarin, Cingene kiiltiiriiniin bir unsuruymus
gibi gosterilmemeli, senlikler bu algidan kurtarilmalidir.”

Istanbul Kiiltiirii Bakimindan: Hidirellez, Tiirk kiiltiir cografyasmm 6nemli bir mer-
kezi, 2010 Avrupa Kiiltiir Bagkenti olan Istanbul’da gegmisten giiniimiize gelinceye kadar
cesitli degisim ve doniisiimlere ugrayarak kutlanmistir. Tiirk kiiltiiriiniin 6nemli bir pargasi
olan Hidirellez Istanbul’da, son yillarda &zellikle sivil toplum kuruluslarinin ve &zel sektdriin
katkilariyla yasatilmaya calisilmistir. Ancak Ahirkapt Hidirellez Senlikleri’nde oldugu gibi
cok derin kokleri olan bu kiiltiir mirasimiz sadece sivil toplum kuruluslarinin inisiyatifine
brrakilmamali Kiiltiir Bakanligi, {iniversitelere bagli arastirma ve uygulama merkezleri, yerel
yonetimler, isbirligiyle yasatilmasi hususunda cesitli yarigmalara ve projelere konu edilerek
yasatilmaya devam edilmelidir.

Kozmopolit bir yapiya sahip olan Istanbul’da yapilan Hidirellez senlikleri; Istanbul
Ahirkapt 6rneginde oldugu gibi gerek yakin cografyalardan gerekse Anadolu’dan gog¢ eden
halkin arasindaki milli birlik ve beraberlik duygusunu arttiracak bir unsur haline getirilmeli
ve senliklerde Istanbulluluk bilinci gelistirilmelidir.

Bir bahar bayrami olan Hidirellezde yer alan inang ve pratikler gegmisten giiniimiize
kadar daima tabiatla ve tabii unsurlarla i¢ ice olmustur. Dogal ortamlarda, her yil yerli ve
yabanc1 binlerce turistin ilgiyle izledigi Ingiltere’nin giineyindeki Gloucester bolgesinde ya-
pilmakta olan Peynir Yuvarlama Festivali’ne benzer festivaller ve yarismalar diizenlemeli.
Béylece Hidirellez senliklerinde istanbullularin 6zellikle de Istanbul’da beton yiginlari ara-
sinda yasamak zorunda olan ¢ocuklarin doga ile biitiinlesmesi islevi 6ne ¢ikarilmalidir. Ayri-
ca Hidrrellez ¢gagimizin en 6nemli sorunlarindan biri olan ¢evre sorununa dikkatleri ¢ekecek
sekilde yeniden ele alinmali ve yasatilmaya ¢alisilmalidir. Bdylece katilimeilarda, iginde ya-
sadiklar1 sehre ve tabiata kars1 bir ¢evre bilinci olugturulmalidir.

Her y1l 5 Mayis1 6 Mayisa baglayan gece Ahirkapi’da yapilan Hidirellez senlikleri, toplu
bir sivil eglence hareketine doniismistiir. Bu senliklerin, “romanlara 6zgii” imajimnin degisti-
rilmesi, yukarida genisce izah edildigi gibi eski Istanbul kiiltiiriiniin unsurlariyla zenginles-
tirilmesi gerekmektedir. Boylece Hidirellez senlikleri vasitasiyla Istanbul’un eglence, miizik
ve yemek kiiltiirii, Tiirkiye iginde ve disinda ¢ok genis kitlelere tanitilmis olacaktir.™

Bununla birlikte genellikle tarihi ve mimari unsurlariyla én plana ¢ikarilan Istanbul ve
Ahirkap, bugiin diinyaca taninan Ispanya Domates Festivali, italya Venedik Festivali, Is-

* Ornekler igin caliymamizin sonundaki 9 ve 10 numarali fotograflara bakiniz.

*% Ahirkapt Hidirellez Senlikleri’ne sadece Istanbul halki degil ayn1 zamanda yurtdisindan gelen turistler
de ilgi gostermekte ve senliklere katilmaktadir. Ornek igin ¢alismamizin sonundaki 11 numarah fotografa
bakiniz.
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vigre Fanacht Festivali, Brezilya Rio Karnavali, Almanya Oktoberfest, Ispanya San Fermin
Festivali, ABD Halloween vb. 6rneklerde oldugu iizere, somut olmayan kiiltiirel mirasin bir
pargast olan Hidirellez gibi unsurlar vasitasiyla alternatif turizm ya da kiiltiir turizmi baki-
mindan da bir cazibe merkezi haline getirilmelidir.

Halk Bilimi Bakimindan: Unutulmamalidir ki kiiresellesen diinyada milletimizin varli-
gin1 devam ettirebilmesi ancak kiiltiirel degerlerimizin ortaya ¢ikarilarak, yasatilmasi ve tim
diinyaya tanitilmasi vasitasiyla olacaktir. Bu noktada Tiirk halk bilimcilere ¢ok is diismekte-
dir. Halk bilimciler bir yandan eski kiiltiirel degerleri derleme, tasnif etme ve degerlendirme
iizerine ¢alismalar yaparlarken diger yandan da bu degerlerin kiiresellesme karsisinda yok
olmamalari, yagayabilmeleri adina ¢agin gereklerine uygun bigimde giincellenmesine ve
bunlarin yayginlastirilmasina yardimei olmalidirlar. Ciinki milletler kendi kiiltiirel kodlarini
taniyarak, yagatarak ve bunlardan 6zgiin ve ¢agdas iirlinler meydana getirerek ayakta kalabi-
lirler. Hidirellez gelenekleri de bu agidan ele alinmalidir.

Ahirkap1 drneginde goriildiigii gibi Hidirellez senliklerine gerek Istanbul halki gerekse
yerli ve yabanci turistler biiyiik bir ilgi gostermektedirler. Bu ilgi kiiltiirimiiziin yagatilmasi
ve tanitilmasi adina bir firsat olarak degerlendirilmelidir. Ancak Ahirkap1 Hidirellez senlik-
lerinde oldugu gibi Tiirk kiiltiirinden kaynaklanan bu tiir senlikler diizenlenirken, kiiltiirel
unsurlarimizin yabanci kiiltiirlerin etkisinde kalarak yozlasmasini 6nlemek gerekmektedir.

11 yildir her 5 May1s aksami Ahirkap1’da on binlerce Istanbullunun katilimiyla gergek-
lesen Ahirkapi Hidirellez Senlikleri, sivil toplum kuruluslarinin, sponsor firmalarin, beledi-
yelerin, il kiiltiir miidiirliiklerinin ele ele vermesi sonucu kiiltiirel degerlerimizin korunmast,
yasatilmasi ve tanitilmasi hususunda ortaya ¢ok giizel neticelerin ¢ikabilecegini gdsteren iyi
bir 6rnektir. Bunun gibi 6rnek ¢aligmalarin sayisi arttirilmali boylece kiiltiirel degerlerimiz
kiiresellesme karsisinda korunmali hatta kiiltiir ekonomisine katki saglayacak tirtinler haline
getirilmelidir.
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ézet

ISTANBUL’DA HIDRELLEZ GELENEGINIiN GECMISi, BUGUNU VE YARINI:
AHIRKAPI ORNEGI

Hidirellez, yiiz yillardir Tiirkiye dahil Tiirk kiiltiir cografyasinda genis kitlelerce kutla-
nan takvime bagli bayramlardan biridir. Tarihi ve dini pek ¢ok kdkeni icerisinde barindiran
Hidirellez’in UNESCO’nun ‘Insanligin Somut Olmayan Kiiltiir Miras1 Listesi’ne alinmasi
amaciyla 2010 yilinda ¢aligmalar baglatilmistir. Bu makalede Tiirk kiiltiir cografyasinda ¢ok
eski ¢aglardan beri kutlanmakta olan bahar bayrami “Hidirellez” gelenekleri istanbul mer-
kezli olarak degerlendirilecektir.

Degerlendirmede oncelikle Hidirellez’in tarihi ve dini kokleri hakkinda kisaca bilgi ve-
rilecek daha sonra Istanbul’da yiiz yillardan beri Hidirellez’in nasil kutlandigi, bu bayram
etrafinda ne gibi geleneklerin olustugu cesitli kaynaklardan derlenen bilgilerle ele alinacaktir.
Daha sonra; giinlimiizde yapilmakta olan “Ahirkapi Hidirellez Senlikleri” tanitilarak bu sen-
liklerin eski Istanbul’da kutlanan Hidirellez ile benzer ve farkli yanlari ele alinacaktir. Son
olarak da “Ahirkap1 Hidirellez Senlikleri”nin kent imaj1, toplumsal yap1 ve kiiltiir ekonomi-
sindeki iglevi degerlendirilmeye ¢alisilacaktir.

Anahtar kelimeler: Hidirellez, Eski Istanbul Yasayis1, Hidirellez Kutlamalari, Ahirkap1
Hidirellez Senlikleri.
Abstract

THE TRADITION OF HIDRELLEZ IN ISTANBUL,
PAST, TODAY AND TOMORROW: THE AHIRKAPI MODEL

Hidrellez (old-Turkish Celebration of Spring) was celebrated many centruies in Turkish
cultural geographical areas. It reserves many historical abd religious roots. In 2010 there
were some works had began about the Hidrellez under the UNESCO’s program, “The List
of the Intangible Cultural Cultural Heritage of Humanity.” In this presentation, the Spring
Holiday of the Hidrellez will be reviewed based on Istanbul-centric.

Firstly, it will be provided briefly the historical and religious roots of the Hidrellez and
then it how was celebrated around Istanbul many centruies and finally we will look at diffe-
rent sources for the traditions formed due to these celebrations. Seceondly, we will describe
the “Ahirkapt Hidirellez Celebrations” that is currently going on each year and we compare
it with the old Istanbul Hidirellez celebrations. Finally, we will discover the functions of the
“Ahirkap1 Hidirellez Celebrations” on the images of the city, structure of the society and
cultural economy.

Key Words: Hidirellez, Way of Living in old Istanbul, Hidirellez Celebrations, Ahirkap1
Hidirellez Celebrations.

235



