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ULUSLARARASI KIBRIS UNIVERSITESI
UG AYLIK KULTUR DERGISI YAYIN ILKELERI

Genel Yayin Kurallar::

folklor/edebiyat halkbilim, antropoloji, egitim, tarih, dil ve edebiyat alanindaki 6zgln arastirmalari yayinla-
mak ve bu alanlardaki sorunlara bilimsel élgutler icerisinde tartisma olanagi saglamak amaciyla ¢ikmaktadir. folk-
lor/edebiyat halkbilim, antropoloji, egitim, tarih, dil ve edebiyat alanindaki 6zguin arastirma makalelerini, deneme
ve derlemeleri yayimlayan hakemli, akademik bir dergidir. Yilda dort kez yayimlanir.

folklor/edebiyat'ta yayimlanan yazilarin, bilim etigi basta olmak (izere, her tirlii igeriksel sorumlulugu yazar-
larina; telif hakki ise basili ve her tirlii elektronik ortamda folklor/edebiyat’ a aittir. folklor/edebiyat'ta yayimlanan
bir yazi, bagka bir yerde yayimlanamaz. Daha dnce baska bir yerde yayimlanmis yazilar folklor/edebiyat'a gén-
derilemez. Yayimlanan yazilarin sahiplerine ve bu yazilari degerlendiren hakemlere herhangi bir licret ddenmez.

Hakem Degderlendirmesi:

folklor/edebiyat'a gdnderilen yazilar, dnce yayin kurulunca dergi ilkelerine uygunluk agisindan incelenir. Uy-
gun goriilmeyenler diizeltiimesi igin yazarina iade edilir. Yayin icin teslim edilen makalelerin degerlendiriimesinde
akademik tarafsizlik ve bilimsel kaliteye dikkat edilir. Degerlendirme igin uygun bulunanlar, ilgili alanda iki hakeme
génderilir. Hakemlerin isimleri gizli tutulur ve raporlar iki yil stireyle saklanir. Hakem raporlarindan biri olumlu, digeri
olumsuz oldugu takdirde, yazi, lglincli bir hakeme gdnderilebilir veya yayin kurulu, hakem raporlarini inceleye-
rek nihai karari verebilir. Yazarlar, hakem ve yayin kurulunun elestiri ve dnerilerini dikkate alirlar. Katiimadiklari
hususlar varsa, gerekgeleriyle birlikte itiraz etme hakkina sahiptirler. Yayina kabul edilmeyen yazilar, yazarlarina
iade ediimez.

Yazim Dili
folklor/edebiyat dergisinin yazim dili Tirkiye Turkgesidir. Ancak her sayida derginin Ggte bir oranini gegme-
yecek sekilde baska dillerde yazilmis yazilara da yer verilebilir.

Yazim ve Basim Kosullar:

Yazilar windows (Microsoft Word) uyumlu sdzcik islemci programiyla yazilmali, e posta yoluyla génderilmis
olsa da A4 boyutundaki kagida 3 kopya ciktisi alinarak Word uyumlu CD ile birlikte yazisma adresine génderil-
melidir.

Yazilarin uzunlugu konusuda sinirlama olmasa da tek bir sayida yayimlanabilmesi géz éniine alinarak 20
sayfayl asmamalid.

llk sayfa yazim sirasi:

1)Yazar adi (sol Ust kose, sola dayali)

2) Makale baglii (sola dayali)

3) Ceviri makaleler icin cevirmen ad (saga dayali)

4)Turkce 6zgiin makaleler icin ABSTRACT, RESUME, ZUSAMMENFASSUNG bagsliklar altinda, 200 séz-
ciikten az olmamak iizere ingilizce, Fransizca ya da Almanca 6zet. Makale bagliginin dzet dilinde gevirisi 6zet bag-
Ii§ginin altinda verilmeli daha sonra 6zet metin yer almalidir. Tiirkge disindaki makaleler igin OZET basligi altinda
genisce bir Tiirkce 6zet verilmeli ve ayni kurallara uyulmalidir. Geviri ve kitap tanitim, degerlendirme yazilari haric,
ozet bolim{ olmayan yazilar, yayimlanmaz.

5)  Once makale dilinde, ardindan 6zet dilinde anahtar sézctikler. (3-5 sdzclik)

6) Yazarlailgili agiklama (sayfa altina) (*) isareti ile

7) Varsa, makale ile ilgili aciklama (sayfa altina); ceviri metinlerde kaynak metin ile ilgili agiklama (**)
isareti ile

8) Varsa, gevirmenle ilgili agiklama (sayfa altina) (***) isareti ile gdsterilmelidir.

Dipnotlar ve Kaynakga
Dipnot ve kaynaklar APA 5 (American Psychological Association) standartlarina uygun olarak verilmeli, ikinci
kaynaktan yapilan alintilarda, asil kaynak da belirtilmelidir.
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Editorial Principals

Folklor/Literature is published quarterly. Winter/January, Spring/April, Summer/July and Autumn/October. The main
goal is to publish original researches on folklore, antropology, education, history, language and literature and create a
discussion platform on these subjects. Folklor/Literature is an academical journal which publishes original articles on
folklore, antropology, education, history, language and literature.

The overall responsibility and writing preferences for the published articles belong to the author of the article, The royalty
rights of the accepted articles are considered transferred to Folklor/Literature. In order for any article to be published in
Folklor/Literature, it should not have been previously published or accepted to be published elsewhere.

Referees’ Evaluation of Papers

Articles forwarded to Folklor/Literature are first reviewed by the Editorial Board in terms of journal’s publishing principles.
Those which are found unsuitable are returned to their authors to be corrected. Academic objectivity and scientific quality
are considered of paramount importance. Those considered acceptable are initially referred to two referees who are well-
known for their works in relevant fields. Names of the referees are kept confidential and referee reports are safe-kept for
two years. For publication of articles, two positive reports are required. In case one referee report is negative while the
other is favorable, the article may be forwarded to a third referee for further evaluation or alternatively the board, based
on the contents of the reports may feel confident to make a final decision. The authors are to consider the criticism,
suggestions and corrections offered by the referees and by the editorial board. If they disagree, they are entitled to
counter present their views and justifications. Final decision rests with the editorial board. Articles which are not accepted
for publication are not returned to their authors.

The Language
The language of the journal is Turkish. Articles in other languages may be published, not to exceed one third of an issue.

Writting and Edition Rules
1. Papers should be typed in MS Word program.
2. Papers should be prepared in accordance with the principles set forth are to be sent in three copies and one
CD to Folklore/Literature at the correspondence adress.
3. The maximum length for the papers is 20 pages.

The first page should be written as follows:

1. Names and surnames are written in upper left hand corner (left aligned)

2. TheTitle (left aligned)

3. Translator name for translated papers (right aligned)

4. For original papers in Turkish, the paper should include an abstract in English, French or Germany, briefly
and laconically expressing the subject in minimum 200 words. The tranlation of paper’s title should be given
under the title of abstract. After that, the abstract should be taken place. A detailed Turkish abstract should be
given for the papers in the other languages. The papers which do not have a abstract will not be published.

5. Leaving one line empty after the body of abstract, there should be key words, minimum 3 and maximum 5
words.

6.  Explanation about the author (with *)

7. Ifthere is, explanation about the paper (with **), for tranlation explanation about the source text (with **)

8. Ifthere is, explanation about the tranlator (with ***)

Footnotes and Bibliography

The footnotes and bibliography should be gives according to APA 5 (American Pyschological Association) standarts.
The original source should be indicated in the secondary quatations.
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folklor/edebiyat’tan

Anadolu kiiltiiriinii olusturan bilesenlerin igerisinde, halk kiiltliriiniin zenginligini
olusturan ¢okseslilik; derinlik ve buna bagli olarak da boyutluluk gelmektedir. Kiiltiiriin
her boyutuyla genislik ve derinlik kazanmasinda, cografyayla birlikte sekillenen hayat
tarzinin, o cografya iizerindeki yasayan halklarin da belirleyiciligi vardir. Buna, dogay1;
kapsadigi biitiin canlilarla ve bir hayat tarzina, érnegin “atli gogebe” veya ‘bozkir’ uy-
garligina dayanak olusturan bitki ve hayvanlart da eklemek gerekir.

Dergimizin bu sayisinin sayfalarini, gayretlerini yakindan izledigim geng bir arka-
dasimiz Cigdem Mollaibrahimoglu’nun, hayvanlar etrafinda olusan inang¢ ve uygula-
malar1, dogum Orneginde yogunlasarak ele aldigi makalesi ile agiyoruz. Dr. Mehmet
Siikrii Nar toplumun kiiltlirel bir bagka yoniinii temsil eden dolayisiyla da hayatin
derinligini kavramamiza katkida bulunan efsaneler; Dr. Leyla Cigdem Dalkili¢ ise Slav
halklarinin ki giindonimii  bayrami olan ve giinesin dogusunun kutlandigi Kolyada
iizerinde yogunlastirtyor ¢aligmasini.

“Hafiza”, “mekan” ve “kimlik”, dyle santyorum ki bu yiizyilin en yogun tartisilan
ve mesele haline gelmis olan ii¢ kavramini olusturuyor. Kapitalizmin 6giitiicti ¢arklar:
arasinda teknoloji ve zamana yenik diisen insan yaratmasinin biitiin degerli varliklarinin
kiymet kazandigi; en azindan kimileri tarafindan kiymetinin oldugu ger¢eginin hisse-
dildigi glinlimiizde, bir tarihsel ve kiiltiirel bellek mekani 6zelligi tasiyan miizelerin,
ozellikle de kent miizelerinin ragbet gormesi, sevindirici gelismelerden. Necat Keskin,
makalesinde kent miizelerini; Zekiye Cildir ise bir bagka alanda, egitim alaninda miize-
lerin iistlenmis oldugu islevleri, uzmanlarin bu kurumlara iliskin raporlarindan hareketle
ele almaktadir.

El sanatlari, teknolojinin kusaticiliginda, ancak nadir ustalarin yeteneginde direne-
bildigi 6l¢lide varligini siirdiirebiliyor. Bugiin artik kirsal da iyiden iyiye izleri silinmeye
baslanmis, ancak birka¢ kent merkezinde 6rneklerine rastgelebildigimiz el sanatlarimiz-
dan, bakircilig1 Ankara 6zelinde Asena Ertas ele aliyor.

Bellege iliskin kusatic1 bir animsatmay1 da , Kral Midas {izerinden Anadolunun
merkezinde ii¢ yiizyil ayakta kalmis Frigya devletiyle ilgili antik kaynaklara dikkat ¢e-
ken Dr. Makbule Muharremova Sabziyeva yapiyor. Sabziyeva, bu animsatmay1 He-
siodos, Herodot, Ovidius, Plutarkhos, Marcus Junianus Justinus gibi Antik Yunan ve
Roma tarihgi ve filozoflarin eserlerine orijinal dili Latince yan sira Ingilizce ve Ruscgaya
yapilan g¢eviriler iizerinden ulasarak yapiyor.

folklor/edebiyat’in yayimlandigi ilk giinlerde, heniiz aragtirma gorevlisi olan ama
merak dolu cabalariyla siirekli dergimize katkida bulunan, Mustafa Oral, akademik
kariyerinin {ist basamaklarinda da, yani Prof. Dr. olarak da bu gayretini siirdiirerek iire-
tiyor. Oral, bu sayimizda Atatlirk™iin Kurtulus savas1 donemindeki tarih ve millet anla-
yisint irdeliyor.

Sosyal bilimlerin 14. Yiizyildaki dnciisii olarak kabul edilen Ibn Haldun’u, bu ko-
numa oturtan temel etken, onun toplumsal olaylar1 incelerken kullanmig oldugu bilimsel
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yontemdir. Dr. Mehmet Devrim Topses, Ibn Haldun’la dzdeslesmis “asabiyye” ol-
gusunu, toplumsal temel ve islevleri baglaminda ele aliyor. Feroz Ahmad ismi, Jon
Tiirk, Kemalizm, ordu ve siyaset kavramlarinin gegtigi her tartismada Onemli referans
kaynaklarindan birini olusturmaktadir. Ferhat Eroglu, Ahmad’in Tiirk¢eye cevrilmis
yapitlarindan hareketle, onun yakin siyasi tarihimizdeki roliinti; Dr. Nuray Karaca da
sosyal degisme siirecinde kurumlarin islevini Erzurum/Ilica Seker Fabrikasi’nda ¢alisan
aileler 6rnekleminde, ailenin kirsaldaki uzantisindan hareketle tartisiyor.

Polonya’dan gelip Tiirkiye’ye yerleserek Yeniceri olan, Rus¢ay1 sonradan 6grenme-
sine karsin 18. yiizy1l Rus edebiyatinin ilging yazarlarindan ve Rus romanmnin kurucu-
larindan biri sayilan istanbullu Fyodor A. Emin’in macerasini Dr. E. Zeynep Giinal’in
kaleminden okuyoruz.

Kolektif bilin¢altinda yeralan deneyimler, masal, mit, riiya gibi ¢esitli deneyimlerde
kendini yansitir. Dr. Aynur Kocak, “6lii oyunu”ndan yola ¢ikarak, ortak bilingaltinin
Ogeleri olan arketipler ekseninde ¢calismada bulunmakta, oyunu artekipsel motif ve kalip-
lar ile arketipsel imajlar olmak lizere iki ana baslik altinda irdelemektedir.

Mimarlik, gelenegin oldugu kadar kentsel degisimin de fizik olarak en belirgin bi-
¢imde yansidigi sanatsal alani olusturmakta. Geleneksel Osmanli mimarligi ile cum-
huriyetle birlikte 6zellikle kentsel mekanlarda beliren ve daha yogun bigimde de dinsel
yapilarda kendini gosteren geleneksel olanla modern olan ilintisini, ‘eskiden yeniyi ya-
ratmak’ baghg1 altinda flkyaz Ariz Turan ele alyor.

Dergimizin, dniimiizdeki yil iki 6zel sayist olacak. Onlarin duyurusunu simdiden
yapmak istiyorum: ilki Sedat Veyis Ornek, digeri de Tiirkiye’de Yeni Medya Cals-
malari 6zel sayilari olacaktir. Her iki 6zel sayimiza iliskin duyuru metinlerimiz, dergi-
mizin son sayfasinda yer almaktadir.

Yeni sayilarda bulugsmak dilegiyle.

Metin Turan

Yayin Y Onetmeni
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HAYVANLAR ETRAFINDA OLUSAN INANC VE
UYGULAMALAR: DOGUM ORNEGI"

Cigdem Mollaibrahimoglu™

GIRIS
nsan denilen varligi tanimlarken 6ncelikle onun diigiinebilme 6zelligi 6n plana
¢ikarilir. Akilli olmasinin yaninda inanan tek varlik olmasiyla da insanoglu diger
varliklardan ayrilir, 6yle ki insan hayatinin dogumdan 6liime ve dliim Gtesine
kadar her sathas1 inanmalar ve bunlarla ilgili ritiiellerle doludur. inanglarin ve bunlarla
ilgili ritliellerin ortaya ¢ikisinda yasanilan cografya ve bu cografyaya bagli olarak ortaya
c¢ikan hayat tarzi onemli bir rol oynar.

Eski Tiirk inang sisteminden bugiine kadar gelen ve bugiin de Anadolu’nun bir¢ok
yerinde kargimiza ¢ikan bazi inanglar dogrudan Tiirk’{in yasadig1 hayat tarzi ile ilgilidir.
“Atlt Gogebe Medeniyeti” ad1 verilen bu hayat tarzinin merkezinde basta at olmak tizere
“hayvan” vardir ve Tiirkler bu dénemde hayvanci bir kavim olarak taninmaktadirlar.
Elimizdeki en eski kaynak olan “Oguz Kagan Destani”na (Ergin 1970: 1) bakildiginda,
destanin kahramani olan olaganiistii yapidaki insana layik goriilen iglerin basinda “at

* Bu caligma 2008 yilinda tarafimdan hazirlanan “Anadolu Halk Kiiltiiriinde Hayvanlar Etrafinda Olusan inang ve
Pratikler” adl yiiksek lisans tezinden tiretilmistir.
** Doktora Ogrencisi. Kocaeli Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii Tiirk Dili ve Edebiyat1 Ana Bilim Dali

Programi. cigdem molla@hotmail.com
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siiriilerini glitmek ve av avlamak™ gelir. O doneme bakildiginda Tiirk ekonomik sisteminin
atcilik (hayvancilik), akincilik ve aveilik fizerine kuruldugunu goriiriiz. Dikkat edilirse,
ekonominin {i¢ ayagindan ikisi, yani “hayvancilik” ve “avcilik” dogrudan hayvana bagl
gelir kollaridir. Bahaeddin Ogel de bu énemli noktaya sdyle dikkat gekmektedir:

“Avrupa’daki biiyiik ilim otoriteleri, diinya tarihinde rol oynayan kavimler arasinda,
‘Atly kavimler’ dedikleri bir gruba biiyiik bir énem vermiglerdir. ‘Ath kavim’ demek,
at yetistiren ve biitiin giinliik hayati at iizerinde gecen insan topluluklar: demektir.
Diinya tarihindeki en énemli ve en gii¢lii atli kavimlerden, doguda olanlar: Tiirkler ve
batidakiler ise, Cermenler idiler.” (1971: 13).

Orta Asyalilarin ellerinde sayilar1 yiliz binleri tutan ve hatta Cin tarihlerinin
dediklerine bakilirsa, milyonlari asan hayvanlari vardi. Cin tarihleri Orta Asya Tiirkleri
icin, “gdgebe” deyimini kullanmiyorlardi. Onlara gore Tiirkler, “otlar ile sulari takip
ederek” yasarlardi. Bunun da ¢ok énemli ekonomik bir anlami vards; Tiirkler bir yere
yerlesemedikleri i¢in degil, hayvanlarina ot ve su bulmak icin dolastyorlardi. Arabalar
iizerinde veyahut da atlarla tasidiklar1 c¢adirlarini, hayvanlar i¢in elverisli yaylalara
gotiiriiyorlar ve her mevsime gore yer degistiriyorlardi (15). Bir bagka deyisle ekonomik
yap1 zamanla yaz1 ve kisi farkli yerlerde ge¢irme durumunu ortaya ¢ikarmig ve Tiirklerde
“kiglak” ve “yaylak” hayati olusmustur. Tiirkler kisin kalinacak yere “kiglak, kiglag”
derlerken, “yaylak™ kelimesini ise yazin kalinan yer manasinda kullanmislardir. Bu hayat
tarz1 bile toplumun adet ve geleneklerini etkilemis, belki de yeni adetlerin, inanglarin
dogmasina neden olmustur.

Hayvanlarin ekonominin temelinde kuvvetli bir sekilde yer almasi sosyal ve
kiiltiirel hayatin da hayvanlarla bir etkilesim igersinde olmasini saglamistir. Oyle ki, bu
etkilesim onlarin olusturdugu takvimde her yila bir hayvan adi vermelerinde de kendini
gostermistir. Siggan (sican), ud (6kiiz), pars, taviggan (tavsan), nek (timsah), yilan, yund
(at), koy (koyun), bicin (maymun), takagu (tavuk), 1t (képek), tonguz (domuz) (Atalay
1992: 364) “On Iki Hayvanh Tiirk Takvimi” ad1 verilen bu takvimde yer alan hayvan
isimleridir.

Anadolu’da hayvanlarla ilgili inanglar dogal olarak Anadolu’daki hayvan
poplilasyonuyla ilgilidir. Burada c¢esitli kuslar; biiyiik ve kiiglikbag hayvanlar; kurt,
domuz, ay1, geyik gibi yabani hayvanlarla ilgili inanglar ve az sayida da olsa bugiin artik
Anadolu’da yasamayan veya ¢ok az sayida bulunan hayvanlarla ilgili inan¢lar da vardir.
Biitiin bunlar gosteriyor ki, hayvanlar Tiirk’iin sosyal hayatinda ¢ok 6nemli bir yere
sahiptir. Bu ylizden de hayvanlara, basta destanlar olmak tizere efsane ve masallarda,
atasozii ve deyimlerde, tiirkii ve kogma gibi halk edebiyati tiirlerinde; dogum, evlenme,
oliim rittielleri; el sanatlar1, halk hekimligi, halk meteorolojisi vs. gibi halkbiliminin
alanina giren daha birgok tiirde yogun bir sekilde rastlamak miimkiindiir.

Calismada Anadolu’daki bu zengin halk kiiltiirii -hayvanlarla ilgili inanglar ve
uygulamalar- bir gec¢is donemi olan “dogum” baglaminda degerlendirilmistir. Burada
s6z konusu olan hayvanlar kimi zaman etken kimi zaman edilgen bir konumda yer
almiglardir. “Dogum” ile ilgili uygulamalarda hayvanlar ya da onlara ait herhangi bir
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nesne uygulamanin icindedir. Caligmada hayvanlarla ilgili inanmalar ve uygulamalar
“dogum oncesi”, “dogum siras1” ve “dogum sonrasi”na iligkin olarak {i¢ ana baslikta ele
almarak incelenmistir.

1.Dogum Oncesi ile Tlgili inan¢ ve Uygulamalar

Insan hayatinin dogum, evlenme ve dliimden olusan ii¢ dnemli gecis evresi vardir.
Bunlardan ilki olan dogum, hemen her zaman mutlu bir olay olarak kabul edilir.
Diinyaya gelen cocuk, soyun devamii sagladig1 icin anne ve babayr sevindirir. Ote
yandan dogum, kadina duyulan sayginlig1 artirdigi gibi, onun aile ve akraba gruplari
icindeki yerini de belirler. Baba ise evlat sahibi olmakla hem gelecege giivenle bakar
hem de dostlar1 ve yakinlari arasinda sayginlik kazanmis olur. Dogumla ilgili inang ve
uygulamalarda dncelikle dogum 6ncesine ait olarak “kisirlig1 giderme” ve “gebe kalma”
inang ve uygulamalar1 vardir.

1.1. Kisirh@1 Giderme

Toplumumuzun geleneksel kesiminde kusur genelde kadinda aranir ve kisir kadin
horlanir, asagilanir. Bunun igin kadin, erkekten Once birtakim carelere bagvurarak
kisirhigini ortadan kaldirmaya calisir. Bu boliimde ele alacagimiz uygulamalardan bir
kismi ¢ocugun olmasi i¢in yapilan uygulamalarken digerleri cocugun olup olmayacagini
tespite calisan uygulamalardir.

Cocuk olmasmi saglamak i¢in Erzurum’da yeni kesilmis koyun karni igerisine
cesitli baharatlar konarak agzi baglanir. Su igerisinde iyice kaynatildiktan sonra
cikarilarak baglanan yerden agzi acilir. Buradan bir miktar bezir yagi ilave edildikten
sonra soguyuncaya kadar tizerine oturulur. Bu tertip ii¢ giin tekrarlanir (Basar 1972: 84).
Benzer olarak kizdirilmis tuglaya inek yogurdu dokiiliip bugusuna (1972: 84), tavugun
ilk defa yumurtladigi kanl ti¢ yumurta {izerine (Acipayamli 1996: 16) oturma vardir.

Koyun ve kegi kesilip soyulduktan sonra derisi alinir ve ¢ocugu olmayan kadin,
boynundan beline kadar bu deriye sarilarak yarim saat kadar bekletilir (Celik 2001: 168).
Benzer sekilde, cocugu olmayan kadinin belinden asagisina bir yasinda iken kesilmis
dananin derisi sarilir; on, on bes dakika bekletilir (Acipayamli 1996: 18). Cocuk isteyen
kada kurt eti yedirilir (1996: 15). Dogmasi istenen ¢ocugun dayisi, yedi evden toplanan
igne veya mihit demirciye gotiiriir. Demirci bunlar1 horoz kani ile eriterek bilezik yapar.
Kadin bu bilezigi koluna takar (19).

Trabzon’un Salpazari Bolgesi’nde ¢ocugu olmayan kadinlar Sis Dagi’ndaki Hal
Evliyasi’na giderler. Burada kadin dnce abdest alir, Allah rizas1 i¢in namaz kilar, sonra
mezarin yaninda yere uzanarak yatar ve elini taglarin altindaki deliklerden birine sokarak
bir avug toprak ¢ikartir. Elindeki topragin i¢inden bocek, karinca gibi bir sey ¢ikarsa bu
¢ocugu olacagina, eger bir sey ¢ikmazsa ¢ocugu olmayacagina isaret eder. Eline aldigi
topragin i¢indeki bdcek veya karinca 6lii olursa, cocugun da 6lii dogacagmna inanilir
(Celik 1999a: 290). Leylek bacaya konarsa o evde bebek dogar (Artun 1998: 70).

11



folklor / edebiyat

1.2. Gebeligi Ortadan Kaldirma

Nasil ki gebe kalmak i¢in birtakim uygulamalar varsa istenmeyen gebelikleri ortadan
kaldirmak icin de birtakim uygulamalar vardir. Bu tiir uygulamalar, modern tibbin
getirmis oldugu ¢6ziim yollarina ragmen Anadolu’nun bir¢ok yerinde hala varligini
korumaktadir. Cocuk olmasmi engellemek i¢in kadina, i¢inde solucan kaynatilan
su i¢irilmektedir (Acipayamli 1996: 23). Kadin yumurta kabugunu su veya kahve ile
yutar (1996: 23). Kadinlar oriimcek ag1 tiitsiisiine (Bagar 1972: 86), tavuk pisligini
kaynatip bugusuna otururlar (Tarsus Alan Aragtirmalar: 1998: 64). Kedi yavrusunu atin
iizengisinden gegirebilen, gebe kalmaz, ¢ocugu olmaz inanci vardir (Basar 1972: 86).

1.3. Aserme

Gebelik gereklestikten sonra “aserme (yerikleme) ile ilgili inan¢ ve uygulamlar”
vardir. Hamile kadin bir silire sonra asermeye baslar. Kadin agermeye baslayinca
ozellikle tatl veya eksi seyler ister. Bunun yaninda aseren kadin, ¢ocugunu ¢esitli zararh
seylerden korumak i¢in baz1 yiyeceklerden ve davranislardan da kaginir. Asermenin
etrafinda olusan inan¢ ve uygulamalardan bir kism1 agermenin 6nlenmesi ve dindirilmesi
ile ilgilidir. Ornegin, kopek yalagina iiziim pestili siiriiliip yedirilen gebelerin asermesi
diner (1972: 38).

Asermeyi 6nlemek i¢cin kdpek yalaginda 1slatilmig ekmek (38). Erzurum’da kopek
yalagma siirilmiis bir elma soyulmadan (38), kopege yalatilmig elma (Akgigek 1997:
84), kopegin yalagina konan elma (1997: 84), soyulmus bir elma, lizim pestili veya
ekmek, kopek yalagina siiriiliir ve yedirilirse asermesi diner (Tas 1996: 191).

Asermenin durdurulmasiyla alakali inan¢ ve uygulamalar yaninda, aserilen
maddeyle ¢ocuk arasinda veya agserme doneminde bakilan canlilarla ¢ocuk arasinda
baglantilar kuran birtakim inanglar da vardir. Ornegin; Aseren gebe, manda eti yer veya
manda siitii igerse ¢ocugu ge¢ dogar. Bu durumun 6nlenmesi i¢in gebe, dogumdan evvel
yeniden manda eti yemek ve manda siitii igmek zorundadir (Basar 1972: 40). Aseren
kadm balik yerse ¢ocuk balik agizli, sakiz ¢ignerse ve paga yerse siimiiklii ve kakali
(Kazan 2001: 19), keklik eti yerse dilli, tavsan eti yerse gozleri agik (Tas 1996: 191),
yumurta yemezse kel, cier yerse eksik (Tarsus Alan Arastirmalar: 1998: 65) olur.

1.4.Gebelikte inanmalar ve Kacinmalar

“Gebe”, “Hamile”, “Yiikli” (Omek 1977: 135) adlariyla anilan kadin, gebeligi
siiresince ¢evresindeki insanlar tarafindan bir ¢esit hasta olarak kabul edilir ve buna gore
igslem goriir. Bu siirecte birtakim kaginmalara, bagl bulundugu kiilttirel ortamin gegerli
sayildigi islemlere uymaya zorlanir, bazi durumlardan sakinmalari istenir. Bunun yani
sira bu siiregte bulunulan durumlar gebeyle ve ¢ocukla ilgili bazi tahminlerin yapilmasini
saglar.

Gebe, ¢ocuk canlanmadan evvel balik yiyecek olursa, ¢ocugu arizali dogar (Basar
1972: 61). Gebe kadin kaz eti yerse ¢ocugun gdgsii biiylik, ordek eti yerse 6rdek bogazli,
stimiikliibocek yerse siimiiklii, yengeg yerse geriye dogru hareketli (Acipayamlt 1961:
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29), tavuk yerse ¢ocugun gdgsii ¢cikintili (Cimrin 1984: 6) olur.

Erzurum’da ¢ocuk oynadig1 zaman kegi eti yiyen gebenin ¢ocugu dogduktan sonra
parmagini emer inanci vardir (Basar 1972: 141). Gebenin yedigi yiyecekler yalniz ¢ocuk
iizerinde degil, dogum flizerine de etki eder. Eger yiiklli, manda kaymagi yiyecek olursa
dogumu bir sene siirer. Deve eti yiyecek olursa ge¢ dogum yapar (Acipayamli 1961: 29).

Cocugu oynayan gebe, tavsana bakarsa doguracagi cocugun dudagi mirik (yirik-
yarik) olur. Karninda ilk defa ¢ocugu oynayan gebe, tavsana bakacak olursa gocugu sakat
ve aptal dogar (Basar 1972: 59). Gebe, killi ¢gocuk dogurmak korkusuyla ay1iya, yarik ve
kalin dudakli ¢ocuk korkusuyla deveye (Acipayamli 1961: 27) bakmaz. Gebe tesadiifen
kurda bakarsa ¢ocugu kurt gozlii ve cesur (Tas 1996:193), ciger yer de elini yikamadan
bir yanina dokunursa, ¢ocugun orasinda leke, ben ya da iz (Cimrin 1984: 6), bir kurbaga
veya bir hayvan oldiiriirse cocugu aptal (Tas 1996: 194) olur. Aksamiizeri herhangi bir
hayvani 6ldiirtirse cocugu ¢arpik ve aptal dogar (Basar 1972: 60). Salpazari’nda hamile
kadinin kocasi hayvan kesmez, keserse dogan ¢ocuk hakirdar (Celik 1999 a: 295). Gebe
kadin doguma yakin esege binerse ¢cocugun aptal ve tembel olacagina inanilir (Altunboga
1999: 98).

Anadolu’nun diger bazi1 yerlerinde de hamile kadinin kocasi hayvan keserse, dogan
¢ocugun bogazinin hirildayacagina inanilir. Trabzon’da hamile olan kadinin kocas1 ava
gidemez. Eger giderse cocuk sakat dogar. Giresun’da hamile kadinin kocasinin tavuk,
horoz kesmesini, herhangi bir hayvam oldiirmesini iyi saymazlar. S6zgelimi horoz
kesmigse cocugun ileride horoz gibi, yilan 6ldiirmiisse yilan gibi ses ¢ikaracagina inanilir
(Celik 1999a: 296). Giresun’da hamile kadinin yilan 6ldiirmesine izin verilmez. Dogacak
cocugun dilini ¢ikaracagina inanilir (Gilinay 1998: 433). Kadin gebeligi sirasinda yilan
gOrilir ve gomleginin yakasini yirtarsa doguracagi ¢cocugun dili ince ve disarida olur
(Basar 1972: 59). Hamile kadin devenin altindan gecerse ¢ocugun kuvvetli olacagina,
doguma yakin ata binerse ¢ocugun yigit olacagina inanilir (Altunboga 1999: 98).

Gebe kadin kopek bogusmasina rastlar ve onlara herhangi bir sekilde miidahale ederse
dogacak ¢ocugu gozsiiz olur (Akgicek 1997: 86). Mart ayinda, kedilerin ciftlestikleri
zaman su igen gebelerin ¢ocuklart 6ziirlii olur (Basar 1972: 61). Gebe, ahir gibi kirli
yerlere temiz sular serpecek olursa cocugu kor dogar (1972: 62).

Dogum olay: icerisinde en 6nemli ve merak edilen konulardan biri ¢ocugun
cinsiyetidir. Gerek anne ve baba, gerekse ¢evredeki insanlar cinsiyet konusunda bir
tercihte bulunmaktadirlar. Ozellikle geleneksel kesimde erkek cocuk istegi belirgin bir
sekilde kendini hissettirmekte, hi¢ degilse ilk cocugun erkek olmasi istenmektedir. Bu
merak ve istek ¢cocuk dogmadan dnce cinsiyetin tayini ya da istenilen cinsiyetin olmasi
icin birtakim uygulama ve inanglarin dogmasina neden olmustur. Yalnizca bununla
kalmayip kiz ve erkek cocuklar etrafinda farkli uygulamalar da meydana gelmistir.
Cocugun cinsiyetiyle ilgili en yaygin uygulama diigiin giinii gelinin kucagina bir erkek
cocuk vermek ya da erkek ¢ocugu gelinin yatagi lizerinde yuvarlamaktir.

Kasgarli Mahmut’un verdigi bilgiye gore hamile kadina “Tilki mi yoksa kurt mu”
diye sorarlar. “Tilki” diye cevap verenin kizi, “kurt” diye cevap verenin ise oglunun
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diviiit” bigiminde &terse hamilenin erkek ¢ocugu olacagina, “bulguruuuruu gurruut,
bulguruuuruu gurruut” bigiminde 6terse kiz ¢ocuk olacagina inanilir (Giinay 1998: 432).

Hamile avucuna memesinden siit sagar. Bu siitlin i¢ine, gebenin baginda bulunan
bir bit konur. Eger siit icinde bit hareket ederse ¢ocuk oglan, hareket etmezse kiz olacak
demektir (Acipayamli 1961: 32). Gebe kadin yilan goriirse oglan doguracagina isarettir
(1961: 32- 33).

Hamile kadin ya da herhangi bir yakini tosbaganin oniine bir esarp agarlar. Sirtina
vurarak “Tos tos tosbaga kizim olacaksa esarbin iizerinden geg¢, oglum olacaksa
yanindan ge¢” deyip bekler. Esarbin iizerinden gecerse kizi olur, yanindan gegerse oglu
olur. Hamile kadin i¢ gamasirindan kii¢iik bir parga kopartarak karinca yuvasinin tizerine
birakir. Karincalar bu parcayr yuvalarina goétiiriirlerse oglu olur, gétiirmeyip yerinde
brrakirlarsa kizi olur (Celik 1996: 31).

Hamile kadin kurban bayraminda kesilen kurbanin ¢enesini kendi niyetine ayirtir.
Sivri ¢ene kemigi uglarinda et kalirsa dogacak ¢cocugun kiz, et kalmazsa erkek olacagina
inanilir (Kilig 2001: 424). Hamileligin ilk giinlerinde yeni kesilmis horozun kalbi kanl
kanlt yutulursa dogacak ¢ocuk erkek olur (Celik 1996: 32). Kars ve ¢evresinde, kog
katimi sirasinda eve gelen ilk gelin koga bindirilir ise dogacak ¢ocugun erkek olacagina
inanilir (Kalafat 2006: 192).

Riiyasinda at, esek, deve satin alanin ya da bir sekilde bunlardan bir tanesini eve
getirenin oglu olur (Celik 1996: 33). Hamile kadin, kolay dogum yapmak i¢in aserirken
itleri doyurur (Tarsus Alan Arastirmalari 1998: 65). Asermedigi zamanlarda da gebe
yediklerine dikkat eder. Eger camis eti yer ve siitii i¢erse cocugu ge¢ dogar, inatgt olur
(Tas 1996: 191). Kus eti yerse ¢ocugun uykusunun kus gibi hafif olacagina inanilir (Bagar
1972: 59). Isparta yoresinde hamile kadina balik yedirilmez, yedirildiginde bebegin
agzinin balik gibi olacagina inanilir (Kiligc 2001: 424).

2. Dogum Esnasi ile flgili inan¢ ve Uygulamalar

Anadolu’da dogumun kolay olmasi i¢in hayvanlar veya onlara ait olan parca ve
nesnelerle yapilan ¢esitli uygulamalar mevcuttur. Dogumda problem olmamasi igin
gebe kadin kdpeklere yiyecek verir. Kopekler kolay dogurduklari igin onlarin su igtikleri
kaptan hi¢ degilse agiz ¢alkalanmalidir. Zor doguran kadinin baginda ekmek boliiniip
kopeklere verilir (Akgigek 1997: 85). Gebe kadinin etegine konan ekmek kdpeklere,
saman danaya, bugday kuslara yedirilir. Gebenin karnina, kurbaga ile yilan arasindan
gegen bir sahsa ait mendil veya baska bir sey baglanir. Gebenin karnina manda veya deve
karni altindan gegirilen kusak yahut manda kusag1 baglanir. Bazen de mandaya gebenin
kusagi baglanir. Gebeye manda yogurdu yedirilir (Acipayamli 1961: 41- 44).

3. Dogum Sonrast ile Ilgili Inanc ve Uygulamalar
Dogum sonrasi da dogum oncesi ve esnasi kadar 6nemlidir ve bu dénem de ¢esitli
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uygulamalarla doludur. “Cocugun Gobegi ve Esi”, “Lohusalik”, “Alkaris1 ve Albast1”,
“Kirk Basmasi ve Kirklama” bu donemlerdendir.

3.1. Cocugun Gobegi ve Esi

Gebe kadimin yedigi ictigi seylerin, baktigi kimse ve hayvanlarin karnindaki
cocugunu etkileyecegi tasarimi ve inanci gibi ¢ocukla gdbegi ve esi arasinda da ayni
inang¢ s6z konusudur. Onun i¢indir ki, dogan ¢ocugun gobegi ve esi birtakim islemlerden
gecirilir. Cocugun gelecegini, ilerideki ugrasisini ve isini etkileyecegi inanciyla gobek
gelisigiizel atilmaz (Ornek 1977: 13). Es igin de ayn1 inang ve islemler gecerlidir. Gobek
diisiince erkekse katirin semerine baglanir, kiz ise eve konur (Tarsus Alan Arastirmalari
1998: 67). Cocugun esi, kopegin yiyemeyecegi bir yere gomiiliir. Es, disar1 atilir ve
kopek tarafindan yenilirse lohusanin siitii kesilir.

Anadolu’da ¢gocugun mal canli ve hayirsever olmasi i¢in diisen gobek pargasi koyun
veya inege yedirilmekte veyahut ahirda bir yere gomiilmektedir (Bagar 1972: 102).
Gobek bagi fare tarafindan yenecek olursa ¢ocuk hirsiz olur (Acipayamli 1961: 54).
Cocugun esini kopek yerse kdpegin veya ¢cocugun kuduracagina inanilir. Cocugun esini
kdpek yerse, cocuk bilylidiigiinde hi¢bir yerde durmaz, daima gezermis (Akgigek 1997:
86).

3.2. Lohusahk

Lohusalik ise kadmin dogumdan sonraki siirecine verilen addir. Cocugun
dogumundan itibaren ilk kirk giin anne ve ¢ocugun sagligi i¢in 6nemli bir siiredir. Dogum
yapan kadin kirk giin boyunca yatmasa da yemesine, igmesine, dinlenmesine dikkat
eder. Lohusanin isimlendirilmesi birbirinden farklidir. “Logusa”nin yam sira “Logsa”,
“Dogazkesen”, “Emzikli”, “Nevse” (Ornek 1977: 143) gibi adlar verilir. Lohusa kadin
komsusunun evine, o evden bir parca ekmek alip yemeden girerse o evi fareler isgal
eder inanci vardir (Celik 2000: 262). Lohusa ile ilgili olan inan¢ ve uygulamalarin
bir kismu siitiiyle ilgili olanlardir. Emzikliye kegi dalagi 1zgarasi, alabalik basi (Basar
1972: 63) yedirilirse siitii bol olur. Adana’da bulgur, sogan, ciger gibi yiyeceklerin anne
siitlinii ¢ogaltacagina inanilar. Anadolu’nun degisik yorelerinde anne siitiiniin ¢ogalmasi
icin ¢esitli sekillerde uygulanan biiyiisel pratige burada otlamaya giden inegin agzina
sogan verilmesi, cobanin avucuna kaburga verilmesi biciminde rastlantyor (Artun 2006:
361). Lohusa, siitiiniin bol olmasi i¢in karsisina asilan koyun cigerine bakar. Lohusanin
siitli fazla geldigi takdirde fazla siit, bir kopek yavrusuna emzirilir. Lohusanin siitiiniin
kesilmesinin de nedenleri vardir. Lohusanin bahceye dokiilen siitiinii veya yikandigi
suyu karincalar icerse lohusanin siitii kesilir (Acipayamli 1961: 68- 70). Lohusanin siitii
tamamen kesildigi takdirde lohusay1, muslugu kibleye karsi olan bir gesmeye gotiiriirler;
orada tavsan gozii yahut sekere bulanmis giivercin yiiregi yuttururlar (Akgicek 1997:
69).

3.3. Albast1 / Alkarisi

“Albast1, alkaris1”, kotii habis bir yaratik ile miinasebet kurulan bir lohusa (kadin)
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hastalig1 olup lohusaya ve bebege musallat olabilir. Bu konuda hem albastinin sekli, cismi
ile ilgili olarak onun bir hayvan gibi oldugu ile ilgili inaniglar oldugu gibi bir de ondan
korunmak i¢in hayvanlardan yararlanilarak olusturulan birtakim inaniglar vardir. Onun
cismiyle ilgili olarak Konya’da anlatildigina gore albasti, alkarisi kegiye benzermis,
kedi biiyiikliigiinde olurmus. Insanlarin iistiine ¢oker, onlar1 bogmaya kalkisirmis. Giin
151811 goriince kimildayamadigi i¢in yakalanabilirmis, yemin ettirip emri altinda kole
gibi kullananlar olurmus onu (Boratav 1984: 79).

Kirgiz ve Kazak Tiirklerinin inanclar1 arasinda da 6nemli yer tutan ve biri “karabast1”
digeri de “saribasti” olmak iizere iki tiirde nitelendirilen albastilardan sarisi, 6zellikler
itibariyla, Of yoresindeki albastiyla daha ¢ok benzesir ve bazen sarisin bir kadin, bazen
de kedi veya tilki kiligina girerek lohusalara musallat olduguna, onlarin cigerlerini
aldiktan sonra gotiiriip suya attigina inanilir (Celik 2000: 249).

Aladag Y oriiklerinin inancina gore alkarisi bir kus gibidir. Eve her yerden girebilir.
Lohusanin flizerine c¢ullanir, elinde bir boncugu vardir. Lohusa su kaplarini agik
birakmis ise alkarisi eve giremez. Alkarisinin attig1 boncuk lohusaya yalvarmaya baslar.
Alkarisindan korunmak i¢in “Alalar” denilen ocakli kadinlara gidilir (Kalafat 2004:
34- 37). Al basmasindan korunmak i¢in Erzurum’da besige at kulag:i asilir. Anne ve
cocuk yalniz birakilmaz. Eger yalniz birakilmalart icap ediyorsa lohusa ile ¢ocugun
yastiklarinin altina at yular1 konur (Basar 1972: 92).

Cocuk heniiz kirkini bitirmeden yalniz birakilmaz, mecburiyette kalinirsa odasinda
bir kiigiik kopek bulundurulur (Akgigek 1997: 86). Al basmasini 6nlemek i¢in gocugun
kundaginin i¢ine nazarlik (mavi boncuk), tavugun ¢atal kemigi, deniz midyesi kabugu,
catal igne ve kirmiz1 bez pargasi konulur ve kirk giin siireyle bekletilir (Uslu 2004: 93).
Hastanin yataginin basucuna al bir bez sarilir, gégsii iizerine de giivercin konulursa
albasmasimin onlenecegine inanilir (Sariaslan 1995: 88). Lohusay1 al basmamasi igin
odada kaz ottiiriiliir veya dolastirilir. Cocugun yaninda esek anirttirihir (Mear 1992:
44). Al basmasin diye lohusa evine kopek birakilmaz. Yeni dogurmus kdpegin kirkinin
lohusay1 basacagina inanilir. Lohusa bdyle kdpegi goriirse cocugunu o hayvanin tizerine
bastirir (Akgicek 1997: 86). Hatay’da kirkli ¢cocugun yanina kedi, kdpek sokulmaz.
(Kalaycioglu 2001: 136).

Albasmasi hastaligindan kurtulmak i¢in albasanin odasindaki besigin yanina kopek
baglanir. Albasanin yataginin iizerine arpa dokiilerek al at cekilir. At arpay1 yerse,
albasmasi olmadigina, at arpay1 yemez ve kisnerse al hastaligi bulunduguna kanaat
getirilir. Albasan hastanin yataginin {izerine erkek at ¢ekilir. At, konmus olan arpay1 yer
ve kisneyecek olursa lohusanin kurtulacagina inanilir. Albasan lohusanin {izerine erkek
at gotiiriilerek Oniine arpa tutulur. Atin agzindan sar1 su gelirse lohusay1 albastigina ve
kurtulus olmadigina hitkmedilir (Basar 1972: 93- 94). Al basan gelin, dort yol ortasinda
kopek gibi ulur (Akgicek 1997: 86). Erzurum ve Erzincan g¢evresinde alkarisi lohusa
kadinlara degil, ahirda yatan atlara musallat olurmus. Gece ahira girip atlarin yelelerini
ortmekten hoslanirmis (Kalafat 2006: 34).
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3.4. Kirk Basmasi

Lohusanin ve ¢ocugun dogum olayindan sonraki kirk giin igerisinde hastalanmasina
halk arasinda genel bir ifadeyle “kirk basmas1” denilmektedir. Bu kirk giinliik siire i¢inde
anne ve ¢ocuk her tiirli dis etkiye aciktir. Annenin ve ¢ocugun hastaliklardan, zararl
giiclerden, nazardan korunmasi i¢in birtakim tedbirler alinir, pratikler uygulanir. Kirklama
i¢in kirk kasik su alinir. Bu su ile 6nce bebek sonra annesi yikanir. Cocuk yikandiktan
sonra viicudu bir esek veya bir taz1 ¢uluyla sarilir; taz1 ¢uluyla sarilan gocuk yaman,
esek culuyla sarilan ¢ocuk uysal olur. Cogunlukla erkek ¢ocuklara tazi, kiz ¢ocuklara
esek culu giydirmek adettir (Celik 2002: 80). Lohusa ile cocugun kirklart i¢inde disari
¢ikmalar1 zaruri ise lohusa ile ¢ocugun tizerinde ekmek bulundurulur. Ekmek sonradan
kopeklere verilir (Acipayamli 1961: 87). Lohusanin bulundugu eve et girmez. Kirk basar
(Celik 2001: 170). Cig et, kirli su evin iist tarafindan da gegirilmez (Celik 2002: 170).

Cocugun kirki doluncaya kadar eve kedi sokulmaz (Basar 1972: 138). Cocugun
yattig1 yere kedi, kopek gibi hayvanlarin girmelerine miisaade edilmez. Kirk déneminde
kurutulmus kurban gozii ile oldugu gibi, kurt gozii ile de banyo yaptirildigi olur (Kalafat
2002c¢: 471). Kirki ¢ikmamis ¢ocuklart kirk basmasindan ve daha ¢ok da siit kokusuna
gelerek ¢cocuga zarar veren yilan, Gigli kusu, alic1 kusu dedikleri hayvanlardan korunmak
icin, cocugun kaldigt odanin kapisina sogan ya da bir hayvanin kemigi asilir (Mear 1992:
45).

Lohusa veya ¢ocugunu kirk basacak olursa ¢ocuk ¢iplak olarak terazi kefelerinden
birine konarak et, gozii acilmamis kopek enigi, tezek ile darasi alinir. Eger ¢ocuk birkag
hafta icinde alinan daranin istiinde bir agirlik gosterecek olursa bu hal ¢ocugun kirk
basmasindan kurtulduguna delalet eder. Cocugun birinci maddede oldugu gibi, tezek ile
daras1 alindiktan (tartildiktan) sonra ebeveyninden biri bu tezegi suya atar ve “Bu tezek
suyun i¢inde kabarip sisecekse, benim yavrum da ayni sekilde biiyiiylip gelissin.” der
(Acipayamli 1961: 90).

Espiye’de basik olan ¢ocuk, siiplirgeden veya dikenden gecirilir. Mum veya kursun
dokiiliir eger yere diisiip soguyan mum, kurbaga seklini alirsa bu c¢ocuk kurbaga
basigidir. Annesi hamile iken kurbaga basmistir (Celik 2007: 209). Cocugun basina
su, bos yumurta kabugu veya kurt kafasi ile kirk defa dokiiliir (Acipayamli 1961: 91).
Yeni dogmus kedi kopek gibi evcil hayvanlarin kirklari da ¢ocugu basar. Korunmak igin
bunlarin eve girmemelerine dikkat edilir. Sayet girecek olursa bunlardan girmis olan
hayvan ve yavrusu iistiine ¢ocuk birkag defa bastirilir (Basar 1972: 80).

Cankir1’da kirk basan ¢cocugu tedavi i¢in, yol ortasinda ve kdpek enigi tizerinde kani
karigmadik birisine yikattirilir. Ayrica kirk basmasinda siyah bir kopek yavrusu lizerine
bir kalbur kurulur, iistiine de gocuk oturtulur. Degirmen ayagindan akan ¢ark suyundan
alinacak su, hafifce 1sitilir ve cocuk yikanir. Yikanacak kadin, Veysel Karani’nin ruhuna
bir fatiha okuyarak suya kirk bir defa elinin i¢ini basar ve “Altmis yetmis, ¢ikmis gitmis”
der. Bu sular kdpek yavrusunu da 1slatir. Képek yavrusu silkindikg¢e kirk basmasi geger,
kirklanmais ise kopek yavrusu yirmi saat i¢inde oliirmiis (Akgicek 1997: 86).
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Sonug¢

Kiiltiirler, toplumlarin yasadig1 cografyaya gore sekillenirler. Tiirkler de yasadiklar
cografya sartlarina bagli olarak athi- gbgebe dedigimiz “Bozkir Kiiltlirii”’ne sahiptirler.
Onlarin yasadigi cografya ve sahip olduklar kiiltiir yapis1 hayvanlarla i¢ i¢edir. Bu
durum Tiirk insaninin kendi cografyasinda yasayan hayvanlari daha iyi tanimasina ve
onlar1 zamanla manevi hayatina, 6zellikle de inanglaria dahil etmesine sebep olmustur.

Bu calisgmada “dogum” etrafinda hayvanlarla ilgili olusan inan¢ ve pratikler
dogumun asamalarina gore tasnif edilmistir. Bu tasnif ¢aligmas1 bize, ayn1 hayvanin
farklh konulardaki inan¢ ve uygulamalarda yer alabildigini gostermistir (bkz. tablo). Bu
tespit bizi, 6zellikle baz1 hayvanlarin Anadolu insaninin hayatindaki yerinin ve dneminin
ne kadar biiylik oldugu sonucuna ulagtirmistir. Yaptigimiz ¢alisma, Anadolu insaninin
hem sosyo kiiltiirel, hem de ekonomik hayatinda son derece dnemli bir yere sahip olan
hayvanlarla ilgili bircok inan¢ ve uygulamanin 6zellikle son yiizyilda bilim ve teknikteki
akil almaz ilerlemelere ragmen bugiin de varligini1 6nemli dl¢lide siirdiirmekte oldugunu
gostermistir.
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X
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Horoz

X

X

Inek

Kaplumbaga/ tosbaga

Katir

Kaz

Kee1

Kedi

Keklik

Kog¢

Koyun

Kopek /1t

Kurbaga

Kurban

Kurt

Kus

s I I B e

Leylek

Manda/ Camis

Ordek

Orumcek

Solucan

Tavsan

Tavuk (yumurta/pisligi )

Taz1

Tilk1

Yengec

Yilan
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Ozet

HAYVANLAR ETRAFINDA OLUSAN iNANC VE UYGULAMALAR:
DOGUM ORNEGI

Kiiltiir, bir toplumda gegerli olan ve gelenek halinde devam eden her tiirlii dil, duygu, diisiince,
inang, sanat ve yasay1s 6gelerinin tiimiidiir. Bizler iiyesi oldugumuz toplumun kiiltiiriinii farkinda
olmadan Ogrenir, hayatimizin gesitli zamanlarinda bunlardan yararlaniriz. Anadolu insaninin
hayatinda yer alan en 6nemli kiiltiir yapilarindan biri de inang¢lardir. Kiiltiiriin 5nemli unsurlarindan
biri olan ve toplumlara ait bazi 6zellikleri biinyelerinde barindiran halk inanglari ¢esitli konularda
olabilir ve gesitli kaynaklardan beslenebilirler. Bir hastaligi tedavi etmede, yagmur yagdirmada,
yola ¢ikarken vb.de bu inanglar1 gorebiliriz. Tiirkler tarih siireci i¢inde ¢esitli toplumlarla iligkide
bulunmus, onlardan etkilenmis, cesitli dinleri ve inang¢ sistemlerini kabul etmis, g¢esitli hayat
tarzlarii benimsemislerdir. Dogaldir ki bunlar da zamanla inanglarini etkilemistir. Onlarin
inanglarini etkileyen unsurlardan biri de “hayvanlar” olmustur. Tiirklerin uzun yillar ath- gdgebe
bir hayat tarzi benimsemeleri, sosyal ve ekonomik diizenlerinin hayvanlara dayanmasi bu durumun
en dnemli nedenlerinden biridir. Bu durum gosteriyor ki, hayvanlar sosyo kiiltiirel ve ekonomik
yapidaki yeri ve iglevlerinden dolay: ilgili bir inancin ortaya ¢ikmasina sebep oluyor, sonra da
bu inangla ilgili uygulamalar olusuyor. Calismalar sunu gdstermistir ki hayvanlar dogumdan
Oliime, evlenmeden halk hekimligine kadar bir¢ok alanda Tiirklerin inanglarinda yer almistir. Biz
de ¢alismamizda, Anadolu’daki bu zengin halk kiiltiiriinii hayvanlarla ilgili inanglar baglaminda
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ele aldik. Burada hayatin gegcis evrelerinden olan “dogum”la ilgili drnekler {izerinde duruldu.
Dogumla ilgili hayvanlar etrafinda olugan inan¢ ve uygulamalar “dogum 6ncesi”, “dogum siras1”
ve “dogum sonrasi”na iliskin olarak ii¢ ana baslikta ele alinmustir.

Anahtar Sézciikler: Hayvan, dogum, inang, uygulama.

Abstract

BELIEFS AND PRACTICES THAT OCCUR ANIMALS:
EXAMPLE OF BIRTH

Culture and traditions prevailing in a society still ongoing in every language, emotions,
thoughts, beliefs, art and life are all elements. We are members of the community culture is
learned unconsciously, of them at various times in our lives we all benefit. Anatolian people’s life
one of the most important cultural buildings are beliefs. Folk beliefs that are one of the important
elements of the culture and contains some cheracteristics of societies, can show wariety and be
supported with various sources. We can see these beliefs in on illness treatment, wishing for rain
or while taking read. Turks had contacted with various societies, influenced from them, accepted
various religions and beliefs and adapted various life style in throughout the history. It is natural
that their bliefs has influenced them over time. One of the factors which effect their beliefs is
“animals”. One of the most important resons for this is nomad-rider life style of Turks and their
social and economic system based on animals. This situation shows that, socio-cultural and
economic structure of animals because of the location and function of a causes the emergence of
blief, then that blief is made relevant applications. Studies showed this animals had taken part in
Turks beliefs in lots of subject from birth to death, from wedding popular seience . In our study,
these rich folk culture in Anatolia, in the context of animal-related beliefs were discussed. Here
the transition phase of life, one of the “birth” focused on the examples on. East-related beliefs and
practices that occur around animals “prenatal”, “birth order” and “natal” in relation to the three
main topics were discussed.

Keywords: Animal, birth, belief, practical.
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KENTLERDE YENi BELLEK MEKANLARI:
KENT MUZELERI"

Necat Keskin®*

Giris:
iiniimiizde diinyada oldugu gibi Tiirkiye’de de kent miizelerinin sayisinda
bir artis goriilmektedir. Bu isin onciiliigiinii yapan Konya, Kastamonu,
Bursa gibi kentlerin ardindan Inegdl, Istanbul, Antep, Kayseri, Kiitahya
gibi yerlerde de kent miizeleri acilmakta ve her giin bunlara yenileri eklenmektedir.
Kent miizelerinin sayisindaki bu artisin nedenleri arasinda kiiresellesme ve buna bagl
yerellesme siiregleri ile baglantili olarak, kentleri tanitma ve daha fazla turist ¢ekme
diislincesi ile birlikte yerel yonetimlerin ‘prestij’ kaygisini da saymak miimkiindiir. Diger
taraftan kent miizeleri artik tiim boyutlari ile bir ‘sektdr’ haline gelmis ve bu ‘is’ten para
kazanan bir¢ok kisi ve firma ortaya ¢ikmistir.
Tiim bunlar, kent miizelerinin piyasa ile iliskili bir yoniinii ortaya koymaktadir.

* Bu makale, 5-7 Eyliil 2013 tarihleri arasinda Ankara’da Bilkent Universitesi ve Kiiltiirel Aragtirmalar Dernegi
tarafindan diizenlenen “Bellek ve Kiiltiir, VII. Uluslar aras1 Kiiltiir Arastirmalari Sempozyumu’nda sunulan ayni adli
bildirinin yeniden diizenlenmis halidir.

*Bu caligmanin yazilmasi siirecinde elestirileri ve 6nerileri ile katkida bulunan Dicle Universitesi Sosyoloji Béliimii
dgretim gorevlisi Yrd. Dog. Abdurrahim Ozmen’e tesekkiir ederim.

** Hacettepe Universitesi Antropoloji Boliimii Doktora Ogrencisi
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Bunun yaninda genel olarak miizelerin ve 6zel olarak kent miizelerinin ‘piyasa’dan
ayr1 amag ve islevleri bulunmaktadir. Bunlarin baginda da bu mekanlarin ‘ge¢mis’in
yasandig ya da yasatildigi veya hatirlandigi birer bellek merkezleri olmasidir. Bir baska
deyisle bulundugu kentin ya da iilkenin birer ‘hard disk’i olma islevi iistlenmeleridir.
Gog, sanayi, yeni teknolojik ilerlemelerle degisen ve biiyliyen ‘kent’ler giderek kendi
gecmiglerinden uzaklagmakta, uzak veya yakin gecmisteki tarih, gelenekler, orf ve
adetler giderek ‘yok olmakta’ veya unutulmaktadir. Tiim bunlar i¢inde yasanilan kenti
bir kimlik sorunu ve arayist ile karsi karsiya birakmaktadir. Kimlik dedigimiz olgu da
hatirlama, hatirlatma gibi hafiza/lagtirma siiregleri ve semboller tiretmeyle iliskilidir. Bu
bir anlamiyla kiiltiirel bellegin, ¢ogunlukla ‘tarihi’ bir mekanda kurulan kent miizeleri
orneginde bir mekan i¢ine konulmasi ve buradan hareketle kentin ‘kimlik’ ingasina
katkida bulunulmasidir.

Bu makalede, kentlerde birer hafiza mekanlar1 olarak islev kazanan kent miizeleri
anlatilacak, bu islevi kazanmalarinin siire¢ icinde gelistigi tartisilacaktir. Bu baglamda
kurulus faaliyetleri devam eden Diyarbakir Kent Miizesi 6rnek olarak ortaya konulmaya
calisilacaktir.

Bellek, bellek mekani ve bellek mekani olarak kent miizeleri lizerine odaklanan
bu calismada, oncelikle bu kavram ve ifadelerin tanimi ve nasil anlasildig1 {izerinde
durulacaktir.

Bellek ya da hafiza: Hatirlama ve unutma

Bellek ya da hafiza daha ¢ok ge¢mise yonelik hatirlama ve unutma ile iligkili bir
kavramdir. Bu agidan, geg¢misin figilirler, semboller, olaylar iizerinden hatirlanmasi
ve yeniden kurgulanmasi ile gelisen ve kisinin kendisini bir gruba veya topluluga ait
hissetmesi ile olusan kimlik ve grup kimligi ile de iligkili bir kavramdir”.

Bir kentin kimliginin ‘iretilmesi’nde veya yeniden kurgulanmasinda da bu
hafizaya alma, bellektekileri ortaya ¢ikarma ya da dokme, hatirlama s6z konusudur.
Bu siire¢ kentlilerle, kent sakinleri veya kentle iligkili olanlar yani ‘kent bilesenleri’
ile siirdiiriildiigli oranda kent kimliginin olusturulmasinda yol alinir. Kent miizelerinin
olusturulmasinda bu siireclerin hemen hepsi bir arada goriiliir.

Hafiza, Arapca kaydetmek, korumak, kaybetmemek, unutmamak, hatirlamak
anlamlarina gelen ‘hifz’ kokiinden gelmekte ve ‘muhafaza’ eden anlamina gelmektedir.
Sozcligiin bir de ‘koruyan’ seklinde fail durumu s6z konusudur™. Burada ister istemez
koruyanin korunani korudugu bir ‘mekan’dan bahsetmek miimkiindiir. Bu da ‘dogal’

* Sosyal bilimlerde ¢ok tartisilan bir kavram olarak ‘kimlik’ birgok yonden tartisilabilir. Ayrica, kimlik olgusunda
bireyin kendisini bir gruba ait hissetmesi, tanimlamas1 kadar, disaridan taninmasi, tanimlanmasi da s6z konusu-
dur. Burada bellek, hatirlama kavramlar islendiginden ‘aidiyet” 6n plana ¢ikarilmistir. Kimlik sorunu iizerine bir
tartigma i¢in bkz. Aydin (1999).

** Osmanlica-Tirkce sozligiine gore Hafiza: Muhafaza eden; Ezberleme kuvvesi; Kuvve-i hafiza anlamlarina gel-
mektedir http://www.osmanlicaturkce.com/?k=h%E2{%FDza&t=%40. Ayn1 sozliige gore Hifz: 1.saklama, koruma,
siyanet, muhafaza 2. Ezber etmek, hatirda tutmak, Kur’an’1 ezberde tutmak anlamlarina gelmektedir http:/www.os-
manlicaturkce.com/?k=h%FDfz&t=%40. Arapga-Tiirk¢e sozliige gore Hifz (hefeze, z—b) hatirlamak, kaydetmek,
unutmamak gibi anlamlara gelmektedir. Bkz. http://tr.glosbe.com/ar/tr/%D8%AD%D9%81%D8%BS.
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bellek olarak tanimlanan insanin beyni olabilecegi gibi bu calismamizda bir grubun ya
da toplulugun hafizasimin toplanip korundugu ‘yapay’ bellek cesitlerinden bir tanesi
olarak tanimlanabilecek kent miizesi gibi ‘mekan’lar da olabilmektedir. Hafiza Tiirk¢ede
bellek karsiliginda da kullanilmaktadir. Bellek, Tirk Dil Kurumu sozliigiine (2005)
gore; “Yasananlari, o6grenilen konulari, bunlarin geg¢misle iliskisini bilingli olarak
zihinde saklama giicii, dagarcik, akil, hafiza, zihin” olarak tanimlanmaktadir. Bu tanim
bellegin hafizay1 da igerdigine, ya da hafizay1 “bilingli’ bir sekilde saklama giiciine isaret
etmektedir.

Kavramlarin Ingilizcedeki karsihigi olarak kullanilan memory kavrami, Latincedeki
‘disiinceli, unutmayan, hatirlama, animsama anlamalarina gelen memoria ve memor
dan gelmekte ve “insan beyninde bilgi ve gegmis deneyimleri sifreleme, depolama ve
koruma ve daha sonradan hatirlama yetenegi™ olarak tanimlanmaktadir.

Bu tanimlardan da anlasilabilecegi iizere gerek kisisel gerekse toplumsal olsun bellek
yadahafizakavramiti¢ seyiigermektedir. Birincisi gegmise ait bilgi ve deneyimler, ikincisi
bunlarin korunmasi veya depolanmasi (kisisel bellek i¢in insan beyni) ve {igiinciisti de
bunlarin —unutmay1 da igeren-hatirlanmasidir. Bir siireci ifade eden {i¢ olayin birbiriyle
ve i¢inde yer aldiklar ‘mekan’la iligkilerine, siirecin isleyigine ve bunlarin kent miizeleri
baglaminda degerlendirilmesine gegmeden dnce bellek gesitlerine bakmak yerinde olur™.

“Hafizanin konusu ge¢mistir” (Ricoeur 2012). Konusu ge¢mis olan, koruma ve
hatirlamay1 daigeren hafizaya dabellek kabacakisisel ve toplumsal olarak ikiye ayrilabilir.
Kigisel bellek deyince ‘mekani bireyin beyni olan bir i¢ olgu’ (Assmann 2001:24)
anlagilir. Orada bireyin ‘kendi’ hafizasi, kendi gegmis bilgi, deneyim ve hatiralar1 vardir.
Kisinin hatirladig1 kendi hatiralaridir ve bu hatiralar bir bagka hafizaya aktarilamazlar.
Benzer sekilde bireysel anlamda hatirlanan kisinin kendi anilaridir, gegmisidir, zaman
icinde ilerleyen kisinin kendisidir (Ricoeur 2012:113). Bununla birlikte, Aleida Assmann
kisisel bellek’i aktif ve pasif ben-hafiza olarak ikiye ayirmaktadir. Pasif ben-hafiza,
kisiyi ansizin ¢arpar. Bir kelime, fotograf, koku, ses aniden ge¢misle ilgili goriintiiniin
ortaya ¢ikmasina neden olur. Assmann’in kiiltiirel bellek modelini Oslo Ulusal Galerisi
ile iligkili olarak ele alan Ekman (2009) kendisi i¢in kahve drnegini vererek, ‘kaynayan
bir kahvenin kokusunun kendisini ¢ocukluguna, biiyiikbabasinin evine ve onunla iliskili
duygu ve fotograflara gotiirdiigiinii ifade etmektedir (Ekman 2009:1). Buna karsilik aktif
ben-hafizanin kisinin bilingli bir sekilde ge¢misi hatirlama girisimi oldugunu, sézel ve
bildiren bir sekilde kendimize ve digerlerine kendi kimligimizi anlattigini ve gegmise bir
anlam ytikledigini ifade etmektedir.

Buradan hareketle Ekman, Halbwachs’dan esinlenerek aslhinda saf higbir
kisisel bellegin olmadigini, hatiralarimizi digerleri ile olan giinliik iletisimimizde
sekillendirdigimizi belirtmektedir. Bu hatiralar1 ya da ge¢mis deneyimlerimizi onlarla

* http://www.human-memory.net/intro_what.html
** Giinlimiiz bilgisayar ¢aginda, insan beyninin artik bir ‘koruyan, saklayan’ bir bellek mekani olmaktan ziyade bir

‘igletim sistemi’ haline geldigi ve onun yerini bilgiyi depolayan yeni yapay, harici ‘bellek’ cihazlarmimn aldigini
gormek miimkiindiir. Fakat yine de, bu yeni bellek cihazlari esas islevleri olan bilgiyi koruma ve gerektiginde ortaya
¢ikarma —hatirlatma- 6zelliklerini korumaktadirlar.
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iligkili ¢evre i¢inde diisiinmeye baslariz. Evler, caddeler, sehirler gegmis hikayelerimizin
cergevesi haline gelmeye baglar. Hatiralar1 belli bir ¢evre i¢inde diislinerek hatirlama
veya aktarma Assmann’in soziinil ettigi ‘bellek sanati’dir.

Bellek sanati, bilince yerlesmesi istenen seylerin secilen belli mekanlarla iligki
kurularak hatirlanmasi {lizerine kurulu bir teknik olarak ortaya ¢ikmis ve Ronesans’a
kadar da kullanilmistir. Dolayisiyla hatirlanmasi istenen olaylar segilen belli mekanlar
devreye sokularak s6z konusu olaylarin hatirlanmasi kolaylastiriimaktadir. Bellek sanati,
bireylere onun sayesinde alisilmadik 6l¢iide bilgiyi akilda ve canli tutmalarini saglayan
olanaklar sunarak ‘yapay bellek’ in de temelini olusturmustur (Assmann 2001: 34). Bellek
sanatinda her ne kadar ‘cevre’ ile bir iliski kuruluyorsa da, Assmann’a gore bireyleri
ilgilendiren ve onlara bellegini gelistirme imkani sunan bir tekniktir. Bunun yaninda,
toplumsal bellek ya da ‘topluluk ruhu veren bellek” hatirlama kiiltiirii ile iliskilidir. Diger
bir deyisle toplumsal bellek, sosyal sorumlulugun devamini amacglayan ve bir gruba
dayanan, grubun hatirlamak istedikleri- ya da unutmak istemedikleri- seyleri, olaylari
bazi figiirler lizerinden yeniden hatirlamasi olarak da ifade edilebilir.

Toplumsal bellek, buradan hareketle bir grup ya da toplulugun nelerin hatirlanmasi
ya da unutulmasi gerektigi veya nelerin hatirlanma nesnesi olup olmayacagi {izerinden
olusturdugu ve Assmann’in ‘insan belleginin dis boyutu’ olarak ifade ettigi ‘kiiltiirel
bellek’i de igermektedir. Assmann (2001:25), bellegin dort farkli dis boyutu oldugunu
ifade eder. Bunlar;

1. Taklit etme gelenegi ve aliskanliklarla elde edilen davraniglarin alanini olusturan
mimetik bellek,

2. Insanin gevresinde yer alan ve insanin kendisini bir sekilde onlarla iliskili olarak
tamimladig1, kendi ge¢misini, anilarini onlarla birlikte hatirladigi nesneler bellegi,

3. Bireyin bagkalari ile iletisim ve etkilesimi ile ortaya ¢ikan dil ve iletisim {izerine
kurulu iletisimsel bellek,

4. Bu li¢ alanin az ¢ok biitiinliik icinde yer aldig kiiltiirel bellek.

Toplumsal bellek, bellegin bu digsal boyutlarini igine alan ve Halbwachs’in ifadesi ile
“toplumda yagayan insanlarin hatiralarini sabitlestirecekleri ve yeniden bulabilecekleri”
ve yine hatiralarina anlam kazandirdiklar1 bir sosyal ¢er¢eve iginde olusan bellektir (akt.
Assmann 2001:39). Bireysel bellegin olusmasi ve korunmasi i¢in de bu sosyal cerceve
sarttir. Ciinkii Halbwachs’a gore ‘insanlar normal olarak toplum icinde hatiralarini
elde ederler. Yine ancak toplum i¢inde hatiralarin1 animsar, farkina varirlar ve yerlerini
belirleyebilirler” (akt. Olick 1999:334).

Dolayisiyla, taklitler, toplum ic¢inde belli bir anlam kazandiklarinda, Assmann’in
deyisiyle ‘gelenek’ haline geldiklerinde mimetik bellegin; yine anitlar, mezar taglari,
tapinaklar, idoller toplumsal bir anlam kazandiklarinda, bir baska deyisle sosyal
gergeve i¢inde bir yer edindiklerinde artik nesneler belleginin sinirlarini asarak ‘kolektif
bellek’in birer pargast haline gelirler. Aby Warburg’un ‘sosyal bellek’ olarak tanimladig:
bu olgu ‘birey’e ait olan bir durumun toplumsal bir olgu haline gelmesi i¢in toplum
tarafindan bir sekilde anlam yiiklenilmesini, toplumsal bir hatirlama nesnesi haline
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gelmesini gerektirmektedir. Bireysel bellegin aksine toplumsal ya da kolektif bellek grup
icin anlamli olan seyleri igerir. Grup tarafindan birer anlam yiiklenilen bu seyler, ayni
zamanda grubun bir arada olmasinin da dinamiklerini olusturarak grup kimliginin de
pekismesini saglamaktadir.

Belli bir ‘nesne’ ya da ‘davranig’a ayni1 anlamin yiiklenilmesi, bunun ‘ge¢mis’ ile
iligkisinin kurulmasi ve tekrar hatirlanma figiirii olarak ortaya konulmasi grubun bir
arada kalmasmi saglayan ortak bir kolektif hafizanin da olusmasini saglamaktadir.
Bunlar ulusal olgekteki anitlar, kiitiiphaneler, torenler, ulusal bayramlar gibi hafiza
mekanlar1 olabilecegi gibi, yerel dlgekte bir grubun ortak hafizasinda yer edinmis
kutsal mekanlar, gegmisten gelen ve grup dinamigini saglamlastiran davranislar,
inaniglar da olabilir. Bunlar ayn1 zamanda birer hatirlama figiiri ve mekani olarak da
islev goriirler. Bu mekanlar birey ve grup i¢in ayr1 ‘gecmis’leri hatirlatabilirler. Birey
icin ¢ocuklugunun ya da yasaminin belli bir periyodunun veya orada ge¢irmis oldugu
belli bir ‘an’in hatiralarini animsatabilirken, bazen mekanin kendisi, bazen igindekiler
bazen de ig¢inde yasananlardan kaynakli olarak grubun ge¢misini animsatan kolektif
hafizanin bir pargasi olabilir. Bu durumu Aleida Assmann, varligimi bulundugu mekan ile
dogrudan baglantisindan ve orijinalliginden alan Antaeic Magic olarak ifade etmektedir”.
Bulundugu yer ile siki baglanti i¢inde diisiiniilen s6z konusu mekanlar toplulugun da
kolektif hafizasinin bir parcast olarak grubun siirekliligini saglayan bir mekanizma
haline gelmektedir. Bu durumda mekan birey igin ‘kisisel” ge¢misini hatirlatan bir
yer iken, ayni zamanda barindirdig1 anlam ya da sahip oldugu ‘biiyii’ ile bireye icinde
yasadig1 toplulugun bir pargast oldugunu hissettirir. Burada kisisel bellek ile toplumsal
bellek i¢ ice gegmistir. Bireyin hissettigi ya da animsadigi —i¢inde kendi kisisel gegmisi
olsa da- i¢inde yasadig1 toplumun, grubun ge¢mis hatiralaridir. Mekan bu andan itibaren
toplulugun yeniden ve yeniden olusturulan, kurgulanan hafizasinin yer aldigi bir
mekandir. Buna 6rnek olarak Diyarbakir 5 nolu cezaevi 6rnegi verilebilir. Bu cezaevinde
belli bir siire ge¢irmis bulunan birisi i¢in s6z konusu mekan ‘kisisel” hafizasinin bir
parcas1 iken, Kiirtler icin orada yasanilanlarin bilgisi ve mekana yiiklenilen anlamlar
dogrultusunda toplulugun ortak hafizasinin bir pargasi haline gelmistir.

Burada 6nemli olan ya da toplumsal bellegi olusturan sey mekandan ziyade
hatirlananlar ya da sosyal olarak belli anlam yiiklenenlerdir. Ciinkii baskalar1 tarafindan
anlatilanlar1 ‘sosyal ac¢idan belirlenmis anlamlar1 baglaminda hatirlariz”’(Assmann
2001:40). Toplumsal bellegi, anma tdreni niteligi tasiyan etkinlikler ve bedensel
pratikler iizerinden ele alan Connerton da animsamanin 6nemine vurgu yapar. Ona gore
“animsama iglemi, acik olarak, ortiilii olarak ve deneyimin bir¢ok diizeyinde olmak
tizere ¢esitli yollarla gerceklesir”(Connerton 1999:13-16).

Hatirlama -i¢inde unutmay1 da barindiran bir eylem olarak- grubun siirekliliginin de
saglanmasinda énemli bir rol oynar. Gegmis, herhangi bir kisi, olay {izerinden yeniden
hatirlanirken yani kurulurken, grubun belleginde yer edinmesi i¢in s6z konusu olay ya

* Antaeic Magic (antdische Magie), Aleida Assmann’in, muazzam giicii yer ile olan temasinin devamina bagli olan
mitsel dev Antaeus’a gondermede bulunarak ortaya attig1 mekanlarin biiyiisel giiciinii ifade etmek i¢in kullandig bir
kavram (Susanne C.Knittel, 2011:61; Ekman 2009).

29



folklor / edebiyat

da kisi ya da semboller cesitli anlamlar kazanarak/kazandirilarak toplumsal bellekte yer
edinir. “her kisilik ve her tarihi olay bu bellege girisiyle bir ders, bir kavram, bir sembol
aktarir; toplumun diisiince sisteminin bir unsuru haline gelir” (Assmann 2001: 42).
Aktarilan her kavram, her sembol kolektif hafizay1 zenginlestirerek toplulugun varligini
gliclendirir ve mesruiyet dayanaklarini artirir. S6z konusu bu kavramlar, semboller,
deneyimler bir arada Assmann (2001:42)’in “kiiltiire]l olarak bi¢cimlenmis, toplumsal
baglantis1 olan ‘hatirlama goriintiileri’* olarak tanimladigi hatirlama figiirlerini
olustururlar. Zaman ve mekana baglilik, gruba baghlik ve ge¢cmisin yeniden kurulmasi
gibi ozelliklerle karakterize edilen hatirlama figiirleri “ayn1 zamanda modeller, 6rnekler,
bir ¢esit dgretici parcalardir. Onlar grubun genel tavrini ifade ederler, sadece gegmisi
yeniden iiretmekle kalmaz ayn1 zamanda varolus bigimlerini, 6zelliklerini ve zayifliklarini
tarif ederler (Assmann 2001:44). Diger bir deyisle, hatirlama figiirleri, toplulugun zaman
ve mekan icinde siirekliligini ve 6zgiilligiini ifade eden, gruba aidiyeti pekistiren ve
gruba gegmisi yeniden kurabilme olanagi saglayan simgeler olarak da tanimlanabilir”,
Topluluk agisindan 6nemli olan ve kolektif hafizay1 olusturan bu simgeler ya da hatirlama
figlirleri, kaydedilmek, gelecege taginmak ya da gelecegi ‘kurmak’ ve gerektiginde
yeniden kullanilmak {izere ‘digsal’ bellek mekanlarina tasinmaktadirlar. Birer bellek
mekani olarak kabul edilen miizeler ve kentler i¢in yeni bellek mekanlar1 olarak ifade
edebilecegimiz kent miizelerine gegmeden once kisaca bellek mekanlar1 hakkinda birkag
s0z sdylemek yerinde olur.

Hafiza mekanlar:

Insan beynini, bireyin gegmisi, hatiralar1 ve hafizasinin yer aldig1 ‘dogal’ bellek
mekant olarak ifade edersek, toplulugun ortak ge¢misinin yer aldigi ve ‘dogal’ bellek
disinda kalan ‘mekan’lart ‘digsal’ veya ‘yapay’ bellek mekanlar1 olarak adlandirmak
miimkiindiir™. Simgelerle yiiklii bu mekanlar1 Pierre Nora (2006:9), Fransiz ulus-hafizasi
iizerine odaklandig1 Hafiza Mekanlar1 adli ¢alismasinda, “bayramlar, amblemler, anitlar,
anma torenleri, ayrica 6vgii sOylevleri ve miizeler” olarak ifade eder. Hafiza mekanlari
ifadesini ¢ok genis bir ¢ercevede kullanan Nora (2006:9) bunu;

Bu mekanlari, 6lii anitlar1 ve ulusal arsivler gibi en maddi ve somuttan, soy, irk,
hatta din ve ‘hafiza-insan’ kavrami gibi diigiinsel olarak olusturulmus en soyuta,
kelimenin biitiin anlamlarinda ele almak gerekiyordu: Reims ya da Panthéon anit1 gibi
kurumsal kutsal nitelikli yerlerden, cumhuriyet cocuklarinin basit okul kitaplarina kadar.
Saint-Denis’nin XIII. yiizyildaki giinliiklerinden, Louvre, La Marseillaise ve Larousse
Ansiklopedisi‘ne, Trésor de la langue frangais™ ¢ kadar.

Seklinde ifade etmektedir. Cok genis bir anlamda ele alinan bu tanimiyla hafiza

* Karsilagtirma i¢in bkz. Anthony P.Cohen (1999), Toplulugun Simgesel Kurulugu, Ankara: Dost.

** Leroi-Gourhan, harici bilgi kaydini miimkiin kilan bilgisayar gibi araclar1 ‘disaridaki bellek’ olarak tanimlamakta
ve bu bellegin de bireye degil gruba ait oldugunu ifade etmektedir (akt. Assmann 2001: 27). Karsilagtirma igin
Teknolojik evrim, insan ve hafiza iliskisi tizerine su iki makaleye bakilabilir: Belinda Barnet (2004) “Technical Ma-
chines and Evolution”; Andrés Vaccari (2009) “Unweaving the Program: Stiegler and the Hegemony of Technics”.
*#% Fransiz Dili Hazinesi: 19. ve 20. Yuzyillarda hazirlanmis 16 cilt ve bir ekten olusan sozluk.
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mekanlar1 toplulugun gegmisi ile ilgili olabilecek ya da s6z konusu ge¢misi icinde
barindiran simgelerle ve anlam Oriintiileriyle yiiklii neredeyse her seyi kapsamaktadir. Bu
simgeler ve anlam Oriintiileri oriilmiis hafiza mekanlari sayesinde birey, kendisini i¢inde
yasadig1 toplulugun ya da ulusun bir ‘parga’s1 olarak hissetmeye baslar. Bu mekanlar
ziyaret eden bireyler, tek tek ‘kendi’lerine ait olmayan, artik var olmayan bir gegmisin
ve yeniden yazilan bir tarihin i¢inde birbirleriyle ait olduklari topluluk ile bulusurlar.

Toplulugun bulustugu, kendini ‘buldugu’, yeniden hatirladig1 hafiza mekanlarinin
cesitli boyutlart bulunmaktadir. Bunlar, ge¢misi yeniden ele almasi baglaminda
tarihyazimsal boyut; yine bugiin artik var olmayan ya da artik ‘yok olma’ ile yiliz yiize
kalan geleneklerin mekani olmalar1 dolayisiyla etnografik boyut; bireyin kendisini
toplulukla birlikte hissetmesini saglamasi dolayisiyla psikolojik boyut ve nasil ve hangi
cergevede kullanilacagi, bir anlamda nelerin bu mekanlarda birer hatirlama figiirii olarak
yer alacagi bakimindan da siyasi boyutu sayabiliriz (Nora 2006:10).

Hafiza mekanlarinin varlhigi, daha 6nce de deginildigi gibi artik ‘kendiliginden
hafiza’nin var olmayigindan, i¢inde yasanilan hafiza ortamlarmin bulunmayisindan
kaynakli, artik olagan olmayan, yasanmayan, varlig1 giderek yok olan seyleri kayit altina
alma, koruma, onlar1 ‘yok olmak’tan ve unutulmaktan kurtarma ihtiyacindan dogarlar.
Bu anlamda hafiza mekanlari zamani1 durduran, unutmay1 engelleyen mekanlar olarak
varlik gosterirler. Diger taraftan, saklama ve koruma altina alma ayni1 zamanda gelecege
dair bir disiinceyi, toplulugun siirekliligini ve sonsuz yasama umudunu da i¢inde
barindirir. Bu 6zellikleri ile hafiza mekanlar ‘ge¢mis’ ve ‘gelecek’ arasinda bir koprii
olusturma islevi istlenirler.

Gecgmige ait, artik hatirlanmayan seylerin gerektiginde ¢ikarilip kullanilmak iizere
‘depo’landig1 mekanlar olarak hafiza mekanlari, farkli diizeylerde de olsa “kelimenin
maddi, sembolik ve islevsel olarak {i¢ anlamini da igerir” (Nora 2006:32). Nora, bu
li¢ 6zelligin her zaman bir arada bulundugunu ve kusak gibi soyut bir kavramin bile,
demografik icerigiyle somut, hatiranin aktarilmasi anlaminda islevsel ve tanim geregi
simgesel oldugunu ifade etmektedir. Bunun yaninda, arsivler, kiitiiphaneler, anitlar ve
miizeler kelimenin gergek anlaminda maddi ve somut hafiza mekanlari olarak karsimiza
¢ikmaktadirlar. Bunlar arasinda miizeler, gegmise ait seylerin toplandiklari, koruma
altina alindiklari, yeniden birer hatirlama figiirleri veya nesneleri olarak sergilenildikleri
ve bdylece toplulugun ve/veya ulusun ihtiyag duydugu ‘tarih’in yazilmasina katki
sunmalart itibartyla hafiza mekani tanimina en ¢ok uyan mekanlar olmaktadirlar.

Miizeler: Ge¢cmisin Korundugu Mekanlar

Miizeler, koruduklari, sergiledikleri, hatirlattiklari ile toplulugun tarih igindeki
yolculugunu gosterdigi kadar séz konusu tarih i¢inde ne kadar ‘kok’ saldigini da
ortaya koymaktadirlar. Dolayisiyla genel olarak hafiza mekanlarinin, 6zel olarak
da miizelerin, “birincil islevleri ideolojiktir. Amag, miizeden yararlananlara ya da
miizeyi ziyaret edenlere toplumun en yiice inang ve degerlerini agilamaktir” Duncan ve
Wallach’in (2012:50). Burada miizelerin sdz konusu bu amag ve islevlerinin iki yonlii
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oldugunu belirtmek gerekmektedir. Bir yandan ‘icerideki’ topluluk {iyelerine ge¢misi
hatirlatip s6z konusu kisilerin topluluk aidiyetlerini gili¢lendirirken, diger yandan
‘disaridaki’ ziyaretciye de, toplulugun tarih i¢indeki seriivenini, ihtisamini ve giiclinii
‘gosterme’ktedir. Giliniimiiziin Avrupa ve Amerikan miizelerinin, hem ‘igerideki’lere
hem de ‘disaridaki’lere Bati’nin {stiinliigli ve diinya iizerindeki hakimiyetlerini
hatirlatmak gibi simgesel bir duruglar1 bulunmaktadir. Dolayisiyla ge¢misin hafizasina
sahip olmak, topluluk olmanin, mesruiyet kazanmanin, otorite kurmanin da araglarina
sahip olmak anlamina gelmektedir. Bu agidan bir hafiza mekani olarak miizelere ‘sahip’
olmanin ya da miize kurmanin, ‘sahip olan’a toplulugun tarihini istedigi gibi insa
etme ayricaligini tanidigin1 ve bdylece otorite kurmanin yolunu agtigini ifade etmek
miimkiindiir. Bu, hafizanin, hafiza mekanlarinin ve bir hafiza mekani olarak miizelerin
iktidar ile iligkilerini géz oniline seren gz ardi edilemeyecek siyasi boyutudur. “Ciinkii
miizeler de, miizelestiren hayal giicti de koklii bir sekilde siyasaldir” (Anderson 2004:
198). Bunun yaninda, miizelerin hafiza olusturma ve/veya ge¢mis hafizay1 koruma ve
hatirlama mekanlart olmasi ve bunlarin ‘gii¢’ ve iktidar ile iliskileri, miizelerin ortaya
cikmas1 ve zaman i¢indeki gelisimleri ile iligkilidir.

Miize kavrami, etimolojik kokenini, tanrilarin krali Zeus ve bellek tanrigasi
Mnemosyne’nin kizlart olan Miiz’lerden ya da Musa‘lardan alir. Bu nedenle “miizeler,
tarihsel ve toplumsal bellegi akilda tutma/unutmama iglevine sahip”(Dénmez ve Kilinger
2011: 103) mekanlar olarak ifade edilmektedirler. Gegmisi hatirlama, unutmama, koruma
ilk baglarda miizelerin birer kutsal mekan olarak goriilmelerini beraberinde getirmistir.
Nitekim Antik Yunan’da miize, ilk baslarda Miiz’lere adanmis bahge, tapinak, kutsal
mekan igin kullanilmaktayd: (Artun 2006: 13; Onur 2012:20; Altunbas& Ozdemir
2012). ilham tanricalarina adanan bu ‘kutsal’ mekanlarda, yine s6z konusu tanricalara
ait oldugu diisiiniilen ya da onlara adanan egyalar ‘sergilenmekteydi’. Bu anlamda
birer tapinak, tanri ile ‘kul’larin bulusma mekan1 olan miize, ‘bellegin mekan1’ yani
gecmisin hafizasini toplama, koruma ve hatirlama mekani olma 6zelligini, denilebilir
ki, M.O. 4. Yiizyilda yine Miiz‘lere adanmak amaciyla kurulan ve yaklasik yedi yiizy1l
etkin olan Iskenderiye Miizesi ile elde etmistir (Artun 2006:13-17). Musaeum olarak
adlandirilan miize ve kiitiiphane i¢in Akdeniz’deki biitiin merkezler eser toplanmak i¢in
taranir, hiikiimdarlarla yazismalar yapilarak sahip olduklar: eserlerin miize-kiitiiphaneye
kazandirilmasi igin caba harcanir, Iskenderiye limanindan gegen tiim gemilerdeki kitaplar
yagmalanir. Eserlerin elde edilmesi ile birlikte bunlar kataloglanip tasnif edilmeye
baslanir. “Iskenderiye Miizesi, Hint, Mezopotamya ve Yunan medeniyetlerine, hatta
biitlin yeryliziine ait sozleri ve imgeleri ayn1 mekanda biriktirme hayalinin tasarimi”
(Artun 2012:15) o giine kadar gelmis bellegin merkezidir. Bunun yaninda Musaeum,
bitki ve hayvan tiirlerinin incelenmesi, matematik, cografya, astronomi gibi alanlarda
yapilan ¢aligmalarla da bir arastirma merkezi, enstitii islevi gormiistiir.

Miizeler, sirasiyla tanrilara adaklarin adandigi yerlerden, savaslardan elde edilen
ganimetlerin toplandig1 ve sergilendigi yerlere, oradan da orta cagm misyonerlik
ve fetih faaliyetleri ile elde edilen ve ‘farkli” olan esyalarin sergilendigi yerlere -ki

32



folklor / edebiyat

bunlar genellikle saraylar ve kiliselerdir- siirekli bir doniisiim igindedir. Bu doniisiim
sirasinda, miizeler, birer hatirlama mekani, gegmisin hafizasinin toplandigi mekan olma
ozelliklerini korumuslardir. 18.yiizyilda miize, “bir koleksiyonu koruyan, sergileyen ve
halka agan kurulus” olarak tanimlanmaya baslanmistir (Altunbas&Ozdemir 2012).

19. ylizyilda, milliyet¢ilik fikrinin gelismesi ile birlikte miizeler de “ulusal’ kimlik
kazanarak, ulusun ‘gecmis’ ihtisaminin toplandig ve sergilendigi yani tekrar hatirlandigi
mekanlar haline geldiler. Paris Louvre Miizesi (1792), Budapeste Ulusal Miizesi (1802),
Prag Miizesi (1818), Copenhag’daki ulusal miize (1819), Stockholm’deki tarih miizesi
(1847) bu orneklerden birkag tanesidir (Onur 2012:22). Bu 6rneklere Ankara Anadolu
Medeniyetler Miizesi‘ni de katmak miimkiindiir.

20.ytizy1l ile birlikte hemen her iilkede, halk yasami, gelenecksel zanaat ve sanat
tiriinleri gibi etnografik eserlerin yogun oldugu ‘ulusal’ miizeler olusturulmaya
baslanmistir. 1946 yilinda da tim diinyada miizeler aras1 isbirligini gelistirmek {izere
ICOM (uluslararas1 miizeler konseyi) kuruldu. Bu durumu, ikinci Diinya Savasi sonrasi
ortaya ¢ikan ‘evrensel’ degerler olusturma ihtiyacinin, insanligin ortak degerlerini
koruyan, sergileyen miizelere uygulanmasi olarak okumak miimkiindiir. ICOM
tarafindan yapilan tanima bakildiginda da bu degerlere vurgu yapildigi goriilmektedir.
ICOM’un Viyana’da 2007 yilinda gergeklestirilen 21. genel toplantisinda miize su
sekilde tanimlanmustir;

“Miize, toplum ve onun gelisimi i¢in, kar amaci giitmeyen, kamuya agik, insanligin ve
cevresinin taginir ve taginmaz mirasini korumayi, arastirmayi, anlatmayi ve sergilemeyi
gerektiren, egitim, ¢aligma ve haz alma amaci giiden kalic1 bir enstitiidiir” (ICOM).

Buradan da goriilebilecegi gibi miizeler, ‘ulus’un bellek mekani olmaktan insanligin
gecmis hafizasiin korundugu ve anlatildigi bir bellek mekani olmaya dogru bir doniisiim
gecirmektedir.

Bir yandan, diinyanin giderek daha da ‘kii¢iilmesi’, insanlarin, toplumlarin ve
genel olarak ‘kimlik’lerin birbirine daha da yakinlagmasi olarak tarif edilebilecek
kiiresellesme siireci ile birlikte miizeler ‘evrensel’ degerler ile yiiklii ve insanligin
ortak mirasini korumay1 ve anlatmay1 amag edinirken, diger taraftan bu siiregle birlikte
ilerleyen, farkli kimliklerin kendilerini ‘global pazar’da ifade ettikleri veya etmeye
calistiklar1 ‘yerellesme’ siirecinin etkisi ile kent miizelerinin sayisinda goézle goriiliir bir
artis goriilmektedir.

Kentlerde yeni bellek mekanlari olarak kent miizeleri:

19.Ylizy1l sonlari ile 20. Yiizy1l baslarinda ortaya ¢ikan ve agirlikli olarak arkeoloji
ve etnografya odakli kent miizeleri, gilinlimiizde koleksiyonlarin1 ve faaliyetlerini
gelistirerek kenti gecmisten giinlimiize kentlilere ve disaridan gelen ziyaretcilere
anlatan hafiza mekanlar1 haline gelmislerdir. Diinya ¢apinda kent miizelerine olan
ilginin artmasi dolayisiyla 2004 yilinda ICOM’un Seul toplantisinda kisa adt CAMOC
olan Kent Miizeleri Aktiviteleri ve Koleksiyonlar1 i¢in Uluslararast Komite’si kuruldu.
Komitenin kendisi i¢in belirledigi hedefler ayn1 zamanda kent miizesinin amaglarin1 da

33



folklor / edebiyat

ortaya koymaktadir. Buna gore komite amaglarini;

Kent miizelerinin, kentin ge¢mis, bugiin ve yarmina dair orijinal materyalleri
toplama, koruma ve halka sunma ve kent kimligini giiglendirecek, kentin gelisimine
katki sunacak caligmalarina destek olmak, tesvik etmek olarak ifade etmektedir (http://
www.camoc.icom.museum/about/index.php).

CAMOC’un bu amagclar1 ayn1 zamanda kent miizelerinin kurulus amaglarini da
ortaya koymaktadir. Burada, hafiza mekanlari ile ilgili aktarilanlarla dogrudan ortlisen
iki onemli ifade bulunmaktadir. Bunlardan birincisi; kentin gecmis ve bugiiniine ait
materyallerin toplanip korunarak gelecege tasinmasi ve ikincisi; bu yolla kent kimligi ve
kentlilik bilincinin gelistirilmesidir (Silier 2006).

Dolayisiyla kent miizelerinin, siirekli genisleyen, gé¢ ve/veya niifus artisi ile bityliyen
ve boylece ‘eski’ hallerini yitirerek daha ¢ok ‘kok’ ve kimlik sorunu ile kars1 karsiya
kalan kentlerin, ge¢misi yeniden hatirlayarak/kurarak bu sorunlarimin iistesinden gelme
cabalarinin bir sonucu olduklari sdylenebilir. Bu ¢abalar1 sonuglandirmak ve s6z konusu
amaglari gergeklestirmek tizere genellikle ‘tarihi’ bir mekanin se¢ilmesi tesadiif degildir.
Bir anlamda gegmisin ‘restore’ edilmesi demek olan tarihi bir mekanin restore edilmesi
ile hafizanin ‘restorasyon’ islemine baglanmis olunmaktadir. Bu da, Nora’nin (2006:32)
hafiza mekanlarinin maddi, simgesel ve islevsel anlamlar igerdikleri bu anlamlarin ya
da dzelliklerin her zaman bir arada bulunduklari yoniindeki ifadesini hatirlatmaktadir.

Tiirkiye’de de 1990’larin basindan itibaren glindeme gelen kent miizelerinin
olusturulmasi 2000’lerden sonra pratik anlamda yayginlagmis ve ¢esitli yerlerde Kent
Miizesi, Kent Tarihi, Kent Arsivi adi altinda miizeler kurulmaya baslanmistir. Bu
faaliyetler giinlimiizde daha da yayginlasarak devam etmektedir. Konya, Kastamonu,
Bursa, Kayseri, [zmir, Mardin, Gaziantep kent miizeleri bunlar arasindaki en dnemli
orneklerdir.

Gerek s6z konusu bu miizeler gerekse de olusturulmaya ¢aligilan diger il ve ilgelerdeki
kent miizelerine bakildiginda hemen hepsinin bulunduklar1 kentin ge¢mis hafizasini
toplayan, koruyan, onlar1 kentliler ve disaridan gelenlerle paylasan ve bdylelikle bir
kent kimligi ve bilinci yerlestirmeye ¢alisan birer hatirlama ve bellek mekanlar1 oldugu
goriilmektedir.

Kent miizelerinin kentlerde birer bellek mekani olmalar1 kuruluslarina yonelik
faaliyetlerle baglayan bir siirectir. Bu siireci su sekilde formiile etmek miimkiindiir;

-Kenti¢inde yer alan ‘tarihi’ bir mekanin ‘Kent Miizesi’ olmak {izere restore edilmesi.
Bu daha 6nce de belirtildigi gibi ge¢misin ‘restore’ edilmesi anlamina gelmektedir.
Ayni sekilde yeni bir ‘tarih yazimi’n1 ve bulundugu yere ‘kok’ salmis olmay1 da ifade
etmektedir. Bir yandan maddi bir mekan olusturulurken ayni zamanda bu mekan
simgesel bir hale ile ¢evrilmis olmaktadir.

-Restorasyon siireci ile birlikte devam eden, kentin ‘kdk’1i aileleri ve giderek kentin
geri kalan ile iletisim, gorliisme ve kentin gecmisine dair bilgi, belge, hatira toplama
faaliyetleri ile seyreden ‘bellek yoklamasi’ veya toplanmasi.

-Toplanan hatirlama figiirlerinin restore edilen mekan igine yerlestirilmesi ile
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‘kurulan” mekanin, gerek yiiriittiigl faaliyetler, gerekse yaptig1 yayinlarla (Bursa Kent
Miizesi 6rneginde oldugu gibi) kentin gegmisini tekrar hatirlamaya, hatirlatmaya ve
‘yasatma’ya caligmasi siireci. Bir yandan ge¢mis hatirlanirken, diger yandan gelecege
yonelik bir toplama ve koruma faaliyetleri yiiriitiilmiis olmaktadir. Bu faaliyetler ayni
zamanda da kent kimligi ve kentlilik bilincini de gelistirmektedirler.

“Diyarbakir’in Hafizasimi Birlikte Olusturalim”: Diyarbakir Kent Miizesi

Yukaridaki ifade, kurulus faaliyetleri devam eden Diyarbakir Kent Miizesi‘nin,
tanitim afiglerinde yer alan sloganidir. Bu slogan kent miizelerinin bellek mekan1 olarak
islev gormelerine gonderme yaparken, kent hafizasinin birlikte olusturulmasi ¢agrisi ile
de kent kimligi ve kentlilik bilincine vurgu yapmaktadir.

Diyarbakir Kent Miizesi olarak kullanilmak iizere, benzerlerinde goriildiigii gibi,
kentin ayakta kalmis ‘tarihi’ mekanlarindan biri olan Cemil Pasa Konagi Diyarbakir
Biiyiiksehir Belediyesi tarafindan restore edilmektedir. Cemilpasa Ailesi‘ne ait soz
konusu konak 1888-1902 yillart arasinda ailenin biiyiigii Ahmet Cemil Pasa tarafindan
yapilmistir. Seyh Said ve Agr1 ‘isyan’lari ile iligkili olduklar iddiast ile iki biiyiik siirgiin
yasamis ailenin, 6zellikle 1936°daki siirgiiniinden sonra sahip olduklar1 konak bir siire
sadece trahomal1 6grencilerin alindigi ilkokula doniistiiriilmiis ve adina da dénemin
cumhurbaskan1 olan Ismet Inonii’niin adi verilerek Ismetpasa Trahomalilar Mektebi
olarak adlandirilmistir (Mercan 2013). 1960°lardan sonra bir siire ipekgilik ve pusiciligin
yapildig1 bir mekan olarak kullanilan konak (Diken 2012), daha sonra kendi haline
brrakilmstir.

Konaga adimi veren Cemilpasa Ailesi, Osmanli Devleti‘nin gesitli bolgelerinde
mutasarraflik yapmis olan Ahmet Cemil Pasa dolayisiyla zamanla Diyarbakir’da bilyliyen
ve gliglil bir konuma gelen bir ailedir. Bunun yaninda, Cemilpasa Ailesi Diyarbakir’in
hemen hemen diger biitiin biiyiik aileleri ile iligkileri ve akrabalik baglari olan ve
Diyarbakir’in son 150-200 yillik gegmisinde dnemli rolii olan biiyiik bir ailedir. Ailenin
bir baska 6nemli 6zelligi de aile fertlerinin Kiirt Milliyet¢iliginin gelisimindeki katkilari
ve yine Tiirkiye, Suriye, Irak ve Iran’daki Kiirt Ulusal hareketlerine aktif katilimlaridir”.

Bu ozellikler bir arada diisiiniildiigiinde, Kent Miizesinin yer alacagi mekanin hem
maddi, hem sembolik ve hem de islevsel anlamlarla yiiklii bir ‘hafiza merkezi’ oldugu
gortilebilmektedir.

Bir bellek mekani olarak kent miizelerinin olusturulmas: beraberinde yogun bir
hatirlama eylemini de getirmektedir. Denilebilirkibu, bdylesi bir mekanin olugturulmasina
karar verme anindan baglayarak s6z konusu yerin bir ‘mekan’ olarak ortaya ¢ikmasina
kadar devam eden bir siirectir. Sonrasi daha ¢ok, ziyaretcilerin kendilerine sunulan s6z
konusu gecmisi, gorerek, duyarak, temas ederek tekrar hatirlama siirecidir.

Diyarbakir Kent Miizesi faaliyetlerinde de, benzerlerinde oldugu gibi, restorasyonun
baslamasi ile birlikte boylesi bir siire¢ yasandigi goriilmektedir. Bir siire sonra, gerek

* Cemilpasa Ailesi ve bu ailenin Kurt Milliyet¢iligi ile iligkisi hakkinda daha fazla bilgi i¢in su kaynaklara
bakilabilir; Malmisanij (2010); Canli & Ugak (2012).

35



folklor / edebiyat

‘yakin’ gerekse ‘uzak’ gecmise ait fotograf, gazete, bilgi ve belge arsivleri gibi kent
tarihine iliskin hatirlama figiirlerin ortaya ¢iktigi, kentin unutulmus ya da unutulmaya
yliz tutmus geleneklerinin, zanaatlarinin, oyunlarinin, unutulmus ya da unutulmasi
istenilen olaylarin anilarinin hatirlanmaya baslandig1 goriilmektedir. Tiim bunlar kentin
hafizasinda toplanmak iizere kayit altina alinmaktadirlar.

Sonug:

Daha ¢ok ge¢misi ele alan, hatirlamay1 ve unutmaysi igeren bir kavram olarak hafiza
ya da bellek, benzer sekilde ‘gecmis’in depolanmasi ve korunmasini da ifade etmektedir.
Kisinin kendi gecmisi ile ilgili hatiralari depoladigi ‘kisisel bellek mekani kadar,
toplulugun gegmisinin gerektiginde yeniden hatirlanmak tizere depolandigi, korundugu
‘yapay’ ve digsal bellek mekanlarindan da s6z edilebilmektedir.

So6z konusu, disarida yer alan ve topluluga ait olan ‘yapay’ bellek mekanlarimin,
maddi, sembolik ve islevsel olmak tizere ii¢ 6zelligi bulunmakta ve bunlar her zaman bir
arada var olmaktadirlar.

Bellek tanrigasinin kizlari olan ‘Miiz’ler ya da ‘Musa’lara adanan ilk yerler, ayni
zamanda ilk miizeler ve ilk bellek mekanlar1 olarak da ifade edilebilir. Zaman iginde
degisen, gelisen miizeler, milliyetcilik fikirlerinin gelismesi ile ‘ulusal’ bir nitelik
kazanarak ‘ulus’un ge¢misinin yer aldigt, hatirlandigi ve yeniden kurgulandigt mekanlar
durumuna gelmislerdir. Kapitalizmin gelismesi ya da kendini yeniden {iretmesi ile
meydana gelen teknolojik ilerlemeler, niifus artist ve hareketliligi kentlerin giderek
kendi ge¢mislerini ‘unutmalari’n1 ve kentlerde bir kimlik sorununun ortaya ¢ikmasini
beraberinde getirmistir. Kentin kaybolan veya unutulan geg¢misini ve bugiiniinii kayit
altina almak, onu gelecek kusaklara aktarmak ve kent kimligi ve kentlilik bilinci
yaratmak i¢in kent miizeleri olusturulmaya baslanmigtir.  Kent miizeleri, bir yandan
‘ara zaman gelenekleri’nin (Demir 2012) kayit altina alindigi, diger yandan da artik
var olmayan, goriilmeyen cesitli gelenek, géreneklerin, bunlara iliskin her tiirlii gorsel,
yazili malzemenin toplandigi, ayrica kent ve tarihine iliskin bilgi ve belgelerin toplandigi
merkezler olarak kent i¢inde yeni bellek mekanlar1 seklinde ifade edilebilirler. Yine
benzeri bir sekilde, kent miizeleri gegmisin sergilendigi ve hatirlandigi mekanlar olarak
kentte yasayanlarda bir ‘kentlilik’ bilincinin ortaya ¢ikmasini saglayarak birer bellek
mekani olma islevlerini yerine getirmektedirler. Faaliyetleri devam eden Diyarbakir
Kent Miizesi de benzer bir siireci takip etmekte ve Diyarbakir i¢in bir bellek mekani
olmaya dogru ilerlemektedir”.

* 22 Nisan 2014 tarihinde Cemilpasa Konagi’nin restorasyonunun bitimi sonrasi yapilan agilis toreninde Diyarbakir
Biiyiiksehir Belediyesi’nin yeni segilen Es baskani Giiltan Kisanak yaptigi agilis konusmasinda Cemilpasa
Konagi‘nin 130 yillik tarihinin Kiirtlerin tarihi oldugunu, Diyarbekir’in tarihi oldugunu ve yine ge¢misi ve gegmise
ait tarihi degerleri korumayi, onlari restore etmeyi ve gelecege tasimayi siirdiireceklerini ifade etmekteydi. Bu ifade-
ler, kent miizesi olarak islev gorecek Cemilpasa Konagi‘nin sadece tarihi bir mekan degil ayn1 zamanda bir ‘hafiza
mekan1” olarak ge¢misin yeniden hatirlandigi ve boylece hem ‘kent” hem de ‘Kiirt” ‘kolektif kimlik’lerinin yeni-
den tiretilmesi ile iligkili bir mekan olarak kabul edildigini ortaya koymaktadir. Dolayisiyla, soz konusu ifadeler,
kent miizelerinin kentlerde, kolektif kimligin yeniden iiretilmesinde dnemli olan birer bellek mekani olabilecekleri
yoniindeki dnermemizle uygunluk arz etmektedir.
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KENTLERDE YENi BELLEK MEKANLARI: KENT MUZELERI

Bellek, i¢inde gegmis, unutma, animsama, hatirlama gibi ifadeleri barindiran, bu anlamda
geemisin yeniden hatirlanmasi iizerine inga edilen kimlik olgusunun agiklanmasinda da 6nemli
olan bir kavramdir.

Gegmisin korundugu ve hatirlandigi mekanlar olarak miizeler 6teden beri bulunduklari
yerlerde birer bellek mekani olarak degerlendirilmekte ve topluluk kimliginin insasinda da 6nemli
islevleri oldugu diisiiniilmektedir.

Geligen teknolojinin, artan gog¢ ve niifus artisinin baskist altindaki kentlerde de ‘hafiza’nin
kaybolmast, kent ‘kimlik’i agisindan bir sorun olarak ortaya ¢ikmaktadir. Kent kimliginin yeniden
inga edilmesi, kent tarihinin yeniden ele alinmasi, kentle iligkili gelenek, géreneklerin toplanmast,
kayit altina alinmasi, yani bir anlamda kentin ge¢gmisinin hatirlanmasi ile iliskili bir stiregtir.

Bu baglamda kent miizelerinin, kentin ge¢misine ait bilginin, belgenin yer aldigi, kaybolan
gelenek, zanaat ve mesleklere ait kayitlarin toplandigi ve yeniden sergilendigi mekanlar olarak,
simdiki ve sonraki kusaklarin yararlanacagi birer bellek mekani islevi gordiikleri sdylenebilir.

Diyarbakir Kent Miizesi de, gerek kurulma amaci gerekse kurulma siireci ile yukarida
belirtilenlere bir 6rnek teskil etmektedir. Bu ¢alismada, bellek, birer bellek mekan1 olarak miizeler
ve kent miizeleri, bu mekanlarin kente yeni bir ‘kimlik’ ve ‘tarih’ kazandirma g¢abalari ile iligkisi
anlatilmaya calisilacak ve bu baglamda Diyarbakir Kent Miizesi 6rnek olarak sunulacaktir.

Anahtar Sézciikler: Bellek Mekanlari, Kent, Kimlik, Kent Miizeleri, Diyarbakir
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Abstract

NEW MEMORY SPACES IN CITIES: CITY MUSEUMS

Memory is a concept including expressions such as past, to forget, to remember,reminiscence
and in this sense it is important in explanation of the identity phenomenon which is created on
Remembering past again.

Museums, as the locations where the past is preserved and remembered, have all along been
appreciated as memory locations in the places they exist and are thought to have an important
function in the creation of the collective identity.

Loss of ,memory, in cities which are under pressure of developing technology, increase of
immigration and overpopulation, comes out as a problem in terms of city ,identity . Reconstruction
of city identity is a process related to handling the history of the city once again, collecting and
recording the customs and traditions of the city, meanly remembering the past of the city.

It can be said, in this context, as the spaces where information and documents about past of the
city take place, recordings about lost craft, traditions and jobs are collected and re-exhibited, city
museums have the function of ,memory spaces‘ where the contemporary and new generations
can benefit.

Diyarbakir City Museum is also a sample of what is specified above, both in terms of aim and
process of its foundation. In this study memory, museums as memory spaces and city museums,
the relationship between these spaces and struggle for bringing a new identity and history to the
city will be explained and in this context Diyarbakir City Museum will be presented as a sample.

Keywords: Memory Spaces, City,Identity, City Museums, Diyarbakir
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CYPRUS
INTERNATIONAL  folklor/edebiyat, cilt:20, say1:79, 2014/3
UNIVERSITY

TURK KURTULUS SAVASI’NDA
ATATURK’UN TARIH VE MiLLET ANI.AYISI

Mustafa Oral’

noktasidir. Bundan sonraki siiregte ulusal bilincin ve ulusal kimligin yeni-
en insa edildigi, bunun i¢in de her ulusun modern diinyaya yeni bir gozle
baktigini gorliyoruz. Ciinkii bu savaslar, millet agisindan tarihte adeta bir varolus sava-
stmidir. Dolayistyla savastan sonraki donemde yeni, ulusal ve dinamik bir tarih anlayis1
olusturulmasi kac¢inilmaz bir durum olarak goriinmektedir. Bizdeki milli tarih anlayi-
st daha ¢ok medeniyet tarihine vurguda bulunan tarihsel sdylemlerle doludur. Bu tarih
anlayisinin temel argiimani dzetle sdyledir: Gegmiste bilylik medeniyetler kurulmasina
katkida bulunmus veya kurmus olan Tiirkler, bundan sonra medeni bir millet oldugunu
biitiin diinyaya gosterecektir. Bunu da tarih ve dil konusundaki ¢aligsmalarla yapacak-
lardir. Ciinkii Tiirkler, dogrudan ve dolayl etkilemeyi 6zellikle dil ve kiiltlir alaninda
yapmistir. Bu caligmalarla gegmiste ve giinlimiizde medeniyetler yaratmis, medeni bir
millet oldugunu agik¢a ortaya koymustur. Bu olusumda eskiden kalma bazi kéhne kurul
ve kurumlar yeniden organize edilmistir.

R:mantik tarih yaziminin olusumunda ulusal kurtulus savaslari bir doniim

* Prof.Dr. Giresun Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi Tarih Boliimii. “Kemal Atatiirk’te Tarih ve Millet Bilinci”,
Tiirk Kiiltiiri, Nu.XLIII/501-502 (Ocak-Subat 2005), s.24-34 makalemizin revize edilmis bigimidir.
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Miidafaa-i Hukuk Tezleri

Bu makalede Tiirkiye Cumhuriyeti Devleti’nin kurucusu Kemal Atatiirk’tin Tiirk
Kurtulus Savast (1918-1923) doneminde tilkemizde ulusal ve modern anlamda bir millet
ve tarih bilinci olusturma gayretini ve bu konudaki temel yaklagimini incelemek isti-
yoruz. Bunun i¢in kurtulus ve kurulus diisiincesi veya felsefesi ve ulusal tarih bilinci
tizerinde duruyoruz. Bu donemin genel tarih bilincini ve algisini agiklamak i¢in done-
min birincil nitelikteki metinlerini temel aldik. Tarih bilinci, kisaca ifade edersek, tarihi
bilmek ve tarih denilen konunun ne oldugunu iyice kavramak demektir. Bir tarih bilin-
ci edinmemizi saglayan tarih bilgisi, bize biitiin insanligin ya da bir toplumun yagam
oykiisiinii 6greterek, insanligin olanaklarint bilmemizi veya olumlu olumsuz yonleriyle
ulusun zaman igindeki seriivenini tanimamizi saglar”.

Bu noktada kurtulus ve kurulus felsefesi, bir ulusal tarih bilincini beraberinde ge-
tirmistir. Bu temel yaklasimin ana ¢ergevesini savagin dnderi Kemal Atatiirk ¢izmistir.
Tiirkiye Devleti’nin kurulus ve kendini savunma felsefesi Kemal Atatiirk kaynaklidir.
Atatiirk’iin tarih iizerindeki calismalari Istiklal Savasimizin kiiltiir alanminda devami™ sa-
yilabilir. Bu tarih anlayisinin ilk belirtilerine, miidafaa-i hukuk derneklerinin faaliyetle-
rinde rastlamak miimkiindiir. Kemal Atatiirk’{in tarih tizerinde ¢aligsmalar1 iste bu ulusal
biling olusturma ¢abalarinin bir parcasidir. Bu konudaki yaklagimini genel olarak Kurtu-
lus Savas1 doneminin ulusal gelismeleri i¢inde acik¢a gorityoruz.

Miitareke sonrasindaki kosullar, Tiirk milletinin bir kurtulus savasimi vermesini zo-
runlu kilmistir. Bu savasa giden yolda ilk 6nce kurtulusu hukuki agidan gerceklestirme
diisiincesi hakimdir. Ornegin 29 Kasim 1918 tarihinde kurulan Milli Kongre Cemiyeti,
Avrupa iilkeleri nezdinde Tirklerin her tiirlii ulusal ve hukuksal haklarin1 savunmay1
onemli bir konu olarak goriiyordu. Bu amagla cemiyet, 1919°da Ahmet Cevat Bey’in
(Emre) Fransizca olarak yazdigi Yabancilara Gore Eski Tiirkler adindaki resimli eserini™”
yaymlamigtir. Bu eser, Bat1 literatiirlinde Tiirk milletinin dstiin karakteri ve meziyet-
leri lehinde yazilmig eserlerden bazi pargalar derlenerek hazirlanmistir. Bu compilati-
on eserle, Tiirklerin, azinliklara kars1 hosgoriilii davrandigi ve ¢agdas bir millet oldugu
gosterilmeye ¢alisgihyordu™”. Benzer bagka eserler de sonraki yillarda kaleme alinmustr.
Bu eserlerle Tiirkler lehindeki Batili aydmlarin fikirleri kullanilarak Tirklerin kendine
giiveni saglanmak isteniyordu.

1 Aralik 1918 tarihinde kurulan izmir Miidafaa-i Hukuk-1 Osmaniye Cemiyeti ise,
Izmir’in yabancilara verilmesini énlemek amaciyla savastan sonraki baris ilkelerini or-
taya koyan 8 Ocak 1918 tarihli Wilson Ilkeleri’ne dayanarak s6z konusu bélgenin ¢ogun-
lugunu Tiirklerin olusturdugu savini kanitlamaya ¢alistyordu. Dernegin 13 Mart 1919°da
yapilan toplantisinda izmir ve Aydin ilinde niifus, emlak ve arazi gogunlugunu Tiirklerin
olusturdugu belirtiliyor, bu nedenle bdlgenin yabanci egemenligine giremeyeceginin ka-
rar altina alindigi vurgulaniyordu. Buna karsin, Yunan Basbakani1 Elefterios Venizelos,
Paris Baris Konferansi’na sundugu 30 Aralik 1918 tarihli muhtirada Bati Anadolu’da ve

* Macit Gokberk, “Tarih Bilinci”, Omer Asim Aksoy Armagani, Ankara, TDK, 1978, s.115.
** “Atatilirk’tin Tiirk Tarih Tezi”, Atatiirk Hakkinda Konferanslar, Ankara, TTK, 1946, s.55
*+* Ahmed Djevad [Emre], Les Tures d’aprés les auteurs célébres, Istanbul, 1919.

*HEE “Garp Mielliflerinin Sehadeti”, Vakit, 12 Haziran 1335, s.2.
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Dogu Karadeniz’de niifus ¢ogunlugunu Rumlarin olusturdugu diisiincesini ileri siiriiyor-
du”. Dogu Anadolu’da ise biiyiik bir Ermenistan kurulmasina y6nelik Ermeni ¢aligmala-
11, bu faaliyetlerden bir digeridir.

Yunan yetkililer, emperyal hedeflerini gergeklestirmek yolunda niifus istatistikleri-
ne 6zel 6nem verdiler. Elefterios Venizelos’un 30 Aralik 1918 tarihli muhtiradan sonra
taleplerini ifade ve izah etmek i¢in nutuk ve basin konferansi gibi donemin temel pro-
paganda araglarina basvurdular. S6z konusu muhtirada, Kuzey Epir’in (Giiney Arnavut-
luk), Trakya’nin, Batt Anadolu’nun, Pontus’un, Tiirkiye kiyisindaki Ege Adalarimin ve
Kibris’in Yunanistan sinirlari i¢ine katilmak istendigi goriiliiyor. Venizelos, bu isteklerini
dile getirirken niifus verilerini temel almig, ancak bunlarin giivenilirligi tizerinde durma-
mustir™". Demek ki Yunan yetkililer tarihsel gercekleri garpitarak emperyalist amaglarini
gerceklestirmeye ¢alismislardir. Bunun karsisindaki Anadolu Tiirkleri ise tarihi milli bir
savunu araci olarak kullanmiglardir.

Clinkii milli tarih, bir milletin varolugunu belirleyici en 6énemli unsurlardan biridir.
Bu noktada iilkenin her yaninda kurulan, ancak ayn1 merkezden yiiriitiilen bir savunma
sOylemi izlenimi veren miidafaa-i hukuk teskilatlarinin ortaya koymaya calistigi tarihi
ve glincel gergekler, iste bu Yunan tezinin tam karsiti bir niteliktedir. Bu tezleri daha
saglam ve giiclii bicimde Kemal Atatiirk’{in nutuklarinda okuyoruz.

Sark Meselesi ve Tiirkler

Miitareke donemi olarak bilinen Mondros Miitarekesi (30 Ekim 1918) ile Yunan or-
dusunun izmir’i isgali (15 Mayis 1919) arasindaki daginik ve belirsiz dénemde diizenli
ve kararli, Gistelik ulusal bir savunma bi¢imini gormiiyoruz. Kemal Atatiirk, Samsun’a
cikisinin ardindan daginik ve belirsiz bir durus sergileyen milli dernekleri bir ¢at1 altinda
toplayarak etkin ve ulusal bir nitelik vermeye ¢alismuis, Tiirkliik duygusuna merkezi bir
konum vermistir. Izmir’in Yunan ordusunun isgali altna girmesi {izerine kaleme aldig1
22 Mayis 1919 tarihli raporunda, Tirkliigiin yabanci tahakkiimiine tahammiilii olmadi-
gini, fakat kurtulusun milletin birleserek ulusal egemenlik diisiincesini ve Tiirkliik duy-
gusunu rehber edindigini bildirmistir. Bu andan itibaren millet olgusunu milli kurtulus
savaginin odak noktast yapmustir.

Kemal Atatiirk, 23 Temmuz 1919°da Erzurum Kongresi’nin acilisinda yaptigi tarihi
konusmada tarihi millet gergegini ve millet-tarih iliskisini s6yle anlatiyor™: Maliim ha-
kayiktandwr ki: Tarih; bir milletin kamini, hakkini, varligini hi¢bir zaman inkar edemez.
Binaenaleyh béyle bir nikab-1 batilin arkasindan vatanimiz ve milletimiz aleyhinde veri-
len hiikiimler, kanaatler muhakkak mahkiimu iflastir! Ve iste biitiin bu menfur zuliimler-
den ve bu bedbaht acizlerden, tarihimize karsi reva goriilen haksizliklardan miiteessir
olan vicdan-1 milli nihayet sayha-i intibaim yiikseltmis ve Miidafaa-i Hukuku Milliye ve
Muhafaza-i Hukuku Milliye ve Miidafaa-i Vatan ve Miidafaa-i Hukuku Milliye ve Reddi
Ilhak gibi muhtelif namlarla ve fakat ayni mukaddesatin temini siyaneti icin tebariiz
eden milll cereyan, biitiin vatamimizda artik bir elektrik sebekesi haline girmis bulunu-

* Serafettin Turan, Tiirk Devrim Tarihi, 1. Kitap, Ankara, Bilgi, 1991, s.110-111, 124-125.
** Dimitri Kitsikis, Yunan Propagandasi, istanbul, t.y., s.27-34.
% Atatiirk’iin Soylev ve Demegleri, C.I, Ankara, AAM, 1997, s.2-3.
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yor. Iste bu sebeke-i azimkdranenin viicuda getirdigi ruhu celadettir ki miibarek vatan ve
milletin mukaddesatini tahlis ve himayeye miistenit son sozii soyleyecek, hiikmiinii tatbik
ettirecektir.

Bu konusmasi ile Kemal Atatiirk, emperyalist devletlerin Tiirkiye’yi isgal stratejile-
rini tamamen kavramis oldugunu agik¢a gosteriyordu. Ancak bir milletin, bizim gibi de-
rin bir gegmise sahip kadim bir milletin hakkinin ise higbir zaman inkar edilemeyecegini
belirterek tarihin mill7 niteligini vurguluyordu. Milletimize karsi yapilan haksizliklar ve
verilen kararlar nedeniyle milli vicdanin harekete gegerek milli olusumlar igine girdi-
gini, biitiin lilkeye yayilan bir milli vicdan haline geldigini, bunun vatanin ve milletin
kurtulusunu gergeklestirecek olgu oldugunu belirtiyor.

Kemal Atatiirk, Mondros Miitarekesi hiikiimleri arasinda bulunan Kilikya, Pontus,
Toros gibi deyimler konusundaki diisiincelerini de ilgililere bildirmis, benzeri deyimle-
rin belirsiz kavramlar olmasindan duydugu endiseyi® agiklamistir. Bu minvalde endise
kaynag1 en 6nemli 6rnek Pontus deyimidir. Bu deyimle tam olarak hangi bolgenin kas-
tedildigi anlasilmiyordu; ¢iinkii belirsiz bir deyimdir. Agikca ifade edersek, Roma done-
minde kullanilmis olan Pontus veya Kilikya gibi deyimler, simdi bu bdlgeler iizerinde
emperyalist devletlerin isteklerine gore sekilleniyordu™. Bu belirsizlikler, ileriye yonelik
Biiyiik Yunan idealinin etken konumundaki isaretleridir.

Ikinci Mesrutiyet’in y1ldéniimiinde 23 Temmuz’da Erzurum Kongresi’nin agilisinda
yaptig1 konusmada Atatiirk, Tiirkiye’nin i¢inde bulundugu kosullari, tarih ve hadisatin
sevki olarak degerlendirmis ve tarih bir milletin kanini, hakkini, varligini hi¢bir zaman
inkdr edemez diyerek, iilkemiz aleyhindeki hiikiimlerin ve kanaatlerin iflasa mahkim
oldugunu, tarihine karsi yapilan haksizliklardan miiteessir olan ulusal duygunun 6rgiitle-
nerek bir milli cereyan haline geldigini agiklamis, isgalcilerin amaglarini gerceklestirme
araclar i¢cinde en dnemlilerinin yabanci sermaye ve propaganda ile bunlara alet olan-
lar seklinde belirtmistir. Kemal Atatiirk’e gore Batililar, Dogu islerini idare etmekte ve
Dogulu uluslarin zayif yonlerini arayip bulmakta ustadirlar™. Bu 6zet ve 6z1i s6zleriyle
Kemal Atatiirk, emperyalist Batili devletlerin Dogulu uluslar tizerindeki tahakkiim me-
todunu ¢6zmiis goriiniiyordu.

Ancak sanirim dénemin konjonktiirel kosullarindan veya dogrudan konuyla ilgili ol-
mamasi nedeniyle Bati’nin Dogulu uluslar {izerindeki tahakkiim ge¢misi iizerinde uzun
uzadiya durmamistir. S6z konusu kisa agiklamasi bile aslinda yeter de artar bile. Burada
iizerinde ayrica durulmasi gereken nokta sudur: Medeni Bati ile emperyal Bati arasin-
daki fark. Sark Meselesi yorumu, Atatiirk’iin olaylara bakigindaki tarihsel perspektifin
genisliginin ve tutarliligimin bir gostergesidir. Bu, olaylarin gelisimine miidahalesini ve
basinda bulundugu hareketin konumunu kavramasini kolaylastirmistir. Atatiirk, ulusla-
rin hayatinda miicadeleye, bu miicadelede kuvvet unsuruna énem verdigini belirtiyor,
sosyal Darvinci yaklagimla soyle agikliyordu™:

Hayat demek, miicadele ve miisademe demektir. Hayatta basari kazanmak, mutlaka
miicadelede basart kazanmaya baghdir. Bu da maddi ve manevi gii¢ ve kudrete daya-
nir...

* Falih Rifk1 Atay, Atatiirk’iin Bana Anlattiklari, Istanbul, Sel, 1955, 5.73.
** Kitsikis, Yunan Propagandasi, s.31.

*** Kemal Atatiirk, Nutuk (Vesikalar), Ankara, TTK, 1991, s.637-643.
***% Kemal Atatiirk, Nutuk, Ankara, TTK, 1991, 5.297-298.
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Atatiirk’e gore bu yaklasimin devami olarak bir de toplumca yapilan genel bir mii-
cadele vardir ki, Dogulu ve Batili kavimlerin miicadelesi buna &rnektir. Tarihin ¢esitli
donemlerinde Tiirklerin Batili milletlere saldirilari, bir karsi saldirty1 davet etmistir. Bu
nedenle Anadolu Tiirklerini yeni saldirilara maruz birakabilecek Panislamizm, Pantiir-
kizm gibi yayilmaci siyasetleri tatbik etme imkan1 katiyen yoktur.

Kemal Atatiirk, 7 Temmuz 1922 tarihli konusmasinda Kurtulus Savasi’nin tarihsel
konumunu soyle agikliyor™: Tiirkiye 'nin bugiinkii miicadelesi yalniz kendi nam ve hesa-
bina olsaydi belki daha kisa, daha az kanli olur ve daha ¢abuk bitebilirdi. Tiirkiye azim
ve miihim bir gayret sarf ediyor. Ciinkii miidafaa ettigi biitiin mazlum milletlerin, biitiin
sarkin davasidir ve bunu nihayete getirinceye kadar Tiirkiye, kendisiyle beraber olan
sark milletlerinin beraber yiiriiyeceginden emindir. Tiirkiye simdiye kadar mevcut tarih
kitaplarmmin icabatini (geregini) degil, tarihin hakiki icabatini takip edecektir. Filhakika
mevcut tarihlerin kaydettigi hadisat milletlerin hakiki efkar ve amali, harekat: degildir.
Sark milletleri kendi iradeleri, kendi hisleriyle hareket etmiyorlardr. Onlarin basinda bir
takim miistebit, keyfi hareket eden Carlar, Hiidavendler vardi. Mazbutati tarihiye daha
¢ok onlarin tatmini hirst i¢in yaptiklar: vekayidir. Biz onlarin hepsini ywrtacagiz, yeni bir
tarih yapacagiz.

Bu yeni tarihin ulusal nitelikte olacagini diisiinen Kemal Atatiirk, bunun i¢in ulusal
smirlar iginde modern bir {ilkenin gelisimini 6ngériiyor. 1 Aralik 1921 tarihli TBMM
konusmasinda Pantiirkizm ve Panislamizm siyasetlerinin Tiirkiye’ nin ulusal ¢ikarlarry-
la uyusmadigin soyle agikliyor™: Efendiler, biiyiik ve hayali seyleri yapmadan yapmis
gibi gériinmek yiiziinden biitiin diinyanin husumetini, garazini, kinini bu memleketin ve
bu milletin iizerine celp ettik. Biz Panislamizm yapmadik. Belki ‘yapiyoruz, yapacagiz’
dedik. Diismanlar da ‘yaptirmamak i¢cin bir an evvel oldiirelim!’ dediler. Panturanizm
yapmadik! ‘Yapariz, yapryoruz dedik, yapacagiz dedik’ ve yine ‘oldiirelim’ dediler! Bii-
tiin dava bundan ibarettir. Bu konusmasinda kullandig1 Panturanizm deyimi konusunda
yanlighk vardir ki, aslinda Pantiirkizm karsiliginda kullanmistir.

Uygulama olanagi olmayan siyasi diisiinceleri ge¢misteki benzer drneklere dayana-
rak degerlendiren Kemal Atatiirk’e gore diisiincelerin gergekei olup olmadigi konusunda
en uygun Olgiitlerden birisi ve belki de en 6nemlisi tarihsel deneyimdir.

Modern gelismelere en uygun siyasetin, ulusal politika oldugunu belirten Kemal
Atatiirk’iin, bu tarih goriisiinde millet, milliyet ve milliyetc¢ilik kavramlarinin ¢ok 6nem-
li yerleri vardir. Atatlirk’iin milliyetgilik anlayisini sekillendiren en 6nemli etkenlerden
birinin Kurtulug Savasi’nin ulusal niteligi ve gelisim siireci oldugunu goriiyoruz. Henliz
Kurtulug Savagi’nin baslarinda Atatiirk, Tzirkliik duygusunu kendisine rehber edinmistir.
Samsun’dan Sadaret’e gonderdigi 22 May1s 1919 tarihli raporda, izmir’in Yunan ordu-
sunun iggali altina girdigini, fakat Tiirkligiin yabanci tahakkiimiine tahammiilii olmadi-
giny, tilkenin kurtulusunun milletin birleserek ulusal egemenlik diisiincesini ve Tiirkliik
duygusunu rehber edindigini bildirmistir.

Tiirkiye’nin ulusal smirlarinin ¢iziminde Wilson’un milliyetler ilkesini gdz Oniin-
de tutan, bu konuda Mondros Miitarekesi’nin imza tarihindeki fiili sinirlar1 esas kabul

* Atatiirk’iin Soylev ve Demecleri, C.II, Ankara, AAM, 1997, s.44.
** Atatiirk’iin Soylev ve Demecleri, C.1, s.216. Ayrica bkz: Atatiirk, Nutuk, s.298-299.
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eden ve bu noktadan hareketle, olusumuna onderlik ettigi Misak-1 Milli’yi, hem Kurtu-
lug Savasi’nin programi hem de ulusal sinirlart belirleyen bir belge olarak degerlendi-
ren Atatiirk’e gore Tiirkiye halki irken veya dinen ve harsen miittehit, yekdigerine karsi
hiirmet-i miitekabile ve fedakdrilik hissiyatiyla meshum ve mukadderat ve menafii miiste-
rek olan heyet-i i¢timaiyedir”. Onun bu taniminda 1rk, din ve hars unsurlar1 kadar miiste-
rek menfaatler 6n plandadir, gelecek de dnemli bir unsurdur.

Kurtulus Savasi sirasinda Tiirk milletinin detayl1 bir tanimin1 yapmayan ve bu ko-
nuda ayrintiya girmenin heniiz zamani olmadigini belirten Atatiirk™, savagin baglarindan
itibaren hdkimiyet-i milliye diistincesinin dnemini vurgulamaktan da geri kalmamistir™”
Bu konugmalarma bakinca, tarihsel i¢erigin 6nemli bir yer tuttugunu dnceki donemlere
oranla tarihe daha fazla yer verdigini goriiyoruz. Ozellikle, Tiirk Kurtulus Savas1 done-
minde ¢ok sayida tarih eseri okumus olmasi, yukaridaki goriisiimiize agiklik kazandir-
maktadir. Bir bagka deyisle, Atatiirk’iin tarih ve millet anlayis1 agisindan Kurtulus Savasi
donemi bir hazirlik evresi mahiyetinde olmustur.

Atatiirk’iin Tiirkliik Yorumu

Ayse Afet Inan, Atatiirk’iin, Sakarya Zaferi ile Biiyiik Taarruz arasinda yogun sekilde
Islam tarihi okumus, din adamlartyla hararetli tartismalar yapmis**** oldugunu belirtiyor.
Halide Edip Adivar, ulema smifinin, Dogu mefkiresini, eski Islim demokrasisi halinde
canlandirmak istedigini, bunun Atatiirk’ii islam tarihini incelemeye yonelttigini belirti-
yor™™*, Atatlirk, bu konudaki bilgisini 1 Kasim 1922°de saltanatin kaldirilmasi sirasindaki
uzun konusmasinda kullanmistir. 4 ciltlik Tarih (1931) kitabinm Islam Tarihi kisminin
yazimiyla yakindan ilgilenmistir. Taner Timur hocam ise, Atatiirk’iin, biitiin devrimciler
gibi, yeni kurulacak devletin tarih ig¢indeki yerini savasin sonlarinda diisiinmeye bas-
ladigini, hareketin/devletin adinin Tiirkiye olmasi nedeniyle Osmanl 6ncesi eski Tiirk
medeniyetleri ile ilgilendigini a¢ikliyor™

Kemal Atatiirk’{in, hayatinin her déneminde oldugu gibi, Tiirk Kurtulus Savasi yil-
larinda da tarihle yakindan ilgili oldugu, tarihi, ¢esitli vesilelerle yaptigi konusmalarda,
bazen milli bir heyecan kaynagi, bazen de ilmi bir mevzu olarak ele aldigi, yapmak iste-
digiyasalarvedevrimleragisindantarihe6zelislevleryiikledigibelirtilir™****.Ki,dogrudur.
H. inalcik’a gére Kemal Atatiirk, Kurtulus Savast yillarinda yabanci temsilcilerle yaptigi
konusmalarda, onlarin Tiirkiye ve Tiirk ulusu hakkinda yanlis bir zihniyete saplanmis
olduklarmni gormiis ve bununla miicadele etmistir™ "™,

Bu noktada Kemal Atatiirk’iin, Batili devletlerin Osmanl Imparatorlugu’nu parga-
ladiktan sonraki siiregte Tiirkiye Tiirklerini son siginagi olan Anadolu’dan da kovmak
suretiyle Sark Meselesi adindaki davasini halletmek meselesini kavradigini, bu nedenle

* Atatiirk’iin Soylev ve Demecleri, C.1, 5.236-237.

** A.g.e., 5.29-30, 74-75.

*#% - Atatiirk’iin Soylev ve Demegleri, C.I1, s.11.

% “[stik]al Savasimizda Tarih Bilgisinin Rolii”, Atatiirk Hakkinda Konferanslar, Ankara, TTK, 1946.
*#%3% Halide Edip-Adivar, Tiirk’iin Atesle imtihany, 11. Bask, Istanbul, 1994, s.127-130.

##xk4% Taner Timur, Tiirk Devrimi ve Sonrasi, 5.Baski, Ankara, imge, 2001, 5.171-72.

*kxdkkdk  Karal, “Atatiirk’iin Tiirk Tarih Tezi”, s.18.

sskokrkx H Inaleik, “Tiirk Tarihi ve Atatiirk’te Tarih Suuru”, Tiirk Kiiltiirii, Nu.V1/67 (May1s 1968), s.7-8.
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ilkenin aydin gengleri gibi Tiirkiye odakli (yurt) bir diislinsel yonelime girdigini, eski
Anadolu kiiltiirlerini ve medeniyetlerini sahiplendigini goriiyoruz.

Bu nedenlerle Atatiirk, bu donemde Osmanli tarihi yerine Tiirkiye tarihi ve onunla
bazi noktalarda esanlamli olmak {izere milli tarih deyimlerini kullanmaya baglamistir.
Atatirk tin milli tarih gorisil, donemin diisiinsel gelisimiyle de uyum igindedir. Bu y1l-
larda Tiirkiye’nin i¢inde bulundugu kosullar ve iilkenin ge¢irdigi degisim ve doniisiim-
ler, aydinlar1 da derinden etkilemistir. Bu donemde aydinlar, siyasal ve sosyal kosulla-
rin da etkisiyle, yeni bir ulusal kimlik ve tarih goriisli arayisi igerisine girmislerdir. Bu
arayista ise Anadolu merkezli bir tarih anlayist 6n planda olmustur. Turanci diisiincenin
iflasi, Tirkiye bilincinin uyanmasina ve Anadoluculuk adinda yeni bir diisliince akiminin
olusmasina zemin hazirlamistir. Anadolucu aydinlar grubu Hilmi Ziya Ulken, Miikri-
min Halil Yinang, Hamit Sadi Selen gibi Dariilfiinlin’un genc¢ler mahfilinden olusuyor-
du. Frank Tachau’ya gore birkag pargalik yazistyla bunlarin tarih anlayisini temsil eden
Miikrimin Halil Yinang, yeni tarih anlayisinin adinin milli tarih, konusunun da Anadolu
tarihi olmasi gerektigini ileri siirtiyordu”.

Dariilfiinin Edebiyat Fakiiltesi Miiderrisler Kurulu, 19 Eyliil 1922 tarihli toplanti-
sinda, 6grencilerinin istegi lizerine, oybirligi ile Kemal Atatiirk’e fahri profesorliik un-
vanmnin verilmesini kararlastirir. Edebiyat Fakiiltesi bagkan vekili Necip Asim Yaziksiz,
Miiderrisler Heyeti adina aym giin Kemal Atatiirk’e hitaben su telgrafi gekiyor™: istan-
bul Dariilfiininu Edebiyat Medresesi Meclis-i Miiderrisini 19 Eyliil’de akdettigi celsede
zat-1 miinci-i kumandanilerini fahri miiderrislige miittefiken intihap eylemekle fahreyler.
Kemal Atatiirk, bir miiddet sonra kendisini ziyaret eden iiniversite kuruluna, mektep
siralarindan beri ¢ok sevdigi farihle mesgul oldugunu, bu itibarla fahri miiderrisligin
edebiyattan ziyade farihe ait olmasinin daha miinasip olacagini agik¢a ifade etmis ve
kurula hitaben tarihgilerle ¢ok konusacagiz demistir™ . Buna ragmen Enver Ziya Karal,
Atatiirk’iin 1923’den 1928’e kadarki kii¢iik zaman diliminde tarihle yakindan alakadar
oldugunu gérmiiyoruz™", demistir.

Kemal Atatiirk, basta Nutuk olmak iizere harf ve hars inkilab1 konusundaki calis-
malarinda Tiirk tarihi hakkinda etrafli incelemelerde bulunmustur. Ozellikle Arap harf-
lerinin yerine Latin harflerinin kabulii sirasinda ¢ok yakindan ilgilenmis ve bunun so-
nuglarint séylev ve demeclerinde kullanmistir. Medeniyet tarihinde Tiirklerin konumu
konusu iizerinde ayrica durmustur. Tiirk Kurtulus Savasi’nin sorumluluk kademelerinde
bulunmus kisiler de tarihle yakindan ilgilenmisler ve tarihi islevsel sekilde kullanmiglar-
dir. Erzurum milletvekili Siileyman Necati (Glineri), TBMM’nin 29 Mayis 1920 tarihli
oturumunda Tiirkler ile Batililar1 sdyle karsilagtirir:

Galya ormanlarinda, Normandiya sahillerinde insanlar daha ¢iplak ve vahsi vah-
si gezerken, bizim atalarimiz ¢ok biiyiik bir medeniyet kurmug, Hint hudutlarindan
Akdeniz’e kadar yayimuslar, biiyiik bir medeniyet viicuda getirmislerdi. Her nereye ug-
ramislarsa hakim olmuslar, alti bin senelik kocaman, hiir bir tarih sahibi olmuslardr.

* “The Search for National Identity Amongs Turks”, Die Welt des Islams, Nu.VIII/3 (1963), s.167.

*#* [kdam, 20 Eyliil 1338, s.3.

*#% S, Giinaltay, “Atatlirk’iin Tarihgiligi ve Fahri Profesorliigii Hakkinda Bir Hatira”, Belleten, Nu.III/10 (1 Nisan
1939); Fuat Ezgii; “Atatiirk’tin Fahri Miiderrislik Diplomas1”, Tarih Hazinesi, Nu.5 (15 Ocak 1951).

***% Karal, “Atatlirk’iin Tiirk Tarih Tezi”, s.59.
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Stileyman Necati Giineri’ye gore bdylesine derin ve zengin gegmisi olan bir millet, tarih
sahnesinden silinemezdi®. Ciinkii ona gore Tiirkler, giiciinii tarihten alan medeni bir mil-
lettir.

Batililarin Tiirkler hakkindaki yanlis diisiincelerine ve bunlarin Tiirk aydinlar {lize-
rindeki etkilerine ve 6zelliklerine de isaret eden Kemal Atatiirk’e gore Batililarin, Tiirk-
lerin medeni olmadig1 ve medeni olmak kabiliyetinden yoksun oldugu iddiasi tarihsel
gergeklere aykirdir; ¢iinkii kiiciik bir agiretten bir imparatorluk kuran ve bir dénem
Avrupa’ya kadar ilerleyen bir millet, yalniz kili¢ kuvvetiyle viicuda gelemezdi; tistelik
Avrupa iglerine kadar ilerleyen bir orduyu donatmak ve idare etmek yalnizca askeri bir
konu da degildir. Bu durum, orduyu yoneten biitiin devlet teskilatinin da donemine gore
ileri bir diizeyde oldugunu da gosterir™. Bu tarihi tespitle de kendini agiga vuran milli ta-
rih goriisii, Atatiirk’tin Tiirk tarihini bir biitiin seklinde ele almasina ve eski Tiirk tarihi ile
yakindan ilgilenmesine yol agmistir. Bu tarih goriisii ile millet unsuruna dncelik veriliyor
ve hanedanlik tarihinin yerini milli tarih aliyordu.

Bu milli tarih goriisii ile Tiirk tarih anlayis1 birbirini biitiinleyen iki ana kola ayri-
lir: Tiirk Tarihi ve Tiirkiye Tarihi. Tiirk Tarihi denince Orta Asya’da Tirklerin kiiltlirel
ve medeni bir tarihi varlik olarak ortaya ¢ikisi ile oradan biitiin diinyaya yayilimi ve
hakimiyeti konusuna vurguda bulunulur. Tiirkiye Tarihi denince ise eski Anadolu/Tiir-
kiye medeniyetlerinin sahiplenilmesi, Tirkliikle baglarinin kurulmasidir. Bu yaklasim
ayni zamanda tarih anlayisimizda bir ikilemi beraberinde getirmistir™": Tiirk tarih anla-
yis1, kdken ve orijin bakimindan Orta Asya kokenlidir, ama Tiirklerin diinyada dagilimi
bakimindan Cin denizinden Adriyatik kiyilarina kadarki genis bir alana yayilan oldukc¢a
daginik, genis bir alana yayilmis karmasik bir anlat1 bicimidir. Iste etnik koken bakimin-
dan Tiirkistan, dinsel baglar bakimindan Arabistan, kiiltiirel yonelim bakimindan Anado-
lw/Tiirkiye odakli bu tarih sdylemi, oldukg¢a 6zgiindiir.

Milli Tarih Goriisii

Kemal Atatiirk, 1 Kasim 1922°de TBMM’de yaptig1 tarihi konusmasinda, Tiirk ve
Islam tarihleri hakkinda derin ve genis bilgisi ve bir sentez yetenegi oldugunu agik-
ca ortaya koymustur. Tarihi, tarihten onceki ve tarihten sonraki dénemler olmak tizere
ikiye ayiran ve insanligin da iki donemde ele alinabilecegini belirten Atatiirk, ilk done-
mine insanligin ¢ocukluk ve genclik, ikinci donemine yetigkinlik ve olgunluk devridir,
demistir. Bu tarihsel dénemlendirme Ibn Haldun’un tarih anlayisinin insanlik tarihini
donemlere ayiran yaklagimimi animsatmaktadir. Burada aklimiza Osmanli tarihgileri
iizerinde Ibn Haldun etkisi gelmektedir. Tanr1’ni, ilk donemde insanliga peygamberler
ve elgiler gonderdigini, son peygamberin ise Hz. Muhammet oldugunu belirtiyor. Hz.
Muhammet’in Arap toplumu i¢inde diinyaya gelmis bir peygamber oldugunu, Tiirklerin
ise Peygamber Nuh’un oglu Yafes’in soyundan geldigini agikliyor ve tarihin ilk donem-
leriyle ilgili yeterince belge bulunmadigin, tarihle ilgili yorumlarinda bunun da dikkate
alinmasi gerektigini 6nemle belirtiyor™**

* Samet Agaoglu, Kuva-y1 Milliye Ruhu, 3. Baski, Istanbul, 1963, s.102.

** Atatiirk’iin Soylev ve Demegleri, C.1II, s.7-8.

*** Etienne Copeaux, Tiirk Tarih Tezinden Tiirk-islam Sentezine, istanbul, iletisim, 2006, 5.20-21.
***% Atatiirk, Nutuk (Vesikalar), s.930-931.
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Iste bu yeterince kanit bulunmayan déneme ydnelmek, heyecanl tarihgileri roman-
tik yapiyor. Tiirklerin 15 yilizy1l 6nce Orta Asya’da biiyiik devletler kurmus ve insanligin
her tiirlii becerisine sahip olmus bir millet oldugunu belirten Atatiirk’e gére 1920’lerin
basinda biitiin diinyada 100 milyondan fazla niifusu olan Tiirklerin, buna kosut olarak
gecmiste de dnemli bir konumu olmalidir. Islamiyet’in ortaya ¢ikisindan 250 y1l énce
(yani 1922°den 1500 yil 6nce)™ Orta Asya’da biiyiik bir Tiirkiye Devleti bulundugunu
belirten Kemal Atatiirk’e gore Tiirkler, Miisliiman olduktan sonra dogu ve bat1 yoniinde
go¢ ederek iilkelerini genislettiler; Kafkasya, Iran, Irak, Suriye ile birlikte Anadolu’ya
da niifuz eden Selguklu Devleti’ni kurdular. Iste Osmanli Devleti, Tiirkiye Selcuklu
Devleti’nin yikintilar {izerinde kurulmus, boylece onun varisi olmustur™. Bu agiklama-
lar1 ve yaklasimi, Atatlirk’tin Osmanli gegmisini reddetmedigini, Tiirk tarihini bir biitiin
olarak degerlendirdigini gdsteriyor. Hatta Tiirklerin soyunu Nuh’a baglarken agikca Os-
manli resmi tarih sdylemini kullaniyor.

Bununla birlikte Atatiirk, Tiirklerin tarihl konumunu dinsel metinlerden aldiklari
ile romantik bir nitelik vermekten kaginmaz, ancak tarihi gercege de baglar. Tiirk tari-
hinde Sel¢uklu Tiirklerine merkezi bir konum veren Atatiirk, Tiirk tarihini, Osmanli ve
Islam tarihinin kapsami alanindan ¢ikararak genis ve derin bir anlayisla yorumlar. Bu
yorumunda Osmanli ve Islam ge¢mislerinin, bundan daha uzun bir gegmisi olan Tiirk
tarihinin yalnizca bir evresini olusturdugunu da goriiyoruz. Bu yaklasiminda genis an-
lamda millet kavraminin esas alindigi, dolayisiyla Osmanli hanedanci tarih goriisiiniin
terk edildigi anlasiliyor. Ciinkii Osmanli saltanatinin kaldirilmasiyla Osmanli hanedani
tarihe karismis ve Osmanli diisiincesi resmen sona ermistir. Saltanatin kaldirilmasindan
itibaren Osmanlici (hanedanci) tarih anlayisinin yerini milliyet¢i/uluscu tarih anlayiginin
almaya bagladig1, ulusal iradenin egemen olmasinin yeni tarih anlayisinin yerlesmesinde
onemli bir etken oldugu soylenebilir.

Kemal Atatiirk, romantik tarih anlayisini poptiler/politik bir sdylemle ve pratik olarak
ifade etmistir. 2 Subat 1923’te Izmir, 40 asirlik bir atalar yurdudur demistir. Buna ben-
zer baska sozler de sarf etmis oldugunu konusmalarinda okudugumuz Atatiirk, 15 Ocak
1923°te Adana Tiirk Ocagi’nda Adana 'min tarihin malim devirlerinden beri tamamen
bir Tiirk memleketi oldugunu™" agikliyor. 28 Ocak 1919 tarihinde Toros’tan Antakya’ya
kadarki mintikanin bin seneden beri Tiirk kaniyla yogrulmus oldugunu belirtiyor™**. Buna
benzer keskin, derin ve romantik ifadeleriyle Atatiirk, Misak-1 Milll sinirlar1 i¢indeki
yeni Tiirkiye’nin tarihsel agidan tam bir Tiirk yurdu oldugunu vurgulamak istemistir.
Bu yaklagim, 1920’lerin sonlarinda sekillenmeye baslayacak olan Tiirk Tarih Tezi’nin
de baglangici sayilabilir. Bu tarih tezinin olusumunda, Tiirkiye {izerindeki emperyalist
iddialarinin da 6nemli etkileri olmustur. 1922 tarihli Pontus Meselesi baglikli yapit, iste
bu konuda gayet agiklayici bilgiler vermektedir.

TBMM yayinlar1 arasinda 1922°de basilan Pontus Meselesi, Tiirk Tarih Tezi’nin
adeta ilk ciddi habercisi gibidir. Bu kitapta, Anadolu’nun bastanbasa Tiirk oldugu ve

* Bu sozleri ile Kemal Atatiirk, sanirim I. Goktiirk kaganligini (552-745) kastediyordu.
** A.g.e., 5.931-936.

*#% Atatiirk’iin Soylev ve Demecleri, C.11, s.117.

**%% Atatiirk, Nutuk (Vesikalar), s.876-877.

49



folklor / edebiyat

binlerce yildan beri Tiirklerin 6zvatani ve 6zyurdu oldugu vurgulanmiyor, Tiirklerin
Anadolu’ya Ertugrul Gazi ile hatta Selguklulardan dnce gelmedikleri, bilinen en eski za-
manlardan beri Anadolu’da Tiirk irkinin mevcut oldugu belirtiliyordu. Anadolu’nun ilk
sakinleri, tarihin ortaya koydugu bilgilere gore Turani kavimlerdir. Bu eserde yalnizca
Anadolu’da degil, en eski donemlerde bile Irak ve Filistin topraklarinda biiyiik olasilikla
Turani bir kavmin yerlesmis oldugu belirtiliyor, s6z konusu iilkelerde Ari ve Sami 1rk-
larinin degil, Turan rkinin yerlesmis oldugu bilgisi Batili Tarih (Sarkiyat) bilginlerinin
calismalartyla ortaya ¢ikarilmakta oldugu agiklaniyor”.

Bu eserde, Anadolu’da, eski Anadolu kavimlerinin (Stimerler, Hititler) irksal 6zellik-
lerine sahip olmayan ve Anadolu’nun yerli halki olan Turanilerle yakinliklar1 kesin ola-
rak belirlenmemis kavimlerin (Frigyalilar, Lidyalilar) de bulundugu ag¢iklaniyor. Buna
karsin, Anadolu’da gorkemli bir devlet kurarak saltanat stirmiis olduklart bilinen Sii-
merlerin ve Hititlerin ise genis anlamda Mogol-Tiirk veya Turani kavimler olduklarinin
kanitlandig1 belirtiliyor. Bu doktriner eserde, Siimerlerin 1rk ve dillerinin 6zelliklerine
dayanarak, Turani bir kokene sahip olduklarmi ilk kez Alman bilgini Fritz Hummell’in
ifade etmis oldugu anlatiliyor. Hititlerin de aym kokenden geldigi konusunda ise Ingiliz
misyonerleri tarafindan kaleme alinan eserlerde verilen bilgilere atifta bulunuluyordu.
Yine ayni eserde, Amasya Tarihi miellifi Hiiseyin Hiisamettin Yasar’in Pontus kralligi-
nin bir Turani kavim olan Hunlar tarafindan kuruldugu iddias1 ise biraz fazla gayretkes-
lik™ olarak goriiliiyordu.

Bu kitabin Lozan Baris Konferansi dncesinde yayimlanarak Batililar nezdinde bir
kanit kitab1 olarak kullanilmis olmasi, tezlerin yoneldigi ¢evreyi ve temel hedefini gos-
termesi agisindan dnemlidir. Benzer bir kitap da Lozan Konferansi uzman heyeti i¢inde
bulunan Tarsus esrafindan geng tarih¢i Mehmet Niyazi Ramazanoglu’nun ayn1 amaca
yonelik ¢ikardig1 La Province d’Adana (1920) kitabi, miizakereler sirasinda miizakere
masasina oturan biitiin milletlerin delege heyetlerine dagitildi. Kitapta Adana bdlgesine
iliskin ¢ok kuvvetli vesikalara dayanilarak gosterilen etnolojik ve tarihsel kayitlar, karsi
tarafin ileri siirdigli temelsiz iddialar ¢iiriittii ve milli sinirin tespit edilmesine yonelik
verilen son kararlar iizerinde etkili oldu™". Bu katkisi ile Niyazi Ramazanoglu, devlet
katinda muteber bir mevki edindi, bunun verdigi giivenle 1927°de Fuad Kopriilii zama-
ninda Tiirk Tarih Enclimeni iiyeligine se¢ildi.

Pontus Meselesi baslikli bu doktriner eser, bilimsel olmaktan ziyade Anadolu iize-
rinde Yunan ve Ermeni iddialarina karsilik vermek amaciyla hazirlanilmig, bu milli ama-
ca matuf olarak tarih yardimci bir unsur olarak kullanilmistir. Dolayisiyla, yeni tarih
anlayis1 Tlrk Kurtulus Savasi kosullari i¢inde sekillenmis ve savastan sonraki gelis-
meler bu tarih goriisiinii hazirlayici etkilerde bulunmustur. Bu ulusal tarih goriisiiniin
olusumunda, hem Tiirk Kurtulug Savasi lideri hem de yeni Tiirkiye nin 6nderi Kemal
Atatiirk’iin 6nemli iglevleri oldugunu agik¢a goriiyoruz. Bu baglamda, milli tarih anla-
yisin1 agiklayan en 6nemli kavramlardan birinin 7%rk Tarihi ile onun anlamdasi Tiirkiye
Tarihi deyimleri oldugunu anliyoruz. Bu iki kavram islevleri ve anlamlar1 agisindan bir-

* Pontus Meselesi, yay.haz. Yilmaz Kurt, Ankara, TBMM, 1995, s.3.
**A.g.e., s.4-12.
*#* Hilmi Ziya Ulken, Tiirkiye’de Cagdas Diisiince Tarihi, Istanbul, Ulken, 1992, s.413-414.
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birinden tamamen farklidir ve bugiin ayni anlam/methum karmasas: devam etmektedir.
Bugiinkii Tiirkiye topraklar1 odakli gegmisine Tiirkiye Tarihi, Orta Asya gecmisine Tiirk
Tarihi diyoruz.

Bizde tarih anlayisinin sekillenmesi baglaminda Maarif Vekaleti tarafindan 15 Tem-
muz 1921°de Ankara’da toplanan Heyet-i Ilmiye’nin de etkisi olmustur. Toplantiya bir-
cok Dariilfiinin miiderrisi ile Ziya Gokalp, Fuad Kopriilii, Samih Rifat gibi tarih¢ilerin
yami sira Nafi Atuf Kansu, Thsan Sungu, Ismail Hakk: Baltacioglu gibi egitimciler de
katilmigtir. Bu toplantilara ders planlari, miifredat programlari, okul isleri ve benzeri
konular1 goriigmek iizere savastan sonra da devam edilmistir. Bu konudaki baslangicin
Kurtulus Savasi’nin en hararetli bir doneminde olmasi, millf kiiltiir ¢calismalari agisindan
anlamli ve 6nemlidir. Bu kongrelerde ortaya atilan ve 1922-1928 yillar1 arasinda egitim-
le ilgili goriislerin cogunlugu Ziya Gokalp’a aittir.

Kemal Atatiirk, M. Fuad Kopriili'niin 1923’te yaymlanan Tiirkiye Tarihi baslikli
eserini kisa siirede biiyiik zevk ve istifade ile okumus ve ilgililerden eserin yazarina miis-
takbel tarih kitaplarinin yayimi icin maddi destek saglanmasini istemistir. Halil Inalcik’a
gore bu yapit, o zamana kadar bu konuda yapilmis incelemelerin agik ve derin bir ter-
kibidir. Inalcik, Kopriilii’niin s6z konusu eserinin birgok boliimiiniin, 1930’dan itibaren
Tiirk Tarihi Tetkik Cemiyeti tarafindan yayinlanan tarih eserlerine oldugu gibi alindigini
belirtiyor™. Belirtiyor, ancak bu konuda somut bir 6rnek vermiyor. Kopriilii’niin talebesi
olmasi bunda etkili olsa gerektir. Ancak hocasinin bu kitabinin 6zgiin olmaktan ziyade
bir compilation oldugunu hem donemin tarihgileri ortaya koymus hem de hocasi bu tes-
piti kabul etmistir™”. Bu siralarda Kopriilii’niin Maarif Vekaleti Miistesarlig1’na getirilerek
bir yil kadar bu gorevde kalmasi, Tiirk Tarih Enciimeni {iyeligine se¢ilmesi ve Tiirkiyat
Enstitiisii’niin kurulusuna dnciiliik etmesi tarih anlayisinin olusumunu etkilemistir.

Resmi tarih goriistiniin kokten bir degisim donemine girdigi bu siiregten tarih anla-
yis1, tarih yazimi ve tarih 6gretimi dogal olarak etkilendi. Basta Kurtulug Savasi karsiti
tavirlar1 nedeniyle saltanatin kaldirilmasi tizerine Osmanli hanedaninin yurtdigina kag-
masl, padisahim ¢ok yasa diye yemin ederek d6grenim goren gengligin hanedanci degil
uluscu bir anlayisa yonelmesi durumunu dogurdu. Iste bu noktada Osmanl yonetici si-
nifinin hayati ile sinirh alt1 yiizyildan ibaret tarih anlayis1 yerine kokenleri antik¢aglara
uzanan romantik bir donemin resmi tarih goriisiinii baslatti.

Kemal Atatiirk, 22 Eyliil 1924°te Samsun’da dgretmenlere hitaben yaptigi konus-
mada tarih ve millet bilinci konusunda derin ve genis sozler sdyliiyordu. Bizim milleti-
miz derin, amik bir maziye maliktir diyen Atatlirk, soyle devam ediyordu™": Milletimizin
hayati asarini (eserlerini) diigiinelim. Bu diisiince bizi elbette alti yedi asirltk Osmanl
Tiirkliigiinden, ¢ok aswrlik Selcuk Tiirklerine ve ondan evvel bu devirlerin her birine
muadil olan ne biiyiik Tiirk devirlerine kavusturur. Biitiin bu edvarda dikkat buyurunuz.
Tiirk kendi ruhunu, benligini, hayatint unutmug; nereden geldigi belirsiz bir takim be-
lirsiz riiesanin suursuz vasitasi olmak mevkiine diismiistiir. Tiivk milleti kendi benligini,

* M. Fuad Kopriili, “Bir Hatira”, Belleten, Nu.III/10 (1Nisan 1939), s.278.

** Halil Inalcik, “Tiirk {lmi ve M. Fuat Kopriilii”, Tiirk Kiiltiirii, Nu.V1/65 (Mart 1968), 5.292.
*#% Mustafa Oral, Tiirkiye’de Romantik Tarihcilik, Istanbul, Yeni insan, 2014, 5.2

wHEk Atatiirk’iin Soylev ve Demegleri, C.11, s.204.
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kendi dimagini, kendi ruhunu unutur gibi olmus ve mevcudiyetiyle herhangi bir maksa-
da, neticesi zillet olan, esaret olan fisebilillah kole olmaya miincer olan hakl bir hedefe
stirtiklenmistir ...

Bu sozler, Tiirkiye’de modern anlamda ulusal tarih ve millet anlayisinin olusumu
siirecinde bir doniim noktasidir. Clinkii bundan sonraki siiregte Tiirk milleti ve Tiirk ta-
rihi, Osmanli-Islam sinirlari agilarak tarihsel derinligi i¢inde ve laik bir yaklagimla ele
alimmaya baglamistir. Daha 6nce de Osmanli doneminde bu ¢esit yaklagimlar ortaya ko-
nulmus olmakla birlikte, bu laiklik ve ulusallik ilkesidir ki, Batili anlamda modern bir
ulus olmanin yolunu agmistir. Bu yol, 3 Mart 1924 tarihli Tevhid-i Tedrisat Kanunu ile
acilmis, Atatiirk’iin ulusal kiiltlir caligmalariyla devam etmistir. Bu ¢aligmalarin baginda
ise sistematik dil ve tarih ¢aligmalar1 gelmektedir.

Sonug olarak, Kemal Atatiirk’{in tarih anlayisi, millet anlayisinin temelidir. Bu tarih
anlayisinda ulusal varligin tarihsel temeli konusu 6nemli bir yer tutmaktadir. Biz burada
yalnizca Tiirk Kurtulus Savast donemindeki baslica gelismeleri ve temel tartigmalar1 ve
diisiinceleri degerlendirmeye calistik. Cilinkii Kemal Atatiirk’iin tarih ve millet bilincinin
teoriden pratige dokiildigi ve sinandigi asil ortam, Tiirk Kurtulug Savasi’nin olagantistii
kosullaridir. Bu kosullar, Anadolu Tiirk{i’niin, emperyal Batili devletler tarafindan adeta
tarih sahnesinden silinmek istendigi, bunun i¢in her tiirli yol ve yonteme basvuruldugu
bir donemin kosullaridir. Kemal Atatiirk, bu olumsuz kosullar1 bertaraf etmek ve ulusal
bilincine heniiz kavusan Tiirk milletine yeni bir ruh vermek i¢in, ulusal bilinci canlan-
dirmaya ve dinamik bir ulusal tarih anlayisi olugturmaya ¢aligmistir. Bu diisiinsel ¢alig-
malar, modern anlamda bir ulusal bilincin yani sira ulusal kimlik ve kisilik olusumunun
da temelleri sayilmistir.
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Ozet

TURK KURTULUS SAVASI’NDA ATATURK’UN
TARIH VE MILLET ANLAYISI

Uluslarin tarih yapmalari gibi yazmalart da kendilerine 6zgiidiir. Ve her ikisi de gii¢lii oldugu
kadar diinya medeniyetler tarihinde s6z sahibi olabilmislerdir. Ayni sekilde varlik yokluk savasimi
gibi olaganiistii olaylardan sonra ortaya ¢ikmaktadir. Ulusal devletlerin yeni bir kimlik arayist da
bu kimlik arayiginin ve bu olusumun hemen ardindan kendini géstermektedir. Bu kimlik ihtiyact
iizerine milletler, yeni ve dinamik bir tarih goriisiine sarilirlar. Tiirk kiiltiiriinde de bu durum farkli
degildir. Tiirk Kurtulus Savas: sonrasinda ordu ve milletin bilylik komutan1 Kemal Atatiirk, yeni
devletin acil ihtiyaglarindan biri olarak bu konuyu gérmiis ve uzun siiredir lizerinde diistindii-
gii yeni tarih anlayiginin olusumuna da 6nderlik etmistir. Bu tarih anlayisi, kuru ve hamasetten
uzak, gercekei, islevsel ve bilimseldir. Kemal Atatiirk, gegmisten beri Tiirk tarih, dil ve kiiltiirii-
niin 6ziinii aramig, Pantiirkizm ve Panislamizm gibi ge¢miste kimi zaman denenmis, ancak Tiirk
kiiltiiriinde yerlesememis anlayislarin yerine, temeli Anadolu kiiltiiriine dayali bir anlayis1 ortaya
koymustur. Bu anlayisla Kemal Atatiirk, Tiirk milletinin yasadig1 olaganiistii kosullarin i¢inde
bir ¢ikis yolu aramis, modern anlamda bir ulusal kimlik ve kisilik bina edilmesine katkida bulun-
mustur. Dolayisiyla varlik yokluk miicadelesi iginde hem savasi hem de savas sonrasi yeni millet
tanimi ve ulusal tarih bilincini belirlemistir. Bu makalede, Kurtulus Savasi’nda Kemal Atatiirk’le
birlikte goriilen yeni ulus ve tarih anlayisinin ulusal planda kabul ettirilmesi ve savunulmasi {ize-
rinde durulacaktir.

Anahtar Kelimeler: Atatiirk, Kurtulus Savasi, tarih anlayisi, tarih yazimi, Tirkler, Tiirkiye
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Abstract

ATATURK’S CONCEPTION OF HISTORY AND NATIONS IN TUR-
KISH WAR OF INDEPENDENCE

It’s peculiar that nations make its history such as writing its history. And both had to have a
voice in the history of world civilization when they became strong. Likewise, it occured after an
extraordinary events such as struggle of presence-absence. And a new identity research of national
states rise to the occasion right after from this identity research and creation. Nations are wrap
cling to a new and dynamic view of history on this identity needs. In Turkish culture, this situation
is no different. Kemal Ataturk, the Great Commander of the army and nation, has seen this issue
one of the urgent needs of the new states and led the new understanding of history that thought
for a long time, after the Turkish War of Independence. This conception of history is away from
dry and heroism, it is realistic, functional and scientific. Kemal Ataturk search for the essence of
Turkish history, language and culture all along, and revealed based on basic reason of Anatolian
culture, instead of reasons tried in the past sometimes, like Pan-Turkism and Pan-Islamism, but
couldn’t established in Turkish culture. Kemal Ataturk, looked for a way out in extraordinary cir-
cumstance that Turkish nation inhabited and contributed to built a national identity and character
in the modern sense, in this understanding. Thus, he has determined the new definition of nation
and national historical consciousness both war and post-war in the struggle for presence-absence.
In this article, will be able to emphasize of the new nation and understanding the history to get
accepted and defended by Ataturk in the Turkish War of Independence, in the national plan.

Keywords: Ataturk, War of Independence, historical thinking, historiography, Turks, Turkey
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GUNUMUZ TOPLUMUNDA MITLER: ANADOLU
HALK EFSANELERI UZERINE GENEL BIR
DEGERLENDIRME

Mehmet Sikri Nar®

Giris

oplumlarin sosyal-kiiltiirel yaratimin bir yansimasi, kimi kez ger¢egin ya da

I hayalin ortak noktada bulustugu anlatilar i¢inde belki en 6nemli sozlii kaynak

eser efsanelerdir. Arkaik toplumlarda yazinin bilinmemesi ya da tam mana-

styla yayginlasmamasi, insanlarin kendilerini, belli bir s6zI{i anlatiyla ifade etme gere-
gini ortaya ¢ikarmistir. Bu kapsamda destan, mit ve efsane gibi sozlii anlatilar, topluluk
iyelerine kiiltlir aktariminda énemli bir gorevi tistlenmistir. Siire¢ i¢inde bu sozlii edebi
tirlinlerin, modern toplumsal yagamda gorsel bir olgu olarak toplum nezdinde sergile-
nebilmesi, mit ve onunla bagintili diger kavramlarin bilimsel toplantilarda ve toplumsal
yasamda daha sik dile getirilmesine neden olmustur. Ozellikle giiniimiiz kosullarinda
degisen yliziiyle mitler, kiiltlire, dahasi topluma yaptig1 katkiyla, kendini kabul ettirmis
sosyo kiiltiirel bir olgu haline gelmistir. Mitler, birbirine benzeyen ya da farkliklar arz
eden ¢ok sayida temayi islemesi yaninda hem tarihsel hem de kiiltiirel alanlara vurgula-
ma yapmasi onu; toplumun ortak degerlerini, duygularini, diigiincelerini, deneyimlerini,

*¥Yrd. Dog. Dr. Artvin Coruh Universitesi, Fen Edebiyat Fakiiltesi, Sosyoloji Bolimii.
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aligkanliklarini yansitan, toplumsal bir bilincin {iriinii haline getirmistir.

Mitlerin daha ziyade antik ¢ag toplumlartyla iligkilendirilmesi kaynaginin da ¢ok
eskilere dayandiginin bir gostergesidir. Ancak mitler; sadece arkaik toplumlarla iligkili
bir kavram degildir. Siire¢ i¢inde sosyal, ekonomik ve kiiltlirel kosullarin toplumlarin
lehlerine gelismesi mit olgusunun da degisen ve gelisen bigimiyle uyarlanmasini zorunlu
kilmistir. Gegmiste mitlerin konusunu dogaiistii olaylar, abartili kahramanlik hikayeleri
ya da dinsel 6geler olustururken, giiniimiizde ise daha ¢ok toplumsal yasamdaki alintilar
olusturur. Dolayistyla, tarihsel siire¢ i¢cinde mitlerin evrilmesiyle birlikte yerini destan,
efsane ya da Anadolu halk hikayeleri gibi kavramlara biraktigin1 sdyleyebiliriz. Bu ¢a-
lismada, glinlimiiz mit olgusunun bir sonucu olarak gorebilecegimiz, toplumuzun kiiltii-
rel bir yoniini temsil eden efsanelerin, Anadolu halk anlatilarinda yeri ve 6nemi analiz
edilmeye calisilmistir.

I. Genel Olarak Mit Olgusu

Arkaik toplumlardan giiniimiize gelen bir¢ok edebi iiriin bulunur. Bunlarin igerisin-
den belki de en anlamli olan kusaktan kusaga sozlii olarak aktarilan mit, destan, efsane
ya da masals1 anlatilardir. Clinkii bu eserler, o topluma 6zgii duygu ve diisiinceleri yan-
sitmakta ve bu 0zelligiyle, insan davranislarinin anlagilmasi adina 6nemli bilgi kaynagi
saglamaktadir. Hele ki bu durum kiigtlik 6l¢ekli ya da alt-kiiltiir 6zelligi gosteren gele-
neksel toplum yapilarinda (ortak biling ve ortak hareket etme duygusunun yogunlugu
nedeniyle) daha da anlam kazanmaktadir. Oyle ki bu tiir topluluklarda, mitler (mythos)
biitiiniinden ortaya ¢ikan kolektif bir eylem algisi, toplumsal yapida birlik/kimlik duygu-
sunu giiglendirici pozitif bir etkiye neden olabilmektedir.

Mitlerin sozlIi kiiltiirel bir tiriin olarak tekrarlanabilir olmasi, dahasi yasayan bir eser
olarak goriilmesi, ayrica kimi arastirmacilara gére dinsel ritiiellerin bir yansimasi olarak
uygulanabilmesi, toplumlarin simgesel ge¢misini agiklamasi ve tiim bu 6zellikleriyle
karmagik bir yap1 arz etmesi kokenine iligkin tartigmalar1 da beraberinde getirmistir. Bu
kapsamda mitlerin olusumuna ve yasadigi tarihe gore bir¢ok agiklama getirilmistir. Mit
genel anlamda s6ylenen ve duyulan bir s6z, masal, 6ykii ya da efsane anlamina gelen bir
anlatiya karsilik gelmektedir. Gegmisi eski ¢ag tarihine-Eski Yunan tarihine- kadar uza-
nan mitler savas, adalet, din, iktidar ve miicadele gibi konularla anilir. Gegmisten bugiine
aktarilarak siiregelen mitler, tanrilarin dogusunu, 6zelliklerini ve aralarindaki iligkilerini,
insanlarin, sehirlerin ve diinyalarin nasil ortaya ¢ikmis olduklarini agiklamaya calisir.
Ve ozetle toplumu ilgilendiren, gecmise iliskin kiiltiire dair pek ¢ok kompleks olaylar
dizisi mitler i¢inde degerlendirilir. Dolayisiyla erken donem arastirmalar daha ¢ok Yu-
nan kaynaklar1 lizerinedir. Bu manada mit, sozciigliniin kdkenine iliskin verilerin Antik
Yunan’a dayandig1 veYunancada gecen gercek disi, kurmaca ya da hayal anlamina gelen
“mythos” ve dogru, mantikli ya da gergek bilgi anlaminda kullanilan “logos” sdzciikleri-
nin bir karsitlik iliskisinden ortaya ¢iktig1 yoniindedir. Oysaki mit kavrami, Antik Yunan
toplumu ile sinirlanmayacak kadar genis bir 6zellik gosterir. Diger toplumlara iliskin
incelemeler 6zellikle 19.Y1izyilda arkeoloji ve filoloji arastirmacilarinin, Mezopotamya
ve Dogu halklarin1 incelemeleriyle gergeklesmistir. Ancak asil veriler antropologlarin
etnografik calismalarindan elde edilmistir. Siimer, Babil, Hitit ve Asur mitlerine ilis-
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kin bilgiler mitlerin, salt Eski Yunan kaynakli olmadigini ortaya koymus, ayn1 zamanda
kokenine yonelik yeni bir tartismaya da neden olmustur (Kirk,1973:3;Erhat,2012:5-6;
Bonnefoy,2000:v).

Dolayisiyla yirminci yiizyila kadar Bati’daki felsefe ve din arastirmacilarin g¢esitli
mit tanimlamalarin1 Eski Yunan mitolojisine dayanarak yaptigi, bu kavrami uydurma,
gercek dis, kurgulama. .. gibi kavramlarla acikladigidir. Ozellikle hristiyan dininin, pa-
ganizme karg1 ylriittiigii miicadelede mit olgusu, gergeklige aykir1 diisen seyler olarak
kullanilmigtir. Stireg iginde, 6zellikle antropologlarin arkaik toplumlara yonelik calis-
malar1 ve buna paralel ge¢mis toplumlarla ilgili bilgilerin artmasiyla birlikte mite yiikle-
nen anlamlarin degistigi ve daha kabul edilebilir diizeyde kaldig1 goriilmektedir (Eliade,
1973:307).

Mitler, pek ¢cok durumda inanislarla ilintilidir; onunla i¢ igedir. Ozellikle arkaik top-
lumlarda tére ve toplumsal diizenlemeleri ya da sorunlar1 tanimlamasi bakimindan o
doneme iligkin felsefi diisiincenin temelini olusturur. Mitler, insanlarin kdkenini anlat-
makla kalmaz, ayn1 zamanda insanligin gelisim siirecine yonelik 6nemli olaylar1 anlatir.
Onu 6nemli kilan unsurlarin baginda, ilkel ve geleneksel topluluklarin olusumuna iliskin
sundugu ¢oziimlemelerdir. Diger bir degisle, insanlarin toplu halde yasayabilmesi ve
algiladiklar1 sorunlara kars1 miicadele edilmesine olanak saglar. Bu baglamda mitler,
insanin yasadig1 problemlere ¢6ziim bulmak i¢in kurgulanmis bir araca doniisiir (Arms-
trong,2005: 8-11; Elidea,2001: 20-22).

Bu yaklasim i¢inde, toplumlarin en eski kiiltiirel yoniinii temsil eden mitlerin, inang
bigimleri ile dogrudan iliskisi, ayrica kutsallikla olan bagi onu giiniimiiz ve gegmis top-
lumlar ile ilgili kilar. Diger bir ifade ile onun din ile olan yakin iliskisi, hem kutsalligina
hem de ritiieller vasitasiyla sembolize edilerek gorsel anlamda viicut bulmasina olanak
saglar. Ancak din ile mit arasinda tam manasiyla bir uzlasamaya varmak zordur. Mitleri,
ilkel toplumlardaki inaniglarla (atalar kiiltii, totemizm, Samanizm...) agiklamaya calis-
tigimizda dogal ve anlasilir bir kabul gorecektir. Ciinkii bir¢gok mitin konusunda olaga-
niistii, doga dis1 varliklar olabilmekte bu da ilkellerin dini inanis bigimleriyle-mitolojik
inaniglariyla-cogu kez ortiisebilmektedir. Oysaki boylesi bir sonug, glinlimiizdeki dini
inaniglarda sagma, kabul edilemez ve dindigi1 sylemler olarak anlam bulmaktadir.

[lkel toplumlar, ilk insanlarin ortaya ¢ikigini totemistik inanisla agiklamaya ¢aligirlar.
Diger bir ifade ile insan ile totem olarak kabul edilen hayvan arasinda nesil iliskisi vardir.
Bu ortak kéken sayesinde ilkeller, ortak tabiatlarmi agikladiklarina inanirlar. Ornegin,
Narrinyeriler, ilk insanlarin belli bir kismini, kendilerini vahsi hayvanlara doniistiirdiik-
lerine inanirlar. Ya da Avustralya yerli toplumlarinda oldugu gibi, insanligin basglangici-
n1 birtakim garip hayvanlarla iligkili oldugunu diisliniirler. Bu manada mitsel giiclerin,
hayvanlarin ve bitkilerin varliklara doniisiim safthalarini temsil eden ve onlardan olusan
insani acikladigini varsayarlar. Benzer durumu, Haidalar, Tlinkitler ve Tsimshianlar gibi
diger topluluklar arasinda da rastlamak miimkiindiir (Durkheim, 2005:169-170). Orne-
gin Tiirk mitolojisinde de benzer 6rneklere rastlayabiliriz. Eski Tiirklerin totem inani-
sinda kutsal olarak kabul edilen hayvan kurttur. Burada, Tiirk boylarinin kékeninin insan
ve kurdun evliliginden ortaya ¢iktig1, kurdun insana ya da insanin kurda doniigebildigi
durum mitolojik olarak anlatilir.
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Mitlerin, nasil diizenlendiklerinden ziyade onlarin hangi amacla kullanildigini, yani
toplum i¢indeki islevini aciklamamiz gerekir. Mit genel olarak hayal ve yanlig inaniglar-
la kavramsallastirildig1 i¢in, tarihi ve mitsel hikaye arasindaki ayrimin dogru yapilmasi
gerekir. Bu sekliyle, bir halkin resmi tarihi, tarih olarak m1 yoksa mit olarak m1 kabul
edilmelidir? Miti, tarihi olmaktan ¢ok sembolik bir ger¢egi yansitabilecegini diisiinmek
daha anlasilir olabilir. Oyle ki, modern toplumlarda birey, ¢ogu durumda kendini evren-
sel tarihle agiklamaya calisir. Diger bir degisle, insanligin gelisiminin tarih tarafindan
olusturuldugu kanis1 hakimdir. Oysaki arkaik ve geleneksel toplumlarda insan, kendi-
sini mitlerle agiklamaya calisir. Onun icin, kabilesinin mitsel dykiisiinii hatirlamak ve
bunu diger nesillere aktarmak birincil dnceliktir. Ciinkii kdkenine iliskin bir mitin; kiilt
yoluyla yeniden gerceklesmesi sayesinde, tanrilarinin, kahramanlarinin veya atalarinin
yaptiklart seyleri ve deneyimleri, tekrardan yasayacaklarina ve bu sayede toplulugun
biitlinliyle yenilenecegine inanirlar (Elidea, 2001:22-32,150).

Levi-Strauss’a gore mitoloji statiktir; mitte ayn1 olaylar tekrar tekrar birlestirilmig
olarak goriiliir. Ancak bu mitsel olaylar, tarihe kapali bir sistem i¢inde zitlik iligkisi i¢in-
de yer alirlar. M. Eliade gore bu ayrim, mitin ¢evrimsel, tarihin ise dogrusal olmasindan
kaynaklidir. Genel anlamda ise mite yonelik ii¢ tiir yaklasimdan bahsedilebilir. Bun-
lar: (i) B. Malinowski tarafindan gelistirilen ve dinler tarih¢isi Mircea Eliade tarafin-
dan genisletilen mitlerin, toplumsal imtiyazlar oldugu ve bdylece bireyler i¢cin model
davranis kaliplar1 sundugu digeri ise (ii) geleneksel ve modern devlet ayrimina atifta
bulunarak mitlerin ardindaki entelektiiel olaylara odaklanilmasi ve ii¢lincii olarak (ii)
Levi-Strauss’un miti ikili karsitlik olarak anlamlandirma ve boylece toplumsal yapiy1
¢Oziimleme ¢abasi olarak kavramsallastirilabilir (Herzfeld,2012: 259-262).

Bu yaklasim i¢inde Levi-Strauss, her bir mitin igerisinde yer alan kodu bulundu-
gunu ve her koddaki 6gelerin, birbirleriyle bagmtisinin 6teki kodlara karsilik geldigini
ve simgesel bu kodlarin tiimiiniin bir dil gibi yapilandigini belirtir. Mitler sayesinde de,
o topluluga has zihnimizde anlam dizgeleri olustugunu ve o topluluk hakkinda 6nemli
verilere ulasildigini belirtir (Levi-Strauss,1986:8-9). Ona gore mitlerin gercek diinya-
dan bagimsiz, kendilerine 6zgii bir mantiklar1 vardir. Bunlar soyutlanabilir bir model
oldugundan, modeller vasitasiyla bireyler, gercek diinyadaki konumlar hakkinda fikir
edinirler. Mitler sayesinde olaylarin nasil ger¢eklestigi, kimler tarafindan, ni¢in ve hangi
kosullarda yapildiklar agikliga kavusur. Bu yoniiyle mitleri kutsal tarih olarak niteleye-
biliriz (Bates,2009:442, Elidae,2001:185).

Oyle ki, Strauss’a gore mitler bir masal degildir; toplumun bilinmeyen atalar1 ta-
rafindan yeni nesillere aktarilan mesajlar biitliiniidiir. Bu mesajlar biitiinii birden fazla
mitin bir araya gelmesi nedeniyle karmagsik bir goriintli verir. Yapilmasi gereken de bu
karmasik yapiyr anlamlandirmak ve topluluga 6zgii genel ilkeleri ortaya ¢ikarmaktir
(Piaget,1982). Malinowski ise miti toplumsal yagamdaki islevine bagl olarak tanimla-
maya caligmistir. Ona gore mit, ilkel bir toplulukta var oldugu haliyle yalniz anlatilan
bir 6ykii degil, insanin yazgisini siirekli etkileyen, yasanan canli bir gergekliktir. Yani
mit bir simge degil, nesnenin dogrudan ifadesidir; bilimsel ilgiyi doyurmaya yonelik bir
aciklama degil, uzak gegmisteki bir gergekligin anlati bigiminde yeniden yasatilmasidir
(Malinowski, 2000: 98-99).
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Malinowski mitleri, kiiltiirel ihtiyaglara cevap verebilen bir gii¢ olarak agiklamigtir.
Bu kapsamda Malinowski miti, iktidar, imtiyaz ve miilk sahipleri arasinda kullanilan
toplumsal bir yasa olarak agiklamis ve var olan diizenin mesrulastirict bir giicli olarak
one ¢ikarmigtir.Bu 6zelligiyle mit, iktidar yapisina sayginlik verme, davranis kurallari-
nin kontrolii ve adetleri belirleme gibi toplumsal olaylara yon verebilmesi bakimindan
onemli bir arag olarak kabul gérmiistiir. Bu anlayis i¢inde mitler, toplumlarin ideolojile-
rine yonelik secimlerde onemli ¢ikarsamalar saglar. Ornegin, Giiney Afrika’daki Sotho
ve Nyakyusa topluluklarinda mitsel olgular, dirimsel giicii pekistirmek ve boylece seflik
makamina (iktidara) giic kazandirmak amacgh kullanilirlar (Balandier, 2010:117-118;
Maspetiol, 1974:815).

Bu konuda g¢alismalariyla bilinen diger bir antropolog James Frazer’dir. Frazer, mi-
toslara, anlatimda ve olay Orglisiinde metaforlarin agirlikli oldugu edebi iirlinler olarak
yaklasir. Bu nedenle de mitoslari, belirli olaylarin, olgularin agiklamalar: olarak ele alip
degerlendirmek gerektigine inanir. ilkel ve geleneksel topluluklarin mitoslara ve ritii-
ellere bagvurmalarinin ardinda, insanlarin igsel diirtiilerle belirli yararlari elde etmenin
yattigim diisiiniir. Ornegin, ¢ok degisik kiiltiirlerde karsilasilan krallara yonelik yasak
ve tabularin amact: “doganin uyumunu bozarak kendini, halkini1 ve evreni genel bir fe-
lakete siirlikleyebilecek bir davranista bulunmasini 6nlemektir” seklinde agiklar (Frazer,
1991:116).

Mit konusunda bilindik diger bir isim olan Joseph Cambell, mitoslarin dogru yorum-
landiklar takdirde giiniimiiz toplumsal yasamda kullanilabilen etkin birer yasam rehberi
olabileceklerini 6ne siirer. Ona gore insanin yasamini anlamsiz bulmasi mitleri yagsami-
na dahil etmemesinden kaynaklanir. Bu manada Cambell, insanlarin mitlerden yoksun
olmasini ¢agdas insanin inaniglarinda bilimi 6n plana ¢ikarip mitlere yer vermemesine
baglar. Tiim bunlar yaninda Cambell, mitin sembolik, psikolojik ve sinirsiz bir benlik
ile agiklanmas1 durumunda bilime yaklasacagini ve giiniimiiz insaninin bunu kabul ede-
bilecegini belirtir. Bu kabullenigin de toplumsal huzuru ve uyumu getirecegini savunur
(Dundes, 1984).

Bir din tarihgisi olan Pettazzoni ise mitlerin igerigi, gercekligi ve dykiiye olan ben-
zerligi konusunu iglemistir. Pettazzoni, Kuzey Amerikali Pawnee, Cherokee, Pima ve
Oglala Dakota kabileleri, Avustralya’da Karadjeri kabilesi, Afrika’da Herero ve Negro
kabileleri gibi bir¢ok ilkel halkin anlatilarinin topluluk i¢i gergek anlatilar olarak kabul
gordligiini belirtmistir. Bu anlayis i¢inde mitin basit bir kurgudan ibaret olmadigini ger-
¢ek anlamda bir hikdye ya da 6ykil niteligi tagidigini sdylemistir. Nesneleri, diinyay1 ve
insanlig1, yasam ve 6liimii, hayvan ve bitki tiirlerini, inaniglari ve ona bagli ritiielleri, av-
lanmay1 ve ¢iftciligi ve sifacilik gibi birgok toplumsal olayin kékenini agiklayabilmesi,
mitin gercgek bir 6ykii oldugunun 6nemli bir gostergesi olarak saymistir. Bulundugumuz
zaman ya da toplumun simdiki yapisinin mitlerden kaynaklandigini ve mitin i¢inde yer
alan tanrsal ya da insaniistii kisilikler, bunlarin basarilar1 ve tim bunlara iligkin anla-
tilarin, su anki durumun gercek bir yansimasi oldugunu belirtmistir. Bu sekliyle miti,
yalnizca igerigiyle degil, kutsalligin somutlagtirilmasiyla gergek bir nitelik ve tarihsel
amagclara katki saglayan gergek bir iiriin olarak kabul etmistir (Pettazzoni, 1984:99-102).

Diger bir ifade ile Batili arastirmacilar mite yonelik dngoriilerinde gegmisteki soy-
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lemlere tezat olusturabilecek anlamlar yiiklemislerdir. Ge¢gmiste uydurma ya da gercek
dist olarak tanimlanan mit, giinlimiizde bu anlamindan siyrilarak kadim toplumlarda an-
lasildig1 bigimiyle kutsala iliskin gercek bir dykil veya insanin yaradilisin1 agiklayan
kutsal bir anlati, diger bir sekliyle dinsel bir sdylem bigimi olarak agiklanmakta ve bu
yoniiyle kabul edilebilir nitelikte oldugu i¢in son derece 6nemli sayilmaktadir. Ancak
mit kavramina yiiklenen bu yeni anlam, onun giinlilk yasamda kullanilan anlamin ol-
dukca karmasiklastirir. Ciinkii bu s6zctik, glinimiizde kurgu veya hayal anlamina geldigi
kadar, 6zellikle antropologlar ve din tarihgileri arasinda yaygin olan, kutsal gelenek ya
da kutsal bir anlat1 anlaminda da kullanilmaktadir. Bu yoniiyle mit, ¢ok sayida birbirini
tamamlayan nitelikteki bakis agilarina gore ele alinip yorumlanan son derece kompleks
bir kiiltiir 6rnegi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Mitos yapist, i¢erigi ve ortaya ¢ikis sekli
itibartyla kadim toplumlarla anilmas1 bakimindan, evrenin yaradilisina yonelik duygula-
11, diisiinceleri ve onun temsil edilme seklini dogadaki gergeklik izerine kurgular. Mit,
belirli bir gercekligin yansimasi olarak bir olay orgiisiiniin nasil yaratildigi ya da nasil
var olmaya basladigini agiklamaya caligir. Yani mit, bir olaym gercekten var olup bitmis,
tam anlamiyla ortaya ¢ikmis oldugu seyden soz eder (Eliade,2001:11-16).

Bu kapsamda mit, anlatilan dykiiden 6te canlandirilan gergekligin toplumsal manada
ritlielle uygulama bicimi olarak karsimiza ¢ikar. Ciinkli dogalligin1 muhafaza etmesi ve
bu sekliyle nesilden nesile aktarilmasi, onu ge¢misle glinimiiz arasinda ortak olan an-
lamlara, duygulara bir gobnderme yapar. Bu onun, ge¢cmise ait bir bilgiden ziyade siirekli
yasayan bir animsama ve tarihsel siirecin bir parcasi olarak organik bir bag islevi gordii-
giinii anlatir (Malinowski, 2000).

Mitlere iligkin diger agiklama da 6nciiligiinii Sigmund Freud’iin yaptigi mitosu, bi-
lingdis1 bireysel ve toplumsal siireglerle iligkilendirerek yapilan agiklamadir. Ona gore
mitler bilingaltinin istek, korku ve i¢ ¢atigmalarinin bir {iriiniidiir. Ornegin obsesyon ya
da nevroz gibi ruhsal rahatsizliklari, ilkel toplumlarin inang ve pratikleriyle kargilagtir-
mis ve atalardan gelen deneyimlerin yeni nesillere bilingli ve bilingsiz siireclerle aktaril-
digini ifade etmistir (Freud,2002:359).

Siire¢ iginde toplumsal algida meydana gelen degisiklikler (psikolojik, sosyal ve
kiiltiirel faktorlere bagli olarak), mit kavramimi anlamadaki ¢abada da bir farklilik ge-
tirdi. Oyle ki insanlar, bize dnemli gelen bir sey sdylediginde acaba gercek mi deyip,
diisiincelerimizi ona gore sekillendiririz. Mitler de ait oldugu toplulugun tarihi, ¢evresel
ya da diger unsurlaria (ekonomik, siyasi...) bagli olarak bir dngorii ortaya atar, kurgular
ve inang sistemleriyle ona islerlik kazandirir. Bu yoniiyle mitler, davranislarimizi ayarlar
ve yasantimizin etkisi iizerine yeni bir diisiince ortaya gikarir. Oyleyse mit, gergeklere
dayal bilgi verdigi icin degil, etkili oldugu icin gergektir. Eger yasantimiz1 etkiliyor,
diislincelerimize yeni bir anlam katryorsa, demek ki mit kurgudan &te gerekli ve gercek
bir olgudur (Armstrong,2005:10-13).

Aslinda, giinimiiz kosullarinda pek ¢ok alanda mit ve onun uygulama bi¢imi olan
ritlielleri gérmek miimkiindiir. Modern toplumsal yasamda bilimin gelismesi ve yeni
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bilgilere ulasilmas1 ve buna bagli olarak gelisen kitle iletisim araglar1 yoluyla toplum-
lara kabul ettirilen mit imgeleri ve ona bagli davranislar1 mitlerin, giiniimiiz kosullarina
uyarlanma bi¢imi olarak gorebiliriz. Bu anlayis icinde mitler, filmler ya da reklamlar
aracilifiyla tekrar tekrar giindeme gelebilmekte ve kitleleri etkileyebilme araci olarak
kullanilabilmektedir.

I1. Mitler, Efsane ya da Destan midir?

Mitlerin sozlii kiiltiiriin bir iiriinii olmasi; ayn1 zamanda dinsel igerigiyle olan-kut-
sallikla- bagintisi, olusumu hakkinda genel bir fikir verebilir. Mitler, daha ¢ok edebi eser
olarak destan, efsane ya da masaldaki anlatimlarla karsilagtirilir. Ancak en ¢ok karsilag-
tirilan tlirler destanlar ve efsanelerdir. Masal ile mit arasinda ise pek ¢ok farkli nokta bu-
lunabilir. Ornegin, masallarin kahramanlari siradan karakterlerdir ve belirli bir isimleri
yoktur; konulari basittir ve dogaiistii olaylara ¢ok az yer verir; fantezi yoktur; alegorik
degildir; dogaiistii unsurlar ya hi¢ yoktur ya da olay kurgusunda ikincil konumdadir ve
gecmigle iligkili olmakla birlikte tarihsel bir zamani bulunur. Tiim bu 6geler mitlerde
karsit yondedir. Destan ve mit arasinda ise yirminci yiizyilin ilk yillarina kadar bir 6z-
deslesme s6z konusudur. Ancak siire¢ iginde bu denklik filoloji arastirmalariyla bozulur.
Pek cok destanda tarihsel ve mantiksal baglamda mitos parcalar1 ve mitosa ait ritiieller
yer alir. Ancak destanin kendine 6zgii yapisiyla mitlerden sonra geldigi, kahramanlarinin
gercek oldugu, insana dair temel konular isledigi, toplumun hiyerarsik diizenini ¢6zme
ozelligi oldugu, buna karsin mitlerin, biiyiisel ve gizemsel bir yapisinin varlig: ve dinsel
unsurlarinin konu edilmesi gibi 6zellikleri diger edebi tirlinlerden asil ayirt edici 6zelli-
gini olusturur (Etoz, 2011: 165-166).

Aslinda mitler, bir sekilde destanlarin kokenini olusturmakta ve ortak 6zellik gos-
termektedir. Destanlarin i¢inde bir¢cok mitolojik 6geyi gormek miimkiindiir. Clinkii her
ikisi de kaynagini halkin kiiltiirlinden alan, belli bir siire¢ sonucunda olusan edebi sozli
eserlerdir. Mitler daha ¢ok kadim toplumlarla karakterize edilirken, destanlar ise giinii-
miiz toplum anlayisini yansitan 6zellikler tagir. Her ikisinin de konusunu tarihsel olaylar,
dinsel inanislar ve olaganiistii 6geler olusturur. Ornegin bilinen en eski mit olarak, Yu-
nan mitolojisinin temelini olusturan Homeros’un ilyada ve Odesa sdylencelerinin destan
olarak nitelendirilmesi ve bu destanlarin giiniimiize kadar gelebilmesi, mitsel ve destani
ozelliklerin bir arada olmasindan kaynaklanir. Siire¢ i¢inde Eliade (2001:9) mitler, ol-
mas1 gereken dinsel ve metafizik alanin disina kaymaya baslamistir. Bu yoniiyle mitler
bir taraftan dinden arindirilirken, diger taraftan kahramanlik ve masals1 6gelerle icerigi
doldurulmustur.

Destanlar, eski ¢ag toplumlarinda bir halkin hayatini dogrudan etkileyen savas, go¢
ve dogal afetler gibi tarihsel ya da toplumsal olaylar nedeniyle biiylik bir iz birakmig
olan; yenilgiler, iizlintliler, miicadeleler, zaferler ve kahramanliklar gibi duygularla is-
lenmis tarihsel olaylarin anlatildig1, duygu yogunlugu yiiksek olan dykiilerdir (Yardimct,
2008: 57). Bu manada destanlar, toplumlarin ge¢misine ait bilgileri ortaya koyan (se-
vinglerini, tizlintlilerini, tarihini, gelenek ve goreneklerini, inaniglarini...) onlar1 detay-
landiran, kisaca bir toplumun milli varligini derinden etkileyen olaylarin mistik anlayisla
ya da abartma ile anlatan ve bir o kadar da onu anlamlandiran anlatilardir.

61



folklor / edebiyat

Destanlari olusumunda genel olarak iki tiir anlayis bulunur. Bunlar: (i) tabii destan-
lar, belirli bir toplulugun, mitolojilerin ortaya ¢iktig1 donemde (eski ¢aglarda) yasanmis
olaylar1 konu edinmesi ve anlatmasi1 sonucunda kendiliginden gelisen anlatilardir (ii)
yapay destanlar, dogal destanlara sahip olmayan toplumlarin, kendi tarihsel olgularindan
yola ¢ikarak abartma, benzetme ya da hayal kurgusuyla anlatilan ve gegmisten siiregelen
sozlii eserlerdir. Dolayistyla destanlarin iceriginde, bir yoniiyle kozmolojik ve mitolojik
unsurlarin yer almasi (diinyanin ortaya ¢ikigi ve sonuna yonelik anlatilar, insanin yarati-
l1s1, tanrilar, yaritanrilar, olaganiistii yaratiklar ve onlarin var olusu...), diger bir yoniiyle
de toplumlarin gegmisindeki 6nemli olaylarin, kahramanliklarin, savaglarin... konu edil-
mesi mitleri ve destanlar1 ortak noktada bulusturmaktadir. Bu yaklagim i¢inde mitler, bir
sekilde destana yaklasmis ve destani 6zellikler gostermeye baslamistir. Ornegin, daha
ziyade destanlarin konusunu olusturan kahramanlik vurgusu, bilge kisilikler ve toplum-
sal olaylar gibi temalar1 mitlerde ya da daha ¢ok mitlerde karsilagilan mistik olaylari
destanda gorebilmek miimkiin olmustur. Ancak destanlarin igeriginde olaganiistii olaylar
olsa da, ¢ogu kez tarihte somut olarak gerceklesen olaylarin ve kahramanliklarin konu
edilmesi; ayrica olaylarin gectigi doneme iliskin cografi sartlarin giiniimiizde de biline-
bilmesi ve tiim bu 6zellikleriyle gergek¢i yoniiniin daha agir basmasini, destan ile mitleri
birbirinden ayiran temel unsurlar olarak sdyleyebiliriz.

Tim bu 6zellikler i¢inde mit kavrami, giiniimiiz kosullarina uyarlanmakta destanla
ayni ya da benzer anlamda kullanilabilmektedir.Bu manada sozIii kiiltiiriin bir parcasi
olarak kabul goren mitler, genel anlamda kaynak ve sekil bakimindan gliniimiize ge-
linceye kadar bir doniisiim gegirmistir. Diger bir deyisle mitlerin, glinlimiiz kosullarina
uyarlanmasiyla kendisini destan, efsane ya da bir yoniiyle masal gibi sozlii anlatilarla
ifade ettigi diisiiniilebilir. Dolayisiyla, giiniimiizde mitolojik konularin ya da olaylarin
var olmamasi- ekonomik, sosyal ve kiiltlire] yonden toplumlarin gelismesiyle birlikte-
gegmiste mitlerde yer alan olaganiistii unsurlar, kahramanliklar ve inang bigimleri des-
tanlarla ya da efsanelerle anilmaktadir.

Mitleri olusturan faktorlerle efsaneyi yaratan nedenler ayni olabilmektedir. Oyle ki,
siire¢ i¢inde bir gsekilde mit(myth), efsane(legend) ve destan(saga) sdzciikleri es anlaml
ya da birbirlerini agiklayan kavramlar olarak kullanilmigtir. Buna karsin mit ve efsane,
etimolojik olarak giinliik yasamda birbirlerinin yerine kullanilabiliyor olsa da, tam bir
kesinlik gerektirdiginde ayr1 diigiiniilmesi gerekebilir. Efsaneler, mitlere gore kutsallik-
tan ziyade sekiilerdir ve temel igerigini insani karakter olusturur. Bu 6zelligiyle mitler,
efsanelere gore toplumlarda daha yaygin olarak bilinir. Isimler ve olaylar tetikleyen
nedenler degisse de temelde yasanilan olay kurgusu hep ayni1 kalir. Bunun sebebini mit-
lerin kdkeninin eski ¢aglara dayanmasi olarak agiklayabiliriz. Tiim toplumlarda ortak
mit 0gelerine rastlanilabilir. Degisik toplumlarda benzer mitsel anlatilar, bir¢ok farkl
topluluk ya da ulus tarafindan ortak olarak paylasilabilir. Ayn1 zamanda mitler, kiiltiirel
yapinin farkliliklaria goére, farkl kiiltiirel kodlar ve simgeler igerir. Bu 6zelligiyle mit-
ler, hem evrensel hem de kendine 6zgii bir nitelik gosterir (Fiske, 2006: 22-37).

Simgesel antropolojiye gore kiiltiir, anlamlar ve degerler sistemidir. Bu yakigimda
mitler, simgeler vasitasiyla kiiltlirlin kendisi olmakta ve sembollerin uygulama alanlarini
olusturmaktadir. Bu anlayista, kiiltiiriin s6zIii yoniinii olusturan mitler, biiylik oranda
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simgelerle agiklanmaktadir. Levi-Strauss ve Geertz, mitlerdeki simgesel tanimlamala-
rin, ortak bir oriintll seklinde kurgulandigini belirtmistir. Diger bir ifade ile mitlerin ve
efsanelerin ortak 6zelliginin simgelerle belirtilmis olmasidir. Bu gekliyle mitos ve efsa-
nelerin ortak yapisi, arzu edilen bir nesneyi ya da bir eylemin akigini tanimlayabilmesi;
ayrica toplum i¢indeki varsayilan geliskileri ya da olumsuzluklar1 bertaraf edebilecek ve
onlar1 belirli bir ilkeye ya da kurala gore agiklayacak simgeleri ortaya koyabilmesidir
(Bates,2009:442; Geertz, 2010).

Diger yandan, konusunu olusturan figiirlerin gliniimiiz tarihine yakin olmasi efsane-
leri mitlerden ayirir. Mitler, ilkel kiiltiirlerle 6zdeslesirken, efsaneler giiniimiiz toplumsal
yasamla daha uyum i¢indedir. Ciink{i mitlerin kahramanlari, ¢ogu durumda tanr1 ya da
yart tanridir. Oysaki efsanelerin kahramanlart olagantistii dzellikler sergilemesine kar-
sin, tanrisal veya yar tanrisal ozellik gostermemektedir. Bu 6zelligiyle mitlerde bulu-
nan fantastik 6gelere efsanede ¢ogu kez rastlayamayiz. Dolayisiyla efsanelerin, mitlere
gore daha gercekci motiflerle donatildigini sdyleyebiliriz (Seyitoglu,2005:14; Sakaog-
11,2009:34).

Efsanelerin olusum kokenine yonelik mitolojik, tarihsel, dinsel ve fantastik olmak
lizere birden fazla unsur kaynaklik eder. Bir efsanenin ortaya ¢ikisi; sadece mitolojik
veya mitolojik ve tarihsel ya da tiim unsurlarm bir araya geldigi bir anlayisin {iriinii ola-
rak ortaya ¢ikabilir. Efsanenin mitolojik kaynagini hem inanis bi¢imleri (kutsal olma ni-
teligi) hem de fantastik 6geler olusturabilir. Ayn1 zamanda, bir kisim efsanelerin tarihsel
koklerinin bulunmasi, kaynaginin mitlere gore daha yakin ge¢mis ile baglantili olduguna
yonelik bilgi verir. Keza konular arasinda dini ya da hayali 6gelerin yer almasi onun
efsane olmasini saglayan diger bir niteligidir.

Genel anlamda baktigimizda efsanelerde dort ana 6zellik bulunur. Bunlar: (i) Kisi,
yer ve ¢esitli olaylar1 anlatirlar (i1) anlatilanlarin inandiricilik 6zelligi bulunur (iii) ¢o-
gunlukla sahis ve olaylarda olaganiistii 6zellik goriiliir (iv) efsanelerin belirli bir sekli
yoktur; kisa ve konusma diline yer veren bir anlatim tarz1 vardir (Sakaoglu, 2009: 20-
21). Dolayisiyla, efsaneyi anlatanlar ve dinleyenler efsanede sozii gecen hadiselerin bir
sekilde olmus olabilecegine inanirlar. Gergeklik unsurunun yaninda efsaneler, kutsallik
ve olaganiistiiliik niteliklerine sahiptir. Efsaneler iizerine ¢alismalariyla bilinen diger bir
aragtirmaci olan Seyitoglu ise efsanelerin genel 6zelliklerini su sekilde siralamistir: (i)
Efsaneler, gercek ve dogru oldugu inanis1 lizerine kurgulanmistir (ii) efsaneler bilinme-
yen, esrarengiz olaylar1 anlatirlar; bu nedenle olaganiistii unsurlar1 konu edinirler (iii)
efsaneler, mitlerin modernlesmis sekli olarak kutsal 6zellikleri biinyesinde baridirirlar
(iv) bir efsane, mutlaka bir inang¢ unsuru barindirmakla birlikte, yukarida varsayilan di-
ger unsurlarin hepsini tagimayabilir (Seyitoglu, 2005:13,22). Ozetle efsanelerde olaga-
niistii olaylar, toplumun beklentileri, inaniglar1, miicadeleleri ve belki de olmas istenen
ideal kisilik(ler) bulunur. Bu anlatilanlar icerisinde ise biraz fantastik biraz tarihi biraz da
gerceklik pay1 vardir (Ergun,1997: 41-45).

I11. Anadolu Efsanelerinden Ornekler
Tarihsel zaman i¢inde Anadolu topraklarinda yasayan halklara iliskin bir¢ok edebi
tiir, nesiller boyunca sair, yazar ve ozanlar araciligiyla sdylenegelmistir. Anadolu ef-
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saneleri de bunlardan birisidir. Efsaneler, bir sekilde toplumun inanislariyla yakindan
ilintilidir; bir yoniiyle de gergek bir tarih yaratmasidir; ge¢mise ait bir yolculuktur. Diger
bir ifade ile efsaneler, halkin igindeki duygularin, diisiincelerin, tarihin, geleneklerin...
kisaca onlarin yagsam bi¢iminin bir par¢asidir. Anadolu’da hangi ortama giderseniz bir
sekilde o cografyaya ait, belirli bir konuya iliskin efsane anlatilarina rastlamak miim-
kiindiir. Dolayisiyla, halk edebiyatinin sozlii bir tiirlinii olusturan efsanelerden bazilari
iliski oldugu konular itibariyla asagida simiflandirilmigtir. Siniflandirilan her bir metin,
islevselci antropoloji kurami, yayilmacilik kurami ya da simgesel antropolojiden yarar-
lanilarak ¢6ziimleme yoluna gidilmistir.

Halk anlatilar1 i¢inde islevselcilik kurami, antropolog Malinowski’nin bireysel
ihtiyaclar1 kargilama temelli sdylemine ve antropolog Radcliff-Brown’in toplum mer-
kezli yapisal-iglevselcilik anlayisina gore agiklanmaya g¢alisilir. Diger bir ifade ile
Malinowski’nin islevselciligi birey merkezli ve bireyin temel (fizyolojik-psikolojik) ih-
tiyaglarini karsilamaya yonelik bir yaklasima karsilik gelirken; Radcliff-Brown’in top-
lumsal isglevselciligi ise sosyal yapiy1 merkeze koyarak herhangi bir etkinligin dncelikli
islevinin yapinin siirekliligini saglamak oldugunu belirtir. Bu kapsamda bazi efsaneler,
topluma ders vererek model olma, kiiltiiriin siirekliligini saglama ve bulundugu ortama
anlam kazandirma islevini yerine getirirler. Baz1 efsanelerde ise kutsallik motifi islene-
rek inanclar1 kuvvetlendirme ve ortak kimlik anlayis1 6ne ¢ikar.

Bu yaklasim i¢inde Anadolu efsaneleri W. Bascon’un ve B. Seyidoglu’nun islevsel-
ciligiyle aciklanabilir. Bascon’a gore kiiltiir iiriinlerinin: (i) hosca vakit gecirme, eglen-
me ve eglendirme (ii) bagh oldugu kiiltiirel degerlerin dogrulanip onanmasi (iii) egitme
ve kiiltiirel degerlerin gelecek kusaklara aktarilmasi (iv) bireyin toplumsal baskilardan
kurtulmak adina, toplumun davranig ériintiilerinin kabullenmesini 6ngoren kag¢is olmak
tizere dort islevi bulunur (Cobanoglu, 2010:256-257).

Seyidoglu ise genel anlamda efsanelerin islevlerini su bagliklar altinda incelemistir.
Bunlar: (i) gelenek ve gorenegin muhafaza edilmesi: Efsanelerin olustugu toplumlarda
cesitli ritiiel bigimlerini gérmek olasidir. Ornegin, mitolojik kékenli bir efsanenin ritiiel-
ler vasitasiyla somutlastirilmaya c¢alisilmasi ve bu yoniiyle degerlerin, topluluk iiyelerine
aktarilmasi efsanelerin gérenek ve gelenekler iistiindeki koruyuculuk 6zelligini goster-
mesi bakimindan dnemlidir (ii) topluma yon verme: Hasta, yoksul ya da yardima muhtag
kisilerin korunmasi, onlara iyilik ve yardim yapilmasini tesvik eder. Toplumun davra-
niglarin1 bu yoniiyle sekillendirmeyi amag edinir. Diger bir degisle efsaneler, toplumsal
yasami diizenleyen bir ara¢ halini gelir (iii) bagli oldugu ¢evreye anlam kazandirma: Ef-
saneler ortaya ¢iktiklari ¢evreye, mekana anlam kazandirirlar, ilgi ve dikkatleri oraya ¢e-
kerler (iv) koruyucu ve tedavi edici rolii: Belirli bir mekan etrafinda olugmus efsanelerin,
hem olustuklar1 mekan hem de onlara inananlar iizerinde koruyucu islevi bulunur. Iginde
ulvi bir kiginin, ermis bir insanin kabrinin olduguna inanilmasi nedeniyle, Anadolu’da
evliya mezarlarina dokunulmamis ve giiniimiize kadar gelmistir. Bunun yaninda, efsane-
lerin tedavi edici yonleri de 6n plandadir. Gliniimiizde, kaplica sularinin sifali su 6zelligi
gostermesi (Seyidoglu, 2005: 271-273) iizerine birgok efsane yer alir (v) agiklanamayan
bir olgu hakkinda bilgi vermesi: Insanlar i¢in sir olabilecek ya da merak uyandiran ko-
nular hakkinda bilgi vermeye ¢alismasidir. Bir mucizevi ya da dogaiistli olay hakkinda
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aciklama getirme, toplumca kabul edilen davranig ya da normlar1 tanimlama gibi (vi)
psikolojik anlamda islevi: Insanlarin, hayatlarmdaki degisiklikleri anlamlandirarak bu-
lundugu ortama uyum goéstermesine yardime1 olmak (vii) dinsel islevi: Insanlarm dini
inaniglarini giiclendirerek insanlar arasinda saygi, sevgi...gibi degerlere 6zel anlamlar
atfedilmesini saglamak.

Efsaneler, toplumlarin sosyo kiiltiirel yapisin1 yansitan ve son derece énemli kabul
edilen sdzlii metinlerdendir. Ozellikle yazinin tam olarak yayginlik gdstermedigi ya da
hi¢ kullanilmadig1 toplumlarda bu tiir anlatilar, normlarin, inanislarin yerlesmesinde ve
kabul gérmesinde onemli bir anlayis1 simgelemektedir. Efsaneler, toplumun inanis bi-
¢imleriyle yakindan ilgilidir. Bu yoniiyle, agiklanamayan bir olayin ¢ogu kez dogaiistii
olaylarla ya da benzeri inaniglarla agiklanmaya ¢alisilmasi, aslinda efsanelerin, toplumca
kabulii konusunda ne derece isleve sahip olduguna bir igarettir. Ciinkii efsaneler, insanla-
rin diigiincelerini, duygularini, arzularmni... kutsiyetlik iligkisi icinde agiklamaya calisir.
Ayn1 zamanda, hem biling hem de biling¢disi zihne tesir etmesi sebebiyle, toplum agisin-
dan 6nem arz eden degerlerin gelecek nesillere kiiltiir yoluyla aktarilmasini saglar. Bu
yaklagim i¢inde efsaneler, kiiltiirel siireklilige katkida bulunarak (ya da kiiltiirel degerle-
ri koruyarak), grup i¢i uygun davranig modellerinin benimsenmesine, sosyal kontroliin
saglanarak mevcut diizenin korunmasina yardimeci olur.

Oyle ki, efsaneler vasitastyla herhangi bir toplumun davranislarini, aliskanliklarimi,
ortak deneyimlerini... anlayabilmek miimkiin olabilir. Ozellikle gocuklarin sosyalles-
mesinde ve normatif degerlerin ileriki kusaklara aktarilmasinda ve topluluk bilincinin
genele yayilmasinda efsaneler nemli bir inanisi temsil eder. Efsanelerin bircoguna bak-
tigimizda ortak payda insanlar1 dogruluga ya da iyilige tesvik ettigidir. Dogruluktan ayri-
lip yalan soyleyen ya da s6z dinlemeyen, ihanet i¢inde olanlar, hilekarlar... efsanelerde
ya cezalandirilmakta ya da kati sekilde uyarilmaktadir. Bir olayin ortaya ¢ikis sebebini
aciklamak ve bu yoniiyle hedef kitleye ders vermeye ¢alismak efsane tiirii eserlerin te-
mel amaglarindandir. Aslinda, efsanelerin en 6nemli 6zelliklerinden biri inandiricilig1 ve
ikna edebilmesidir. Bu sekilde insanlara, 6rnek teskil ederek 6giit vermekte ve sosyal-
kiiltiirel yasamda gegerli olan davranis ve tutumlar1 6gretmektir. Diger bir yaklagimla
toplumca kabul edilmeyen, hos karsilanmayan davraniglarin toplum nezdinde men edil-
mesini amaglamaktadir (Sakaoglu,2003).

Simgesel antropoloji akiminin temsilcilerinden Clifford Geertz, kiiltiirii zihinsel bir
olgu olarak ele almakta ve insanin kendi diinyasina anlam verme siireglerini ve sosyal-
kiiltiirel yap1y1 simgelerle agiklamaya calismaktadir. Ornegin, Anadolu efsanelerinde or-
taya ¢ikan taglagma figiirii, ayn1 zamanda kutsiyetlik iligkisi i¢inde bir simgeyi temsil et-
mektedir (Geertz, 2010). Simgesel olarak kutsallastirilan bu taslar yiiceltilerek ibadetin
aract olmaktadir. Bu anlay1s icinde bir olay orgiistinli agiklama ve bildirme islevi olan bu
anlatilar; ayn1 zamanda dini ve ahlaki bir 6zellige sahip olarak bazi davranis kaliplarinin
pekistirilmesi islevi tagimaktadir (Ergun, 1997; Elidea, 2003).

Anadolu efsaneleri i¢inde uygulama alani bulan diger bir anlayis ise yayilmacilik
kuramidir. Kiiltiirel yayilmaci halkbilim kuramina gore, folklorik {iriinlerinin ortak ya
da benzer olmast, kiiltiir iiriinlerinden herhangi birinin diger bir kiiltiirde gériilmesi, top-
lumlar arasindaki tarihsel ve kiiltiirel iliskilerin bir sonucudur. Bu kurama gore, kiiltiirel
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geligsmeler belli bir toplumda bir defa yer aldiktan sonra,buradan diger kiiltiirlere cevre
kosullar1 ve cografi sartlarla yayilirlar. Benzer bir kiiltiir kuram (tarihi-kiiltiirel halkbi-
lim okulu) Alman halkbilimci F. Ratzel (1844-1904) dile getirmistir. Ona gore tiim ulus-
larin tarihsel bir karakteri vardir. Kiiltiir iirinleri, insan ve ¢evre iliskisinin bir sonucu
olarak gogler sayesinde yayilir. F. Graebner (1877-1934) ise kurama, insan merkezli bir
yaklagim getirerek insanin sadece toplumu degil, tarihi de olusturdugunu belirterek bu
kuramin diger bir savunucusu olmustur (Cobanoglu,2010:168-169; Eriksen & Nielsen,
2001: 27).

Ask Tiirii ve Taslasma Motifli Efsaneler

Bu tiir efsaneler bir olayin nedenini agiklamaya, bilgilendirmeye yonelik motiflere
sahiptirler. Konusunun daha ziyade ask ve sevgi lizerine kurgulanmasi ve efsanenin so-
nucunda taslagma figiirline vurgu yapilmasi, bu tiir efsanelerin kutsal bir simge olarak
dini boyutuyla da degerlendirilmesine neden olmustur. Sekil degistirerek bagka bir bo-
yuta gegmek ya da nesneye donligmek halk arasinda, 6zellikle belirli sekillere sahip olan
taslar i¢in anlatilan hikayelerdendir. Bu durum, kisinin ya da hayvanin bulundugu yerde
tas kesilmesi ya da baska bir varliga donilismesi olarak agiklanabilir. Ask, ibret alma,
olaganiistli olaylar hakkinda bilgi edinme istegi, kurtulus (ya da 6diil) ve cezalandirma
bu tiir efsanelerin ana temasini olusturur. Bu kapsamda ask tiirli ve taglagsma tiirii efsa-
nelerin, icerigine gore farkli islevleri bulunabilmektedir. Taglagma motifiyle gelecek ku-
saklara 6rnek olusturabilecek davranis Oriintiileri aktarilmaya ¢alisilmaktadir. Diger bir
ifade ile topluluk i¢i birey(ler) iizerinde kiiltiirleme etkisiyle sosyal yapinin siirekliligini
saglayan kosullar olusturulmak istenir. Asagida konu edilen taglagsma ve ask konulu ef-
saneler, Seyidoglu’nun topluma yon vermesi, koruyucu olmasi ve bulundugu yere anlam
kazandirma; Bascon’un egitme ve kiiltiirel devamliligi saglamasi islevini yerine getirir.
Ayn1 zamanda bu anlatilarin bireyin davranislar lizerindeki etkisiyle psikolojik islevi ve
taglasmanin simgelestirilmesi ve kutsallik atfedilmesiyle dini islevi yansittig1 gortliir.
Bu anlamda Anadolu’da ask konulu ve taslagsma figiirlii efsanelerin bilindik drneklerin-
den birkagina asagida deginilmistir.

Gelin Kayalari: Yozgat ilinin kéylerinden birinde bir kizi gencin birine verirler. Dii-
giin giinii gelin alay1 hazirlanir. Diigiin alayinda hep develer vardir. Gelini seven baska
biri, adamlartyla birlikte diigiin alayinin 6niinii keser ve orada ne kadar erkek varsa hep-
sini oldiiriir. Gelin bunun iizerine dua eder... Duasi kabul olan kiz, develeriyle birlikte
tag olur. Bugiin o kayalara bakildiginda ¢okmiis develeri andiran yan yana iri kayalar,
bunlarin orta gerisinde ellerini 6niine kavusturmus gelini andiran bir kaya bulunur (Sa-
kaoglu, 2003: 23-24).

Geleneksel kiiltiirlerde kadina toplum icinde bigilen rol, topluluk ici aldig1 gorev ve
sorumluluklar cinsiyete dayali bir sekillenme gosterir. Bu nedenle halk anlatilar i¢inde
geline ve kadina atfedilen anlam ve degerler (saflik, beyazlik, kutsiyet, namus...) her fir-
satta efsanelerle iliskilendirilmekte ve agiklanmaya calisilmaktadir. Bu manada gelinin
ya da kadinin gostermis oldugu davranis yetisi; sadece kendisine ait olmamakta, biitiin
bir toplulugu ilgilendiren ve ortak sorumluluk i¢inde analiz edilmesi gereken bir davra-
nis bicimi olmaktadir. Dolayisiyla, geleneksel normlar, kadinlar {izerinde belirleyici bir
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etken olmaktadir. Buna bagh olarak gilinimiizde bile, istenmeyen bir durumun ortaya
¢itkmasi halinde bunlara sahit olmasaydim da keske tas olsaydim, ya da yapilan yanlis
bir hareketi olumsuz olarak nitelemek icin ya da ayni olayin tekrarmi 6nlemek amach
“Allah seni tag yapar” soziiniin kullanilmasi halk kiiltiirii igindeki kullanilan séylemlere
dikkat ¢cekmesi bakimindan oldukg¢a dnemlidir.

Gelinin tas kesilmesi konusunun islendigi bu anlatida, ana motif namusunu korumak
adma gelinin gdstermis oldugu davranis bicimidir. Gelin, olas1 olumsuz bir durumdan
kurtulusun c¢aresi olarak tagsa doniismeyi tercih etmektedir. Taglagsmay1 arzulamak ve
canli bir varhigin cansiz bir nesneye doniismesi; ayni zamanda toplumlarin dini inanig
bigimleriyle ve ahlaki degerleriyle de yakindan iligkilidir. Bu sekliyle toplumca onay-
lanan bir davranigin, toplum i¢inde genel bir algi modeli olusturmasi ve ileriki nesillere
bu davranigin aktarilmasi amaclanir.Geleneksel toplum yapilarinda bir bireyin kiiltiirlen-
mesi, cogu durumda bagl oldugu sosyal ve kiiltiirel ¢cevre sayesinde saglanir. Kiiltiirel
bakimdan siireklilik ise toplumlarin ortak deger, anlam ve inanislar etrafinda bir araya
gelmesini zorunlu kilar.

Kiztasi: Gegmiste Van’in Amik kdyiiniin genglerinden biri, giizel bir kiza asik olur.
Geng, sevdigiyle gorlismek i¢in her gece golii geger. Dizdarin kiz1 da sevdigi yoniinii
bulsun diye, yiiksek bir tagin lizerine 151k yaktirir. Boyle bulusmalar devam ederken...
geng yoniinii bulamayarak azgin dalgalarin arasinda kaybolur. Sevgilisini géremeyen
kiz dua eder... Duas1 kabul olan kiz tas olur. Giinimiizde Adilcevaz’ da goliin kiyisinda
Kiztagt adi verilen tas kiitlesi bulunur (Sakaoglu, 2003: 25-26).

Efsanede sevdigi insandan ayrildigina inanan kizin dua etmesiyle tas kesilme figii-
rli konu edilmekte, sevdigine kavusmanin garesi olarak da 6diil olarak kizin taglagmasi
efsanenin motifini olusturmaktadir. Burada sevginin kutsiyetine verilen dnem insan dav-
ranisi i¢in 6rnek model olusturmaktadir.

Ejderha: Elazig’a bagli Harput ilgesine vaktiyle bir ejderha musallat olur. Halk...
donemin alimlerinden Fatih Ahmet Baba’ya miiracaat ederler... Bir gece gelen ejder-
ha nedeniyle halk panik i¢inde kagisir... Herkes kagtig1 i¢in yalniz kalan Ferhat Baba
avuclarmi agarak Allah’a dua eder. Duanin bitimiyle birlikte Gistiine gelmeye baslayan
ejderha bulundugu yerde tas kesilir. Anlatildigina gore, ejderhanin taglagmis hali bugiin
bile canliligin1 korumaktadir (Sakaoglu, 2003: 32-33).

Dikmetas: Zamaninda Bayburt Caykara yolu iizerinde Dikmetas (Hay1k) ad1 verilen
kdyde zengin bir ermeni yasarmis... Bir ki mevsimi hayvanlarina yedirecek otu bula-
mayan koyliiniin biri ermeniden ot ister. Ermeni ise ot vermenin karsiliginda koyliiniin
giizel kizini ister. Baba istemeyerek de olsa kizin1 vermeye razi gelir. Diigiin giinii yak-
lasinca kiz Allah’a yalvarir... Duasi kabul olur ve o gece ermeninin biitiin otlart yiginlar
halinde tas kesilir... Bu y1ginlardan bir tanesi ve y1ginin bag yerleri bugiin bile belirgin
sekilde goriilir (Sakaoglu, 2003: 42-43).

Yukaridaki efsanelerde benzer motifler bulunur. Her iki efsanede temel olusturan
motif, kurtulusun caresi olarak goriilen dua ve duanin sonucu olarak meydana gelen ce-
zalandirmadir. Ermis olduguna inanilan kisinin dileginin gerceklesmesi ve hayvanin tasa
doniismesi ise bir cezalandirma motifidir. Dikmetas efsanesinde de ana motif, bulundugu
durumdan kurtulusun garesi olarak dua eden kizin duasinin kabul edilmesi ve cezalan-
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dirma araci olarak yiginlarin tag kesilmesi efsanenin temasini olusturur. Dini inanigin
pekismesinde rol oynayan bdylesi anlatilar insanlarin inanislarini kuvvetlendirme amagh
onemli bir 6greti olarak ileriki nesillere aktarilir.

Tas Olan Coban: Agr1 dagi eteklerinde bir ¢coban, ¢ok yiiksege ¢ikar. Asagi inmek
glictiir ve Allah’a yalvarir: “Ya Rabbim, beni bu felaketten kurtarirsan, yedi tane kurban
verecegim”. Cobanin duasi kabul olur ve asagiya iner. Felaketten kurtulan ¢oban kurban
olarak yedi bit 6ldirtir... Cok gecmeden hem kendisi hem de siiriisii Allah tarafindan
tag kesilir. Bugiin, Agr1 dag1 eteklerinde g¢obana ait oldugu sdylenen bir tas y1gin1 hala
durmaktadir (Sakaoglu, 2003: 36-37).

Sahitlik Kayasi: Afyon’a yakin kdylerin birinde, bir arazi konusunda... olay1 bilen
alt1 kisinin ismi sahit olarak yazilir. Taraflardan biri, sahitlerin her birine mahkeme 6n-
cesi birer altin verir. Mahkeme giinii alt1 kisi: “eger yalan sdylersek Allah bizi tagetsin”
diye yemin eder. Bunlar, mahkemeden sonra kdy yolunu tutarlar, sahitlik kayas1 ad1 ve-
rilen yere gelince altist da tas kesilir (Sakaoglu, 2003: 52-53).

Tas olan ¢oban efsanesinde, soziinden donmenin hem ahlaki hem de dini agidan yol
actigi olumsuz durum ortaya konmaktadir. Bu anlamda, efsanede konu edilen ¢obanin
verdigi sozli tutmamasi ve inanca saygisizlik géstermesinin bir bunun sonucu olarak
cezalandirilmasi ve tasa doniismesi efsanenin ana motifini olusturur. Benzer sekilde sa-
hitlik kayas: anlatisinda da dogrulugun erdemligine dikkat ¢ekilmekte ve dogruluktan
ayrilanlarin cezalandirilacagi mesaji verilmektedir. Anadolu halk anlatilarinda toplum-
sal yagama Ornek teskil edebilecek davranig ve hareketler bu tiirden efsanelerin temel
konusunu olusturabilmektedir. Kutsal olan1 koruma ve saygi gosterme, inanglara deger
verme, sevginin kutsalligi, gelencksel kurallara uymanin zorunlulugu, iyilik ve erdem
gibi degerlerin, insan davranisi i¢in 6rnek davranis olarak kabulii bir egitim islevi olarak
goriilebilir.

Mitolojik Kaynaklh Efsaneler

Anadolu topraklari, eski ¢aglardan bu yana ¢ok sayida uygarliktan kalan kiiltiirel bir
mirasa sahiptir. Haliyle, bu kadar zengin bir kiiltiirel birikime sahip olan bu cografyada,
sayisiz eser giiniimiize kadar ulasmistir. Bu eserlerden en 6nemlileri de so6z1i edebi tiirtin
seckin Orneklerinden birini olusturan mit kaynakli efsanelerdir. Kolektif deneyimlerden
dogan mitler siire¢ iginde muhteviyatindaki toplumsal deger ve duygu yogunlugu ile bir-
likte efsanelere aktarilir. Bu sekliyle mitler, ortak kimlik duygusunun etkisiyle bir araya
gelmekte ve toplulugun yazili olmasa da en azindan sozlii bir tarihini olusturmaktadir.
Tarihsel gegmisi arkaik doneme dayanan mitolojik kaynakli edebi anlatilar, daha ziyade
insanin ya da diinyanin yaratiligina yonelik merak uyandiran cevaplandirilmasi gereken;
ancak sakli kaldigina inanilan diisiinceleri sembolik bir anlayisla agiklamaya calisir.

Edebi tiirler igerisinde mitolojik kaynakli efsanelerin 6nemli bir yeri vardir. Biitiin
mitlerin ortak 6zellikleri o topluma ait olan ortak degerleri ve deneyimleri bir sekilde
anlamlandirmasidir. Sadece belli bir topluluga ait olmamasi, efsanede yer alan bir¢ok
motifin diger kiiltiirlerle ortak igerikleri paylagsmasi bu tiir efsanelerin anlam ve 6ne-
mini daha da artirmaktadir. Difizyonizm (yayilmacilik) kuramina gore bir kiiltiir 6gesi,
toplumlar arasinda gog, kesif, icat...vb. nedenlerle diger kiiltiirlere yayilabilmekte ve
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toplumlarin ortak degeri olabilmektedir. Dolayisiyla bir kiiltiir 6gesi olan halk anlatisi-
nin kime ya da hangi topluma ait olabilecegi konusu tartigmaya agik olabilmektedir. Bu
tiir efsaneler mitolojik donemin mirasini kullanirlar. Boylesi bir sonug halk anlatilarinin
evrensel niteligine, dolayisiyla toplumlarin kdken mitlerine gonderme yapmaktadir. Bu
anlatilardan bazi 6rneklere asagida deginilmistir.

Sahmeran Efsanesi: Efsaneye gore Sahmeran, Tarsus’ta yasayan yilan viicutlu bir
kadindir. Kimsenin bilmedigi bir yerde insanlardan uzak olarak yagamistir... Camsab
adli bir kisi giiniin birinde ormanda bir bahge bulur ve... uzun yillar bu bahcede ¢ali-
sir. Yillar sonra Camsab, Sahmeran’a: “ailesini ¢ok 6zledigini gitmek istedigini sdyler”.
Bunun iizerine Sahmeran, kendisini saliverecegini; ancak yerini kimseye soylemeyece-
gine dair sdz vermesini ister... Ancak bir giin Camsab’in yasadigi {ilkenin hiikiimdar1
hastalanir. Vezir, hiikkiimdarin hastaliginin ¢aresinin Sahmeran’m etini yemek oldugu-
nu sdyler... Camsab, canini1 kurtarmak i¢in Sahmeran’in bulundugu bahgeyi gosterir...
Camsab’1 goren Sahmeran:“Beni toprak ¢anakta kaynatip ilk suyumu sana igirecekler
sakin igme zehirlidir. Tkinci suyumu i¢ gévdemi de hiikiimdara yedir “der... Camsab,
ilk suyu vezire igirip ikincisini kendisi iger. Etini de hiikiimdara yedirir. Vezir dliirken,
hiikiimdar da kisa siirede iyileserek Camsab’1 vezir yapar (http://tr.wikipedia.org/wiki).

Mitolojik kaynakli efsanelerde, yasamin devamlilig1 i¢in gerekli olan gizemli olan
bilgilerin, teknik ve degerlerin mitolojik varliklar tarafindan insanlara nasil dgretildigi
konusu islenmekte ve bu motifler zamanla toplumdaki inanis bigimlerini de igine alacak
sekilde genislemektedir. Sahmeran efsanesinin Anadolu’da birbirine benzer anlatilarina
rastlamak miimkiindiir. Ayn1 zamanda bu efsanenin konusunu teskil eden motiflerin bir
benzerinin Iran cografyasinda anlatilmasi, Anadolu motiflerini tastyan bu iiriinlerin za-
man iginde diger cografyalara da tasindigini bizlere gosterir.

Kadim toplumlarin kiiltiirel anlatilarin1 ve inaniglarini inceledigimizde birgok mito-
lojik kokenli varligin izlerine ulagiriz. Yilan eski caglardan beri korkulan, giiciin, topra-
gin, gengligin, sayginlhigin kisacasi kutsalligin bir simgesi olmustur. Yilan, saltanati ve
giicli simgelemesi yaninda, kotiiliigiin ve karanligin da bir temsilcisi olarak cezalandirici
bir anlayis1 temsil etmistir. Ornegin Eski Misir, Siimer ve Hitit toplumlarinda tanr1 ya da
tanriga figiirlerinin yilan oldugu tasvir edilmektedir. Keza Antik Yunan’da tip tanrisinin,
Asklepios’un elinde iyilestirici giiciin bir sembolii olarak tuttugu sopanin yilan figiir-
lii olmas1 6nemli bir ayrint1 olarak dikkat ¢ekicidir (Eyiiboglu, 2007). Bu 6zelligiyle
efsanede konu edilen Sahmeran, hem amansiz hastaliklar: sifasiyla iyilestiren hem de
kétiileri zehriyle dldiiren bir figlir olmaktadir. Ayn1 zamanda Sahmeran, sdziinden dénen
insana kars1 hosgoriilii olmakta ve iyiliksever niteligiyle 6rnek bir davranis sergileyerek
model olmaktadir. Bu efsane, Seyidoglu’nun topluma yon verme isleviyle, Bascon’un
egitme ve kiiltlirel devamlilig1 saglama isleviyle ve yayilmacilik kuramiyla ortiistiigii
gorlilmektedir.

Amazonlar: Amazonlar, mitolojide kadin savascilardan olusan bir toplulugu simge-
ler. Tarihte yasadiklari cografya olarak Karadeniz kiyisinda yer alan Samsun-Terme Cay1
(Thermedon) olarak belirtilir... Erkeklerle; sadece soylarinin devamliligi i¢in iliskiye
girerler ve dogan ¢ocuklardan erkek olanlar ya 6ldiriiliir ya da babalarina verilir... Cok
iyi ok kullandiklar1 ve iyi ok kullanabilmek adina, sag gogiislerini kestikleri ve bunun
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icin de kendilerine: “memesiz” anlamina gelen amazon adinin verildigi sylenir (Kim-
ball,2013).

Bircok mitolojik hikdyeye konu olan amazonlar, insanlarin yerlesik yasama gegisi ile
birlikte kadinin saygiligini ve etkinligini artiran, anaerkil yagam tarzim1 simgelestiren
ve gliniimiize kadar gelen Anadolu’nun 6nemli anlatilarindandir. Toplumsal yasamdaki
tiim etkinliklerin kadinlar tarafindan yerine getirilmesi, kadinlarin mutlak egemenliginin
saglanmasi ve bunun bir sembol olarak giiniimiize kadar anlatilmas1 bu efsanenin 6nemli
ozelliklerindendir. Kadinin savasei niteliginin sembol bir deger olarak kabul edilmesidir.

Denizkizi: Mitolojik kaynakli efsaneler i¢inde belki de en dikkat ¢ekici olanlar, fi-
ziksel olarak bir yoniiyle insana benzeyen canlilardir. Denizkizi ise bunlardan en bilin-
dikleridir. Bu anlati bana, olayin bizzat tek sahidi olan, ismini de aldigim 6gretmen olan
dedemden anlatilarak gelen ve babamdan bana aktarilan gergek bir efsaneye dayanir.
1929 yilinda Yavuz gemisinde, Ege Denizi agiklarinda askerlik gérevini yapmakta olan
Mehmet Siikrii Nar, bir sabah uyuyamadigini sdyleyerek geminin i¢inde dolanir. Hava
heniiz aydinlanmamuisg; ancak etrafa karanlik degildir. O esnada uzaga baktiginda insana
benzeyen bir canlmin kayalik bir mevkide oturdugunu gériir. ilk 6nce hayal gérdiigiinii
zanneder sonra goriir ki, belinden agsagis1 balik olan belinden yukarisi insan olan bir
canli, kayaligin istiinde saclarin1 taramaktadir. Belinden asagiya kadar uzanan, sapsari
saclarini tarayan bu denizkizi, dedem tarafindan seyredildigini anlayinca hemen denizin
derinliklerine dalar ve gozden kaybolur. Keza benzer bir efsaneyi zamaninda, Ankara
Universitesi’ne yiiksek lisans yapmak icin Bahama Adalarindan gelen, “Loura” isimli
ogrenciden de duydum. Dedesinin yarali halde buldugu denizkizini, uzun ugraslar so-
nucunda iyilestirdigi ve dedesi 6liinceye kadar denizkizinin siirekli gelip gittigini sdy-
lemistir.

Birgok kiiltiirde masallara, hikayelere ve filmlere konu edilen denizkizi efsaneleri,
birbirine benzer ya da farkli sekillerde tasvir edilmis varliklar olarak kayda ge¢mistir.
Bazi hikayelerde denize diisen insanlar1 kurtaran, bazi hikayelerde de biiyiileyici ses-
leriyle insanlar1 etkilediklerine ve gemilerin batmalarina neden olduklari rivayet edilir.
Yukarida bahsi gegen denizkiz1 efsanesinin gercek olmasi, aslinda gegmiste konu edilen
ve gergek disi olarak kabul edebilecegimiz pek ¢ok mitolojik kaynakli varliklara iligkin
anlatilarin gergek olabilecegine yonelik anlamli izler tagir. Bu efsanenin diger kiiltiirlerle
anilmasi ve anlatilagelmesi; ayni zamanda mitolojik kokenli efsanelerin yayilmacilik
kurami i¢inde evrensel niteligine vurgu yapar.

Antropolog Malinowski mitsel 6geleri, bilimin bir alternatifi olarak gérerek gizemli
olgular1 agiklamak i¢in kullanir. Malinowski bilimi, her seyi aciklayan, somut gelisme-
lerle ortaya ¢ikan, bir ¢esit sosyal-kiiltiirel yap1 araciligiyla siirdiiriilen bir degisiklik ola-
rak gormemektedir. Aksi durumda ilkel toplumlarda da bir bilimin varligindan sz edi-
lebilecegini soyler. Benzer sekilde Levi-Strauss da miti biitiiniiyle bilimsel kabul eder.
Ona gdre mit, modern bilimden daha az bilimsel degildir. Yani ger¢egin bir yansimasidir.
Mitsel 6geler, en temel anlamda soyutun degil, somutun bilimidir. Mit, algilanabilen
somut nitelikleri kullanilir. Dolayisiyla mit, somut ve goriiniir olaylarla ilgilenir. Bu
kapsamda, her iki anlayis i¢in de 6nemli olan, mitin dogruluguna inanilmasinin yeterli
goriilmesidir (Segal,2012). Diger bir ifade ile gecmiste ve glinlimiizde gergek olup bili-
min agiklayamadigi pek ¢ok sey bulunabilmektedir.
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Dini icerikli Efsaneler

Dini igerikli efsanelerde olaylarin neredeyse tamamina yakini, Islam dini ile yakin-
dan ilintili olmakta ve dini figiirler iizerine kurgulanmaktadir (Hekimoglu, 2007:31).
Bu tiir efsaneler, daha ziyade gegmiste yasamis olan evliya ya da ermis nitelikli kisiler-
le iliskili anlatilardir. Bu efsanelerde kisiler, keramet sahibi olan, birtakim olaganiistii
yetenekleri ile halen giinlimiizde de mucizeleri goriilebilecegine inanilan kisileri konu
edinir. Anlatilarda bu kisiler, bir kisinin ya da toplulugun basina gelebilecek herhangi
bir kotiiligiin gelmesini engelleyen insanlar olarak tanitilir. Anadolu’daki dini igerikli
efsanelere baktigimizda, gogu kere bu tiir hikayelerle insanlarin dini inaniginin pekistigi
ve topluluk i¢i dayanigma duygusunun dne ¢iktig1 goriiliir. Bu tiir dini igerikli efsanelerin
temel konusu daha ¢ok keramet, olagantistiiliik ve ibret alma temalar1 olusturur. Bu efsa-
nede Seyidoglu’nun topluma yon verme islevini, koruyucu olma ve tedavi edici islevini
ve bulundugu yere anlam kazandirma islevini; Bascon’un egitme ve kiiltiirel devamlilig:
saglama islevini anlatilarda gormek miimkiindiir. Ayn1 zamanda, anlatilan bu tiir efsane-
lerde psikolojik ve dini islev baskin bir anlayisi temsil edebilmektedir. Bu efsanelerden
baz1 6rnekler asagida siralanmistir.

Ardiglik Mevkii: Erzincan ilimizin giineyinde merkeze bagli Binkog (Cirzini) koyii
vardir. Bu koyiin hemen yakinlarinda bulunan tiirbenin... etrafi tamamen ardigliktir. Bu
agaclarin yetismesiyle ilgili efsane de su sekildedir. Seydi Sultan, askerleriyle birlikte
tiirbenin bulundugu yerde diismanlariyla savasa yapar. Savas esnasinda sultanin basi
govdesinden ayrilir ve bagini koltugunun altina alarak savasa devam eder. Bu durumu
goren bir kadin, askerlerden birine, bu nasil istir oglum, bas1 koltugunda orduyu nasil
yonetiyor diye sdyler. Kadinin bu sozii tizerine Sultan, kilicini yere saplar ve orada 6liir.
Askerleri de ardi¢ agact olur. Firat Nehri tizerine koprii yapilirken bu agaclar kullanilir.
Sultan kdprii bittigi gece kopriiyil yikar ve oradan gegen bir yolcuya da, hicbir suretle
ardi¢ agaclarinin kesilmemesini emreder... Hatta kdy yolu bile Ardiglik Mevkii’nin elli
metre asagisindadir (Sakaoglu, 2003: 97-98).

Kesik bag efsaneleri, Anadolu’nun ¢esitli yorelerinde anlatilan benzer efsanelerle
ortak 6zellik gosterir. Hepsinde de goriilen ortak motif, savas¢inin kesik olan basiyla
savagmaya devam etmesi ve kesik bagin govdesiz oldugunun goriilmesi iizerine 6lme-
sidir. Ornegin Kars ilinde anlatilan kesik bas efsanesi ya da Ardiglik mevkii efsaneleri
bunlardan; sadece birkagidir. Bunlarin iglerinde en dikkat gekici olan Islam dini ugruna
savasarak sehit olan ve kesik basii koltugunun altina alarak savasan komutanlar ge-
lir. Kahramanlik temalarin1 ve savaslart konu edinen bu tiir efsanelerdeki savasgilara;
ayn1 zamanda kutsiyetlik atfedilerek ermis goziiyle bakilmasi nedeniyle bircok yore-
mizde tiirbeler insa edilmistir. Bu tiir halk anlatilarinin, konu edilen kahramani ve olayin
gectigi mekan anlamlandirma (ya da kutsallastirma) islevi bulunmaktadir. Oyle ki, bu
mekanlarin insanlar tarafindan sik sik ziyaret edilmesi ve burada edilen dualarin ve di-
leklerin kabul olacagina olan inanislar, bu alanlarin kutsalligin1 daha da artirmaktadir.
Ozellikle bu tiir efsanelerle olaganiistii olay vurgusu islenmekte ve dinin kutsiyeti ortaya
konmaya c¢alisilmaktadir. Bunlarin yaninda, benzer efsanelerin hem Anadolu hem de
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Kibris, Balkan ve Orta Asya cografyasinda anlatilmasi yayilmacilik kurami geregi bu
efsanelerin bir sekilde o bolgelerde de goriilmesi, toplumlar arasinda ortak bir kiiltiir
baginin olduguna yonelik 6nemli bir isaret olarak kabul edilebilir.

Ayakbasti Mevkii: Tokat ili Erbaa il¢esinde... Ayakbast1 Tas1 adi verilen bir kaya
pargasi vardir. Horasan erlerinden Kegeci Baba bir giin... Kegeci kdyiine gelir. Buraya
yaklasinca bir ermeni koyline ugrar. Kadinlarin birinden abdest almak i¢in su ister. Bu-
nun iizerine kadin kizginlikla, irmag: gosterir... Kegeci baba, elindeki asasini vurdugu
yerden su figkirir... Allah’a dua eder... Bugiin kegeci babanin namaz kildig1 ky mevcut
degildir, onun yeri bastan sona mezarliktir. Uzerine ¢ikip ezan okudugu tasin iizerinde
ayak izleri vardir. Oraya ayak bastig1 icinde o bolgeye Ayakbasti Mevkii adi verilmistir
(Sakaoglu, 2003: 93-94).

Toplumsal islevi geregi Ayakbasti Mevkii bulundugu yere anlam kazandirmis ve bu
alana farkli bakilmasini saglamistir. Erbaa halkinin ayak basilan yeri halk anlatmasiyla
efsane haline getirmesi o yeri; ayn1 zamanda kendilerinden bir parca olarak gérmelerini
saglamustir.

Abdurrahman Gazi: fran Sah1 Abbas, Van kalesini almak i¢in ordusu ile hiicum eder.
Ancak... adamlarindan biri Seyh Abdurrahman Gazi adinda ermis bir kisinin o kale-
de oldugunu, onu alt etmeden kalenin alinamayacagini séyler. Abbas, zatin ermis olup
olmadigini anlamak i¢in, bir kuzu bir de kuzunun biiyiikliigiinde kdpek kesip pisirte-
rek tepsi icinde kaleye gonderir. Elgi, tepsi i¢inde hediye getirdigi etleri Abdurrahman
Gazi’ye sunar. Gazi, tepsi lizerinde duran iki parga etten kuzuya ait olan1 alir... Tepsinin
iizerinde duran kdpek etine, ostt’ der. Kdpek eski haline gelir ve havlayarak uzaklagir.
El¢i, memleketine donerek olanlari Sah Abbas’a anlatir. Bunun iizerine Sah kaleyi al-
maktan vazgecer (Sakaoglu, 2003: 133-134).

Deve Tas1: Halkin anlattigina gore, Seydisehir’in kurucusu Seyyid Harun-1 Veli’dir.
Bu eren, cami yaptirirken, Beysehir’de hiikiim siiren Esrefoglu Beyi, caminin yapimina
yardim etmek i¢in adamlariyla birlikte ¢uvallar dolusu kerpici Harun-1 Veli’ye gonderir.
Veli de biitiin ¢uvallara tiikiirtir ve tesekkiirleriyle birlikte Esrefoglu Beyine gonderir.
Beyin adamlar1 Beysehir’e vardiklari zaman getirdikleri ¢uvallarin balla dolu oldugunu
goriirler... Bey, Veliyi ziyaret etmek i¢in Seydisehir’e yola ¢ikar... ve bir aslana biner.
Harun-1 Veli de bir tasa biner... Bey, Harun-1 Veliyi bir tasa binmis halde goriince hayret-
ler iginde kalir. Bunun iizerine bey...*asil olan, cansiza binip onu yiiriitmek daha biiyiik
olmanin igaretidir” diye sOyler. Seydisehir’in Beysehir yoniinde halkin Deve Tags1 adini
verdigi tag bulunmaktaydi. Ancak aliiminyum tesisleri o bolgede kuruldugu i¢in tas kal-
dirild1 (Sakaoglu, 2003:120-121).

Hizir: Bu anlati, Yozgat ili Pasa kdy kasabasinda yasanan bir olay1 konu alir... Giin-
lerden bir giin yash bir amca ailenin birine konuk olur. Gelen konuk, hane halki tarafin-
dan ¢ok iyi agirlanir... Dondiiklerinde ise odada kimseyi bulamazlar. Kadin misafirin
yatagimi toplarken yastigin altinda bir kese altin bulur.

Halk arasinda Hizir’in genellikle evlere, yoksul ve yasl goriiniimiinde girdigi, ev
halki tarafindan iyi karsilandig1 evlere bolluk ve bereket getirdigine yonelik genel bir
halk inanis1 vardir. Bu sekilde, Anadolu’da misafir gelen yoksul ve ihtiyar goriiniimiin-
deki kigilerin Hizir olabilecegi ihtimaliyle yardim ve iyilik gérmeleri saglanir. Dolayi-
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styla bu tiir efsaneler, toplumsal degerleri koruyarak, topluma yon verme adina énemli
bir islevi yerine getirir (Hekimoglu, 2007).

Olaganiistii Varhklar Uzerine Efsaneler

Bu boliimde yer alan efsaneler, genellikle halk arasinda cin, peri, cadi ya da al ka-
ras1 olarak aciklanan bireye ya da hane halkina musallat olmasi seklinde halk arasinda
aktarilan anlatilardir. Bazen bu varliklar insan kiligina (bir bayan ya da erkege, sevilen
bir insan ya da herhangi bir hayvan kiligina) girebilir. Bu tiir varliklarin insanlarla ilig-
kiye girdigine, dostluk kurduguna, onlar1 sevdigine ya da insana hem fiziksel hem de
psikolojik olarak zarar verebilecegine inanilmaktadir. Bu tiir anlatilarin dinsel islevi agir
basabilmektedir.

Cadi Avi: Bu efsane, bizzat kendinin yagadigi seksen dort yasindaki memur emeklisi
kisiden aktarilmigtir. Olay Trabzon ili merkeze bagli bir kdyde 1930°1u yillarda meyda-
na gelir. Olay1 bana anlatan kisi o donemde kodylerinde bir¢cok erkek ¢cocugun sebepsiz
yere 6ldiiglini sdyler. Ve bunu da insan kiliginda cadi olarak tabir edilen kisilerin erkek
cocuklarin cigerlerini yemesine baglar. O donemde bir yasinda oldugunu, ayni olaya
kendisinin de maruz kaldigini; ancak bir din alimi oldugunu sdyledigi babasinin cadi
olarak adlandirilan varlia sugiistii yaparak bunu engelledigini ve o varlig1 yakaladigini
iddia eder. Ve bir daha da bu tiirden olaylarin kdylerinde yasanmadigin1 sdyler.

Cin Adaleti: Bu efsanenin gectigi olay 1933 yillarinda Rize ili Findikli ilgesinde
meydana gelen bir olaya dayanir. Bu olayda Erkan isimli bir kisi geceleyin evine doner-
ken bir yilana rastlar. Korkarak yerden aldigi bir sopayla yilana vurur; yilan kagarken
kendisi de oradan hizla uzaklasir ve evine doner. Gecenin ilerleyen saatlerinde evinin
kapisi siddetli bir sekilde ¢alinir ve ardindan kapiy1 agar. Karsisinda, kdylin jandarma
komutani ve askerler durmaktadir. Jandarma komutani Erkan’a bir yaralama olayina
karigtigini ve acele olarak kendileriyle birlikte karakola gelmesi gerektigini soyler...
Gotiiriildiigii yerde bir mahkeme salonu, jandarma askerleri ve kendisinin de sima ola-
rak bildigi mahkeme hakimi hazir sekilde bekler. Hakim kendisine sorar: “Bu aksam
kime vurdun, kimi yaraladin” diyerek 1srarli bir sekilde tekrar tekrar ayni soruyu sorar.
Epey bir diisiindiikten sonra, bu aksam kimseye vurmadigini; sadece bir yilanin aniden
ontine ¢iktigini, korkuyla yilana sopayla vurdugunu sdyler. Bunun {izerine hakim oraya
topallayarak gelen kisiye neden yilan kiliginda insanlarin 6niine ¢ikiyorsun diye azarlar.
Ve bir anda ortamda ne mahkeme salonu, ne hakim ne de jandarma kalir. Her sey yok
olmus, Erkan bilinmeyen bir dagin tepesinde, dikenlerin arasinda kalmigtir. Evine ise
¢ok zorluklar igerisinde sabaha kars1 ulagir. Durumu hanimina anlatir ve uzunca bir siire
evinden disar1 ¢ikmaz.

Al Karast: Giimiishane ilimizin Kelkit ilgesine baglhh Obektas kdyiinde... kdy halki-
nin cin adini verdigi (al karasi) mahluk 2-3 giinliik dogum yapmis olan bir kadini rahat-
siz eder... Bir gece, kadiin kocasi... odada saklandig1 yerden ¢ikar ve cinin {lizerine bir
igne batirir. BOylece cin zararsiz hale gelir ve igne ile birlikte o eve yillarca hizmet eder.
Biryandan da cin, ev sahibine kendisini birakmalari i¢in yalvarir. Sonunda dayanamayan
ev halki igneyi ¢ikarir ve o da ayrilip gider. Kdyliilerin dedigine gore o eve bir daha al
karasi gelmemistir (Sakaoglu,2003:144-145).

Olaganiistii varliklar lizerine anlatilan halk anlatilari, kolektif inancin kusaklar bo-
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yunca aktarilmasina ve dini inanigin kuvvetlenmesine yardimci olur. Bu tiir efsaneler
Anadolu’nun pek gok farkli ilinde birbirine benzer motiflerle anlatilir. Ornegin alkarast
inanis1; sadece Anadolu halk anlatilarinda yer almamakta Orta Asya’ y1 da icine alan
genis bir cografyada goriilmektedir. Ozellikle bu inanislara, Tiirklerin Islamiyet’i seg-
meden Onceki dini inanig bi¢imlerinden biri olan Samanizm inancinda da gérmek miim-
kiindiir. Bu anlatinin genis bir cografya i¢inde temsil edilmesi toplumlar arasinda ortak
bir kiiltiir bagina isaret eder.

Tarihi Efsaneler

Bu tiirden efsanelerde, daha ziyade topluma mal olan kahramanlik olaylar1 ve kah-
ramanlarin cesurlugu, akillilig1 ve bilge yonetimi konusu islenir. Olaganiistii 6zelliklerle
donatilan bu kahramanlar, ayn1 zamanda kutsalligin birer simgesi durumundadir. Top-
luluk i¢i anlam ve degerleri pekistirerek kuvvetlendirirler. Ozellikle savas1 konu alan
efsaneler, toplumlarin ge¢cmisini hatirlatarak ortak bir kimlik ve gecmis yaratmaktirlar.
Ornegin bir efsanenin, olaganiistii motiflerle islenerek savasin yapildig1 yerin anitlar-
la yasatilmasi, resmedilmesi, 6gretilmesi ve bu sekliyle simgelestirilerek kiiltiirel bel-
lekte var edilmesi ulusal kimlik ingasinda 6nemli bir islevi yerine getirir. Bu anlatilar
Seyidoglu’nun topluma yon verme, olustuklar1 yere anlam kazandirarak simgelestirme-
si; Bascon’un egitme ve kiiltiirel devamlilig1 saglama isleviyle yakindan iligkili olmakta;
ayrica psikolojik ve dinsel islevleri de agiklamaktadir. Ayni zamanda tarihi efsaneler,
yerlesim yerleri, belirli yerler veya yapilarla (koprii, cami, kale...) ilgili olabilmektedir.

Canakkale Savasi’nda Kaybolan Ingiliz Alay1: Canakkale savasinda,2760 tam teg-
hizatli askerden, agir makineli tiifeklerden ve 20 adet tanktan olusan ingiliz Norfolk
kraliyet alay1 12 Agustos 1915 sabahi taarruza basladi. Tiirk askerleri ise hastaliktan, su-
suzluktan ve yorgunluktan dolay1 oldukga bitkin haldeydi... Sicak bir yaz giinii oldugu
icin hava bulutsuz ve gilinesliydi. Tepeye vardiklarinda ise agsagiya dogru siiziilen dev bir
bulut, Norfolk kraliyet alaymi i¢indeki askerleri ve agir silahlariyla birlikte yukari ¢ek-
ti... Bu olaydan sonra tiim aramalara ragmen Norfolk kraliyet alayina ait hicbir asker ya
da malzeme bulunamadi. Canakkale savasindan sonra olayin tanig1 olan Yeni Zelandali,
Ingiliz ve Tiirk askerleri alayin bir sis bulutu tarafindan yutuldugunu imzalarryla birlikte
bizzat teyit etmislerdir (https://sizinti.com.tr/arsiv/sayi/135.html).

Kibris Savasi: Kibris Savasinda Besparmak daglarinda... Tiirk askerleri, diigman as-
kerlerini kusatir... On kisi kadar yakalanarak teslim alinir. Yakalanan askerlere miicahit:
“siz yliz kisiden fazlaydiniz biz on kisiydik neden kactiniz” diye sorar. Bunun iizerine
Rum askerleri:*“biz sizden kagmadik sizin baginizda uzun boylu, sarikli ve ciibbeli bi-
rileri bizim mermilerimizi tutup gerisin geri atiyordu... Kimdi onlar biz ondan korkup
kagtik ”derler (Cobanoglu, 1998:109).

Kore Savasi: Kore savasi sirasinda Diyarbakir ili Ali Pinar mahallesinde oturan Se-
yit Baba adinda ermis birisi varmis. Her gece Kore Savagina gitmek i¢in ortadan kaybo-
lur, sabaha kars1 hi¢ kimseye goriinmeden yatarmis. Yine o gecelerin birinde Seyit Baba
yaralanmis ve ev halkindan biri yarasin1 gérmiis ve bunun nedenini sormus. Once hig
bir sey sOylemeyen Seyit Baba 1srarlar sonunda gergegi anlatmis. Seyit Baba, sirr1 ortaya
ciktig icin hemen oracikta 6lmiistiir (Hekimoglu,2007:353).
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Sonug¢

Anadolu cografyasina baktigimizda sozlii edebi tiiriin {iriinii olan pek ¢ok esere rast-
lanilabilir. Bunlar icerisinde efsaneler, topluluk duygularini yansitmasi ve halkin inanig-
lariyla dogrudan iligkili olmasi nedeniyle diger anlatilardan ayrilmakta ve dnemini her
daim korumaktadir. Anadolu’nun hangi bolgesine ya da iline giderseniz gidin,her toplu-
lugun kendi i¢sel dinamiklerinin bir sonucu olarak kendine 6zgii halk anlatilart bulunur.
Buralarda bir sekilde dinsel, tarihi, mitolojik ya da ders verme amacl pek cok efsane
tiiri hikayelerle karsilasilir. Boylesi bir durum, efsanelerin nicel anlamda yaygiliginin
yaninda, toplum nezdinde kabulii konusunda kusku gotiirmez bir gergekligi ifade eder.
Ortak amagclarin kabulii, olaganiistii olaylar1 agiklamaya ¢aligmasi, toplumsal yagami
diizenleyici rolii ile insanlar1 dogruluga yoneltmesi, 6giit vermesi gibi bir¢ok olgunun
kokenini olusturmasi efsaneleri edebi bir anlatidan ¢ok daha fazla bir anlam yiikler. Bu
yoniiyle efsaneler, ait oldugu toplumlara belirli bir nitelik ve kimlik kazandirir.

Ozetle efsaneler,halklarm yasam bigimiyle, tarihiyle ve sahip oldugu degerleriyle
yakindan ilintilidir. Oyle ki, herhangi bir efsanede Anadolu cografyasina ait ya da top-
lumumuzu ilgilendiren bir olayla karsilagilabilir. Dolayisiyla efsanelerin sanatsal 6zel-
liginin yaninda, halkin fikirlerine temel olusturan inaniglara yer vermesi onu geleneksel
0ziinli kaybetmeyen bir halk {iriinii olarak ortaya ¢ikarmistir. Bu anlayis icinde efsaneler,
gecmiste oldugu gibi gliniimiizde de nitelikli arastirmalara konu olmaktadir. Ancak bun-
larin yeterli oldugu sdylenemez. Onyargidan uzak, toplumumuz igin énemli bir kiiltiir
birikimi olan bu anlatilarin daha kapsamli bir sekilde arastirilip derlenmesi gerekmekte-
dir. Ancak boylesine bir sonug efsane metinlerini hak ettigi konuma getirecektir.
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Ozet

GUNUMUZ TOPLUMUNDA MIiTLER: ANADOLU EFSANELERI
UZERINE GENEL BiR DEGERLENDIRME

Arkaik toplumlardan giiniimiize gelen bir¢ok edebi iiriin bulunur. Bunlarin igerisinden belki
de en anlamli olan kusaklar boyunca sdzlii olarak aktarilan mit, destan, efsane ya da masals1 an-
latilardir. Ciinkii bu eserler, o topluma 6zgii duygu ve diistinceleri yansitmakta ve bu 6zelligiyle,
insan davranislarimin anlasilmas: adina onemli bilgi kaynag: saglamaktadir. SozIi kiiltiiriin bir
pargast olarak kabul gdren mitlerin gliniimiiz kosullarina uyarlanmasiyla kendisini destan, efsane
ya da bir yoniiyle masal gibi sozlii anlatilarla ifade ettigi diisiiniilebilir. Efsanelerin olusum koke-
nine yonelik mitolojik, tarihsel, dinsel ve fantastik olmak iizere birden fazla unsur kaynaklik eder.
Bir efsanenin ortaya ¢ikisi; sadece mitolojik veya mitolojik ve tarihsel ya da tiim unsurlarin bir
araya geldigi bir anlayisin {iriinii olarak ortaya ¢ikabilir.

Bu ¢aligmada, giiniimiiz mit olgusunun bir sonucu olarak goérebilecegimiz, toplumuzun kiiltii-
rel bir yoniinii temsil eden efsanelerin, Anadolu halk anlatilarinda yeri ve 6nemi analiz edilmeye
caligtilmustir.

Anahtar Kelimeler: Mit, Efsane, Destan, Anadolu Efsaneleri, Anlat1.

Abstract

MYTHS IN TODAY’S SOCIETY: A GENERAL ASSESSMENT
ON THE ANATOLIiAN COMMUNITIES’ LEGENDS

There are many literal works handed down to us from the archaic communities. Maybe the
most important ones are the oral narratives such as myth, epic, legend or tales which are han-
ded down from a generation to another because these works mirror the feelings and attitudes of
communities and they are important resources for understanding the behaviours of people better.
Adapting myths which are accepted as a part of the oral narration to today’s conditions, it can be
thought that they explain themselves through such oral explanations as legends. There are several
elements, namely mythological, historical, religious and fantastic elements, which are used as
resources to explain the resource of legends. The creation of a legend can come into being as a
result of the only mythological approaches or mythological and historical approaches or all these
approaches’ coming together.

In this study, the place and importance of legends, which can be seen as a result of the myth
phenomenon and which represent a cultural side of our community, in Anatolian folk narratives.

Keywords: Myth, Legend, Epic, Anatolian Legends, Narrative.
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RUS HALK KULTURUNDE KOLYADA BAYRAMI

Leyla Cigdem Dalkali¢’

KOLYADA
ines kiiltii eski ¢aglardan itibaren Slav halklar1 arasinda kutsal sayilmus,
giines serefine her biri aydinlik temas1 odakli kutlamalar diizenlenmistir. Eski
Slav halklarmin kutsal kabul ettigi giines ile ilintili dort temel bayramindan
(Yaz giindéniimii Kupala, Kis giindéniimii Kolyada, Tlkbahar ekinoksu Komoeditsa ve
Sonbahar ekinoksu Osenina) biri olan Kolyada, Slav halklarmnin kis glindéniimii bayrami1
olup giinesin dogusunu ve yeni yilin baglangicin1 sembolize etmektedir.

Dogayla i¢ ice yasayan halk bu giinde yeni bir donemin baslangicini, eski tarim
yiliin bitisiyle yeni tarim yilina gegisi, aydinligin karanligi yenerek giinlerin uzayacak
olmasmi ve yakinda gelecek olan hasat zamanini yaklagik iki hafta siiren eglencelerle
kutlardi. Eski Slav halk takviminin en eski bayramlarindan sayilan Kolyada zamani
bircok ritiiel gergeklestirilmekteydi. Mitolojik kaynaklara gore, Slav halklar1 arasinda
eski ¢aglardan beri kutlanmis olan Kolyada, pagan kiiltiiriinde Kis Giinesi Tanris1™(bazi

* Dr., St. Petersburg Devlet Universitesi Filoloji Fakiiltesi, Rus Dili Boliimii doktora programi mezunu.

dalkilicleyla@hotmail.com

**Eski Slav mitolojisinde Kis Giines Tanris1 olarak yer alan Kolyada’nin varligmna iliskin stipheler bulunmaktadir.
Buna gore Kolyada’nin giinesin dogusu kutlamalari sirasinda gergeklestirilen ritiiellerden birinin ad1 oldugu diisii-
niilmektedir. Bkz. S.A. Tokarev. Religiya v istorii narodov mira, 1986: 207).
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kaynaklara gore Nese Tanris1) olarak bilinen Kolyada serefine diizenlenmekteydi. Kis
giinesinin yaza doniislinii kutlayan halk Kolyada’nin adimi yiiksek sesle ¢agirir, Ruscada
kolyadki olarak adlandirilan sarkilar sdyler, giines i¢in hediyeler, kurbanlar toplar,
toprak ve hayvan sahiplerine gilizel 6vgii dolu sozler ifade eder, diizenlenen c¢esitli
oyunlar esliginde glinesin dogusunu kutlardi. Bu kutlamalar sirasinda 6liilerin ruhunun
yeryiiziine indigine, ancak ruhlarin bu giinde kétiilik i¢in degil, iyilik dagitmak ve iyi
dileklerde bulunmak i¢in geldigine inanilirdi. Yeni yila gegis kutlamalari 6liilerin temsil
edildigi ryajenye” yani “kiyafet degistirme” ritiieli ile gengler arasinda yapilan agirilik
ritiielleri esliginde gerceklestirilirdi (Grasina, Vasiliyev 2013: 65).

Rus halk kiiltiiriinde Kolyada bayramin1 ayrintilariyla ele almadan dnce, s6z konusu
bayrama iliskin birtakim geleneksel 6gelerin daha iyi anlasilabilmesi agisindan Slav-Rus
mitolojisinde yer alan Kolyada’nin hikayesine géz atalim. Mitolojiye gore “cok eski
zamanlarda iyi tanrilar yeryliziinde yasardi. Yerylizli onlarin elleri altinda ¢icek acar,
meyve verir sevinirdi.

Tanrilar insanlara topragi islemeyi, evler insa etmeyi ve sarkilar bestelemeyi
ogrettiler. Insanlar galistilar, tanrilar ise onlara 151k, 1s1 ve sihirli su verdiler.

Ekin bigme vakti geldiginde halk hasadi toplar, sonra da tanrilara hasat ve sarkilarla
6vgii dolu sozler bahsederlerdi.

Hasadim hepsi toplandig1 zaman hem tanrilar hem de insanlar yorulmustu. Insanlar
evlerine, tanrilar ise Aydimlik irij’in (Irij ya da Iriy. Slav mitolojisinde oteki diinyay:
temsil etmektedir. Giiniimiiz Slav dillerinde cennet anlamina gelen irey kelimesinden
tiiremigtir. Bkz. M. Fasmer. Etimolojiceskiy slovar Russkogo yazika. http://enc-dic.com/
fasmer/Ire-4993.html, 27.03.2014) derinliklerine dogru yol almiglardi. Burada tanrilarin
babas1 onlarin eski giiglerini yenisiyle degistirir, boylece tanrilar giiglerini tazelerlerdi.

Iyi tanrilar disinda onlara benzeyen fakat insanlari umursamayan yaratiklar vardi.
Bunlar 151k ve 1s1 vermezlerdi bu nedenle onlar “karanliklar” olarak adlandirilirlardi. Bu
tanrilar iyi olanlar kadar gii¢ kaybetmemislerdi, bu nedenle Irij’e gitmeyerek yeryiiziinde
kalmiglardi. Sayilar1 ¢oktu, ancak kimilerinin ismi bile yoktu, diizen nedir bilmezlerdi
bu nedenle insanlar i¢in higbir sey yapamazlardi. Onlara tanrilarin yolu lazim degildi,
¢linkii onlar nerede isterlerse orada gezmeyi arzu ediyorlardi. Bu tanrilarin i¢lerinde en
glicliisti Morena idi. Morena tanrilarin yollarini biliyordu ancak onlar1 yonetemiyordu.
“Karanliklar” yol olmayan yerlerde dolagmaya basladilar, oyunlar oynayarak Tanrilarin
yollarimi karistirdilar. Diizen bozuldu ve yeryiiziinde dolagmak tehlikeli bir hal aldi.
O zaman Morena yeryliziinii saklamak i¢in onu beyaz karla kapladi, her yere uyku
ve sessizlik gonderdi. Yeryiizii uykuya daldi, soguk ve karanlik orta diinyay1 kapladi.
Tanrilarin yollar1 unutuldu. Altin Giines At ise sahipsiz bir sekilde kosup durdu, giin 15181
ve sicak kayboldu.

Yalmz yiice tanrilardan bir tanesi Irij’e gitmedi, ¢iinkii o giiciinii yeryiizii ve su

*Ryajenye (pspkenbe) ritiieli, genelde at, kegi, ay1, geyik, kus vb. kiligma biiriiniip kiyafet degistirme seklinde ger-
¢eklestirilen bir ritiieldir. Ritiielde kullanilan kiyafetler arasinda hayvan derisi, maskeler, boynuzlar yer almaktadir.
Bu ritiielde canlandirilanlarin 6teki diinyanin temsilcileri, 6lii ruhlar olduklar inanct hakimdir.
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sayesinde yeniliyordu. Goriintiisiinii degistirebiliyordu. Su onun hafizasim korudu
ve boylece yollarin nerede oldugunu unutmadi. Orta diinyanin en ug¢ noktasina kadar
gitti, Aydinlik Irij’e acilan orman ve nehirle diger yerleri korudu. Nehirden bir képrii
gecmekteydi. Tanrilar bu kopriiden Irij’e gitmislerdi. O zamandan beri koprii iyice
clirlimiistii. Onu — Kéhini — riizgar alip getirmis, boylece kopriiden gegebilmisti. Ancak
tek bagina kopriiyii tamir edebilecek giicte degildi, diger tanrilar ise heniiz gelmemislerdi.

Insanlar karin, sogugun ve acimasiz riizgarin ortasinda kalakalmislardi. Zor zamanlar
gecirmekteydiler, ¢linkii “kotiiler” etraflarini sarmisti, sanki yerylizii gokyiiziine karigmais,
tepeler bag agagr durmustu. Giindiiz 15181 ise siirekli azalmaktaydi, gece ve giindiiz
birbirinden ayirt edilemez hale gelmisti. Buna ragmen insanlar imitlerini yitirmediler.
Cilinkii onlarda tanrilarin hediyeleri kalmigti ve insanlar tanrilarin yardimiyla topragi nasil
isleyip verimli hale getirdiklerini hatirliyorlardi. Boylece tanrilarin giiciiniin bir kismi
onlarla beraber kalmis oldu. Ancak Insanlar tanrilarm yeniden gelip gelmeyeceklerini
bilmiyorlardi. Odunlar yedekleyip, hep birlikte toplanip tanrilara évgiiler yagdirdilar,
onlar1 ¢agirarak kutlamalar yaptilar.

Kahin insanlarmn sarkilarini duydu ve tanrilarin gii¢lerinin bir kisminin insanlarda
kaldigin1 anladi. Boylece bu gii¢ sayesinde insanlarin ona kopriiyii kurup tanrilarin
yolunu yeniden agmasina yardimei1 olabileceklerini anladi. Kahin insanlari ¢agirdi ancak
“kotiiler” giirtiltii ¢ikardilar ve insanlar Kéhini duyamadilar. O zaman Kahin yanina bir
avug tohum ile bir kivileim 151k alarak insanlara dogru yola koyuldu. Karanlik tanrilar
iistiindeki hayvan derisinden onu kendilerinden biri sandilar. insanlarsa Kahin igin
kurban ettikleri hayvan derisini tanidiklar1 i¢in yanilmadilar.

Kahin bir avu¢ tohumu ¢ikardi ve sordu: “Bu nedir?”

Insanlar cevap verdi:

- “Bu ekmek ekmeyi bilmedigimiz zamanlarda tanrilarin bize verdigi tohum. Tanrilar
yeniden gelecek ve bize tohum verecekler”

Kahin onlara 15181 gosterdi ve sordu: “Bu nedir?”

“Bu bizi aydinlatan ve 1sitan 1s1k. Isik bize geri gelecektir” dediler.

Insanlar kendilerine getirilen kivileimla disarida bir ates yaktilar. “Karanliktakiler”
parlak 15181 sevmediklerinden kagistilar. Iclerinden bazilar1 insanlarin kutlamalar
yaptiklarin gordiiler, daha da yakima geldiler. Ve “bizi de doyurun” dediler. Ancak
Kahin onlara: “Eger tanrilara boyun eger ve insanlara yeryiiziinii korumasi i¢in yardim
ederseniz sizi doyururlar” dedi. Ve karanlik olanlar, ona ne yapmalar1 gerektigini sordu.
Kahin anlatti: “Insanlarin topraklarini ve evlerini kétiiliiklerden koruyun, insanlar da size
tanrilara verdikleri gibi gerekeni verecekler”. Ardindan Kahin insanlar1 yanina ¢agirdi.
“Karanliklardan” korkmayan en cesurlar baltalarini alarak onunla birlikle ormana yola
koyuldular. Geride kalanlar ise gidenlerin arkasindan sevingle gitmeleri i¢in sarklar
soylediler. Kahin onlara ulu agaci gosterdi ve “Kesin” dedi. Insanlar bir an igin siipheye
diistiiler: “O bizim kardesimiz, agact nasil keseriz” dediler. Bunun {izerine Kahin agaca
bir darbe indirdi ve insanlar agacin kurumus oldugunu anladilar. Kahin: “Bu tanrilarin
agacidir. Tanrilar onun yasamina son verdiler, ancak ona yeni bir yasam verecekler.
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Ondan bir képrii yapacagiz, tanrilar da diinyaya geri donecekler” dedi. Insanlar agaci
kestiler ve bir koprii yaptilar. Kopriiden evlerine kadar giden bir yol uzandi. Koprii
tanrilar tarafindan yaratilan her sey gibi canliydi.

Insanlar kopriiye bira doktiiler, Kahin ise diigiinlerde damadin iizerine serpildigi gibi
kopriiniin iistiine tohumlar serpti. Ve ekledi: “Tanrilar bu koprii iizerinden gegerek size
gelecekler, ancak yollar1 uzun, onlari ii¢ ay sonra bekleyin” dedi. Insanlar tanrilarin
giinesi bir an once kendilerine getirmesi i¢in Kahin’den ricada bulundular. Kahin ise
Glinesin yakinda gelecegi cevabini verdi.

Kahin kopriiyii korudugu igin giinesi insanlara getiremezdi. Bu nedenle insanlardan
bir tanesi Glinesi karsilamak ic¢in yola koyuldu. Kahin ise kopriide kalarak sarki
sOylemeye basladi. Gokyliziinde Glines Ati’n1 yoneten ve onunla diinyaya 15181 getiren
Giines Tanrist onun sarkismni duyarak Irij’de kis uykusundan uyandi. Uyandiginda
giiclin kendisine geri geldigini ve karanligi yenecek giicte oldugunu anladi. Giines Atini
yakalamak i¢in yola koyuldu. Giines Ati’n1 yakalayip, eyerledikten sonra gokyiizii
yolunda dortnala kostu. “Koétiiler” yollari karistirdigindan kopriiniin 6niinde diisiinceli
bir sekilde durakladi, daha 6nce ge¢mis oldugu yollar1 hatirlayamadi. Ancak kopriide
Kahin durmaktaydi ve Giines Tanrisi’na yol gosterdi. Secilenler arasindan olan bir kisi
de atesin Oniinde onu bekleyen insanlarin yerini gosterdi.

Giines Tanris1 gelip gokyiiziinde dortnala kogsmaya baslayinca, insanlar biiytk bir
sevingle karsiladilar onu. Gilinesi kolo olarak adlandirdiklar1 i¢in giinesi karsiladiklar
giine Kolyada ismini verdiler. Ve Kahin sarki sdyledi, Giinesin ardindan diger tanrilar da
uykudan uyandilar. Boylece tanrilar yeniden dogan, yeni ekim ve su bekleyen yeryiiziine
geri donmek i¢in yeni giiclerle yola koyuldular.

Yeryiiziinde kar ve soguk vardi, ancak insanlar tanrilarin gelecegini biliyor ve onlari
bekliyorlardi.””

Yukarida verdigimiz mitolojik hikdyeden de anlayacagimiz iizere Kolyada Slav
halklar1 arasinda giin 1s181min baslangici, aydinligin ilk hareketi dolayisiyla yaklasan
hasat zamaniyla bollugun ve bereketin sembolii olarak goriilmiis, halk arasinda kutsal
sayilmistir.

Eski caglardan beri var olan ve pagan kdkenli Kolyada gibi bayramlar, 6zellikle
Hiristiyanligin kabuliinden sonra yogun olarak dinin baskisi altinda kalmislardir.
Sovyetler Birligi doneminde Kolyada, komiinizm yapisina engel olan halk inang ve
geleneklerinin ortadan kaldirilmasi i¢in olusturulan Komiinist Parti programinin yogun
baskilarma maruz kalan bayramlardan biri olmus; halkin hafizalarindan, gelenekleri
arasindan silinmeye c¢aligilmistir (Propp 1995: 13). Zamanla Kolyada’da yer alan
giinesin dogusu olgusu Hz. Isa’nin dogumu ile bagdastirilmistir. Béylece, eski ¢aglarda
giines takvimini kullanan ve yeni yilin gelisiyle giinesin dogusunu kis glindéntimiine
gore kutlayan Slav halklari, bundan boyle kilisenin yeni diizenlemeleriyle bu bayrami
once eski takvime gére Hz. Isa’nin dogum tarihi olan 25 Aralik giinii (24 Aralik gecesi)

* Mitolojik hikayenin cevirisi M.N. Grasina, M.S. Vasilyev’in “Yazigeskiy kalendar. Mif, obryad, obraz” isimli
kitabindan yer alan hikayeden yapilmistir M.: Vege, 2013. s: 91-94.
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kutlamig, daha sonra yeni takvime gegisle birlikte Noel adi altinda 7 Ocak tarihinde
kutlanmaya baglamistir. Daha 6nce Kolyada serefine diizenlenen ve bir yilda on iki
ay bulunmasini temsilen on iki giin siiren kutlamalar ve ritiieller ise Rus¢ada Svyatki”
olarak adlandirilan kutsal giinler ad1 altinda birlestirilmistir. (Propp 1995: 24). Boylelikle
Rusya’da eski bir halk bayrami olan Kolyada zamanla Noel olarak kutlanmaya baslanmig
ve Hz. Isa’nin dogumu ile (24 Aralik gecesi) Vaftiz Bayrami’na (6 Ocak) kadar olan
donemi kapsayan on iki giinliik siire igerisindeki kutsal giin etkinliklerinde (Svyatki)
yerini almistir.

Giiniimiizde kolyada, Bati iilkelerinde Noel ilahisi sdyleyen sarkicilarin gecit
torenlerine verilen adin Slav dilindeki karsiligi olarak kabul edilmektedir. Kolyada
kelimesinin, Latince’deki “cagirmak” veya “yiiksek sesle ilan etmek” anlamina gelen
“calare” kelimesinden tiiredigi sanilmaktadir. Bunun yaninda, Eski Roma’da her yeni
ayda, aym ilk giiniiniin basrahip tarafindan yiiksek sesle ilan edildigi belirtilmekte,
bundan yola ¢ikilarak kolyada kelimesinin her ayin ilk gilinliiniin kalenda olarak
adlandirilldig1 calendae (calo “cagirmak”) kelimesinden geldigi ya da dolayli olarak
Yunancadan (kaldvdar) gegtigi diisiiniilmektedir. Ornek olarak Lehgede bu anlamda
kullanilan koleda kelimesi verilmektedir. Baltik dillerindeki mevcut benzer kelimeler ise
Slav dillerinden gegmistir (Fasmer 1986: 293).

A.B. Strahov, kolyada kelimesinin Hiristiyanlik oncesi doneme ait oldugunu
gosterir kesin bir kanit olmadigi, s6z konusu terimde “pagan” unsuru bulunmadigi,
Slavlar tarafindan edebi dilde kullanilan bir diyalekte ait veya din adamlari tarafindan
kullanilan bir kelime oldugu, anilan sézciiglin en eski anlamimin “toplanan sadakalar,
hediyeler” oldugu goriisiinii savunmaktadir (Strahov 2003: 242-243). Mevcut diger
gorislere gore D. Sgepkin kolyada kelimesinin koled (6oxpye uodywuii / etrafindan
dolasan), koleda (xpyeosvie sicmea / yuvarlak masada elden ele dolastirilan ziyafet
yemekleri), P. Bessonov (3aocoicénnviii nensv / yakilmis kiitiik); N. Kostomarov kolo
(yuvarlak, tekerlek) sozciiklerinden tiirediklerini diistinmektedirler (Kalinskiy, 1877:
17). Kolyada kelimesinden Rusgada hala kullanilan ve bilinen, Tiirk¢eye ise gecit toreni
olarak ¢evirebilecegimiz ‘kalyadovanie’, ritiieller yapmak olarak cevirebilecegimiz
‘kolyadovat’ ve gegit torenine katilan, torende yer alan kisiler olarak ¢evirebilecegimiz
‘kolyadovsciki/kolyadniki’ kelimeleri tiiremistir.

Glinlimiizde bu bayram Balkan ve Slav {ilkelerinde hala kutlanmakla birlikte,
Rusya’da Noel olarak kutlanmakta ve Noel yortusuyla Vaftiz Arifesi arasindaki bayram
kutlamalarmin tiimiinii igermektedir. Yukarida da belirttigimiz gibi, Hiristiyanlik sonrasi
Kolyada bayrami gelenekleri Svyatki kutlamalar1 altinda varligim1 korumus, Kolyada

*Svyatki noel zamani kutlamalarmm tiimiinii kapsayan kutsal giin kutlamalarmim antik ¢aglardan beri devam edip
giintimiize kadar gelen ve Hiristiyanligina geg¢is donemiyle varligini devam ettiren kutlamalari igine alan bir zaman
dilimine verilen addir (Noel yortusu 24-25 Aralik— Vaftiz Bayrami 6-7 Ocak). Svyatki (cesmxu, césimoie onu) eski
Slavca bir kelime olup (sverw, svetwjv), kutsal giinler, bayram giinleri anlaminda gelmektedir (bkz. P.Y. Cernih.
Istoriko-etimologigeskiy slovar sovremennogo russkogo yazika 1997: 57). Bayram doneminin “svyatki (kutsal giin-
ler)” adini Isa’nin dogusuna ithaf edilmesinden dolay1 aldig1 sanilmaktadir. Diger bir goris ise, svyatki kelimesinin
“svyatit’ ”(ceasmumyp) kutsamak fillinden geldigidir. Buna gére, kutsal glinler zaman1 halk “kutsamaktadir”, yani
Isa’y1 ve Isa’nin dogusunu tesbih etmektedir.
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ad1 yerini Noel’e, Kolyada Tanrist serefine diizenlenen kutsal giin ritlielleri ise yerini
Svyatki zamani yapilan ve gelenege doniisen kutlamalara birakmistir. Bahsettigimiz bu
durumu asagida sundugumuz semayla gorsel olarak ele almaya calisalim:

Svyatki-Kutsal Giinler

(12 giinliik zaman dilimi)

Yeni Noel Vaftiz

yil Bayrami
Kolyada Bayram'

Hiristiyanlik dénemi oncesi, kig glindoniimii kutlamalari sirasinda hasadin ve
hayvanciligin bol olmast i¢in biiyti ritiielleri gergeklestirilir, fallara bakilirdi. Hiristiyanlik
dénemi sonrasinda biyiiclilik ve falcilik ritiielleri kilise tarafindan yasaklanmus,
kutlamalar yeni bir anlam kazanmistir. Yeni anlayisa gore, kis giinesi yaz giinesine
dontisiir, giindiiz karanliktan 1g18a hareket eder, eski yil son bulur yeni yil baslar,
Kurtarict dogar ve kaos diinyasi yerini ilahi diizene birakirdi. Bdylece eski yil ve yeni
yil kesin ¢izgilerle birbirinden ayrilirdi. Bu tarihlerde Ruhani Diinya’yla 6zel bir bag
kuruldugu diisiiniiliirdii. Ahiretten dliilerin ruhunun yeryiiziine indigine, kis ortasinda
seytani giiclerin etrafta dolastigina inanilir, buna iliskin diizenlenen tdrenlerle gosteriler
yapilir, boylelikle eski yil ve yeni yil arasindaki mevcut degisikliklere dikkat ¢ekilirdi
(Myagin 2004: 557).

Kolyada zamani Svyatki kutlamalarda fakirlere ve yardima muhtaglara yardim edilir,
hediyeler verilir, ev sahipleri sofralar kurar, lezzetli ikramlar hazirlarlardi. K&y sakinleri,
gegit torenleri ve oyunlar diizenler, kilik degistirir, kdydeki evler tek tek dolasilarak
misafirlige gidilir, Noel sarkilart sdylenirdi. Hiristiyanligin kabuliiyle birlikte Rus halk
geleneginde yer etmis olan ve kolyadovanie olarak adlandirilan bu aktivitelerin timiinii
ve Kolyada (Noel) kutlamalarini inceleyelim.

Rus geleneginde Kolyada zamam gerceklestirilen Svyatki kutlamalari

Rus halk geleneginde Onemli bir yere sahip olan Kolyada zamani kutsal giin
kutlamalar1 6ncelikle kisinin evinde baslardi. Tiim aile masa basinda toplanir, masa altina
saman ya da saman balyas1 koyduklar1 bir ortiyle ortiiliirdii”. Masada mutlak olarak
bulunan yiyecekler arasinda iizerine bal veya recel dokiilerek kuru iiziim ve fistikla
stislenerek hazirlanan pismis yulaf lapasi (kutya)™, kozuli olarak adlandirilan kurabiyeler
ve B bigiminde bir tiir simit (krendel) bulunurdu (Saharov 1849: 69). Genelde inek, kuzu,
koyun, horoz, tavuk, keci gibi hayvan ile coban figiiriinde pisirilen kurabiyeler tiim evlerde

*Saman koyma gelenegi bayram kutlamalarina atlariyla gelen olan Kolyada Tanrisi’nin yiyecege ihtiyaci olan atlar
ile bagdastirilir. Hiristiyanlik sonrasi donemde ise bu gelenek Hz. isa’nin dogdugu saman kapli besikle bagdastiril-
maktadir.

**Kut’ya (kyths) — Uzerine bal veya regel dokiilerek servis edilen, hashas, kuru {iziim, findik ile siislenen, bugday
tanelerinin haglanmasi sonucu lapa kivaminda elde edilen Slavlarin geleneksel ritiiel yemegidir.
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Noel’in gelisine dogru hazirlanir, masa, pencere ve kenarlarina konarak ev kurabiyelerle
stislenir; ese, dosta, komsulara dagitilir ve ¢ocuklara hediye edilirdi (Propp 1995: 38).
Bunun yaninda kozuli kurabiyelerinin yem olarak hayvanlara verildigi de goriilmiistir.
Hiristiyanlik donemi 6ncesi eski bir inanig olan ve Hiristiyanlik sonrasinda halk arasinda
bir gelenek halini alan bu inamisa gore, hayvanlarin bu kurabiyelerle beslenmesinin
sihirli etkiler yaratacagina, boylece lireme zamani daha fazla bereket olacagina inanilirdi
(Propp 1995: 39). Sekil acisindan benzer bir goriiniise sahip olan ve korovka olarak
adlandirilan kurabiyeler ise daha ¢ok Rusya’nin orta ve giliney bdlgelerinde pisirilir ve
sadece kolyadovanie ritiielini gergeklestirenlere dagitilird1 (Cigerov 1957: 76).

Noel arifesi tiim aile masa basinda toplanir, biiyiikler iyi ve kotii yanlariyla yilin
nasil gectigine dair konusmalar yapardi. Rus geleneginde yeni yila girmeden 6nce uzun
masa bagi sohbetlerinde eski yilin ugurlanmasi gelenegi de buraya dayanmaktadir.
Yemekten arta kalanlar Noel’i kutlayabilmeleri i¢in yaghlara, muhtac kisilere ve fakir
evlerine gotiiriiliir ancak sofra kaldirilmazdi. Cok eski zamanlara dayanan bir gelenek
olan bayram sofrasi esasinda oliileri anmak igin kurulurdu. Inamisa gére Ruslar,
Olmiis ebeveynlerinin, akraba ve yakinlarinin sofraya geleceklerini diisiiniir, yemek
yiyebilmeleri i¢in bayram masasini toplamazlar, kutsal giinler boyunca yeryliiziine inen
rahmetli yakinlarimin sogukta 1sinmalart i¢in evlerde atesler yakarlardi (Propp 1995:
25, 38). Bu gelenekle birlikte eski Slav halklarindaki 6liiler diinyasiyla baglant: inanci
korunmustur.

Tiim bu hazirliklarin ve evde gerceklestirilen bireysel kutlamalarin ardindan
kolyadovanie olarak adlandirilan toplu ev gezme ritiielleri baslardi. Hiristiyanlik dncesi
eski kutlamalarda sarki ve siirler esliginde gerceklestirilen ev gezme téreninin dogatistii
etkilere sahip olduguna inamilirdi. Hiristiyanligin kabulii sonrasinda da devam eden
bu ritiiel, inanisa gore, ev sahiplerine tarlada ve bahgede zengin hasat, hayvancilikta
verimlilik, evde refah ve bolluk saglardi. Kolyadovanie ritiielini baglangi¢ ya da hazirlik
asamasi i¢in bir araya gelme, toplu gezme torenleri ve son asama olan hediyelerin
paylasim toreni olarak {ige ay1rabiliriz (Vinogradova 1982: 21). Eski zamanlardan kalan
geleneklerle birlikte kolyadovanie ritiielinin nasil gerceklestirildigine yakindan bakalim.

Kolyadovanie oncesi katilimceilar bir evde bir araya gelir, eger ritiiel birka¢ grupla
birlikte aym1 anda gergeklestiriliyorsa, gruplar arasinda ziyaret edilecek ev ve yerler
gruplarin sokakta karsi karsiya gelmeleri hos karsilanmadigindan dolayr Onceden
belirlenirdi. Kolyadovanie aksam ve Noel sabahi olmak iizere farkli zamanlarda
gerceklestirilebilmekteydi. Ritiiel katilimcilar1 gece vakti sokaklarda seytani varliklarin
dolagtigina ve bunlarin Noel sarkilariyla kovulabilecegine duyduklari inangla aksam
ve gece saatlerinde ev ev gezerek torene baslarlardi. Giindiiz vakti gerceklestirilen
gezmelere ise daha c¢ok cocuklar, kadmlar ve gencler katilirdi. Gruplar yine ayni
sekilde evleri dolasarak sarkilar soyler, iyi dilekler esliginde geleneksel ritiielleri yerine
getirirlerdi (Sangina 2008: 20). Koy cevresinde gerceklestirilen gezi ve ev ziyaretleri
sirasinda sarkilar sdylenir, miizik esliginde dans edilir, ¢anlar ¢alinirdi. Bu gruplar
oldukga giiriiltiicii davranirlardi. Ev gezme ritiielini ger¢eklestiren kisiler kolyadniki ya
da kolyadovsgiki olarak adlandirilirlar. Kolyadnikler 6teki diinyanin temsilcileri olarak

85



folklor / edebiyat

kabul edilir ve kutlamalar sirasinda halk inaniginda bollugun, bereketin, 6liimsiizliigiin
sembolii olan ve tahil tohumu ekme toreni olarak adlandirilan ritieli gergeklestirmek
iizere evleri dolasarak tohumlar dagitirlardi (Bogumil 2007: 22-23). Kolyadnikler genelde
erkekler bagta olmak flizere, kadin, erkek ve ¢ocuklardan olusan karisik gruplardan
olusabilmekteydi. Ritiiel grubunda yaslilar da bulunabilmekteydi ancak grup genel olarak
geng ve bekar erkeklerden olusmaktaydi. Kolyadniklerin sayisi, her biri ayr bir ritiieli
yerine getiren 5-6 veya 10-15 kisi arasinda degisebilmekteydi. Grubun basini gelenekleri
ve ritiielleri iyi bilen, deneyimli, yage¢a biiyiik evli bir erkek ¢ekerdi. Grubun bas siislii bir
kiyafet, elinde canlarla kapl bir sopa veya iizeri siislii dallarla ryajenie gelenegini yerine
getirerek gruba onciiliik ederdi. Bu grubun arasinda miizisyenler, sarkicilar ve dansgilar
da yer alabilmekteydi. Bunun disinda verilen hediyeleri toplayan ve hediye alimindan
sorumlu bir kisi belirlenirdi. Bu gruplar, ¢esitli sekillerde slislenmis kiyafetlerle evleri
dolasirlar. Bu gruplardaki onciiler, giydikleri kiyafet acisindan “siislii giyimli olanlar”
ve “kilik degistirenler” olarak degisiklik gosterebilmekteydi. Birinci siradakiler bayram
kiyafetlerini giyer, sapkalarina yesil bitkilerden ve kagit ¢iceklerden yapilmis ¢elenkler
takar, ikinci siradakiler ise {izeri gesitli bigimlerde siislenmis hayvan kiirkleriyle
ortiintirlerdi. “Maskesiz katilimcilar” ve “kilik degistirenler” arasindaki fark yalnizca
kiyafetlerde degil, kutlama seklinde, toren sunumunda, aktivitelerde ve adlandirmalarda
da kendini gosterebilmekteydi. Ornegin, maskesiz katilimcilar genel olarak sadece
kolyadnikler olarak adlandirilirken, maskeli gruplar okrutniki yani hayvan postuna
biirtinmiis olanlar, kudesniki yani biiyiiciiler ve kikimor: olarak adlandirilabilmekteydi.
“Kikimora kiginin evinde yasayan, ev sahibine ve evde yasayanlara zarar veren, sorun
yaratan ve kiiciik sikintilar getiren mitolojik bir kadin karakteridir (Levkievskaya 1999:
494). Kikimora kelimesinin Rus dilinde yer ettigini ve bigimsiz veya kotii giyimli kadin
anlaminda da kullanildigin1 da belirtmek gerekir.

Ikinci asama olan toplu gezmeler (kolyadniy obhod) grup katilimcilarmin bir evde
toplanmasi, kdyiin gezilmesi, her evin kapisinin oniinde veya penceresinin altinda
toplanma, ev sahipleriyle goriisme, evde kutlamalara devam edilmesi, ev sahibine ve
aile tiyelerine yonelik iyi dileklerde bulunulmasi, hediye dagitimi ve alimi, ev sahibiyle
vedalagma ritiiellerini kapsamaktadir.

Yukarida sayilan tiim bu etkinlikler, yukarida da belirttigimiz gibi, Ruscada kolyada
olarak adlandirilan ve ritiiellerin mutlak bir parcasi olan Noel sarkilar1 esliginde
gergeklestirilmekteydi. S6z konusu bu Noel sarkilar1 Rusya’nin ¢esitli bolgelerinde
kolyada’nin yaninda ovsen ve vinogradye olarak da adlandirilmaktadir. Ruslar, isimleri
farkli da olsa bu sarkilar1 bir biitiin olarak ele almakta ve kolyada ismini sadece Noel
ilahisi (rojdestvenskaya pesnya) olarak adlandiran Ukraynalilar gibi birbirinden
ayrrmamaktadirlar. Ruslar i¢in bu sarkilar Noel ve Vaftiz Bayramn ritiielleri gibi diger
kutsal giinlerde ve diigiin gibi 6zel gilinlerde de dile getirilebilmektedir (Cigerov 1957:
115).

Toplu gezme tdrenleri sirasinda kolyadnikler kimsenin evini gdzden kagirmamaya
0zen gosterirdi. Bir evin unutulmasi kirginlik yaratacagi gibi halk arasinda felakete
davet anlamina gelirdi. Ancak kisa bir siire dnce bir yakinini kaybetmis olan evler istisna
olustururdu. Grup koyde, geleneklere uygun olarak batidan doguya, daglik alanda ise
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refahin yukarilara ¢ikabilmesi i¢in kdylin en asagi kismindan yukariya dogru hareket
ederdi. Kolyadnikler bir eve yaklastiktan sonra kapi Oniinde veya pencere altinda
durur ve ev sahibini ¢agirirlardi. Grup Onciisii gelislerini haber verir ve ev sahibinden
igeriye girmek i¢in izin ister, uyuyup uyumadigini ve gelenleri kabul etmeye hazir olup
olmadigini sorar ya da sarkicilar hemen sarki séyleme kismina gegerlerdi (Vinogradova

http://pagan.ru/slowar/k/kolyadowanie8.php, 10.03.2014).
Rusya’da en bilinen ve yaygin olan kolyada’lardan bir tanesi su sekildedir:

Konsaoa, xonaoa!

Hpuwina xonaoa naxanyne Poosxcoecmea,
Mbi x00unu, Mbl UCKATU KOTIALOY CEAMYIO
Ilo ecem 0sopam, no npoyroyKam.
Hawnu konady y llemposa-mo 0eopa.
ITlempos-mo 080p — dicene3nvilli MbiH,
Cpeou 0sopa mpu mepema cmosm,

Bo nepsom mepemy, uacmoie 36e30uL.
Csemen mecsiy — I[lempo cydaps ceem Heanosuu,
Kpacno convye — Auna Kupunoena,
Yacmuie 36e30b1 — mo 0emul ux.
30pascmayii, X0351UH ¢ X03510UKOU,

Ha oonzue sexu, na muozue rema!”

Yukarida verilen kolyada giris, gelisme ve sonug boliimleri olmak {izere ii¢ kisimdan
olusmaktadir. Girig boliimiinde Kolyada’nin gelisi haber verilmekte ve Kolyada ninritiieli
gerceklestirenler tarafindan arandig1 (ev ev, sokak sokak gezdik) dile getirilmektedir.
Gelisme béliimiinde, ev sahibi dviilmektedir. Ovgii ritiieli eski kiilt 6gelerin yer aldig1
siirsel bir sekilde sunulmaktadir. Ornegin, demir ¢it sembolik olarak yuvarlakla cevrili
bir alani, demir ise kalenin yikilmaz olusunu temsil etmektedir. Sarkida yer alan ¢it,
kutsal giin kutlamalar1 ¢ergevesinde gengler tarafindan gergeklestirilen asirilik ritiielleri
(ritualnie besginstva)™ sirasinda evlerin kapisini, gitleri ¢alan, yikan ve aileye mutsuzluk,

* Kolyada, kolyada!

Noel arifesi geldi kolyada;

Kutsal Kolyada’y1 aradik, taradik

Tiim avlularda, tiim sokak aralarinda.

Kolyada’y1 Petr’in avlusunda bulduk.

Petrov’un avlusu demir bir ¢it,

Avlunun ortasinda ii¢ ev duruyor,

Birinci evde sik yildizlar.

Parlak ay Petr ivanovig beyefendi,

Kirmizi giines — Anna Kirilovna,

Sik yildizlar da onlarin ¢ocuklart.

Selam olsun, ev sahibiyle sahibesi,

Uzun yillar, uzun yazlar size!
**Asirilik ritiielleri olarak adlandirdigimiz ritualnie besginstva kutsal giinler sirasinda toplu gezme ritiielini ger-
¢eklestirenleri evlerine, bahge avlusuna sokmayan ya da hediye vermede cimri davranan ev sahiplerine kars: ger-
¢eklestirilmekteydi. Ev sahibine maddi zararlara neden olan bu ritiiellerde kolyadnikler odunlari, kapilari ¢almak,
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kotii sans getiren eylemlere yorulmakta, bu sozlerle ev sahibinin evinin ne kadar saglam
oldugu ifade edilerek, oviilmektedir. Bunun yaninda, ev sahiplerinin giinese, aya ve
yildizlara benzetilmesi ise giines kiiltliinlin ve dogaya ait olgularin eski donemlerde kutsal
sayllmasindan ileri gelmektedir. Ev sahibine iyi dileklerde bulunulmasiyla sarkinin
ilk agamas1 sona ermektedir. (Cernth 1957: 123-124). Kolyadniklerin iyi dileklerine
karsilik hediye talebi / sunumu, s6z konusu ritiielin temelini olusturmaktadir. Dile
getirilen dileklerin igeri8i aile bireylerinin cinsiyeti, yasi, medeni durumu goéz 6niine
alinarak farklilik gosterirdi. Genel olarak aile reisine mutluluk ve refah temennisinde
bulunulurken, gen¢ kizlara mutlu bir evlilik temenni edilirdi. Rus Noel sarkilar1 genel
olarak zenginlik dileklerinde bulunma, hediye isteme ve soru cevap seklinde eglence
amactyla dile getirilen sarkilar olmak iizere ii¢ gruba ayrilmaktadir (Cernth 1957).
Asagida hediye talebini dile getiren 6rnek kolyada satirlarina bakalim:

....Kuwku, nenewku,

Csunvle HOMHCKU,

B neuu cuoenu,

Ha nac enadenu

Kawu 3axomenu.

Tt He pedico, He loMmati,

Tooai yenvuit kapasaii...." (Cigerov 1957: 124).

Bu gelenegin yerine getirilmemesi gruplara ikramda bulunmayan cimri ev sahiplerine
yonelik beddua ve tehditlerde bulunma hakkin1 verirdi. Eger ev sahibi beklenen ikramda
bulunmazsa sarkilarin sonuna tehdit dolu sozler eklenirdi:

He 0aoume nuposcka —

Mu1 koposky 3a pooicka,

He 0aoume nvuumeuxu —

Mpi ceunxy 3a ucouxu,

He 0aoume 6vl Onunxa —

Mo xozsuny nunka™ (Cigerov 1957: 129).

pencereleri boyamak, el arabalarini, kayaklari, kizaklari ¢alip kdy boyunca siirmek, ¢itleri yerinden sékmek, odun,
kapu, ¢it, kova gibi esyalar1. yola sagmak, yolda barikatlar kurmak, ev sahibi evden ¢ikamasin diye evin oniinii agir
esyalarla kapatmak gibi eylemlerde bulunurlardi.
*  Etler, ekmekler,

Domuz bacaklari,

Firinin i¢ine oturmuslar,

Hepsi bize bakmuslar,

Canlar1 kasa ¢ekmis.

Tiim bir ekmek ver bize

Kesmeden, bolmeden....
**  Eger borek vermezseniz,

Inegi boynuzlarindan gekeriz,

Pisecki vermezseniz (Pigka “npimka/meimedxa” hamurdan yapilan ve kizgin yagda kizartilan mamul)

Domuzu sakaklarindan ¢ekeriz,

Blinok vermezseniz (Blinok “6nun/6nunok” genel olarak krep olarak adlandirilan ince ve yuvarlak bir sekil
verilerek hazirlanan bir yiyecek)

Ev sahibine bir tekme atariz.
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Ritiiel goriismelerinde ve selamlagmalarda ritliel grubu katilimeilar: Tanr1 hizmetkari,
Tanr1 misafiri, esi goriillmemis misafir (bojie sujenki, bojie poslantsi, nebivalie gosti)
olarak kabul edilirdi (Vinogradova 1982: 142). Yukarida da belirttigimiz gibi, eski
inanglarda da olmak tizere bu kisiler 6teki diinyanin temsilcileri sayildiklart igin ev
sahipleri misafirlerin iyi bir sekilde karsilanmasina 6zen gosterirdi. Ev sahibinin gelecek
yil boyunca refaha kavugmasi buna bagliydi. Eger ev sahibi misafirleri iyi karsilamigsa
karsiligini ayni sekilde iyi dileklerle ve 6vgiilerle goriir, kotii karsilamigsa lanetlenir bu
ise o y1l boyunca kétii bir donem gegirecegine isaret ederdi (Vinogradova 1982: 148).
Birka¢ ornekle sunmaya calistiginiz bu sarkilar Rus kiiltiirii basta olmak iizere Slav
halklar1 arasinda 6nemli bir yere sahip olup oldukc¢a genis bir konu yelpazesine sahiptir.
Sadece Noel zamani degil, diigiin gibi 6zel giinlerde de dile getirilen bu sarkilarin
ayrica ele alinip incelenmesiyle kolyadalarin (kolyadka) Rus kiiltiirlindeki yeri daha iyi
anlasilabilir.

Grup katilimeilarinin bir araya gelip, aralarinda topladiklari armaganlari paylagarak
ortak bir ziyafet hazirlamaksa kolyadovanie ritiiellerinin son asamasini olusturmaktadir.
Ritiiellerin bitimi serefine, grup bir araya gelerek toplanan hediyeleri aralarinda paylasirdi
(Rojdestvenskie radosti, http://www.ihtus.ru/pr12.shtml 19.03.2014).

SONUC

Kolyada bayrami giinlimiize ancak 6ziinde degisime ugrayarak gelebilmistir. Dinin
yogun etkisi altinda kalarak degisime ugrayan bu bayram eski zamana ait inang ve
geleneklerinin ancak bir kismimi koruyabilmis, Noel zamani kurabiyelerin pisirilmesi,
sofralarin kurulup kutlamalar yapilmasi gelenek olarak varliklarini koruyabilmistir.
Basta Bulgaristan, Ukrayna olmak iizere bazi Slav {ilkelerinde diizenlenen cesitli
festivallerle halen kutlanmakta olan Kolyada, gliniimiiz Rusya’sinda Noel Bayrami
olarak kutlanmakta, eskinin gelenekleri olan misafir agirlama, hediye alip verme,
bayram sofrasi basinda ev sahibine ovgii dolu giizel sOyler sdyleme ve iyi dileklerde
bulunma gelenekleri glinlimiiz kutlamalartyla bir nebze de olsa hala canli tutulmaktadir.
Kiliselerde ise bu giinde Hz. Isa’nin dogusu vesilesiyle dini torenler diizenlenmekte,
Ruslar kiliselerde diizenlenen Noel ayinlerine katilmaktadirlar.

Kolyada bayraminin bir zamanlar var olusu ise, Rusya’da sehir dislarinda bulunan
yerlesim yerlerinde, okullarda ve genglik derneklerde 6grenciler tarafindan diizenlenen
festivallerle anilmaktadir. Bu festivallerde kiyafet degistirme, sarki sdyleme gibi eski
gelenekler canli tutulmaktadir. Kolyada olarak adlandirilan sarkilar ise Rusya’da kilise
ve yonetim tarafindan yapilan engellemelerle yaygmligini kaybetmis, buna karsilik
kutlama ve 6vgii dolu ifadeler iceren ve vinogradye adiyla yaygilik kazanan sarkilara
yerini birakmustir. Vinogradyeler genel olarak kirsal kesimlerde, diigiin gibi 06zel
giinlerde hayat bulmaya devam etmektedir. Bu ve benzeri sarkilar kutsal giinler zamani
dile getirilmekte, Rusya’nin Avrupa boliimiindeki kuzey bolgeleri ile Vladimirskaya,
Nijegorodkaya, Ryazan bdlgelerinin bazi yerleskelerinde halen gézlenmektedir.
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Ozet
RUS HALK KULTURUNDE KOLYADA BAYRAMI

Baslangicta sehirlerde ve kalelerde yasayan Slav topluluklari arasinda elit bir din olarak
ortaya ¢ikan Hiristiyanligin kabuliinden sonra kiliseler, Slav halklar1 arasinda 6nemli bir yere
sahip olan ve pagan unsurlar igeren halk bayramlarina kars1 yogun bir savasa girismisti. Kilisenin
ve dinin artan baskilart sonucu “halk bayrami” ya da “tarim bayrami” olarak adlandirilan bu
kutlamalarin kimi 6z anlamlarim yitirerek kaybolmus, kimisi de din ile harmanlanarak giiniimiize
kadar gelmeyi basarabilmistir. Mitolojik tanrilarin kiiltleri ve Hiristiyan azizlerin idolleriyle
harmanlanan eski inanislar, Slav halklarinin kirsal bolgelerinde yasayan ve ¢ogunlugunu olusturan
kesimi arasinda giiciinii devam ettirmistir. Hiristiyanlik donemi 6ncesi Rus halki arasinda 6nemli
bir yere sahip olan, ancak daha sonra dini unsurlarla harmanlanan bu bayramlardan bir tanesi Slav
halklarinin kig giindéniimii bayrami olan giinesin dogusunun kutlandig1 Kolyada’dir. Kolyada,
Hiristiyanligin kabuliinden sonra Noel olarak anilmaya baslanmis, yeni giinesin dogusu olgusu
Hz. Isa’nmn dogumu ile bagdastirlmistir. Bu ¢alismada, séz konusu bayramm tanimi, kutlanis
sekli, gegmis ve giliniimiiz ile baglantilariyla Rus halkinin kiiltiirii ele almacaktir.

Anahtar sozciikler: Kolyada, Noel, Slav halklari, Ruslar, inang, gelenekler

Abstract
KOLYADA BAIRAM IN RUSSIAN FOLK CULTURE

After the adoption of the Christianity which is initially emerged as a elite religion among
the Slavic community living in the cities and the castles, the churchs waged war against the folk
holidays which have attached a great importance among Slavic people and contained elements
of pagan. As a result of increasing pressure of the church and the religion some of these holidays
which are called as a “folk holiday” or “agricultural holiday” have been disappeared by losing its
essence meanings or have been blended with religion and been able to come up to the present. The
old beliefs which have been blended with the cults of mythological gods and the idols of Christian
saints have continued their existence among Slavic people living in rural areas and forming the

91



folklor / edebiyat

majority of their part. One of these holidays that had a significant place before the advent of
Christianity among Russian people but then were blended with religious elements is Kolyada
the winter solstice holiday of Slavic people celebrated as a birth of sun. After the adoption of
Christianity, Kolyada came to be known as Christmas, the event of a new birth of sun that has
been associated with the birth of Jesus. In this paper the definition of the holiday mentioned, the
way of its celebration, its connection with the past and the present and Russian folk culture will

be discussed.

Keywords: Kolyada, Christmas, Slavic people, Russians, beliefs, traditions
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IBN HALDUN’DA ASABIYYE OLGUSUNUN
ISLEVLERI VE TOPLUMSAL TEMELLERI

Mehmet Devrim Topses’

1. Giris
osyolojinin insan ve toplum olaylarini agiklarken kullanmis oldugu yontem
Sanlaym, onu felsefe diisiincesinden, Oykiiciiliikten ya da diger kurgusal
aciklama (spekiilatif) tarzlarindan ayirmaktadir. Gergekte bakildiginda,
toplumu agiklama cabasi sosyolojinin yaninda felsefenin de belirleyici o6zelligidir.
Bununla birlikte felsefe diisiincesinin agiklamalar1 tiimiiyle mantiksal ¢ikarimlara
dayanirken, sosyoloji somut olay ve olgular arasindaki nedensel iligkilerden yola
¢ikmaktadir. 14. yiizyil diisiiniirlerinden Ibn Haldun’un Ludwing Gumplowich, Stefano
Colosio ve Rene Mauiner gibi 19. ve 20. yiizy1l sosyal bilimcilerince “sosyolojinin
onciisii” olarak degerlendirilmesindeki baslica neden ibn Haldun’un toplumsal olaylarla
ilgilenmesi degil, toplumsal olaylar1 agiklarken kullanmis oldugu bilimsel yontemdir.

Gergekten de Ibn Haldun, kurucusu bulundugu imran ilminde toplumsal gergekligin
dogal ve nesnel yasalarini ortaya ¢ikarmayl amaglamig, toplumsal bir olguyu bagka
bir toplumsal olguyla agiklamistir (Yildiz, 2010:35). Hassan (2010:131-133) ’a gore
bu yéntem anlayisi, Ibn Haldun’un doganm kendisinde diyalektik bir siire¢ gormiis
olmasindan kaynaklanmaktadir. Bilindigi gibi diyalektik bakis agisi, evrendeki tiim
olaylarin nedensellik iliskisiyle birbirine bagl oldugu yaklagimma dayanir. Doga
olaylarinda neden-sonug iliskisinden bagimsiz bir 6rnek gosterilemez. Nedensellik bagi,

*Yrd. Dog Dr. Canakkale Onsekiz Mart Universitesi
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doganin bir pargasi olan toplum olaylarinda da gegerlidir. Bu agidan Ibn Haldun, toplum
olaylarinin tarihsel, cografi, ekonomik, kiiltiirel ve siyasi degiskenlerden bagimsiz olarak
incelenmesini dogru bulmamistir. Mukaddime’nin girig boliimiinde toplumsal olaylari
tanrisal istencle ya da nedensellikten uzak, kapali bir dykiiciilik anlayisiyla agiklayan
donemin diger diisiiniirlerine yonelik metodolojik temelli sert elestiriler goriilmektedir.

Ibn Haldun’u sosyolojinin 14. yiizy1ldaki habercisi konumuna yiikselten diger yontem
ozelligi, olay ve olgular karsisindaki timevarimci durusudur. Toplumsal olay ve olgular
arasindaki nedensellik iliskisine nakilcilik yoluyla ulagilamaz. Nakilcilik, toplumsal
gercekligi nesnellik sinirlari iginde gdzlemlemek yerine bu gergekligi baskalarinin s6z ve
yargilarinda aramaktir. Oysa ¢esitli soylentilere ve dogmatik inanglara dayali tarihgiligin
ve agiklama ydntemlerinin bilimsel bir degeri yoktur. Insanlar nesnel toplumsal
gerceklik karsisinda kendi inanis ve goriisleri dogrultusunda yan tutma egiliminde
olduklarindan, bilimsel bilgi haber aktaricisinin giivenilirliginden bagimsizdir. Ornegin
Iskender’in camdan bir tabut yaptirip denizin derinliklerine dalmasi, Fas’ta bakirdan
bir kent kurulmasi ya da Israilogullarinin biiyiik ordusuyla ilgili abartili ve gergeklikten
cok uzak agiklamalarin 14. yilizyilda genis insan yiginlarinca dogru kabul edilmesinin en
acik nedeni, haber aktaricisina duyulan kosulsuz giivendir. Nesnel ger¢ekligi yalnizca
haber aktaricisinin sozlerinde arayan tarihgiler, yontemlerindeki belirgin yanlislik
nedeniyle dogal yasalar agisindan gergekligi bulunmayan s6z yiginlar iizerinde sagkica
dolagsmislardir (Haldun, 2009: 165). Toplumsal ger¢eklige ulasmanin en agik yolu,
onu dogrudan gozlemlemek ve gozlem yoluyla sonuglara varmaktir. Gergekten de
Mukaddime’de ortaya konulan sosyolojik saptamalarin mantiksal-kurgusal ¢ikarimlara
ya da giivenilir tarihgilerin aktarimlarina degil, kabile ve devlet yonetimleri lizerindeki
dogrudan gozlemlere dayandigi goriilmektedir. Asabiyye olgusunun da yukarida
aciklanan bilimsel yontem anlayislar1 kapsaminda incelendigi sOylenebilir.

2. Asabiyye Olgusunun Toplumsal Islevleri

ibn Haldun’un kullanmis oldugu pek ¢ok degiskenden birisi olan asabiyye kavrami
“soyayadakandasliga dayali yakinlik bagindan dogan yardimlagma-dayanigsma coskusu”
anlamina gelmektedir (Haldun, 2009:334; Haldun 2013:273). Aralarinda kandasliga
dayali yakinlik bagi bulunan insanlar, ugrunda savasmay1 ve can vermeyi de igine alan
tiimiiyle dogal bir yardimlagma iliskisi olustururlar. Yakinlik bagi efendi-kole iligkisinin
bazi tiirleri ya da and i¢gmis olmakla saglanabilirse de, olugsan bag asabiyye kavraminin
temelindeki soy kaynasmasinin giicline erisemeyecektir. Burada daha 6nemli olan konu
sudur ki, ibn Haldun’a gore asabiyye kavrami, baska toplumsal olay ve olgulari etkileyen
ve onlardan etkilenen toplumsal bir olgudur. Ibn Haldun asabiyye olgusunu toplumsal
yapmin genel yasantisi ve degisimi i¢inde islev goren pargalardan (variables) birisi
olarak gdrmiis, onu sosyolojik acidan degerlendirmistir. Mukaddime icinde asabiyye
olgusunun islevleriyle agiklanan toplumsal olgular {i¢ temel baglik altinda incelenebilir.
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2.1. Devletin Kurulmasi: ibn Haldun’a gére devlet, zor yoluyla hiikmetmek
anlamina gelir (Haldun, 2009: 350; Haldun, 2013: 299). Bununla birlikte devlet tiiriinde
bir siyasal orgilitlenme toplumsal yap1 icindeki can ve mal giivenligi gereksinimine
yamit verdigi icin acgik bir zorunluluktur. Insanlar arasindaki haksizlik ve saldirilar
toplumun genelinde egemen olan diizenleyici ve yargilayici bir giicle onlenebilir.
Diger taraftan devlet, ¢ok sayida topluluk arasindan asabiyyesi iistiin gelen kabile
tarafindan kurulabilmektedir. Soydan gelen yardimlagma ve dayanisma coskusunun en
giiclii oldugu kabile, dogal bir yasa olarak, ¢evredeki baska kabileler {lizerinde egemen
olmakta ve riyasete dayanan kendi otoritesini digerleri iizerinde yaymaktadir. Bu agidan
bakildiginda, asabiyye olgusunun sosyolojik islevlerinden birincisi toplumu yasal
kurallar sistemiyle bulusturan siyasal bir orgiitlenmeyi olusturmasidir. Mukaddime’nin
konuya iliskin boliimleri incelendiginde, ibn Haldun’un, asabiyye ve devlet arasindaki
nedensellik iliskisine Abbasi Imparatorlugu’ndaki Tiirkleri, Kiitame Devleti’ndeki
Sinhace ve Zenate kabilelerini, en son olarak da Abbasi Imparatorlugu ile iliskileri iginde
Hamdanogullar1 kabilesini gézlemleyerek ulastig1 anlagiimaktadir.

2.2. Ulke Savunmasi: ibn Haldun’un asabiyye olgusuna iliskin gozlemledigi
toplumsal islevlerden ikincisinin {ilke savunmasi oldugu goriilmektedir. Bir insanin
kendi hisim ve akrabalarina sevecenlik ve koruma duygulari tasimasi, Ibn Haldun’a gore
“onun yaratilistan gelen dogal bir 6zelligidir” (Haldun, 2009:334; Haldun, 2013: 271).
Soydan dogan yardimlagma ve dayanigsma coskusu, {ilkelerini canla-bagla savunmalari
yoniinde biitiin topluluk iiyelerini birlestirmektedir. Toplulugun bir iiyesi i¢in kendisini
feda etmek, yiirekten doviismek, 6zveride bulunmak gibi {istiin davranislar soy baglarinin
giiclii oldugu yapilar icinde goriilebilir. Bu nedenle asabiyye duygusunun giicii, bir
iilkeyi diisman saldirilarindan korur. Tersinden diisiiniildiigiinde ise Tbn Haldun’a gére
soy baglar1 kopuk bir topluluk iginde baska birisi i¢in 6ne atilma ve doviisme egilimi
goriilmez ya da ¢ok az goriilmektedir. Boylesine topluluklar digsaridan gelen bir saldirt
kargisinda iilkelerini savunamaz ve genel olarak tiim iyeler yalnizca kendi canlarini
kurtarmay1 diisiiniirler. S6z konusu olgusal gerceklikten yola ¢ikan fbn Haldun, iilke
sinirlariin korunabilmesi i¢in devleti kurup gli¢lendiren aile ve topluluklarin iilkenin
biitiin bolgelerine dagitilmasini 6nermektedir (Haldun, 2009: 383; Haldun, 2013: 355).

3.3. Baska Kavimlere Ustiinliik: Soydan gelen dayanisma coskusunun dinsel bir
cagriyla birlestigi topluluklar, soy baglarinin gii¢lii durumda bulundugu fakat bu baglarin
heniiz dinsel bir ¢agriyla birlesmedigi diger kavimler iizerinde kesin bir iistiinlik
kazanmaktadirlar. Sayisal ve teknik agidan en gii¢lii durumda bulunan topluluklar, teknik
Ozellikler bakimindan ¢ok daha zayif konumda bulunan fakat asabiyye duygusu ile
dinsel ¢cagrinin birlesmis oldugu kavimlere yenilmislerdir. Bunun en acik nedeni, dinsel
cagriin savag sirasinda 6liim korkusunu yok etmesi ve ileriye atilma yoniinde giiclii
bir cesaret duygusu yaymasidir (Haldun, 2009:378; Haldun, 2013:347). ibn Haldun’un
bu saptamasi Zenate ve Masmude kabileleri arasindaki savasa iliskin gozlemlerine
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dayanmaktadir. S6z konusu savasta Zenate kabilesinin yenilmesinin en a¢ik nedeni, soy
baglarini korumus olsalar bile dinsel bir ¢agri giiclinden yoksun olmalaridir (Haldun,
2013:348).

Bununla birlikte Tbn Haldun’un dinsel ¢agr1 degiskenini asabiyye duygusundan
bagimsiz olarak inceledigi diisiiniilmemelidir. Zira ibn Haldun’a gére dinsel cagri
biiyiik zaferler tizerinde belirleyici bir degisken olmasina karsin, dogrudan asabiyye
duygusundan beslenmektedir. Bagka deyisle bir toplulukta dinsel cagrinin etkinlik
kazanmasina zemin hazirlayan asil degisken asabiyye olgusudur. Soya dayali dayanisma
coskusunun bulunmadig topluluklar, ne kadar giiclii bir dinsel ¢agriyla karsilasmis
olsalar da bu ¢agri merkezinde birlesemezler (Haldun, 2009:379; Haldun, 2013:349).
Buradan yola ¢ikarak, Ibn Haldun’un sosyoloji anlayisinda asabiyye olgusunun baska
kavimlere tstiinliik kurma iizerinde etkili olan toplumsal degiskenlerden birisi olarak
saptanmis bulundugu sdylenebilir. Makalemizin bundan sonraki boliimii, ibn Haldun’un
sosyolojik saptamalarma gore asabiyye olgusunu ortaya ¢ikartan toplumsal temellerin
incelenmesine ayrilmistir.

3. Asabiyye Olgusunun Toplumsal Temelleri

Ibn Haldun’un toplumsal yapiy1 basit bigimde asabiyye olgusu temelinde agikladigini
ileri stirmek dogru degildir. Toplumsal yap1 i¢inde belirgin islevler yiiriitmekte olan
asabiyye olgusunu yaratan toplumsal dinamikler bulunmaktadir. Sosyal yap1 i¢inde
asabiyye olgusunun toplumsal islevlerini saptamis bulunan Ibn Haldun’un, daha derin
bir ¢oziimleme yaparak bu kez asabiyye olgusunu ortaya ¢ikartan belirleyici toplumsal
degiskenleri inceleme kapsamina aldig1 goriilmektedir. Mukaddime iginde, asabiyye
olgusunun toplumsal temellerine iliskin genis capli degerlendirmeler yapilmstir. ilgili
degerlendirmeler, asabiyye olgusunu ortaya c¢ikartan toplumsal degiskenler olarak iki
temel baslik altinda toplanabilir.

3.1. Maddi Temeller: Gergekte bakildiginda, ibn Haldun’un toplumsal iliski
tiirlerinin tiimiinii maddi temellere dayanarak agikladigi goriilmektedir. Cilinkii madde,
Ibn Haldun’a gore toplumu olusturan ilk degiskendir. Insanin biyolojik zayifligi, onu,
yasamsal gereksinimlerini kargilamak icin diger insanlarla zorunlu bir isbirligine
yoneltir. Eger insan zorunlu biyolojik gereksinimlerini tek basina karsilayabilecek bir
fiziksel donanima sahip olsaydi, toplumsal bir yapt da olusmazdi (Haldun, 2009:213-
214; Haldun, 2013: 121-122; Giirkan, 1967: 230; Hassan, 2010:138). Sonrasinda insan
karakterlerinde ve toplumsal iliski tiirlerinde goriilen farklilasmalar, ibn Haldun’a gore
insanlarin dogayla ve kendi aralarinda girmis olduklart maddi iligkilerin degisimine bagl
olarak gerceklesmektedir. Mukaddime i¢inde, insanin ruhsal yapisindan ahlak anlayisi
ve kisilik 6zelliklerine kadar degiskenlerin cografya ve iiretim tarziyla iliskilendirildigini
goérmekteyiz. Toplumsal agidan konuya yaklasildiginda ise Ibn Haldun, bilim ve
sanatlarin gelismesinden, hadari toplum tipine gegilmesine kadar toplumsal boyutlu
degismelerin temelinde sosyoekonomik yasam tarzi bulundugunu saptamistir (Hassan,
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2010:139-147). Yukarida belirttigimiz toplumsal islevleri yliriiten asabiyye olgusu da
Ibn Haldun’un sosyoloji anlayisinda bu kapsam dahilinde goriilmiistiir.

Toplum tyeleri arasindaki dayanigma ve yardimlagma iligkisinde goriilen cosku
diizeyi 6ncelikle soy baglarmin giiciine dayanmaktadir. Soy baglar1 ise ibn Haldun’a
gore cografya ve bayindirlik diizeyi ile dogrudan iligkilidir (Haldun, 2009:336-338;
Haldun, 2013:275-278). Ge¢im darlig1 ve ekonomik yoksulluklar kargisinda insanlarin
kendi histm ve akrabalariyla dayanigma iligkisi korunabilmektedir. Zaten maddi
icerikli yasamsal zorluklar, aile ve kan bagindan daha genis toplumsal orgiitlenmelere
izin vermez. Cografi agidan bereketsiz bolgelerin baska soylari lizerine ¢ektigi de
goriilmemigtir. Bununla birlikte g¢esitli iiretim tekniklerinin gelismesi, baymndirlik ve
zenginlesmeye dayali olarak soy baglar1 ¢oziilme siirecine girmektedir. ibn Haldun’a
gbre soy baglarindaki ¢oziilme baslica iki yoldan gergeklesir. Birinci olarak yasam
kosullarinda goriilen iyilesme ve ulagilan bayindirlik diizeyi, soy dayanismasina duyulan
yasamsal gereksinimi zayiflatmaktadir. Ikinci olarak ise verimli cografi bolgeler, pek
cok soyu ayni bolgeye dogru ¢ekmektedir. Gelinen noktada, soylar kagiilmaz olarak
birbirine karisacagi i¢in soya dayali yardimlagsma ve dayanisma coskusundan (asabiyye)
s0z edilemeyecegi agiktir.

3.2. Siyasal Temeller: Asabiyye olgusunun iligkili bulundugu degiskenlerden
ikincisi ise siyasal yonetimdir. Ibn Haldun’a gore yonetim erki, “Tanri’nim hiikiimlerini
Tanr’’nin  yarattiklarina uygulama yetkisine hak kazanmis kimse”dir (Haldun,
2009:356; 2013:308). Yoneticinin halk iizerinde iistlenmis oldugu sorumluluklarini
yerine getirebilmesi, toplumsal yap1 i¢inde asabiyye duygusunun yasamasini saglayan
degiskenlerden birisidir. Yoksullar1 ve diiskiinleri gdzeten, al¢akgoniillli, giivenilir,
saygili ve adaletli yonetim en agik siyasal sorumluluk &rnekleri olarak sayilabilir.
Yakinlik bagindan dogan cosku, halkin ¢ikarlarimi gozeten bir yonetim erki iginde
varligimmi stirdiirebilir. Ters agidan konuya yaklasildiginda ise halkin asagilanmasi,
asabiyye duygusunun baslica diismanidir (Haldun, 2009:352; Haldun, 2013:303). Bir
toplumsal yapida haksiz ve yiiksek vergiler, agir yaptirimlar ve hilecilik tutumu, halkin
kiigiik diigmesi ve asagilanmasiyla sonuglandigi i¢in boylesine yonetimler ile asabiyye
duygusunun birlikte yasamasi olanaksizdir. Ornegin Mukaddime iginde belirtilen
gozlemlere gore Zenate toplulugu vergi yiikiimliiligl altinda ezilmedigi i¢in bagimsiz
ve egemen bir devlet kurabilmistir. Benzer sekilde baska topluluklarin fiili isgali altinda
yasayan kabile topluluklarinda asabiyye duygusu yok olmustur. S6z konusu gézlemden
ve konuya yaklasim biciminden yola gikarak, Ibn Haldun’un asabiyye olgusunda siyasal
bir zemin gordiigi ileri siiriilebilir.

4. Sonug¢

Toplumsal olay ve olgularin kendi aralarindaki iligkiler temelinde incelenmesi,
sosyolojik yontemin 6ziinii olusturmaktadir. Buna ek olarak, Ibn Haldun’un ulastig:
sonuclarin  biitlinliyle dolaysiz gdzlemlere dayanmakta oldugu goriilmektedir.
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Ulasilan bilimsel saptamalarin kaynaklar1 arasinda nakilcilik ya da timdengelimeilik
bulunmamaktadir. Toplumsal olaylar karsisindaki bilimsel ve tiimevarimci yontemi,
Ibn Haldun’un giiniimiizde “sosyolojinin 6nciisii” olarak tanimlanmasinin belirleyici
nedenidir. Asabiyye olgusu, mukaddime i¢inde incelenmis bulunan cok sayidaki
toplumsal degiskenden yalnizca bir tanesi olarak kabul edilebilir. Ornegin ibn Haldun
sosyolojisinde niifus artig1, biirokrasinin geligimi, falcilik ve kahinlik, riiyalar, toplumsal
yasamin degisik bigimleri, devlet baskaninin giicii vb. gibi ¢ok sayida degisken
bulunmaktadir. Makalemizin temel konusu ise Mukaddime i¢inde asabiyye olgusunun
diger toplumsal olay ve olgularla nasil iliskilendirildigidir. Bunun digindaki degiskenler,
fbn Haldun’un sosyoloji anlayisina iliskin yapilmis ya da yapilacak olan baska
arastirmalarin konusudur.

Ibn Haldun’un asabiyye olgusu iizerindeki bilimsel ¢ikarimlari incelendiginde ise
bu olgunun devlet kurmak, iilkeyi savunmak ve baska kavimlere {istiinlik saglamak
basliklar1 altinda tli¢ temel toplumsal islev yiirlitmekte oldugu sonucuna ulasilmistir.
Bununla birlikte ibn Haldun, asabiyye olgusunun temelinde toplumsal-ekonomik
gercekligi gormektedir. Bagka deyisle Ibn Haldun’a gore asabiyyenin toplumsal
yapinin koklerinden gelen belirleyicileri bulunmaktadir. Siyasal temellerin ise asabiyye
olgusuyla yakimn bir iligkisi kurulmus olsa bile, bu iliski soya dayali dayanisma ve
yardimlagma coskusunu yaratan degil, yasatan bir iglev gérmektedir. Konuya bu agidan
yaklagildiginda, Ibn Haldun’un asabiyye olgusunu incelerken diyalektik ve materyalist
bir yontem anlayis1 izlemis oldugu ileri siirtilebilir.
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Ozet

IBN HALDUN’DA ASABIYYE OLGUSUNUN ISLEVLERI VE
TOPLUMSAL TEMELLERI

Ibn Haldun’un “sosyal bilimlerin 14. yiizy1ldaki 6nciisii” olarak gosterilmesinin temel nedeni,
onun, toplumsal olaylari incelerken kullanmis oldugu bilimsel yontemdir. Bu yontem anlayist
toplumsal olay ve olgular arasindaki nedensellik iligkisini kesfetme g¢abasi ve tiimevarimcilik
olarak o6zetlenebilir. Makalemizde, Tbn Haldun’un incelemis oldugu cok sayida toplumsal
degisken arasindan asabiyye olgusuna odaklanilmig, Ibn Haldun’un asabiyye olgusunun toplumsal
belirleyicileri ve sonuglarina iligkin sosyolojik saptamalart konu edinilmistir. Baslica literatiir
kaynag1 olarak Mukaddime’nin Tirkceye yonelik iki ayri ¢evirisinden yararlanilmistir. Sonug
boliimiine gelindiginde, Ibn Haldun’a gore asabiyye olgusunun devlet kurmak, iilke savunmasi
ve baska kavimlere istlinliik saglamak bigiminde toparlayabilecegimiz ii¢ temel toplumsal
islevi bulunmaktadir. Bununla birlikte Tbn Haldun, asabiyye olgusunun temelindeki toplumsal-
ekonomik gercekligi de inceleme kapsamina almaktadir.

Anahtar Kelimeler: Materyalist yontem, Determinizm, Devlet, Toplumsal Yap1

Abstract

FUNCTIONS AND SOCIAL FOUNDATIONS OF
IBN KHALDUN’S ASABIYYAH

The primary reason why Ibn Khaldun is regarded as “the pioneer of the 14" Century
Sociology”, is the scientific methodology he adopted so as to examine and describe social events.
This methodological approach can be summarized as a combination of induction and the attempt
to understand the causal relationship between social events and phenomena. For the purpose
of the present study, the asabiyyah concept was chosen as the focal concern out of numerous
social variables that Ibn Khaldun examined, and his sociological findings on social determiners,
and results of this particular concept were discussed. The researcher used two translations of
Mugaddimah as the primary sources. To conclude, the asabiyyah serves three basic social
functions, namely founding a state, protecting the country, and ruling over other tribes. Moreover,
Ibn Khaldun also investigates the socio-economic reality which underlies the asabiyyah.

Keywords: Materialist method, Determinism, State, Social Structure
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TURKCEYE CEVRILEN METINLERI UZERINDEN
FEROZ AHMAD’I ANLAMAYI DENEMEK

h glv’
Ferhat Eroglu

ayrintili, hem de sathi bir okumasini Feroz Ahmad metinleri {izerinden

yapmak miimkiindiir. Feroz Ahmad’in erken donem metinlerindeki
simirlt Tirkiye ilgisi, yakin donemlerde yazdigi metinlerde ortadan kalkmis gibi
goriinmektedir. Bir baska ifadeyle Ahmad’in 1960’larda yazdig1 metinler daha mikro
konulara yogunlasirken, 2000°1i yillara dogru genel bir Tiirkiye tarihi resmetme ilgisine
doniismistiir. Feroz Ahmad metinlerinde géze ¢arpan 6nemli bir husus 1960’11 yillarda
da 1980’li yillarda da bir siirekliligin var olmasidir. Erken donemde yazdiklari ile
yakin tarihlerde yazdiklar1 arasinda, sdylem ve tezler bakimindan biiyiik kopuslar veya
ayrilislar gérmek pek miimkiin degildir.

Feroz Ahmad’in Tiirkgeye ¢evrilen alt1 kitabindan {igii genel Tiirkiye tarihi izerinedir.
“Demokrasi Siirecinde Tiirkiye” ilk haliyle 1945 - 1975 arasini, “Modern Tiirkiye nin
Olusumu” 1908 - 1991 arasii, “Bir Kimlik Pesinde Tiirkiye” ise ilk haliyle 1300 - 2003
arasini kapsamaktadir. Bu kitaplarin ilk yayinlanis tarihleri sirastyla sdyledir: 1977, 1993,
2003. Fark edilecegi tizere Ahmad’in Tiirkiye ilgisinde yelpaze 1970’lerden 2000’ lere

Tﬁrkiye’nin 1908 hareketinden 2000°li yillara kadar olan tarihinin hem

* Ankara Universitesi, Tarih Béliimii, Doktora Ogrencisi.
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dogru genislemistir. Tiirkiye tarihi iizerine yazdig1 metinlerde (Tiirkiye’de Cok Partili
Politikanin Agiklamali Kronolojisi (1945-1971)’ni de dahil edebiliriz) ters kronoloji
izledigi goriilmektedir.

Feroz Ahmad’in daha dar bir zaman dilimine yogunlasan, digerlerine gore daha
akademik ve daha teknik kitabi ilk kitabidir: “Ittihat ve Terakki (1908 - 1914)”. Ingilizce
ilk baskist 1969 yilinda yapilan kitabin temel gayesi; ittihat ve Terakki Cemiyeti’nin,
gerek i¢ gerekse dis tazyikler, orgiit i¢i birlik yoksunlugu, ve hiziplesmeler nedeniyle,
devrimden ¢ikan en giiclii grup olmasina ragmen tek bagina hitkmetme giicline sahip
olamayi1p, iktidar1 geleneksel kurumlarla paylagsma zorunlulugunu kanitlamaktir. Kitap,
basindan sonuna ITC’nin devlet yonetimindeki smirli giicii ve iktidar miicadelesini
konu almaktadir. Tez olarak hazirlanmistir ve Bernard Lewis tarafindan yonetilmistir.
Ahmad’1n daha sonraki tarihlerde ttihatgilik {izerine yazdigi metinlerin hemen hepsinde
“Ittihat ve Terakki» kitabinin etkisini ve golgesini gérmek miimkiindiir. Miiellifin
diisiinsel alt yapisini olusturan calisma “Ittihat ve Terakkixdir.

Ingilizce ilk baskist 1977°de olup, Tiirkge baskisi 1994 yilinda Hil Yaynlar
tarafindan yapilan “Demokrasi Siirecinde Tiirkiye (1945 - 1980)», yazarin Tiirkgeye
kazandirilan diger kitaplarindan daha ayrtili ve uzun olmakla birlikte, digerlerinde
goriilen biitiinliikten yoksundur. Bir baska deyisle Feroz Ahmad’in diger ¢aligmalarinda,
metnin bagindan sonuna 1srar ettigi bir merami1 olmakla birlikte, “Demokrasi Siirecinde
Tiirkiyende dert edinilmis biitlinliik1{i bir tez goze carpmamaktadir. Fakat yine de “Modern
Tiirkiye’nin Olusumu» ve “Bir Kimlik Pesinde Tiirkiye» isimli eserlerinde siirdiirecegi,
asker - statiiko iliskisi iizerine gelistirdigi tezlerinin baslangicini bu kitapla yaptigini
kabul etmek gerekmektedir. Din - siyaset iliskisinin incelendigi 13. boliimii kitabin
en gli¢lii kismi olarak gérmek mimkiindiir. Diger on {i¢ boliimde ise yazar adeta bir
vakaniivis tarzinda olaylari siralamistir. Fakat yine de eser bu kadar basite indirgenemez.
“Demokrasi Siirecinde Tiirkiye» Feroz Ahmad’in diger metinlerinden bir anlamda
farkl bir yerde de durmaktadir. Burada ister istemez akillara su soru gelmektedir: Feroz
Ahmad’1in 6nemli Gi¢ kitabin1 yayinlayan yayinevi, “Demokrasi Siirecinde Tiirkiye» igin
herhangi bir girisimde bulunmus mudur? Bu sorunun nedeni, Feroz Ahmad deyince
hatira gelen yayimevinin politikalari ile kitap arasinda tam bir uyum olmadig1 iizerinde
yiiriitiilen tahminden 6teye gegemez. Kiigiik bir 6rnek olarak Ahmad’in Yon Dergisi ile
ilgili sdylediklerine bakilabilir. Feroz Ahmad’a gore Yon: «Kitle destegi yerine, siingtiniin
ucuyla iktidara gelmeyi umarak ordudaki miidahaleci radikallerle flort eden seckinci
bir aydin hareketiydi.»* Yaymevleri konusunda tizerinde durulmasi gereken diger bir
husus gevirilerdeki kelime tercihidir. Ornegin Feroz Ahmad kitaplarinda bir yayinevinin
“ulusalcilik” kelimesini tercih ederken, digerlerinin “milliyetcilik™ i tercih etmis olmasi
dikkat cekmektedir. Bu durum Tiirkiye’de ¢eviri isinin yaymevlerinin politikalarina gore
bigimlendigini gozler niine sermektedir.

“Modern Tiirkiye’nin Olusumu” bir yoniiyle diger kitaplardan ayrilmaktadir. Yazar

* Feroz Ahmad, Demokrasi Siirecinde Tiirkiye 1945 - 1980, Ceviren: Ahmet Fethi Y1ldirim, 4. Baska, istanbul, Hil
Yayinlari, Nisan 2010, s. 272. Kitabin Ingilizce ilk baskis1 “The Turkish Experiment in Democracy” adiyla 1977
yilinda yaymnlanmistir. ilk halinde 1975°de sona ermektedir. 1975 - 1980 dénemi daha sonra kitaba dahil edilmistir.
Tirkge ilk baskist Agustos 1994 tarihinde yine Hil Yayinlarindan ¢ikmustir.
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bu kitabinda digerlerine yapmadig: bir seyi yapmaktadir. Metne, Tiirkiye’ nin askeri bir
toplum yapisinin olup olmadigini tartisarak baslamakta ve gelecege yonelik 6ngoriilerini
belirterek sonlandirmaktadir. Yalnizca bunu da yapmamaktadir, ayni zamanda dis politika
konusunda ciiretkar ve cesur alternatifler onermektedir. Sanki tiim kitap sonu¢ boliimii
i¢in yazilmig gibi goriinmektedir. Ahmad, Tiirkiye’de en ¢ok okunan kitab1 olarak kabul
edilebilecek olan “Modern Tiirkiye’nin Olusumu™nda, “Tiirk tarihini sinif miicadelesi
agisindan agiklama’y1 denemektedir.”

Feroz Ahmad’in Tiirk¢eye ¢evrilen en ge¢ metni “Bir Kimlik Pesinde Tiirkiye”dir
(Ingilizce baski tarihi 2003, Tiirkce baski tarihi 2006). Bu kitap miiellifin diisiinsel
geemisinin bir 6zeti gibidir. Ahmad, 1300’den baslayarak 2000°’li yillara degin temel
diisiincelerini 229 sayfaya sigdirmistir. Feroz Ahmad kitaplarinda, metnin yazilig tarihi
yaklastikca, baslangi¢ noktasi daha eskilere gitmektedir. Sedat Cem Karadeli tarafindan
yapilan ¢eviri, diger ¢evirilere gére daha anlasilir goriinmektedir. Kitabin dikkat ¢eken
bir ozelligi dipnot kullanilmamis olmasidir. Diger kitaplardaki tezler hemen hemen
aynen tekrar edilmistir. Ezber bozan, iddiali ciimleler mevcut degildir.

Feroz Ahmad’m Tiirkgeye cevrilen tek makale derlemesi “lttihatgiliktan
Kemalizmenrdir. Kitap, “Ittihat ve Terakki» ile “Modern Tiirkiye nin Olusumuy arasinda
tamamlayic1 eser olarak diislinlilmiis gibi goriinmektedir. Makaleler dylesine isabetli
secilmistir ki “Ittihatgiliktan Kemalizme»nin tam da bu goérevi yerine getirdigini
sOylemek miimkiindiir. Kitapta yer alan sekiz makalenin belirgin bir bi¢gimde ortaya
¢ikardigi husus Feroz Ahmad’in 1960’11 yillarda yazdiklari ile 1980°li yillarda yazdiklari
arasinda bariz bir siireklilik ve uyumun varhgidir. ilk dort makale “Ittihat ve Terakki»
kitabina, ti¢c makale “Modern Tiirkiye’nin Olusumu» kitabina yakin durmaktadir. Son
makale kitabin temel kaygisiyla ilgili degildir.

Feroz Ahmad’mn Tiirkiye’nin son 150 yili ile ilgili hemen her 6nemli konuda bir
kelami vardir. Fakat temel tezleri Jon Tiirkler, Ittihatgilik, Kemalizm ve ordu - siyaset
iligkisi iizerinde yogunlasir. “Ittihat ve Terakki» kitabinin temel derdi ITC nin 1908’den
1914’¢ iktidar miicadelesinin anlasilmasidir. Ahmad’a gére; ittihat ve Terakki nin sinirh
iktidarinin nedeni «Jon Tiirklerin toplumsal ge¢mislerinde ve tutucu olan yapilarinday
aranmalidir. Esasinda Jon Tirklerin ¢ogunlugu “toplumsal degisiklik yanlisi” degildir,
haliyle “tutucudur”. Bu nedenle 1908 hareketi devrimci degildir. Ik andaki amag
anayasanin iadesi yoluyla devleti kurtarmaktir. Hareketin devrimci yoni «uygulanan
siyasetin bagarisiziigi sonucu girigilen 1slahat ve bu islahatin yol agtigr toplumsal
degisiklikle» ortaya ¢cikmistir. Bu nedenle Jon Tiirkler selefleri olan Geng Osmanlilardan
ayrilmaktadir. iki 6ncii grubun da ana amaci imparatorlugu kurtarmak olmakla
birlikte; Geng Osmanlilar devlet yonetimi kendilerine verildigi takdirde imparatorlugu

* Andrew Mango, “Tiirkiye Ustiine Yeni ingilizce Kitaplar - 17, Ceviren: Yasemin Saner Gonen, Toplumsal Tarih,
Sayr: 22, Ekim 1995, s. 56 - 57. Andrew Mango’nun “Modern Tiirkiye’nin Olusumu” iizerine yazdig: kritik
onemsenmelidir. Mango kitapla ilgili olarak sunlar1 sdylemektedir: “Ziircher Tiirk solunun mitolojisinden bazen
etkilenmigse, Feroz Ahmad yeni kitab1 The Making Of Modern Turkey’de bu mitolojiyi sikica kucaklamaktadir.
Onun Tirk tarihini siif miicadelesi agisindan agiklama girisimi ve kotli niyetli muhafazakar, dindar, feodal,
sonralar1 burjuva ve kapitalist, ABD destekli bencil ilerleme diismanlari karsisinda iyi niyetli ilerici, demokratik,
sosyalist, laik gii¢leri yan yana getirmesi tarih dist ve tarihsel zamanlama agisindan ters olan yargilara yol agmakta,
niianslar silmekte ve tahminlerle sdylentileri gergeklerle karistirmaktadir.”
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kurtaracaklarina dair bir inanca sahipken, Jon Tiirklerde bu inang bulunmamaktadir.
Ayrica toplumsal ortam “tutucu’dur ve lttihatgilar bunun farkindadir. Ahmad’a gore
1908 hareketi «kiiciik riitbeli subaylarin, orta ve kiigiik memurlarin, serbest meslek
sahiplerinin ve ulemanin hareketidir. » Bu nedenle zaten yiikksek memuriyetlerde bulunup
daha da ylikselme amaci tastyan Geng Osmanlilarla, biirokrasinin iist noktalarina ¢ikmak
icin yeterli deneyim ve birikimden yoksun Ittihatgilar (ya da Jon Tiirkler) arasinda hayli
ciddi farklar vardir.” Feroz Ahmad, ittihatgilarin, Gramsci’nin “ikinci sinif”1 olarak tarif
edilebilecek bir smifi temsil ettiklerini sdylemektedir. Osmanli’nin son déneminde bu
siif politik alanda organize olarak sosyal ve ekonomik yapida Osmanli Miisliimanlarina
bir yer ve anayasal bir devlet talep etmistir. Boylece anayasanin restorasyonundan sonra
Ittihatcilar sosyal inkilap gerekliligi iizerinde durmaya baslamislardir.** Ittihatcilarin
amact kapitalist bir devlet yaratmaktir. Modernlesme ve Batililagma anlayiglarinda
kurumlar1 1slah etmekten ¢ok, devleti Avrupa denetimindeki yari somiirge durumdan
cikarip, kendi emperyal kaynaklarini kendi yararma somiiren bir kapitalist devlete
doniistiirmek vardir.”™* Hatta Ahmad ITC’yi “Tiirk burjuvazisinin éncii partisi” olarak
tanimlamaktadir.”""

“Ittihatgiliktan Kemalizme” isimle eser igerisinde yer alan “Gen¢ Tiirk Devrimi
“ baglikli makale ilk olarak Temmuz 1968’de “Journal of Contemporary History”
de yaymlanmistir. 1969°da yayinlanan “ittihat ve Terakki” kitabiyla ¢ok baglantisiz
degil, hatta hi¢ degil. Makale 1908 Mesrutiyeti ile 31 Mart Olay1 arasinda, Osmanli’da
sekillenen yeni giic dengelerini anlatmaktadir. “ittihat ve Terakki” kitabindaki ilgili
boliimiin temel problemlerinin toplandig1 bir 6zet gibi diigiiniilebilir.

Feroz Ahmad metinlerinde dikkat ¢eken bir husus 31 Mart ayaklanmasiin “dinsel
tutuculugu "ndan ¢ok anti - Ittihatc1 tarafinin vurgulanmasidir. Isyancilarin, Ahrar Firkasi,
yabancilar ve Hiristiyanlara karsi degil, yalnizca Ittihatgilara karsi oldugu, Hareket
Ordusu’nun gelisine degin zaferin liberallerin tarafinda goriindiigii belirtilmektedir.
Isyanin bastirilmasi cemiyetin degil askerin basarisidir ve bdylece asker siyasete dahil
olmustur.”**BuradaFerozAhmad’inonemlitezi; HareketOrdusu nunistanbul’agirisinden
sonra, dizginlerin ordunun elinde bulunmasit nedeniyle bir “tek parti diktatoryasi”ndan
sozedilemeyeceginiifadeetmesidir.”****Ahmad, “Geng Tiirk Devrimi ’basliklimakalesinde
31 Mart Isyani’nin “ne dini anlamda gerici ne de siyasal anlamda karst devrimci”
oldugunu soylemektedir. Ona gore kalkigma dinsel degil siyasaldir. Dinle laiklik

* Feroz Ahmad, Ittihat ve Terakki (1908 - 1914), Ceviren: Nuran Yavuz, 9. Baski, Istanbul, Kaynak Yayinlari, Nisan
2013, s. 33 - 35. Ingilizce baskist: The Young Turks, Oxford, 1969. ilk Tiirk¢e baskis1 1971 yilinda Sander Yaymevi
tarafindan yapilmistir. Cevirmeni aynidir. 2. baskidan itibaren (1984) Kaynak Yayinlarindan ¢ikmustir.

** Feroz Ahmad, “Jon Tiirkler Doneminde Savas ve Toplum 1908 - 19187, Tarih ve Toplum, Say1: 64, Nisan 1989,
iletisim yaymlari, (sayfa 47 - 55), s. 48.

***Feroz Ahmad, “Osmanli imparatorlugu’nun Sonu”, Marian Kent (Editor), Osmanl imparatorlugu’nun Sonu ve
Biiyiik Giigler, Ceviren: Ahmet Fethi, istanbul, Tarih Vakfi Yurt Yayinlari, Aralik 1999, s. 14. Ozgiin ad1: The Great
Powers and The End Of The Ottoman Empire, 1996. Kitabin birinci bolimii Feroz Ahmad tarafindan yazilmis.
Baslik: “Osmanh Imparatorlugu’nun Sonu”, sayfa 6 - 35 aras1.

*##%% Feroz Ahmad, “Dogmakta Olan Bir Burjuvazinin Onciisii: Geng Tiirklerin Sosyal ve Ekonomik Politikasi 1908 -
1918~, ittihatciliktan Kemalizme, Ceviren: Fatmagiil Berktay (Baltali), 6. Baski, Istanbul, Kaynak Yayinlar1, Eyliil
2011, s. 25.

#xkx% Ahmad, {ttihat ve Terakki (1908 - 1914), s. 66 - 67.

#xkaik Ahmad, Ittihat ve Terakki (1908 - 1914), s. 69.
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arasinda bir ¢atigma olmaktan ziyade egemenliginin kaynag1 din ve seriatin iistiinliigiine
dayanan giicler ile ITC nin temsil ettigi degisimden yana giicler arasindaki ¢atigmadur.
Ayaklanmanin ger¢ekten dinci bir karaktere sahip olmamasinin ya da Feroz Ahmad’in
tabiriyle “yenigeri isyanlarindaki gibi “asker -softa” ittifakina” dayanmamasinin bir
gostergesi, Gayrimislim unsurlarin herhangi bir zarar gérmemesi, tersine isyanin anti -
Ittihatg1 yonii nedeniyle Gayrimiislimler tarafindan alkislanmasidir.” Burada “Ittihat ve
Terakki” kitabi ile “Geng Tiirk Devrimi” baslikli makale arasindaki belirgin bir ¢eligkiye
deginmekte fayda vardir. “Ittihat ve Terakki’nin 63. sayfasinda: “Son hesaplasmada,
kars1 devrim, Yeniceriler giiniinden kalma geleneksel bir “asker - softa” isbirliginin
devamiydi.” seklinde bir ciimle mevcuttur. Fakat akabinde gelen sayfalarda okuyucuyu
bu iddianin tam tersini diisinmeye iten climleler gelmektedir. “Geng Tiirk Devrimi”nde
ise ayaklanmanin gergekten dinci ve gerici olmadig1 ve yenigeri isyanlarindaki “asker
- softa” isbirligine benzemedigi sdylenmektedir (ittihatgiliktan Kemalizme, s. 19).
Metinler arasindaki -ki iki metnin yaymlanma tarihleri arasinda yalnizca bir y1l vardir-
celiskinin nedenini ¢evirmenlerde mi yoksa yazarda mi aramak gerekmektedir? Ayrica
“kars1 devrim” kelimesi tizerinde de bir belirsizlik s6z konusudur. Makaleye gore 31
Mart Ayaklanmasi dini anlamda gerici, siyasal anlamda kars1 devrimci degildir.”* Fakat
“Bir Kimlik Pesinde Tiirkiye” kitabinda 31 Mart’1 anlatan boliimiin bashigi “Karsi
Devrim”dir.”™"

“Ittihat ve Terakki” kitabinin belki de en dnemli béliimii 7. boliimdiir. Bu bdliimii
sonug kismi1 olarak okumakta miimkiindiir. Kitabin temel tezleri bu boliimde toplanmistir
ve yazarin merami bu bolim 6nemsenmeden anlasilamaz. Ahmad’a gore 1908 - 1914
arasinda Osmanli Devleti kokten degismistir. 1908’in Osmanli Devleti 1914°de
taninmayacak hale gelmistir. Rumeli’nin yitirilmesi imparatorlugun ¢ok uluslu vasfini
zayiflatmig, bu da iktidarin ideolojisine etki ederek agirlik merkezinin Anadolu’ya
kaymasina neden olmustur. Cok uluslulugun yitirilmesi ve Rumeli’deki Gayrimiislim
niifusun elden ¢ikmasi hakim diisiince konumundaki Osmanliciligi geriletmis,
Milliyetcilik ve Islamciligin yiikselmesine yol agmistir. Béylece Tiirkler, imparatorlugun
onemli bir 6gesi haline gelmislerdir. Araplarla uzlas1 arayisi ise Islamcilig1 beslemistir.
Osmanlicilik, Misliiman Tirkler, Misliiman olmayan unsurlar ve Tirk olmayan
Miisliman unsurlar arasindaki karsitliklart ¢6zmek amaciyla kullanilmaya devam
edecektir.”** ITC’nin basarilarindan biri Halk¢1lig1 Tiirk siyasi hayatinin bir pargast haline
getirmis olmasidir. ittihatcilar, eskiyi ortadan kaldirip yenisini kurmak yerine var olani
stirdiirlip kendi yararlarina kullanmay1 tercih etmislerdir. Onlar i¢in 6nemli olan ideoloji
degil eylemdir, pragmatisttirler. Devrimi, devletin giicline karsi degil devletin giiciiyle
yapmaya calismiglardir. Var olan toplumsal diizeni desteklemisler ve vatan1 kurtarma
amacini 6n plana ¢ikarmiglardir. Biirokrasiyi arkalarina almalarinin nedeni de budur.
Boylelikle 1914°de dizginlerin tamamini ele gegirip, toplumsal ve ekonomik devrimin

* Ahmad, “Geng Tiirk Devrimi”, ittihat¢iliktan Kemalizme, s. 18 - 19.

** Ahmad, “Geng Tiirk Devrimi”, ittihat¢iliktan Kemalizme, s. 18

*#* Feroz Ahmad, Bir Kimlik Pesinde Tiirkiye, Ceviren: Sedat Cem Karadeli, 1. Baska, Istanbul, istanbul Bilgi Uni-
versitesi Yayinlari, Aralik 2006, s. 65.

*#%% Ahmad, ttihat ve Terakki (1908 - 1914), s. 185 - 187.
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alt yapisini hazir hale getirmiglerdir.”

Feroz Ahmad metinlerinde dikkat ¢eken bir diger husus Osmanli’da azmliklarla
(Rumlar, Ermeniler ve Yahudiler) ilgili tezlerde Yahudi cemaatinin Ermeni ve Rumlardan
ayr1 bir yerde tutulmasidir. Bu konuda iki makale 6nemlidir: “Dogmakta Olan Bir
Burjuvazinin Onciisii: Geng Tiirkler’in Sosyal ve Ekonomik Politikas1 (1908 - 1918)”**
ve “Ittihatgilarin, Osmanli Imparatorlugu’ndaki Rum, Ermeni ve Yahudi Cemaatleriyle
Olan Iligkileri (1908 - 1914)***. Bu makalelerde, Osmanl1’daki Rum, Ermeni ve Yahudi
anasirin sosyoekonomik durumlari incelenmektedir. Ahmad’a gore; kapitiilasyonlardan
beslenen komprador burjuvazi gerektiginde yabanci bir iilkenin vatandasligina gegip,
Osmanli’ya karst yabanci bir devletin ¢ikarini savunabiliyordu. Bu smifa mensup
olanlara, Osmanli’y1, kendi toplumsal durumlarini yiikseltebilecekleri kendi devletleri
olarak gormedikleri, tam tersine devletin zayiflamasindan fayda sagladiklar1 igin
“Osmanlt burjuvazisi” ismini vermek yanlistir. S6z konusu burjuvazinin c¢ekirdegini
olusturan Rumlar ve Ermeniler, Osmanli’y1 kendi c¢ikarlarinin temsilcisi olarak
gérmemisler ve Ittihatcilarin devleti millilestirme ve merkezilestirme ¢abalarini, iktisadi
agirliklarma yonelik tehdit olarak algilamiglardir. Ancak Ahmad, durumun Yahudi
Cemaati i¢in farkli oldugunu sdylemektedir. Yahudiler tipki Tiirkler gibi Avrupa’nin
ekonomik tstlinliigiinden zarar gormiisler, ¢ikarlarinin devletin siyasal egemenligi ve
ekonomik bagimsizliginda oldugunu diisiinerek ITC’yi desteklemislerdir.”™** Osmanli
Devleti’nin Avrupa ekonomik sistemi i¢inde yar1 somiirgeye doniistiigii donemlerde
Tiirklerle birlikte geriledikleri i¢in ¢ikarlarini giiclii bir Osmanli ile 6zdes gérmiisler, bu
nedenle Osmanlibiitinliigiiniisavunmuslarve Siyonizm’emesafelidurmuglardir.”*** Feroz
Ahmad, 1908 hareketini bir “Yahudi - Mason” hareketi gibi degerlendirmenin miimkiin
olmadigini séylemektedir. Aslinda makalede bir bakima bu iddianin savunucularina yanit
vermektedir. Fakat yine de bu durum -6zellikle tenkitsiz climlelerin varligi- objektiflik
konusunda akillara siiphe diisiirmektedir. Ahmad’a gore Yahudiler Ittihatg1 hareket
icerisinde yer almuslar ve ITC’yi “kayitsiz sartsiz” desteklemislerdir. Bunun nedeni
1652 - 1856 yillar1 arasinda Hiristiyan unsurlarin zenginlesmesi karsisinda Yahudilerin
siirekli gerilemesidir. Kapitiilasyonlar Hiristiyan unsurlar1 giiclendirmis, ekonomik ve
ticari zemini Yahudilerin altindan ¢ekmistir. Bu nedenle Hiristiyanlarin ¢ikarlar ile
Tiirkler ve Yahudilerin ¢ikarlari ¢atisir olmustur. Merkezi ve gii¢lii bir devletin kurulmasi
halinde Hiristiyan unsurlar giicsiizlesecek, Tiirkler ve Yahudiler kazangli ¢ikacaktir.
Ahmad, Yahudilerin hi¢ bir zaman yabanci bir devletin tabiiyetine gecmediklerini
iddia etmektedir. Fakat Italyan tabiiyetine gecmelerini ise, Italya’nin giicsiizliigii
nedeniyle onemsiz bulmaktadir. Ozetle Rum ve Ermenilerin ittihat ve Terakki’den
ayrilma nedeninin etnik veya dini degil, Ittihatcilarin kiigiik burjuva yaratmaya yonelik
politikalarindan 6tiirii sinifsal oldugunu, ancak tarihin bu ortamda Tiirkler ve Yahudileri

*Ahmad, Ittihat ve Terakki (1908 - 1914), s. 197 - 199.

** Ahmad, Ittihatgiliktan Kemalizme, s. 25 - 60.

**% Ahmad, Ittihatgiliktan Kemalizme, s. 84 - 129.

*#%% Ahmad, “Dogmakta Olan Bir Burjuvazinin Onciisii: Geng Tiirklerin Sosyal ve Ekonomik Politikas1 1908 - 1918,
ittihatgiliktan Kemalizme, s. 26 - 30.

*#xk% Ahmad, “ Ittihateilarin Osmanl Imparatorlugu’ndaki Rum, Ermeni ve Yahudi Cemaatleriyle Olan iliskileri”,
ittihatgiliktan Kemalizme, s. 86 - 87.
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yan yana getirdigini anlatmaktadir.”

Feroz Ahmad’1 fazlasiyla ilgilendiren konulardan biri de Ittihat ve Terakki’nin
dis politikasidir. Ahmad, yaygm kam olan ittihatgilarin Almanya yanhlig1 karsisinda
ciddiyetle durmaktadir. Ona gore Ittihatcilar Almanya yanlist degildi, tam tersine
geleceklerinin Itilaf Devletlerine bagli oldugunu diisiinmekteydiler. Bu nedenle 1914
oncesinde Ingiltere, Fransa ve Rusya ile ittifak kurma ¢abasinda olmuslardir. Ancak bu
cabalar1 sonugsuz kaldiginda yiizlerini Almanya’ya dénmislerdir.”™ Esasinda Ahmad’a
gore Jon Tiirkleri Ingiliz, Fransiz ya da Alman yanlisi olarak gérmek de yanhistir. Ciinkii
Jon Tirklerin biiyiik devletlere karsi tutumlarini genelde ulusal ¢ikarlar belirlemistir.
Ornegin; Ingiltere’yi tuttuklar1 dénemde, Ingiltere’nin Irak iizerinde denetim kurmasina
kastydilar. Fransa ile bor¢ konusunda goriismelerin yapildigi 1910 yazinda, Fransa’nin
Tiirk maliyesi iizerinde baski kurma cabalarimi Ingiltere’nin desteklemesi karsisinda
Ingiltere’den uzaklastilar. Fakat Trablusgarp Savasi Ittihatcilari yeniden Ingiltere’ye
yakinlagtirdi.”™" Abdiilhamit’in ve sarayin Alman yanlisi rejimini ortadan kaldiran 1908
Devrimi, Osmanli - Ingiltere iliskilerinde bir déniim noktasidir. Mesrutiyetciler,
Ingiltere’den esinlenerek anayasa rejimini getirmisler, Babiali’deki Alman niifuzunu
boylece geriletmislerdir.”** Ahmad’a gore 1908 rejimi Ingiltere taraftarrydi ve Jon
Tiirkler Kamil Pasa’y1 sadarete getirerek Ingiltere’yi selamlamust1.”**** Alman taraftarligi
ise Abdiilhamit doneminden kalan yiiksek riitbeli subaylar arasinda yaygindi. 31
Mart ayaklanmasiin bastirilmasindan sonra siyasal yasama fiilen dahil olan yiiksek
riitbeli subay faktorii Alman yanliligmin belirleyicisiydi.”**** ittihat ve Terakki’nin geng
subaylardan olusan kolu ise yiiksek riitbeli subaylardan rahatsizlig1 nedeniyle, pragmatik
olarak Almanya’ya kars1 idi. Fakat yine de geng subaylarin Ingiltere yanlis1 olduklarini
soylemek aldaticidir. Basra Korfezi ve Irak’taki sorunlar Ittihatgilari, Ingiltere ile
mesafeli durmaya itmistir. Almanya taraftarlarinin tasfiyesine ragmen Almanya ile ittifak
kurmalarmin nedeni ise Rusya’nin Istanbul iizerindeki emelleri ve Itilaf Devletlerinin
kapiy1 kapatmasidir. Ittihatgilar ancak yalmz birakildiklarmi fark ettiklerinde karsi bloga
gegmislerdir.”*

Feroz Ahmad’in ¢abalarmdan biri Jon Tiirkler -ya da Ittihatgilar- ile Kemalistlerin
iktisadi politikalarindaki siirekliligi vurgulamaktir. Ahmad’a gore Jon Tirkler de
Kemalistler de iktisadi konuda devrimci fikirler tagimaktaydilar.”****** “Kemalizmin

* Ahmad, * Ittihatgilarm Osmanli imparatorlugu’ndaki Rum, Ermeni ve Yahudi Cemaatleriyle Olan iliskileri”,
ittihatgiliktan Kemalizme, s. 124 - 125.

** Feroz Ahmad, “1914 - 1918 Savas1 Sirasinda Jon Tiirk Politikasmimn ikilemleri”, Yadigar-1 Mesrutiyet (Tarik Zafer
Tunaya Anisina), Hazirlayan: Mehmet O. Alkan, 1. Baski, Istanbul Bilgi Universitesi Yaymlari, Istanbul, Subat
2010. (Feroz Ahmad’in makalesi sayfa 37 - 53 arasi, Ceviren: Ebru Kilig), s. 38.

*#* Feroz Ahmad, “Ittihat ve Terakki’nin Dis Politikas1 (1908 - 1919)”, Tanzimat’tan Cumhuriyet’e Tiirkiye Ansiklo-
pedisi, Cilt: 2, iletisim Yaymlari, (s. 293 - 303), s. 295.

*#%* Ahmad, Tanzimat’tan Cumhuriyet’e Tiirkiye Ansiklopedisi, C: 2, s. 293 ve “Dogmakta Olan Bir Burjuvazinin
Onciisii: Geng Tiirkler’in Sosyal ve Ekonomik Politikas1”, ittihatgiliktan Kemalizme, s. 31.

*kEkk Ahmad, <1908 - 1914 Yillar Arasinda ingiltere nin Geng Tiirkler’le iliskileri”, ittihatgiliktan Kemalizme, s. 131
- 132,

x4k Ahmad, 1908 - 1914 Yillari Arasinda ingiltere nin Geng Tiirkler’leiliskileri”, ittihatgiliktan Kemalizme, s. 148.
kkkdkk Ahmad,“1908-1914YillariArasindaingiltere’nin Geng Tiirkler’leiliskileri”, ittihatciliktanK emalizme,s. 157
- 159.

wkdkkkk Ahmad, “Kemalist Tiirkiye’de Ideoloji Arayis1”, ittihatgiliktan Kemalizme, s. 166.
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ekonomi politiginin» oncelleri vardi. Ziya Gokalp ve Yusuf Akgura gibi Jon Tiirkler
Kemalist ideolojinin olugumuna katkida bulunmuslardir. Jon Tirkler, saray ve
Babiali’nin agirhgimi azaltarak ve kdyli - memur toplumu olan Tiirk toplumuna
sinirlida olsa burjuvazi faktoriinii dahil ederek ardillarmin iktisadi politikasina katkida
bulunmuslardir.” Siireg Jon Tiirkler tarafindan baslatilmis, Kemalistler Jon Tiirklerin
yaratti§1 ivmeden faydalanmislardir. Kemalizm’in 6nemli bir yonii Batinin ekonomik
sOmiiriisiine kars1 olmasidir. Kemalizm’e antiemperyalist durus getiren methum yalnizca
ulusal kurtulusguluk degil, Bati’nin ekonomik tahakkiimiine gosterdigi reaksiyondur.”
Aslinda Feroz Ahmad’in temel sorunu Kemalizm’in anti emperyalist yoniinii gérmemeyi
veya ciddiye almamayi tercih edenlere yanit vermektir. Kemalistler siyasal devrimin
ancak ekonomik ve toplumsal devrimle amacma ulagsacagmin farkindaydi. Ulusal
Kurtulug Savasi esnasinda toplumun biiyiik kesimini olusturan kdyliiye ulasma adina
yerel esraf, din adami, toprak agasi ve seyhle uzlasma zorunlulugu, savasin sonunda
kir statiikosunun korunmasi mecburiyetini Kemalistlere dayatmisti.”™* Devraldiklari
sosyoekonomik durum, ilk asamada iktisadi bir se¢im yapma 6zgiirliigiint sinirliyordu. ™
Tiirkiye, pre-kapitalist donemi yasamaktaydi ve yerlesmis, modern siniflardan yoksundu.
Var olan ciliz burjuvazi devleti yonlendirecek giicii sahip degildi.”*** Kemalistlerin tam
olarak derdi de kendilerinden 6nceki Jon Tiirkler gibi bir Tiirk burjuvazisi yaratmakt.
Ahmad’a gore Kemalizm’in tarihsel gorevi; «burjuvazinin gelismesi ve ayni zamanda
da ¢ogulcu siyaset agisindan gerekli kosullart yaratmak ve béylece tekparti rejimini
gegersiz kilmakti.» Fakat Kemalist devlet ile “¢ocukluk donemindeki burjuvazi”
arasinda ciddi ihtilaflar vardi.”"***Bunun nedeni Kemalistlerin sanayili bir {ilke tahayyiil
etmeleriydi. Sanayinin uygarlik yolunu agacagina ve devrimci eylemlerin alt yapisint
hazirlayacagina inaniyorlardi. Burjuvazi ise Avrupa denetimli bir ekonomide ticari
aracilik roliine tesneydi. Sanayi gibi kiilfetli islerle ugragsmaktan ziyade Avrupa
sanayisine pazarolarak hizmeteden bir Tiirkiye’deticariaraciroliioynamakistiyordu. ™"
Bu zorluklar Kemalistleri 1920’lerde ekonomik siyasette pragmatik davranmak zorunda
birakmigtir. Feroz Ahmad’in Kemalist devletin ekonomi politigi {izerine soyledikleri
ile; Kemalistlerin Ulusal Kurtulus Savasi esnasinda ittifak ortaklari olan toprak agalari
ve derebeylerini geriletmeye yonelik acele adimlar atmasinin pek miimkiin olmadig,
biiyiitiilmeye ¢alisilan burjuvazinin sanayi yatirimlarini énemsememesi ve Tiirkiye’nin o
donemde iginde bulundugu prekapitalist ekonomik durumun varliginin yadsinamayacagi
tezini isleyen Dogan Avcioglu’nun soyledikleri ortiismektedir, ™

Geng Tiirkler ve Kemalistlerin iktisadi politikalarindaki siirekliligin tartigiimasi,
akillara ekonomi disi iki soruyu getirmektedir: 1. Kemalizm ge¢misten bir kopus

* Ahmad, “Kemalizmin Ekonomi Politigi”, ittihat¢iliktan Kemalizme, s. 178 - 179.
** Ahmad, “Kemalizmin Ekonomi Politigi”, ittihatgiliktan Kemalizme, s. 185.

*#* Ahmad, Modern Tiirkiye nin Olusumu, Ceviren: Yavuz Alogan, 10. Baski, Istanbul, Kaynak Yayinlari, Subat 2012,
s. 96. Ozgiin adi: “The Making of Modern Turkey”, Tiirk¢e ilk baskisi 1995 yilinda Sarmal Yayinlari tarafindan
yapilmistir.

##%% Ahmad, “Kemalist Tiirkiye’de Ideoloji Arayis1”, Ittihateiliktan Kemalizme, s. 166.

##x%% Ahmad, “Kemalizmin Ekonomi Politigi”, ittihatciliktan Kemalizme, s. 187.

sHkkk Ahmad, “Kemalist Tiirkiye’de Ideoloji Arayis1”, Ittihatciliktan Kemalizme, s. 166 - 167.
wHkdxEE Ahmad, Modern Tirkiye’nin Olusumu, s. 115 - 116.

kkkkx Bl Dogan Aveloglu, Tiirkiye’nin Diizeni, Istanbul, Tekin Yaymevi, 2001.
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mudur? 2. Kemalizm’in disiinsel referanslart nelerdir? Feroz Ahmad, Jon Tirkler ve
Kemalistlerin ekonomi politikalarindaki siirekliligi vurgulamakla birlikte, Kemalizm’in
eskiyle herhangi bir baglantisinin olmadigini savunmaktadir. Ona gore Atatiirk rejiminin
Osmanli Devleti’yle hig bir ortak 6zelligi yoktur ve bu anlamda “¢iiriimiis ge¢misten tam
bir kopusu” ifade etmektedir.” Ahmad bu diistincesini 2010 yilinda verdigi bir roportajda
daha net ciimlelerle anlatmaktadir:

“...elbette tarihte devamlilik vardw, keskin kopuslar yoktur. Ama tarihgi bir konuyu
incelerken sunun cevabwmmi arar: Hangisi baskindir, siireklilik mi yoksa kopus ya da
degisim mi? Ben Cumhuriyet te ikincisinin baskin oldugunu diigiiniiyorum. Cumhuriyet’i
kuranlar bir énceki dénemin Jon-Tiirkleriydi, bu dogru. Mustafa Kemal de oyleydi.
Almanya’da 1945 sonrast basa gegen insanlarin ¢ogu eskiden Nazi'ydi. Bugiinkii Papa,
Hitler’in genglik teskilatinin iiyesiydi. ama bu onu Nazi yapmaz.

Dolayistyla, miihim olan bireyler degildir, bireyler degisiv. Cumhuriyet kurulduktan
sonra Terakkiperver Cumhuriyet Firkasi'ndan pek ¢ok kisi Halife 'nin Cumhurbaskani
olmasint istiyordu. Halife nin Islam diinyasindaki agirliginin Yeni Tiirkiye 'ye bir prestij
saglayacagint diisiiniiyorlardi. Ama Mustafa Kemal, “Hayw, ge¢misten kopmaliyiz, bu
devamliligr istemiyoruz” dedi. Bu devamlilik halinde reformlar yapilamazdi, ataerkil
toplum yapist devam ederdi. Cumhuriyet te degisim baskindir, kopus baskindir. ™

Feroz Ahmad, Kemalizm’in referanslar1 konusunda Fransiz Devrimi ve Rus
Narodnizmini ciddiye almaktadir. Kemalist harekete hakim “entelejansiya” Ahmad’a
gore Rus fikirlerinden ve Fransiz devriminin jakoben geleneginden esinlenmistir. Fransiz
devrimcilerinin yeni bir insan, Rus devrimcilerinin sosyalist insan yaratma ¢abalarinda
oldugu gibi Kemalistler de yeni bir Tiirk tipi yaratmak zorunda olduklarini biliyorlardi.
Fakat devralinan mirasta halk kendisini dini kimlikle tanimliyordu, Istanbul’da ise
hakim kimlik Osmanlilik idi. Inisiyatifi ele alacak bir burjuva sinifinin var olmamasi
nedeniyle kendilerini siniflardan 6zerk bir yurtseverler grubu olarak goren Kemalistler,
ittihatcilardan yarim kalan bir gérevi iistlenmislerdir: “burjuva devrimini vekdleten
gercgeklestirme gorevi”. Fakat savag esnasinda burjuvazi ve esrafla kurulan ittifak
reformlarin oniinde engeldi. Bu da Takrir-i Siikiin Kanunu ile agilmaya ¢alisildi.™

Ahmad, Jon Tiirklerin halkg¢ilik anlayisi ile Kemalistlerin halkeilik anlayisi arasinda
ayrim yapmaktadir: Geng Tiirk halkcilig1 koyliiyii iistte tutan Rus Narodnik hareketinden
etkilenmistir. Fakat Kemalist halk¢iligin ve Kemalistlerin zihnindeki halk kavraminin
Narodniklerin “halk”indan daha kapsamli oldugunu, bu nedenle Kemalist halk¢iligin
Narodnizmden ¢ok Fransa’daki “Ugiincii Siif (Third Estate)” akimini andirdigini, bir
baska deyisle Kemalistlerin zihnindeki “halk”n, ¢esitli toplumsal giiglerin eski diizene
kars1 birligi anlamini tasidigini sOylemektedir. Birlik fikri ister istemez siniflagsmay1
ve sinif ¢atigmasini dteleyecektir. “Ugiincii Smif’in dnderligi konusunda Tiirkiye ile
Fransa arasindaki fark ise; Fransa’da Onciiliigiin burjuvazi tarafindan, Tiirkiye’de
burjuvazi yoksunlugu nedeniyle Kemalistler tarafindan yapilmasidir.” Bu konuda Feroz

* Ahmad, Modern Tiirkiye nin Olusumu, s. 11.

** http://www.ntvmsnbc.com (Burak Cop’un roportaji. internet sitesindeki tarih: 23 Eyliil 2010, 13.29).
*#* Ahmad, Modern Tiirkiye’nin Olusumu, s. 96 - 99.

*#%% Ahmad, Modern Tiirkiye’nin Olusumu, s. 165 - 166.
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Ahmad’n iki makalesi énemlidir: “Kemalist Tiirkiye’de Ideoloji Arayis1 1919 - 1939”
ve “Kemalizmin Ekonomi Politigi”.

Kemalistlerin oOnciilleri ve Kemalizm’in gegmisten bir kopus olup olmadigi
tartisilirken, Osmanli’da yenilesme hareketinin baslangic noktasi ile ilgili goriis
ayriliklari da kisaca degerlendirilmelidir. Tanzimatgilar, Geng Osmanlilar ve Jon Tiirkler
arasinda bir siireklilik var midir? Bunlar birbirinin ardili sayilabilir mi? “Modern
Tiirkiye’nin Olusumu” kitabinin 6nemli ayrintilarindan biri; 19. yiizy1l baglarindaki
reformlarla ortaya cikan biirokratlar sinifinin {ilkeye batili fikirleri getirdiginin, bu
biirokratlarin Avrupa’nin basarisinin temelinde 6zel miilkiyetin serbestligi ve sultanin
otoritesinin sinirlihigmin yattigini kesfettiklerinin, Tanzimatgilar, Geng Osmanlilar ve
Jon Tiirklerin 6zel miilkiyetin gliglenmesi ve sultanin otoritesini geriletmek amaciyla
miicadele ettiklerinin ve miicadelenin ilk adiminin 1839 Giilhane Fermani oldugunun
sOylenmesidir.” Feroz Ahmad Osmanli’daki degisim arayiglarinda Tanzimatgilar,
Gen¢ Osmanlilar ve Jon Tirkleri birbirinin ardili gibi goérerek; Tanzimat doénemi
ve 1908 hareketi arasinda ayrim yapan, Tanzimatg¢ilarin Batiyr anlama ve algilama
konusunda sorunlu olduklari tezini isleyen Niyazi Berkes ve Dogan Avcioglu gibi
aydmlardan™farkli bir yerde durmaktadir. Hatta Feroz Ahmad, Tanzimat reformcularinin
modern ekonomiden anlamadiklarini ve teoriden yoksun reformlara giristiklerini iddia
etmenin anlamsiz oldugunu, reformcularin “sanayilesmis Avrupa’min imparatorluga
niifuz etmesinin ve onu genisleyen diinya pazari i¢inde éziimlemesinin imparatorlugun
devami ve refahi icin yegane yol” olarak diisiindiiklerini s6ylemektedir. Bu anlayisin
19. ve 20 yiizyillarda devam ettigini, 1908’den sonra Jén Tiirklerin Ittihatc1 kanadimin
ve Kemalistlerin bu anlayist kismen reddettiklerini belirtmektedir. Sol Kemalist tezlere
de bir gonderme yapmaktadir: “Tiirk elestirmenler, nedenlerini kabul ettikleri bu
teoriyi, biraz alaycilikla, “Tanzimat zihniyeti ’nin bir yansimasi olarak betimlediler.”™™
Fakat Ulusal Savag’in degerlendirmesi ve savasin “tutucu” miittefikleri konusunda
ise Feroz Ahmad, sol Kemalistlerle ayni ¢izgide durmaktadir. Ahmad’a gore Ulusal
Savag antiemperyalist olmakla birlikte tutucudur. Bunun nedeni savasta asker - sivil
biirokrasinin, Ittihat¢ilarin gii¢ verdikleri yiikselen burjuvazi ve Anadolu esrafi ile
zorunlu bir ittifak icerisine girmesidir. Ancak Kemalistlerin statiikoyla ittifak: statiikoyu
siirdlirme niyetinde olduklarini gostermez. Amaglar1 sanayilesmis, modern ve laik
bir iilke yaratmaktir. Bu nedenle iktidarin bir sekilde alinmasi zorunludur, 1 Nisan
1923’de se¢imlerin yenilenmesine karar verilmesinin ve Halk Firkasi’nin kurulmasinin
nedeni budur. Ankara’nin bagkent yapilmasi da, eski emperyal baskentle giiclii baglar
olan statiiko yanlilarina indirilmis agir bir darbedir. Fakat Kemalistlerin iktidari ele
gecirmesi kolay olmamis, cumhuriyetin ilanindan sonra geri ¢ekilmeyen “‘tutucular”
halifeyi muhalefetin sembolii haline getirip cumhurbaskanini dengeleyen bir gii¢ olarak
kullanmay1 siirdiirmiislerdir. Bu konuda ise Feroz Ahmad bir baska noktaya dikkat
cekmektedir: “Rejimin laik muhalifleri”. Ahmad’a gore Kemalist hareketin kargisindaki

* Ahmad, Modern Tiirkiye nin Olusumu, s. 37 - 38.

** Bkz: Niyazi Berkes, Tiirk Diisiiniinde Bat1 Sorunu, 1. Basim, istanbul, Bilgi Yaymevi, Mayis 1975 ve Dogan
Avcioglu, Tiirkiye nin Diizeni, Istanbul, Tekin Yaynevi, 2001.

*** Ahmad, Modern Tiirkiye’nin Olusumu, s. 39.
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mubhalefetin genellikle dini renkler tagimasi, laik muhaliflerin gzden kagmasina neden
olmustur. Bunlar, savas esnasinda Mustafa Kemal’e destek veren kiigiik riitbeli subaylar
ve Istanbullu aydinlardir. Ayn1 zamanda Istanbul burjuvazisi de ¢ikarlarini eski rejimin
muhafazasinda gormektedir. Haliyle yiizleri cumhuriyet’e doniik degildir. Muhalif
generaller ise liberal ve modernist olmakla birlikte Mustafa Kemal’in kisisel yonetimi
altinda mutlak bir cumhuriyet kurulacagindan endise etmektedirler. Feroz Ahmad, bu
konuda Mustafa Kemal ve rakipleri arasindaki toplumsal farkliliga dikkat ¢cekmektedir.
Mustafa Kemal orduyu ge¢im ve yilikselme araci olarak goren tasra alt - orta sinifa
mensuptur. Bu smifa mensup olanlarin hanedana sadakat duygular1 yoktur. Rejim
konusunda radikal ve popiilisttirler. Muhalifler ise genellikle Istanbul’un iist siniflarindan
ve hanedanla derin baglar1 olan ailelerden gelmektedirler. Ailelerinin sarayla olan
baglantilarindan faydalanmislardir. Onlar da reformisttir, fakat “saray”, ideolojilerinin
ciddi bir parcasidir.”

Feroz Ahmad, “Tiirkiye askeri bir toplum mudur?” sorusu ve Tiirk ordusunun
ozellikle 27 Mayis miidahalesinden sonraki doniigiimii {izerinde ciddiyetle durmaktadir.
Ahmad’in asker - siyaset iliskisine dokunan metinlerinin hemen hepsinde ordunun
doniisiimii meselesi tartigilmigti. Ona gore, Osmanli’nin son doénemlerinde ordunun
siyasallasma nedeni, Abdiilhamit’in liyakate degil, bagliliga ve sadakate gore hareket
eden politikasinda aranmalidir. Ahmad, kii¢iik riitbeli subaylarin 1908’den itibaren
iistyapiy1 zorlayarak ve yiiksek riitbeli subay hiyerarsisini kirarak orduyu halka
yakinlastirdiklarini, 1913 yilinda iktidar1 ele gegiren ittihat ve Terakki’nin orduyu
gelenekten koparip modernlestirerek cumhuriyetgi devletin altyapisini olusturdugunu
soylemektedir. Miiellifin 6nem verdigi hususlardan biri kiiglik riitbeli subay - yiiksek
komuta kademesi ayrimidir. Metinlerinde bu ayrim iizerinde uzun uzadiya durmustur.
1923 - 1945 arasinda siyasal hayattan tecrit edilen ordunun Truman Doktrini ve NATO
iyeligi ile niteligi degigmis ve sahneye ¢ikan yeni ordu hiir diinya ideolojisinin simgesi
haline gelmigtir. NATO f{iyeligi ile 6ne ¢ikan teknoloji ve modern savas tekniklerine
yabanci kalan yagh subaylar karsisinda geng subaylarin 6nemi artmistir. Geng subaylari
ihmal edip yiiksek komutay1 hos tutan Demokrat Parti iktidari ise ordudaki ayrismayi
derinlestirmistir. Yiiksek komuta kademesini kazanarak siyasal 6nderlige hakim olan DP,
secim Oncesi s0z verdigi askeri reformlardan vazge¢mis, subaylarin hayat standartlar git
gide diigmiis ve geng subaylar arasinda ciddi bir homurdanma bas gostermistir. Maddi
sikintilar igindeki asker, toplumun maddi geriligini fark etmekte gecikmemistir.” 1960’ta
miidahaleyi yapanlar tasra alt - orta sinifa mensup kiiglik riitbeli subaylardir. NATO
dyeligi ile birlikte degisen askerlik meslegini, teknoloji ve modern savas stratejisini
hizli kavrayan geng subaylar eski itibar ve giivenlerini yeniden bulmaya baslamisti. Bu
subaylar is adamlarindan olusan hakim siniftan hazzetmemekteydi. Ozellikle dis iilkeleri
ziyaret etmeleri ve farkli bakis agilar1 kazanmalartyla kendi diinyalarmi digerlerine
kiyasla tasra gibi gérmeye basladilar ve reform ve degisim ihtiyaci duydular. Zaten ordu
icinde riitbe ve sosyoekonomik duruma gore ciddi bir boliinmiislik s6z konusuydu.

* Ahmad, Modern Tiirkiye nin Olusumu, s. 68 - 73.
** Ahmad, Modern Tiirkiye’nin Olusumu, s. 18 - 19.
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Boylece alt-orta sinifin gikayetlerini paylasan kiigiik riitbeli subaylar harekete gegmistir.”
Feroz Ahmad’a gore 27 May1s miidahalesi, Tiirk Silahli Kuvvetlerinin hiyerarsik yapisi
disindan gelen ilk ve son bagarili askeri miidahaledir™ ve hiikiimet degisikligi ile birlikte
toplum i¢in yapisal degisikliklerde amaglamaktadir. Bu yoniiyle Jon Tiirk devriminin
gelenegi i¢indedir.”" Feroz Ahmad, miidahaleden sonra iktidari ele gegiren Milli Birlik
Komitesi’nin, “karmakarisik bir hizipler koalisyonu” oldugunu, iilke sorunlarina dair
herhangi bir programi bulunmadigini fakat entelektiiellerin anayasa caligmalarinda
stirece dahil edilmesi ile hareketin siradan bir hiikiimet darbesi olmaktan ¢ikip kurumsal
bir devrime doniistiigiinii soylemektedir.”* Ahmad’mn bu goriisii, 27 May1s’in, aydinlarin
siirece dahil olmasi ile darbe olmaktan ¢ikip devrimin yolunu agan bir ihtilal haline
geldigi, fakat yarim kaldig1 i¢in devrim sayilamayacagi, kisacasi 27 Mayis’in darbe veya
devrim degil ihtilal olarak isimlendirilmesinin dogru olacagi tezini One siiren Sevket
Siireyya Aydemir’in distinceleriyle benzerlik tagimaktadir.”™***

Ahmad’a gore 27 Mayis’in bir diger yoni yiiksek komuta kademesi ve egemen
cevreleri uyandirmasidir. Bu ¢evreler 1960 benzeri bir darbenin Oniinii almak igin
harekete gegmekte gecikmemislerdir. Yiiksek komuta kademesi 6zellikle On Dortler
olayindan sonra asagidan miidahale tehlikesinin iyice farkina vararak, muhalif
unsurlart denetlemek amaciyla Silahli Kuvvetler Birligi’ni (SKB) kurmustur (1961).
SKB her riitbeden subay1 kapsamakta, her tiirlii faaliyeti gézetim altinda tutmakta,
askeri miidahaleyi hiyerarsi ilkesiyle sinirlamay1 amaglamaktaydi.”*** Yan1 sira Milli
Giivenlik Kurulu ve askeri istihbarat birimi de olusturulmustu. Bdylece yiiksek komuta
kademesi tilkenin siyasal hayatina derin bir sekilde girmistir.”"*OYAK’mn kurulmasi
ise ordunun is ve endiistri diinyasina adimi anlamina gelmektedir. Bu degisimlerden
sonra generaller statilkonun bir par¢ast haline gelmisler ve baslica kaygilar istikrarin
siirdiiriilmesi olmustur. Istikrar1 bozacaklarm diisiindiikleri her tiirlii siyasal girigime
miidahale etme egilimi gostermislerdir. Statitkonun korunmasi adina kendi diigiincelerini
paylasan partilere sempati duymakla birlikte geleceklerini bir parti onderine baglamak
zorunlulugu hissetmemiglerdir. Tam tersine parti Onderleri generallerin destegini
saglamak zorundadir.”"""""" Rejimle biitiinlesen generaller ideolojik olarak merkez saga
sempatiduymaktadirlar.”*"*"*“Modern Tiirkiye ninOlusumu’nda27Mayismiidahalesiile
ilgili kisimlarda dikkati geken iki husus vardir. ilki Feroz Ahmad’in 27 Mayis’tan sonraki
donemi “Ikinci Cumhuriyet” olarak adlandirmasidir ki, bu 27 Mayiscilarm o dénemde
kullandig1 terminolojidir. ikincisi 1960’larin TSK’si tartisilirken Feroz Ahmad’in Talat
Aydemir’e ve 21 Mayiscilara hi¢ deginmemis olmasidir.

12 Mart ile ilgili tezlerde de kiigiik riitbeli subay - yiiksek komuta kademesi ayrimini
belirgin bir bicimde gérmek miimkiindiir. Feroz Ahmad, 12 Mart’in zamanlamasina

* Ahmad, Modern Tiirkiye nin Olusumu, s. 151.

** Ahmad, Modern Tiirkiye’nin Olusumu, s. 147.

*** Ahmad, Modern Tiirkiye’nin Olusumu, s. 20.

*#%% Ahmad, Modern Tiirkiye’nin Olusumu, s. 153.

*#xk% §evket Siireyya Aydemir, [htilalin Mantig1 ve 27 Mayis Thtilali, 7. Basim, istanbul, Remzi Kitabevi, Eyliil 2007.
FHEIRE Ahmad, Modern Tiirkiye nin Olusumu, s. 155.

FHdsrEk Ahmad, Modern Tirkiye’nin Olusumu, s. 21 - 22.

Foddkk Ahmad, Modern Tiirkiye’nin Olusumu, s. 158 - 159.

Foddkk Ahmad, Modern Tiirkiye’nin Olusumu, s. 22.
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dikkat cekmektedir. 12 Mart, yiiksek komuta kademesi digindan gelebilecek bir hareketi
engellemek amaci tagimaktadir (Ahmad’in kast ettigi 9 Martgilar olmali). Boylece
asagidan bir hareketin Oniine gecilmistir. Komutanlar radikal ve reformist goriintimlii bir
adim atarak alttaki hareketi etkisiz hale getirip inisiyatifi ele almislardir.” Ahmad’a gore
askerlerle politikacilar arasindaki uyum 1970’lerde bozulmustur. Bunun gostergesi 1973
cumhurbaskanlig1 segimleridir.”™

“Demokrasi Siirecinde Tiirkiye» kitabinda Erbakan ve Milli Nizam Partisi - Milli
Selamet Partisi hareketlerinin ve MNP - MSP’nin toplumsal tabanimin incelendigi
bolim kitabin belki de en giiclii bolimiidiir. Ahmad’a gore Tiirkiye’de 1960’larin
sonlarinda, dinin ekonomik egemenlik miicadelesinde bir silah haline geldigini anlayan
pek kimse yoktur. Kapitalizm gelistikce Anadolu’nun geleneksel sosyoekonomik
temelleri gerilemekteydi ve bunu en iyi gorenlerden biri Necmettin Erbakan’di. MSP
olusumu, MNP deki dini vurgudan ¢ok adeta “IslAm sosyalizmiyni savunan bir parti
imaj1 yaratiyordu.”™ Fakat yine de Feroz Ahmad, dinin Tiirk halkinin oy verme seklini
belirleyen bagat faktor olmadigini sdylemektedir. Dikkat edilmesi gereken husus
gelisen kapitalist sinif ile degerleri aginan Anadolu esnaf ve tliccar siifin arasindaki
ortiik catismadir. 1960’11 yillarda Tiirkiye’de Islamci siyaset antiliberal, antiradikal
ve antisosyalist boyut kazanmistir™** (Feroz Ahmad, Islamci siyasetin antisosyalist
boyutunun 1970’lerde etkisizlestigine kanaat getirmis olmalidir. Zira aynmi kitabinda
MSP’nin “Isldm sosyalizmi” savunucusu bir imaj yarattigini ifade etmesi iyi niyetli
bir yaklasimla bu diisiincenin tezahiirii olarak kabul edilebilir. Tersi diisiiniildiigiinde
ise bariz bir ¢eligkinin goze ¢arptigi aciklikla belirtilmelidir). Ahmad’a gére 60’11 yillar
ticari kapitalizmden sinai kapitalizme doniisiimii simgelemektedir. Bu doniisiim toprak
ve vergi reformu gibi 6nemli reformlar gerektirir. Ayn1 zamanda da biiyiik olcekli
sanayi ve girisimlerle rekabet edemeyen Anadolulu tliccar ve zanaatcinin gerilemesi
anlamina gelir. Yukaridan bu tehdide maruz kalan Anadolulu kii¢iik burjuvazi, Tiirkiye
Isci Partisi’nin ve sendikalarin kurulmasiyla asagidan da isci smifi tehdidiyle yiiz yiize
kalmistir. Gelisen kapitalizm, kiigiik burjuvayi, gecimde is¢i smifi ile ayni seviyeye
inme olasilig1 karsisinda birakmistir. Boylece iki tehditle miicadele etmek zorunda kalan
Anadolu tiiccar silah olarak geleneksel simgeleri kullanma yoluna gitmistir. Bu nedenle
reformist muhalefet 1950’lerde “dinsiz "likle ve “gavur ’lukla itham edilirken, 1960’1
yillarda liberaller ve sosyalistler “komiinist ’lik ve “Moskof”’luk, modern kapitalizmden
yanaolanlarda “mason "luk ve “siyonist "likle suglanmigtir.”*** Kisacasi laik sol ve laik sag
karsisinda yeni bir gii¢ ortaya ¢ikmistir. Ahmad’a gore Milli Selamet Partisi agikg¢a gerici
bir yapilanma degildi. Osmanli ge¢misini ideallestirse de geriye degil ileriye bakiyordu.
Farkli olarak liderleri ve taraftarlar1 biiyiikk kentlerin kozmopolit ortamindan degil,
Islami gelenegin giiclii oldugu tasradan geliyordu. MSP’nin, iceride biiyiik sermayenin,
disarida ¢ok uluslu sermayenin somiiriisiine ve bagimlilik iligkisine karsi olmasi,

* Ahmad, Demokrasi Siirecinde Tiirkiye 1945 - 1980, s. 262.

** Hikmet Ozdemir, Cumhurbagkanhg: Segimlerinde Ordunun Olagandist Rolii Tiirkiye Ornegi, Istanbul, iz
Yayncilik, s. 13. (Ons6z Feroz Ahmad tarafindan yazilmistir, s. 11 - 14 aras1.)

*#* Ahmad, Demokrasi Siirecinde Tiirkiye 1945 - 1980, s. 395 - 396.

*#%% Ahmad, Demokrasi Siirecinde Tiirkiye 1945 - 1980, s. 478.

###4% Ahmad, Demokrasi Stirecinde Turkiye 1945 - 1980, s. 478 - 479.
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ozellikle solun bastirilmasindan sonra, solun dilinden yoksun olan halkin ilgisini ¢ekmis,
ayrica Erbakan’in kalkinmada devleti 6ncelikli tutan goriisleri sempati toplamistir. Fakat
bu dénemde CHP’nin de MSP ile benzer bir programa sahip olmasi nedeniyle, MSP
taraftarlarinin yalnizca dini degerleri savunan kesimler olmasi anormal degildir.”

1980’lerden itibaren Islamciligin gii¢ kazanmasi, serbest piyasa ekonomisine
gecis, askerin demokratik diizenin koruyucusu payesini kaybetmesi, toplumda ise
Islami kiiltiir ile Batidan ithal edilen Hollywood, televizyon ve tiiketim kiiltiiriiniin
yan yana geligsmesi iizerinde duran Feroz Ahmad, “Yeni siniflarin siyaset sahnesine
cikmasi, Tiirkive drneginde bu gelisme, Islam hukukuna, seriata gérve yonetilen bir
Islam devletinin kurulmasina yol agabilir mi?”’ sorusuna yamt aramaktadir. Ahmad, ii¢
ayr kusagin laik rejimde yasamasi ve Iran, Suudi Arabistan, Libya modellerinin cazip
olmamas1 nedeniyle, bunun muhtemel olmayacagimi sdylemektedir. Laikligin topluma
niifuz ettigini kabul etmekle birlikte, “birka¢ dogmatik Islamcinin siyasal hayata hakim
olmasi halinde, iilkede bilimsel ve akilci egitimin niteligi zayiflatilabilir” demektedir.
Evrim yerine yaratilis teorisinin dgretilmesini savunan hareketin giliglenmesi halinde
Tirkiye’nin  bilim alanindaki miitevazi gelismesinin engellenebilecegini, fakat
Islamcilarin “yasamak zorunda olduklar: dinamik diinya ile basa ¢ctkmak icin, pragmatik
davranmak” durumunda olduklarini, bu yiizden bu kisilerin basar1 kazanmasinin zor
oldugunu sdylemektedir.” Feroz Ahmad’m bu 6ngériilerini zaman farkliligi olmasina
ragmen miispet ve menfi iki agidan degerlendirmek miimkiindiir. 2000’lerin basinda
ayrisan Islame1 politikanin bir kanadi Batiya daha acik siyaset ve ¢ok yonlii sdylemlerle
biiyiirken, diger kanadi -ki bu kanat Tiirkiye’de Islamc1 siyaset gelenegini yerlestiren
kanattir- gerilemis ve sessizlesmistir. Feroz Ahmad’in 6ne siirdiigii tezin merkezine MNP
ve MSP geleneginden gelen ikinci kanadi yerlestirdigimizde Ahmad’in dngoriilerinin
hakli ¢iktigin1 kabul etmek durumundayiz. Ancak daha mutedil sdylemlerle, biraz
da geleneksel merkez sagin boslugunu tutarak iktidara gelen Adalet ve Kalkinma
Partisi’nin, Ahmad’in tarif ettigi bicimde Islamci bir giic oldugunu varsayarsak, bu
tezlerin tamamen gegersiz oldugunu soylemek zorunda kaliriz. Ahmad’in 6nemli bir
yanilgis1 Islamei siyasetin zamanla zayiflayacagini ngdrmesidir. Ona gore Islamciligin
1980’lerde kazandigi cazibenin nedeni solun ezilmesiyle ortaya c¢ikan boslugu,
Islamcihigin esitsizlige ve somiiriiye yonelttigi elestiriler doldurmustur. Siyasal hayat
normale déndiikge “siyasete yonelen Islami diirtiiler de zayiflayacaktir. ™" Oysa kitabin
yazilis tarihinden bir kag¢ yil sonra Refah Partisi, ondan bir kag yil sonrada Adalet ve
Kalkinma Partisi iktidara gelmistir. Feroz Ahmad yanilmig midir, yoksa siyaset halen
normal dig1 m1 seyretmektedir? Bu sorunun yanit1 iki tiirlii de verilebilir.

Feroz Ahmad’in tezleri arasinda belki de en dikkat ¢ekeni “Modern Tiirkiye nin
Olusumu” kitabinin sonunda Tiirkiye’nin dis politikas: iizerine sdyledikleridir.
Tiirkiye’nin dis politika gegmisini 6zetledikten sonra, gelecege yonelik ongoriilerini
ve Tirkiye’nin nasil bir dis politika izlemesi gerektigi hususundaki diigiincelerini
aciklamaktadir. Cok daha onemlisi alternatif segcenekler iizerinde durmakta, hatta basl

* Ahmad, Demokrasi Siirecinde Tiirkiye 1945 - 1980, s. 493.
** Ahmad, Modern Tiirkiye’nin Olugsumu, s. 250 - 259.
*** Ahmad, Modern Tiirkiye’nin Olugumu, s. 260.

114



folklor / edebiyat

basina alternatif bir secenegin Tiirk dis politikasinda uygulanabilirligini tartismaktadir.
Ahmad, Tiirkiye’nin dis politika gecmigini soyle 6zetler: Cumhuriyetin ilk yillarinda dig
politikanin temelinde yeni bir Tiirkiye ideali ve maceradan kaginmak vardir. Rusya ve
Yunanistan ile geleneksel diismanlik bir tarafa birakilmis, onlarin yerini Ingiltere, Fransa
ve Italya almistir. Mussolini’nin On iki Ada iizerindeki tehdidi, 1930’lara kadar Rusya
ile yiiriiyen Tiirk dis politikasina, Italyan saldirisini piiskiirtebilecek deniz giiciine sahip
Ingiltere’nin dahil olmasina neden olmustur. 1939’a gelindiginde Ingiltere ve Fransa
ile imzalanan anlagma, 1941°de Almanya ile dostluk kurulmasi, 1945°de ise Birlesmis
Milletlere iiyelik amaciyla Almanya Ve Japonya’ya savag ilan1 goriilmektedir. Stalin’in
Dogu Anadolu ve Bogazlar konusundaki ciiretkar tavri Tirkiye’nin Rusya ile olan
dostlugunu gozden gegirip ihtiyatli bir bigimde Batiya yaklagmasina, dahilde ise Bati
etkisi ¢cok partili rejimin dogmasina, devletgilikten geri doniise ve dis yatirimlara kapi
aralanmasina yol agmistir. 1964 Kibris krizi ve Johnson mektubu, Tiirkiye’yi NATO
icerisinde Avrupact bir ¢izgi izlemeye zorlamistir. Tiirkiye bundan sonra uzun bir siire
ABD ile Avrupa arasinda dengeli bir siyaset izleyecektir. Sovyetler Birliginin dagilmasi
ile ¢oziilen antisol algi ve nihayetinde statiikonun korunaksiz hale gelmesi 6nemlidir.
Korfez Savagindan sonra ise Tiirk dig politikasinda Avrupa ile iliskiler dncelikli hale
gelmis, iliskinin siliregenligi Avrupa’nin tavrina baglanmistir. Feroz Ahmad’a gore
Avrupa Topluluguna (simdiki adiyla Avrupa Birligi) kisa siire i¢erisinde iiyelik miimkiin
goriinmemektedir. Bu baglamda Tiirkiye Washington’a daha yakin siyaset izlemek
zorunda kalmis, ABD de Ankara ile iyi iliskiler kurmus, fakat bu durum Tiirkiye’nin
zararina olmustur. Ahmad, Tiirkiye’nin teoride bagimsiz ve tarafsiz bir siyaset uygulama
segenegine sahip oldugunu savunmaktadir. Ona gore, Avrupa’nin disinda kalinmasi
halinde ABD’den ziyade Rusya’ya makul bi¢imde yaklagilabilir, laiklik ve serbest piyasa
modeli [slam cumhuriyetleri iizerinde avantaj olarak kullamlabilir. Tarafsiz bir Tiirkiye,
Ortadogu’da Bati ile olan baglantist nedeniyle yaratici bir rol oynayabilir.”
Sonu¢

Tiirk diisiince diinyasinda 6zellikle son donemlerde iki yabanci aydinin tezleri 6ne
ctkmaktadir: Feroz Ahmad ve Erik Jan Ziircher’in. Daha dogrusu Tiirkiye’nin son 150
yillik tarihi lizerine diisiinen hemen herkes yoniinii digsaridan yazanlara dondiiglinde
ilk olarak bu iki aydini gérmektedir. Bu da, sdylemleri ve tezleri cok benzer olmayan
Ahmad ve Ziircher’in farkli ¢gevreler tarafindan benimsenmesine ve diisiincelerinin adeta
teraziye ¢ikarilmasina yol agmaktadir. Diisiince diinyamizdaki genel kabul Ziircher
etkisinin baskin oldugu yéniindedir. Urettigi tezler Tiirkiye’deki genel diisiiniisiin
paraleline diisen Ziircher, bugiin daha makbul goriilmektedir. Kiyaslama 6l¢iitii mevcut
baskin diistince ile dogrudan ilintili olunca, belli bir zaman sonra hangisinin tezlerinin
digerine gore Oncelikli kabul edilecegini tahmin etmek de gliclesmektedir. Aslinda
Ahmad ve Ziircher’in Tiirk miielliflerinin diisiinsel yonelimleri tizerindeki etkilerini
degil de; Tiirk miielliflerinin Ahmad ve Ziircher tlizerindeki etkilerini anlamaya ¢aligmak
daha dogru olacaktir. Ornegin Feroz Ahmad’m diisiinceleri iizerinde Niyazi Berkes’in ve
Dogan Avcioglu'nun golgesi belirgin bir sekilde fark edilebilmektedir. Fakat bu etkinin

* Ahmad, Modern Tiirkiye nin Olusumu, s. 261 - 264.
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Ahmad’m yonelimlerinde hepten belirleyici oldugunu sdyleyemeyiz. Bir baska deyisle
Ahmad’in Berkes ve Avcioglu’na olan diisiinsel yakinligi, Avcioglu’nun Berkes’e olan
yakilig1 kadar degildir. Urettigi kars1 tezler kiigiimsenemeyecek miktardadir. Ozellikle
Tanzimat donemi ve Jon Tiirk hareketinin Tanzimat’la bagi konusundaki yorumu mezkur
aydinlarin disiinceleriyle baglantili degildir, hatta zittir ve onlara elestiridir.

Feroz Ahmad’in diisiincelerinin sekilleniginde, Tiirkiye ilgisinden gelen miispet
katkiy: fark etmemek miimkiin degildir. Bu nedenle olsa gerek dar bir alanda baglayan
(ittihat ve Terakki’nin 1908 - 1914 aras1 dénemi) Tiirkiye ¢alismalari, Tiirkiye tarihini 14.
ylizyildan bugiine inceleme ¢abasina doniismiistiir. Bir bagka ifadeyle Ahmad, Tiirkiye’yi
anlamak i¢in baglangi¢ noktasini her adimda gerilere tagimis ve yelpaze diizenli olarak
genislemistir. Son asamada geldigi noktada, Kemalistleri anlamak i¢in Jon Tiirkleri, Jon
Tiirkleri anlamak i¢in Geng Osmanlilari, Geng Osmanlilart anlamak i¢in Osmanli’nin
gerileme nedenlerini, kisaca Tiirkiye’yi anlamak i¢in Osmanli Devleti’nin yapisini ve
Anadolu’nun toplumsal diizenini anlamak gerektigi konusunda bir kanaat gelistirdigini
ya da daha dncesinde var olan kanaatinin giiglendigini kabul etmek yanlig olmayacaktir.
Ahmad’m temel kaygisi Tiirkiye’de siniflar ve ordunun siyasetteki roliiniin anlasilmasidir.
Burada bagka kaygilarinin olmadigini iddia etmek amacinda degiliz. Ancak meseleye
sinifsal baktig1 asikar. Belki de bu nedenle cumhuriyetin ge¢cmisten bir kopus oldugunu
savunmakla birlikte, Ittihatgilarm ve Kemalistlerin iktisadi politikalarndaki siirekliligi
vurgulamaktan vazgecmemektedir.

Feroz Ahmad metinlerinin temel 6zelligi; son donemlerde yazilanin 1960°larda
yazilani inkar etmemesidir. Yani metinlerde bir siireklilik ve 1srar s6z konusudur.
Kendi iirettigi metinlere -erken donem metinlerine- aradan zaman gectikten sonra
reddiye yazmamistir. Bu olduk¢a 6nemlidir. Ahmad’in, yelpazeyi zamanla genisleterek
ve gelistirerek -kiiclik istisnalar disinda- ayni tezleri savunmasi, kendi diisiinsel
gecmisinden kopmadiginin ve kolayina kopmayacaginin da gostergesidir. Bunun nedeni
belki meseleye uzunca bir siire disaridan bakmasidir. Bugiin Tiirkiye’dedir ve yerlesik
diisiincelerinin degisip degismeyecegini zaman gosterecektir. Diisiinsel stireklilik
iki durumu ortaya ¢ikarir: ilki diisiinenin diisiinmeye basladig1 yerde donup kalmasi,
ikincisi ise atilan ilk adimdaki geliskinligin sonraki adimlarda da devam etmesidir.
Feroz Ahmad’1n diislince seriiveninin birinci durumla herhangi bir ilgisinin olmadigini
glizelleme yapmadan belirtmekte fayda vardir.
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Ozet

TURKCEYE CEVRILEN METINLERI UZERINDEN FEROZ AHMED’i
ANLAMAYI DENEMEK

Feroz Ahmad’in Tiirk disiince diinyasina katkisini digiiniirken, iki belirgin 6zelligini
gdrmemek miimkiin degildir. [Iki Feroz Ahmad’n tezlerindeki siirekliliktir. Yakin tarihlerde yazdig
metinlerde, erken dénemlerde iirettigi tezleri reddetmemistir. Tkincisi ise Tiirkiye nin tarihini ya
da gelisimini ve yapisini anlamaya galisirken ters kronoloji izlemesidir. Genel Tiirkiye tarihine
odaklanan kitaplarinda baslangi¢ noktasi her adimda biraz daha gerilere gitmistir. Feroz Ahmad’in
diisiince diinyasinda belirgin bir agirlig1 olan kitabu ilk kitabidir: “ittihat ve Terakki (1908 - 1914)”.
Daha sonra yazdigi metinlerin pek gogunda “Ittihat ve Terakki (1908 - 1914)” kitabinin gdlgesini
gdrmek miimkiindiir. Ote yandan “Demokrasi Siirecinde Tiirkiye” ve “Modern Tiirkiye’nin
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Olusumu” kitaplar1 Tiirk diisiince diinyasinda bagarili kabul edilebilecek bir yer tutabilmislerdir.
“Bir Kimlik Pesinde Tiirkiye» ise yazarin diisiinsel ge¢cmisinin bir 6zeti gibidir. Feroz Ahmad,
Tiirkiye’nin son yiiz elli yillik tarihi {izerinde hemen her konuda bir sey sdylemistir. Temel
tezleri Jon Tirkler, Kemalizm, ordu ve siyaset iligkisi lizerinde yogunlagmaktadir. Tiirkiye’nin
sinifsal yapisini ve ordunun zamana, siyasete, iktisadi yapiya bagli olarak doniisiimiinii ciddiyetle
anlamaya ¢alismistir. Aslinda biraz da temel kaygis1 meseleyi siiflar, statiiko ve ordu iizerinden
anlatmaya ¢alismak gibi goriinmektedir. Jon Tirkler ve Kemalistlerin iktisadi politikalarinda bir
stirekliligin s6z konusu oldugu lizerinde dururken ayni zamanda cumhuriyetin gegmisten bir kopus
olarak degerlendirilmesinin dogru olacagini savunmustur. Bunlar1 yaparken yer yer Tiirkiye’deki
sag - sol tezlerle ¢atismis, yer yer bu tezlerin paralelinde diisiinceler tiretmistir.

Anahtar Kelimeler: Modernlesme, Kemalizm, Tiirkiye politikast, Ittihat ve Terakki.

Abstract

TRY TO UNDERSTAND FEROZ AHMED OVER TEXTS TRANSLATED INTO
TURKISH

Considering Feroz Ahmad’s contribution to Turkish world of thought, it is not possible
not to see its two distinct features. The first one is the continuity in Feroz Ahmad’s thesis. In
the texts he wrote in the recent past, he did not reject the thesis that he produced in the early
stages. Secondly, he pursued the reverse chronology while trying to understand the history or the
development and structure of Turkey. In his books focusing on the general history of Turkey, the
starting point goes backwards at each phase. The book which has a significant weight in Feroz
Ahmad’s world of thought is his first book: “The Young Turks”. One can see the shadow of the
book “The Young Turks” on most of the texts he wrote afterwards. On the other hand, the books
“The Turkish Experiment in Democracy” and “The Making Of Modern Turkey” are considered to
have a successful place in the Turkish world of thought. “Turkey, The Quest for Identity” is like
a summary of the author’s intellectual history. Feroz Ahmad discussed almost every point in the
last hundred and fifty years of history of Turkey. His main thesis concentrate on the Young Turks,
Kemalism and relation between military and politics. He seriously tried to figure out the class
structure of Turkey and transformation of the army depending on time, politics and economic
structure. In fact, his primary concern seems like trying to tell the matter over classes, status
quo and the army. While putting emphasis on the idea that there is a continuity in the economic
policies of Young Turks and Kemalists, he argued that it would be correct to consider the Republic
as a disengagement from the past. While doing these, he partly conflicted with the right - left thesis
and partly produced ideas in parallel with these thesis.

Keywords: Modernization, Kemalism, Turkish politics, Union and Progress
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Ankara’nin Polath ilgesinde, Sakarya Nehri ile Porsuk Cayi’nin birlestigi

Yassihoyiik koyiinde bulunan Gordion kentinin efsanevi krali Midas hakkinda
bir¢ok rivayet anlatilmaktadir. Agizdan agiza degiserek gecen bu rivayetler, aslinda ¢ok
eski yazili kaynaklara dayanmaktadirlar. Bu kaynaklar Hesiodos, Herodot, Ovidius,
Plutarkhos, Marcus Junianus Justinus gibi bircok Antik Yunan ve Roma tarihgilerin,
filozoflarin eserleridir.

Bu makalede, antikcagda yazilan eserleri bir araya getirerek, Midas hakkinda
anlatilanlar1 alintilarla ortaya koymayi ve bu veriler dogrultusunda Midas’in kimligi
ile ilgili bilgilerimize hem zenginlik katmayi, hem de bilimsel nitelik kazandirmay1
amaclamaktayiz. Makalede, gondermeler ve alintilar yapacagimiz kaynaklarin bir
kisminin Tiirk¢e ¢evirileri var oldugu halde, bir kism1 heniiz Tiirk¢eye ¢evrilmemistir. Bu
eserlerin taninmasi gerektigini diisiinerek orijinal dili olan Latincelerini, kimi zaman ise
Yunancadan Ingilizceye ve Ruscaya yapilan gevirilerini ele alarak onlardan bahsetmeyi
gerekli gordiik. Alan {izerinde calisan arastirmacilarin Tiirkgedeki kaynaklara vakif
olduklarin1 diisiinerek makalede daha ¢ok Tiirk¢eye heniiz ¢evrilmeyen kaynaklarin

Tarihte Frigya’nin (Phrygia) bagkenti olarak bilinen, giiniimiizde kalintilar

*Dog.Dr., Eskisehir Osmangazi Universitesi Karsilastirmali Edebiyat Boliimii 6gretim iiyesi.
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yazarlar1 hakkindaki bilgilerin agiklanmasi gereksinimini duyduk. Asagida gecen yazar
isimleri alfabetik siraya gore siralanmistir.

Athenaeus. (MS II-II1. yilizy1l) Yunan dilbilimcisidir. Eski fikralarm anlatildigi ve
ikinci kaynak olarak goriilen Bilgelerin Ziyafeti adl1 15 pargadan olusan kitabin yazaridir.

Cassiodorus. (MS 1. yiizyil) Romal1 bilim adami1 ve yazar.

Claudius Aelianus. (MS IL-III. yiizyil). Antik Roma yazar1 ve filozofudur.
Giiniimiize 17 kitaptan olusan Hayvanlarin Dogas: Uzerine ve 14 kitaptan olusan
Varia Historia (Cesitli Oykiiler) eserleri ulasmistir. Varia Historia antik Yunanlarin
hayatindaki ilging olaylardan bahsetmektedir. Her iki eser Yunanca yazilmistir.

Hesiodos. (MO VIII. yiizy1l). Yunan sairi. Tiirkgede de cevirileri bulunan Isler ve
Giinler, Tanrilarin Dogusu adli eserleriyle taninmaktadir. Sairin Catalogue of Women
or Ehoiai eseri tanrilarla iliskide olan kadinlardan bahsetmektedir. Makalede bu esere
gonderme yapilmaktadir.

Julius Pollux. (MS II. yiizy1l) Yunan dilbilimcisi ve belagat ustasi. Onomastikon
baslikli 10 ciltlik ¢alismasi bir ansiklopedi 6rnegidir. Bu ¢alismada kelimelerin ag¢ilimi,
eski yazarlardan alintilar, hiikkiimdarlara methiyeler, hara¢ ve vergi toplayanlar icin
sOylenebilecek katii ifadeler yer almaktadir.

Lycophron. (MO III. yiizy1l). Yunan sairi ve dilbilimcisi, mitolojik konularmn ele
alindig1 birgok trajedilerin yazaridir.

Marcus Junianus Justinus. (MS III. yiizyil). Roma tarihgisidir. Pompeius Trogus 'un
Philippicae’in Tarihinden Par¢alar adli kitabi Lylizyilda yasamis Roma tarihgisi
Pompeius Trogus’un gilinlimiize ulasmayan Makedonya hiikiimdar: II. Philippicae’i
anlatan 44 ciltlik kiilliyatindan alintilardan olusturulmustur.

Marcus Tullius Cicero. MO 1. yiizyilda yasamistir. Romal1 devlet adamu, filozof
ve belagat ustasidir. Makalemizde 45 yilinda yazdig1 De Divinatione (Kehanet Uzerine)
eserinden bahsedilmistir.

Pausanias (Gezgin). MS II. yiizyilda yasamistir, Yunan cografyacisidir. 10 ciltlik
Periegesis tes Hellados (Yunanistan’in Tasviri) eserini kaleme almistir.

Platon. (MO 1. yiizy1l) Phaidros eseri, Platon’un diyaloglarindan birinin adidir,
Sokrates (aslinda Platon’un kendisi) ile Phaidros arasinda geger. Felsefe iizerine yapilan
bu diyalogda Platon bilgi ve giizellik hakkinda fikirlerini anlatmaktadir.

Plinius. (MS 1. yiizy1l) Naturalis Historia (Doga Tarihi) adli 37 kitaptan olusan
Yunan ve Romal1 yazarlarin kitaplarinin 6zetinden olusan bir derleme ile taninmaktadir.

Polyaenus. (MS II. yiizyil) Roma’da yasayan ama Yunanca yazan Polyaenus §
kitaptan olusmus ve en ¢ok bilinen Savas Manevralari mecmuasini Pers imparatorlugu’yla
savasa giren Roma imparatorlar1 Marcus Aurelius’a ve Lucius Verus’a ithafen yazmistir.

Ptolemaeus Chennus. (MS II. yiizyil) Yunanli yazar. Mitolojik kahramanlar
konu eden Bilgililer I¢in Yeni Tarih adli 7 kitaptan olusan eserin yazaridir. Bu kitap
Konstantinopolis patrigi I. Fotios un kiitiiphanesinde yer almaktaydi.

Tyrtaios. (MO VILI. yiizy1l) Yunan sairi.

Yukarida adi gecen eserler heniiz XIX. ylizyilda orijinal dilleri olan Latinceden

120



folklor / edebiyat

ve Yunancadan yabanci dillere ¢evrildigi i¢in inceleme sirasinda yabanci kaynaklara
basvurmak zorunda kaldik. Bunun yani sira ¢aligmamiza antik¢ag doneminin ruhunu
kazandirmak i¢in internette bulunan Latin Edebiyati E-Kiitiiphanesi sitesinde (http://
www.thelatinlibrary.com) yer alan orijinal dilde kaynaklardan alintilar1 da sunmadan
gecemedik.

Antik Yunan tarih¢isi Herodot, cok sayida ciltten olusan genis hacimli 7arih eserini
yazarken amacini su sekilde agiklar:

Bu, Halikarnassoslu Herodot'un kamuya sundugu arastrmadw: Insanoglunun
yaptiklart zamanla unutulmasin ve gerek Yunanlilarin, gerekse Barbarlarin meydana
getirdikleri harikalar bir giin adsiz kalmasin, tek amact budur; bir de bunlar birbirleriyle
neden doviisiirlerdi diye merakta kalinmasin (Herodot, 1973, 21).

Herodot’un Tarih eserinin Klio bashkli 1. kitabinin 14. bendinde Midas’in
Gordias’in oglu oldugunu (Herodot, 1973, 10) ve isminin Midai olarak eski Frigya
anitinin tizerinde bulundugunu 6grenmekteyiz (I'eponot, 2004, 14). Hesiodos’a gore ise
Midas, Tmolus’un ve Pessinus’ta yasayan Cybele’nin ogludur (QmuHCKHE 103TBI, 1999:
138). Fakat antikcagin Midas ile ilgili bir¢ok kaynaginda Midas’in babasinin Gordias
oldugu sdylenmektedir. Bu sebepten bu fikri temel olarak almaktayiz ve Midas’tan
bahsetmeye baslamadan 6nce onun babasi olarak bilinen Gordias’tan bahsetmek yerinde
olacaktir. I1I. yilizyilda yasayan Roma tarih¢isi Marcus Junianus Justinus’un Pompeius
Trogus’un Tarihi adli kitabinda anlattiklarina gore, Gordius, Biiyiik ve Kiiclik Frigya
arasindaki topraklarda, kiraladig1 dkiizlerle ¢alisan bir ¢ift¢iymis.

Gordius cum in his regionibus bubus conductis araret, aves eum omnis generis
circumvolare coeperunt. 6 Profectus ad consulendos augures vicinae urbis obviam
in porta habuit virginem eximiae pulchritudinis; percontatus eam, quem potissimum
augurem consuleret; 7 illa audita causa consulendi, gnara artis ex disciplina parentum,
regnum ei portendi respondit polliceturque se et matrimonii et spei sociam. 8 Tam pulchra
condicio prima regni felicitas videbatur. 9 Post nuptias inter Phrygas orta seditio est.
10 Consulentibus de fine discordiarum oracula responderunt regem discordiis opus
esse. 11 Iterato quaerentibus de persona regis, iubentur eum regem observare, quem
reversi primum in templum lovis euntem plaustro repperissent. 12 Obvius illis Gordius
fuit, statimque eum regem consalutant. 13 Illc plaustrum, quo vehenti regnum delaturn
fuerat, in templo lovis positum maiestati regiae consecravit (Marcus Junianus Justinus,
XI17,5-13).

Ceviride:

Giinlerden bir giin etrafinda bir¢ok farkli kuglarin ucustugunu goren Gordius,
6 komsu sehirdeki kdhinlere bunu danismaya gider. Sehrin giris kapisinda karsisina
esrarengiz giizellikte bir kiz ¢ikar. Gordius, hangi kdhine gidecegini ona sorar. 7 Kiz,
olayr ogrenince ebeveynlerinin ona fal bakmayt 6grettigini séyler ve kuslarin ona kral
olacagini haber verdiklerinin kehanetinde bulunur, kendisinin ise onun esi ve yoldasi
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olacagina soz verir. 8 Bu giizel teklif Gordius tarafindan kral olmak icin atilan ilk mutlu
adim olarak gériiliir. 9 Onlarmn diigiinleri sirasinda Frigyalilar arasinda karmasa
bagslar. 10 Kahine karmaganin ne zaman bitecegini soran Frigyalilar, baslarinda bir kral
oldugu zaman karmasanin bitecegi cevabini alirlar. 11 Ikinci defa kahine kral olarak
kimi se¢meleri gerektigini sorduklarinda, kahin onlara, geri donerken karsilarina ¢ikan
ilk kisiyi se¢melerini énerir. 12 Karsilarina ¢tkan Gordius 'u krallar: olarak selamlarlar.
13 Kral olma serefine eren Gordius, kral oldugunu ogrendigi zaman bulundugu kagniy:
Jiipiter 'in tapimagina baglar.”

Rivayetlere gore Biiyiik Iskender Gordion’a geldiginde (MO 334) Gordius’un
kagniy1 tapmaga bagladigir diigiimii ¢6zmeye calisir ama ¢ozemeyince kilict ¢ekip
diigiimii keser. Bu rivayet Marcus Junianus Justinus Pompeius Trogu 'un Tarihi adl
kitabinda anlatilmakla da destek kazanmistir:

3 Post haec Gordien urbem petit, quae posita est inter Phrygiam maiorem et
minorem,; 4 cuius urbis potiundae non tam propter praedam cupido eum cepit, sed
quod audierat in ea urbe in templo lovis iugum Gordii positum, cuius nexum si quis
solvisset, eum tota Asia regnaturum antiqua oracula cecinisse... 15 Igitur Alexander
capta urbe cum in templum lovis venisset, iugurn plaustri requisivit, quo exhibito, 16
cum capita loramentorum intra nodos abscondita reperire non posset, violentius oraculo
usus gladio loramenta caedit atque ita resolutis nexibus latentia in nodis capita invenit
(Marcus Junianus Justinus, XI 7, 3-4; 15-16).

Ceviride:

3 (Biiyiik Iskender- M.S.) Biiviik ve Kiiciik Frigya arasinda bulunan Gordius un
sehrine dogru hareket eder. 4 Iskender’in bu sehri alma tutkusunun kaynagi aslhinda
ganimet elde etme kaygisi degildir; o, Jiipiter’in tapinaginda Gordius’un kagnisinin
bulundugunu duymugstu ve kagninin diigiimiinii ¢ozen kiginin biitiin Asya’da hiikiimdariik
edecegine dair kdhinlerin ¢ok eski kehanetlerini bilivordu... 15 Sehri alan Iskender
Jiipiter’in tapinagina gelir ve Gordius 'un kagnisinit sorar. 16 Kagni ona gosterildiginde
Iskender, diigiimler arasinda saklanan ipin uclarint bulamaz ve kehaneti zor kullanarak
da olsa elde edebilmek igin kiligla diigiimii keser ve bu sekilde ipin u¢larini bulur.

Plutarkhos (M.S. 46 — 120) ise Paralel Yasamlar eserinde bu olay1 sdyle anlatir:

(Iskender- M.S.), “Pisidya halkinin direnisini bastirdiktan sonra Frigya i isgal etti.
Eski kral Midas 'tn memleketi oldugu séylenilen Gordion sehrini aldiktan sonra Iskender,
kizilcik dallaryla diigiimlenen iinlii kagniyr gordii ve bu diigiimii ¢6zen kisinin diinyanin
hiikiimdart olacagini anlatan rivayeti duydu. Diigiimiin ¢ok karisik oldugunu ve uglarinin

* Bu ve devamindaki metinlerin Latinceden, Ruscadan ve ingilizceden cevirileri Makbule SABZIYEVA tarafindan
yapilmistir.
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ustalikla saklandigini anlatan bir¢ok yazar, Iskender 'in diigiimii ¢ozemedigini ve kiligla
kestigini bildirirler. Fakat Aristobulus’un anlattiklarina gore, Iskender boyundurugun
kemerini tutan kancayr araba okunun 6n ucundan ¢ikarinca diigiimii ¢ok rahatlikla
¢ozebilmistir (Plutarkhos, 1994, Alexandr, 18).

Tarihi olaylarin kronolojisini bozarak Iskender’den bahsetmekte amacimiz hem
Midas’in yasadigi doneme ve mekana iliskin “Gordius’un diigiimii” ibaresine agiklik
getirmek, hem de o zaman insanlarinin kehanetleri ne derecede Onemsediklerini
gostermektir. Kehanetlere ¢ok inanan insanlar Gordius hakkinda oldugu gibi Midas
hakkinda da kehanetlerin bulundugunu ve gergeklestigini anlatmaktaydilar. Mesela,
insanlari, gorenekleri ve mucizevi olaylar1 fikra bigiminde anlatan Romali yazar
Claudius Aelianus (IL-III. yiizy1l) Varia Historia (Cesitli Oykiiler) kitabinda sdyle
yazar:

Dpueutickue cKazanusi NOGeCMEYIom o0 mom, umo gpueuiiyy Muoacy, koeoa o 6wl
ewe Manblm pebeHKoM, 60 CHe 3aNOon3nu 8 POm Mypasbu U C GENUKUM NPULEHCaAHUEM
cmanu cHocums myoa nuienuuHvle 3epra. Bo pmy Ilnamona nuenvt ycmpounu yueti, a
Tunoapa, nooxunymozo 6 miadenuecmese, 6CKOPMUTU CEOUM MEOOM, BMECMO MOJIOKA
pooumenvruysl. (Aelianus / Dmman, 1963, X11, 45).

Ceviride:

Frigya rivayetleri, Frigyali Midas’in heniiz ¢ocukken uyudugu swrada agzina
karincalarin girdigini ve oraya biiyiik gayretle bugday tanelerini tasidiklarini, Platon 'un
(Eflatun) agzinda arilarin yuva kurdugunu ve bebekken bwrakilan Pindar’t anne siitii
yerine kendi ballart ile beslediklerini anlatmaktadir.

Deneyimli insanlar bu tiirlii izlenimler sonucu kehanetler yapmuslar. Cicero’nun MO
45 yilinda yazdigi De Divinatione (Kehanet Uzerine) eserinde sdyle demektedir. “Midae illi
Phrygi, cum puer esset, dormienti formicae in os tritici grana congesserunt. Divitissumum
fore praedictum est; quod evenit” (Cicero, 1, 36). (Midas, heniiz ¢cocukken, ona bugday
tanelerini tasiyan karmncalar, onun ¢ok zengin birisi olacaginin haberini verdiler.)

Midas’1n unutulmamasini, giiniimiizde de onun hakkindaki rivayetlerin anlatilmasini
saglayan olaylart MO 1. yiizyllda yasamis Latin ozam1 Ovidius Metamorphoses
(Déniistimler) adl1 eserinin XI. boliimiinde su sekilde anlatmaktadir: Bir keresinde nese
dolu Dionysos, kalabalik kadin (maenad) ve erkek (satyr) arkadaslari esliginde Frigya’da
Tmol nehrinin kayalik ormanlarinda dolasiryormus. Maiyet arasinda sadece Silenus
eksikmis. Cok sarhos oldugu i¢in Silenus epeyce geride kalmis ve ayaklar1 dolanarak
Frigya’nin ¢ollerinde ylriimeye calistyormus. Silenus’u goren ¢iftgiler onu ¢icek
celenkleriyle sarmig ve Midas’in yanima gotlirmiisler. Dionysos’un dgretmenini hemen
tantyan Midas, sarayinda Silenus’u dokuz giin boyunca en giizel sekilde agirlamis ve
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daha sonra onu Dionysos’un yanina gotiirmiis. Dionysos, Silenus’u goriince ¢ok sevinmis
ve Ogretmenine gosterilen saygidan dolayr Midas’a ondan istedigini dileyebilecegini
sOylemis. O zaman Midas dokundugu her seyin altin olmasini istemistir.

105

Liber et indoluit, quod non meliora petisset.
laetus abit gaudetque malo Berecyntius heros
pollicitique fidem tangendo singula temptat
vixque sibi credens, non alta fronde virentem
ilice detraxit virgam. virga aurea facta est;
110

tollit humo saxum: saxum quoque palluit auro;
contigit et glaebam: contactu glaeba potenti
massa fit; arentis Cereris decerpsit aristas:
aurea messis erat; (Publius Ovidius Naso, 1961, Liber XI).

Ceviride:

105

Liber,” o (Midas; M.S.) daha iyi bir sey istemedi diye iiziildii
Midas neseyle ayrildi, aldigi beladan memnun Berekentius evladi™
Dokunarak her seye sozii verileninin dogrulugunu yoklar;
Kendi kendine inanmayarak koparir mege agacindan bir dal,
Yapraklariyla birlikte kopardigr bu dal déniisiir altina.

110

Yerden kaldwrdig bir tas altin olarak parlar,

Bir avug toprak alw; dokunur dokunmaz toprak sertlegir,
Altina doniigiir. Kurumus bugdaylart koparmaya baslar,
Tarla, altin sarisiyla tutusup parlar.

Ovidius’a gore, dokundugu her seyi altina doniistiiren Midas daha sonra acitkmis
ama bir tiirlii yemek yiyememis. Agzina koydugu her sey, igmek istedigi su bile altina
doniismiis. Susuzluga dayanamayan Midas “altin sarist ellerini goklere dogru uzatarak”
bu giiciin ondan alinmasi i¢in Dionysos’a yalvarmaya baslamis. Dionysos ona acimis ve
onu Paktolos Nehri’nin (giiniimiizde Sart Cay1; M.S.) sularinda yikanmaya gondermis.
Nehirde yikanan Midas bu beladan kurtulmus. Ovidius, “Paktolos Nehri’'nin dibinde
altinlar hala parlamaktadirlar”, der.

Gene Ovidius’a gore, zenginlikten korkan Midas ormana yerlesmis ve arkadas
Pan’la (diger ad1 Marsias; Yunan mitolojisinde kirlarin, gobanlarin tanrisi) bir magarada
sade bir yasam tarzi siirmeye baslamis.

* Dionysos’un bir bagka adi; not M.S.
** Frigya’nin bir bagka adi; Frigya’da bulunan Berekintu Dag1’nin adindan alinmistir; M.S.
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150

nam freta prospiciens late riget arduus alto
Tmolus in ascensu clivoque extensus utroque
Sardibus hinc, illinc parvis finitur Hypaepis.
Pan ibi dum teneris iactat sua sibila nymphis
et leve cerata modulatur harundine carmen (Publius Ovidius Naso, 1961, Liber XI).
150

Neredeki uzaklardan denizi seyrederek
Gururla yiikselir Tmolus Daglari,

Sertge iner bir taraftan yamaglart Sardibus’a.”
Diger taraftan ise kiiciik Hypaepis’'e.™

Orada Pan, geng nemflere nagmelerini soyler
Onlarin nagmelerine fliitiiyle eslik eder.

Midas’in esek kulaklar1 hakkinda rivayeti gene Ovidius’ta su sekilde okuyoruz:

155

ausus Apollineos prae se contemnere cantus,

iudice sub Tmolo certamen venit ad inpar.

Monte suo senior iudex consedit et aures

liberat arboribus: quercu coma caerula tantum

cingitur, et pendent circum cava tempora glandes.

160

isque deum pecoris spectans ‘in iudice’ dixit” (Publius Ovidius Naso, 1961, Liber
XI).

Ceviride:

155

Apollo nagmelerini kendi nagmesinden degersiz

Gorerek, Pan egitsiz bir yarisa ¢ikar.

Tmolo™" da bu yarisa hakem kesilir.

Cok ihtiyar hakem yerini tutar,

Kulaklary iizerinden yapraklart kaldurir,

Kirlagsmus saglarint tek bir mese dali sarar,

160

Bakinca, sakaklarindan sarkan palamutlart goriir.

Hakem Tmolos’un karartyla yarigmay1 Apollon kazanir. Bir rastlanti sonucu seyirciler
arasinda bulunan Midas bu kararin adil olmadigini séyler ve Apollon’un gazabina ugrar.
Apollon, Midas’in kulaklarini yukariya dogru ¢eker, i¢ini beyaz yiinle doldurur ve esek

* Lidya Devleti’nin bagkenti, giiniimiizde kalintilart Manisa’nin yakinlarinda bulunmaktadir; M.S.
** Lidya Devleti’nde kiiciik bir sehir; kalintilart izmir yakinlarinda bulunmaktadir; M.S.
*#% Tmolus Daglarmin tanrisi; M.S.
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kulaklarina benzetir. Ayrica, kulaklar her zaman hareket halinde bulunurlar. Bundan
sonra Midas basin1 erguvan renginde sargiyla baglar. Bu kulaklar1 géren Midas’in
berberi, bir sazlikta kuyu kazar ve kuyuya bunu anlatir. Bir yil sonra kuyunun yerinde
yetisen sazlar, her riizgar estiginde anlatilanlar1 biitiin koye fisildarlar (Publius Ovidius
Naso, 1961, Liber XI).

Ovidius’un Midas’in kulaklar1 hakkinda verdigi bilgiye Yunan sairi ve dilbilimcisi
Lycophron’un Alexandra eserinde de rastlanmaktadir.

1397 Ho 6om onamvo ppueuey (527), mcms 3a bpamves Kposb,
Bpaoicoebro pazopum cmpany, 6cropmusuyio
Cy0vio HaO MepmebIMU, YNo 6036eUAen UM

1400 3axomnsl npasovt nenuyenpusmuvie (528).

Dpueuey mom ompesicem yuiu HeKo2od

Ocrumnvle c60u; GUCKU YKPACUM OH

Myx-kposonuiiy nyearoweti nossizkoio (529).

THopabomum écto 3emnio on Daezpetickyio,

Xpebem @pambuiickuil, ... Lycophron.2011).

Ceviride:

1397 Gene de Frigyali (527), kardeslerinin ociinii almaya,
Ulkeyi diismanca talan edecek

Oliilerin héakimini besleyen iilkeyi

1400 O hakim ki oliilere hos olmayan gercek kanunlari beyan etmekte (528).
Bir zamanlar esek kulakli o Frigyali,

Kendi kulaklarin kesecek; kan icen sinekleri korkutan

Bantla sakaklarin siisleyecek (529).

Phlegra topragimi, Thrambus Swradaglarin isgal edecek... (530)."

Ovidius’un sazlik hakkinda anlattiklarina ise baska bir antik kaynakta da
rastlamaktayiz. Yunan yazari Ptolemaeus Chennus ( MS II. yiizyil) 7 ciltte Cok
Bilgililer I¢in Yeni Tarih kiilliyatinda tarihi olaylar1 ve mitleri bir araya getirerek onlara
farkli yorumlar katar. Kiilliyatin 3.kitabinda Midas’in kulaklar1 hakkinda verilen bilgi
Ovidius’un verdigi bilgiyle ortiismektedir. (Photius, www.tertullian.org, 190).

Midas’in Ankara sehrini kurdugu hakkindaki rivayet ise II. yiizyilin sonlarinda
yasamig linlii Yunan gezgini ve cografyacis1 Pausanias (Gezgin) tarafindan yazilan 10
ciltlik Periegesis tes Hellados (Yunanistan’in Tasviri) isimli eserde anlatilmaktadir. Eski
Yunan kiiltliriini ve topografyasini tanima agisindan Yunanistan in Tasviri eseri ¢ok

* Dipnotlar Lycophron tarafindan yapilmistir. Bu dipnotlarda Lycophron, Frigyali olarak Midas’t ima etmekte,
onun kendi kulaklarini kestikten sonra goériinmesini engellemek i¢in kafasini bantla sardigindan bahsetmektedir. Bu
banttan sarkan ipler her harekette sallanarak sinekleri korkutmaktaymis. Lycophron iilke olarak Avrupa’yi, liilerin
hakimi olarak Avrupa’nin oglu Minos’u kastetmektedir. Minos dldiikten sonra dliiler diinyasinin hakimi olur.
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onemli eserler arasinda yer almaktadir. Bu eserde Pausanias, ddnemin Yunan mitlerini,
gezdiklerini ve gordiiklerini anlatmistir.

bonvuuncmeo eanamos, na kopabiax nepenpasusiiucs 8 A3uto, cmaio Onycmouams
ee npubpexcuvie obracmu. Cnycmsa nexomopoe 6pems obumamenu Ilepeama, 6
OpesHocmu Hazvigasuiecocs Tesppanuetl (2), npoenanu ux om mops. M eom ecanamol
cmanu ¢ mex nop 3anumams obnacme no my cmopouny pexu Caneapus, 3ax6amueuiu
¢pueutickuit 2opod Aukupy (sxkopw) (3), komopyro 8 npedicnee epemst gblcmpoutt Mudac,
coin Topous, sxops, komopwiti Hawen Muoac, ewe 6 Moe 8peMsa HAXOOUNCS & Xpame
3esca; cywecmeosan u max uazvigaemviil «ucmoynux Muoaca» (4); cosopam, umo
Muoac noomewan 6 nezo guna, umobwi notimams Cunena. Tax gom smy-mo AHKUpy onu
63su...(Pausanias / I[lascanuii, 1994, Ammuxa. @paemenmot Ianamol, 4,5).

Ceviride:

Galatlarin ¢ogunlugu gemilerle Asya’ya gelerek sahilde bulunan yerleskeleri talan
etmeye basladilar. Bir siire sonra eskiden adi Teuthrania olan Pergamon’un (su anki
Bergama; not M.S.) sakinleri onlart sahilden uzaklastirdilar. Bundan sonra Galatlar
Sangariya Nehri'nin (su anki Sakarya Nehri) karsi tarafina geger ve Gordius un oglu
Midas in kurdugu Frigya sehri Ankyra’yi (gemi ¢apasi) istila ederler. Midas ’in buldugu
gemi ¢apasi benim zamammda Zeus 'un tapinaginda bulunmaktaydi. Bir de “Midas n
cesmesi” denilen bir yer vardi. Séylenilene gorve, Midas, Silenus’u yakalamak igin
pinarin suyuna sarap karistirmisty. Iste bu Ankyra’yi onlar istila ettiler:

Gordiigiimiiz gibi, Ovidius’un eserinde Silenus’un sarhos olarak Midas’in bahgesine
girdigi anlatilirsa da, baz1 kaynaklarda Midas’in hile yaparak Silenus’un, kendi bahgesine
girmesini sagladigi anlatilmaktadir. Ayni fikre MO 4.yiizyilda yasayan Yunan filozofu
ve tarihgisi, Sokrates’in 6grencisi Ksenofon’un iskender’in ilk seferlerinden bahseden
Anabasis eserinde rastlamaktayiz.

Tam, oxkoo dopoeu, HaxXOOULCs UCMOYHUK, Hocawull ums Mudaca, yaps (pueuiiyes;
30ecw, 2osopsm, Muoac notiman camupa, cmewas 600y ucmounuxa ¢ eunom (Ksenofon/
Kcenodonrt, 1976, 1,2,13).

Orada, yolun kenarinda, Frigyalilarin krali Midas’in ismini tasiyan bir pmar
vardi; diyorlar ki, Midas orada pinarin suyuna sarap katarak satyri (satyr Silenus
kastedilmektedir, not M.S.) yakalad.

Bu fikir Herodot un “7arih” kiilliyatinin 8. kitabinin 138. paragrafinda su sekilde
ifade edilmistir:

...kardegler Makedonya ' nin baska bir bolgesine gidip yerlestiler. Burasi Gordias
oglu Midasin bahgeleri denilen yere yakindir, bu bahgelerde giiller kendiliginden
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yetigirler, tacyapraklar: altmis tane olur ve kokusu baska giillerden daha incedir.
Silenos 'un tuzaga bu bahgelerde yakalanmis oldugu soylenir (Herodot, 1973, 500).

Pmarin bulundugu yerin tespitine gelince farkli anlatimlarla karsilasmaktayiz.
Herodot’a gore bu pmar Makedonya’da (VIII, 138); Ksenofon’a gore Kilikya’da
(“Anabasis”, 237); MO 1II. yiizyilda yasamis Athenaeus’a gore ise bu pinar
Makedonya’nin kuzeyinde Frigya ile Paeonia arasinda bulunmakta ve Inn olarak
adlandirilmaktadir (Athenaeus / Aduneii. [Tup mynpenos, 2003, 11, 23).

Peki, neden Midas, satyr Silenus’u yakalamak istiyordu? Amaci neydi? Silenus
ona ni¢in lazimdi1? I1.-III. yiizyillarda yagamis Antik Yunan belagat ustas1 Athenaus 15
ciltlik Bilgelerin Ziyafeti kiilliyatinda soyle yaziyordu:

...¢ppueutickuii Muoac, koeoa zaxomen cnoums Cunena... — Mudac, recendapHulil
@pueuiickuii yapv, xomen gvigeoams y Cuiena emy 00HOMY 8e00MYI0 Myopocms. /s
amozo on u noonoun Cunena, cmeuas ¢ gunom 800y ucmoynuxa. O mom, 4mo UMeHHO
ckazan Cunen Muoacy, 6 pasnvix ucmounukax coobwaemcs no-paswomy. ¥ Ilnymapxa
(«Moraliay. 115b) Cunen cosopum o mom, umo Jnyyuie 4ei08exy 8068ce He pOOUmcs Ha
ceem u umo ymepems ayyuie, yem dcumo. (Athenaeus / Aguneti, Ilup myopeyos, 2003,
11, 23).

...Efsanevi Frigya krali Midas, Silenustan sadece ona malum olan bilgeligi
ogrenmek istiyordu. Siwrf bunun igin o, pinarin suyuna sarap karistirarak Silenus’u
sarhos eder. Silenus’'un Midas’a neler anlattigi kaynaklara gorve degismektedir.
Plutarkhos ta (“Moralia.” 115b) Silenus, insanin diinyaya hi¢ gelmemesi gerektigini,
oliimiin yasamdan daha iyi oldugunu séyler.

IL-MI. ylizyillarda yasayan Roma yazar1 Claudius Aelianus Varia Historia (Cesitli
Oykiiler) eserinde, Theopompus’un (MO 4. yiizyilda yasamis Yunan tarihgisidir.
Tarihe dair yazdig1 72 eserden giiniimiize sadece pargalardan olugan 2 kitab1 ulagmustir;
M.S.) yazdiklarina istinaden “Midas, Silenus’u yakaladiktan sonra Silenus un serbest
bwrakilmasina karsilik ondan sadece tanvilarin bildigi gizli bilgileri talep” ettigini,
Silenus’un da Midas’a yagam alan1 diginda biiyiik bir kitanin var oldugunu, nesnelerin
tabiati hakkinda gizli bilgileri anlattigin1 ve gelecege dair kehanetlerde bulundugunu
yazar. Silenus’un Midas’a anlattiklarindan biri, bu ilahi bilgiler olarak goriiliirse de, bir
digeri Midas’in dokundugu her seyi altina doniistiirme becerisi (simyacilik) olarak kabul
edilir. (Aelianus / Onman, 1963, 111, 18).

Midas’in Delfi’de bulunan (giiniimiizde de Yunanistan’in Parnasos Dagi’nin
giineybatisinda bulunmaktadir) Apollon’un tapmnagma degerli armaganlar biraktigina
dair efsaneler de bulunmaktadir. Justinus, Pompeius Trogus 'un Tarihi adli kitabinda
sOyle yazar:

13 Illc plaustrum, quo vehenti regnum delaturn fuerat, in templo lovis positum
maiestati regiae consecravit. 14 Post hunc filius Mida regnavit, qui ab Orpheo sacrorum
sollemnibus initiatus Phrygiam religionibus inplevit, quibus tutior omni vita quam armis
fuit (Marcus Junianus Justinus, Liber XI, VII).
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Ceviride:

13 (Gordius; M.S.) kral oldugunu ogrendiginde kagnmisini kral olmasi serefine
Jupiter’in tapinagina koyar. 14 Ondan sonra kral olan oglu Midas, Orfeus un kutsal
kerametler ayinlerine katilarak Frigya’da tanriara itaati gerekli kilar ve bu da ona
silahtan daha giiglii bir giivenceyi saglar.

Lidya krali Gyges’ten bahsederken Herodot da bu olaya deginir:

(14) Gyges basa gecince Delphoi’ye sunular yolladi, pek ¢cok armagan: Delphoi’deki
giimiig sunularin pek biiyiik bir boliimii ondan gelmistir, giimiislerden baska sayisiz altin
miicevher ve bu arada adi anilmaya deger olarak, alti tane iki kulplu som altin krateros
vardy ki, bunlart tapinagin icine koydurmustu. Bugiin bunlar Korinthos hazinesi i¢inde
boy gosteriyorlar ve agirliklar: otuz talantondur ... Phrygia krali Gordias oglu Midas tan
sonra, Delphoi’ye sunular gonderen ilk Barbar, bizim bildigimiz, iste bu Gyges tir. Midas
da tizerinde oturup alenen adalet dagittig1 krallik tahtini ki goriilmeye deger bir seydir,
sunu olarak vermisti, bu da tam Gyges’in krateroslarimin durdugu yerdedir. (Herodot,
1973, 25).

Antik kaynaklar inceledigimizde Midas hakkinda birbirinden ¢ok farkli bilgilerin
yer aldigin1 gérmekteyiz. Bazen Midas bir mucit, bazen de bir tiran olarak karsimiza
cikar.

Romal1 bilim adam1 ve yazar Cassiodorus (MS VI. yiizyil), Roma devlet adam1 ve
yazar Plinius’a (MS I. yiizy1l) istinaden kalay1 ve kursunu ilk olarak Midas’in buldugunu
yazmaktadir (Gigin/I'urun, 2000, 274).

II. yiizy1lda Roma’da yasayan ve Yunan dilinde yazan Polyaenus Savas Manevralart
eserinde Midas’in tiran olarak adlandirildigini anlatir (Bkz: Polyaenus /ITonusn. KH.
VII, 2002).

Antik Yunan sairi Tyrtaios “Hemserilerime” siirinde Midas’in ¢ok zengin oldugunu
belirtmektedir (Bkz: Dmiunckue noatel, 1999: 232—236).

Midas’in esine gelince, Plutarkhos’un Paralel Yasamlar eserinin Caesar
adli béliimiinde Midas’m esinin, “lyi Kalpli Tanrica Bona Dea” ile eslestirildigini
okumaktayiz. Bu fikri edinmemizi Rus bilim adamlan tarafindan yapilan c¢eviri
saglamaktadir:

Y pumnan ecme 6ocuns, komopyro onu naswvisaiom [obpoio, a epexu - Xenckoro.
Dpueuiiyvl svi0aOm ee 3a €00, cuumas cynpyeoio ux yaps Mudaca, pumnsne
ymeepacoarom, umo smo numpa LApuaoa, scena Dasna, no croeam dice 2pexkos - oHa ma
u3 mamepetl J{uonuca, umsa komopou Henvss Hazvieams. (Ilnytapx. 1994. T. 11. C. 169).

Ceviride:

Romalilarin iyi kalpli olarak adlandwdiklar: bir tanrigalar: vardw. Ve Romalilar,
onun Faunus’un esi orman perisi Dryad oldugunda israrlidirlar. Grekler ona Kadin
Tanrigast derler ve adimin soylenmesi yasak olan Dionysos’un annelerinden biri
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olduguna inamirlar. Frigyalilar ise onu Midas in esi olarak gérdiikleri igin tanrigayi
kendilerine ait olarak kabul ederler.

Tirkge ¢eviride farkli bir bilgiyle karsilagsmaktayiz. Muhtemelen Tiirkge ceviri
Ingilizceden yapilmistir; ciinkii her iki metin aymi fikri iletmektedir. Kargilastirma
yapilmasi amaciyla drnekleri sunuyoruz:

Romalilarin kadindan bir hayir tanrilart vardir; nasil ki Grekler de Jinese isminde
bir kadin tanrisi tamirlardi; hatta Frigler kendilerine mal etmek sevdastyla bu kadinin
kral Midas in anast oldugunu ileri siiverlerdi. Romalilar kendi hayw tanrilarinin aslan
bir orman perisi oldugunu ve erkek tanrilardan Eon ile miinasebette bulundugunu kabul
ederler, Grekler, Bakiis’ii analarimin perisi oldugunu iltizam eder ve adiyla anmaktan
¢ekinirler. Roma’da kadinlar onun giiniinii kutladiklar: zaman toplanti yerini asma
dallar ile orterler ve hikdyeye gore kutsal bir ejder bu tanrinin heykelinin ayakucunda
nébet bekler. Giiniimiizde bu ayin devam ettigi miiddetce ayinin yapildigi yere hi¢chbir
erkek giremez. Kadinlar yalniz baslarina boylece ayri bir yere ¢ekilmis bulunarak (Orfe
ayinlerinde oldugu gibi) bir¢ok merasim yaparlar (Plutark, 1936, 18-19).

The Romans have a goddess whom they call Bona, the same whom the Greeks call
Gynaecea. The Phrygians, who claim a peculiar title to her, say she was mother to Midas.
The Romans profess she was one of the Dryads, and married to Faunus. The Grecians
affirm that she is that mother of Bacchus whose name is not to be uttered, and, for this
reason, the women who celebrate her festival, cover the tents with vine-branches, and,
in accordance with the fable, a consecrated serpent is placed by the goddess (Plutarch,
1996, p.230).

II. yilizyilda yasayan Yunan dil ve belagat bilimcisi Julius Pollux, Midas’in esinin
Miken kral1 Agamemnon’un kizit Demodika oldugunu ve altin sikkelerin ilk olarak onun
tarafindan tretildigini tahmin etmektedir (benxun, [Tmaxorckas,/Belkin, Plahotskaya,
1998, 76).

Yasami gizemle dolu olan Midas’in 6limiiniin de sira dis1 oldugu anlatilmaktadir.
Tiirk arkeologu, Ord. Prof. Dr. Ekrem Akurgal “Anadolu Uygarliklar:” kitabinda soyle
anlatir:

Kral Midas ya da Assur krali Sargon 'un yilliklarinda Muskili Mita MO 738 de ortaya
ctkmis, MO 696 yilinda olmiistiir "(Akurgal, 2000, 431)... Eusebios un kroniginde
Midas iki defa amilmakta, kralliginmin baslangict MO 738 ve boga kani icerek 61diigii yil
da MO 695 olarak verilmektedir. Eusebios tan elde ettigimiz bu iki tarih, Assur yazili
kaynaklari ile asagr yukart uyum igindedir. Ciinkii Midas i adr Assur krali Sargon’in
villiklarinda ilk kez 717, sonra 712°de ve son kez 709 tarihlerinde anilmaktadir. Fryg
kralliginin kronolojisi bakimindan Assur yazili kaynaklari bagka bilgi vermemektedir
(Akurgal, 2000, 191).
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Eusebios’ta Midas, Kimmer istilast sonucu MO 696/695 boga kani igerek intihar
etmistir (Akurgal, s.191). Plutarkhos da MO VIII. yiizyi1lda Kimmerlerin istilas1 sonucu
Midas’in boga kanini i¢erek 61diiglinti anlatir (Bkz: Plutarkhos, Tit, 1994, 20).

Justinus, Pompeius Trogus 'un Tarihi adli ¢alismasinda Kimmerlerin baskinini su
sekilde anlatir:

Macedonia ante a nomine Emathionis regis, cuius prima virtutis experimenta in
illis locis exstant, Emathia cognominata est... Sed et Caranus cum magna multitudine
Graecorum sedes in Macedonia responso oraculi iussus quaerere, cum Emathiam
venisset, urben FEdessam non sentientibus oppidanis propter imbrium et nebulae
magnitudinem gregem caprarum imbrem fugientium secutus occupavit, revocatusque
in memoriam oraculi, quo iussus erat ducibus capris imperium quaerere, regni sedem
statuit; religionesque postea observavit, quocumque agmen moveret, ante signa easdem
capras habere, coeptorum duces habiturus, quas regni habuerat auctores.Urbem
Edessam ob memoriam muneris Aegaeas, populum Aegeadas vocavit. Pulso deinde Mida
(nam is quoque portionem Macedoniae tenuit) aliisque regibus pulsis in locum omnium
solus successit primusque adunatis gentibus variorum populorum veluti unum corpus
Macedoniae fecit, crescentique regno valida incrementorum fundamenta constituit
(Marcus Junianus Justinus, Liber VII, I).

Ceviride:

Makedonya eskiden, bu iilkenin ilk olarak kahramanlik gésteren hiikiimdar
Emathionis’in ismiyle Ematya olarak adlandirilirdi... Karan, kdhinin Makedonya’da
kendine yer bulsun emri iizerine ¢ok sayida Yunanla birlikte Ematya’ya geldi. Bu sirada
o, yagmurdan siginak arayan kegi siiriistintin pesinden giderek yagis ve duman yiiziinden
sakinleri tarafindan fark edilmeyecek sekilde Edessa kentini istila eder. Burada Karan,
kdhinin ona hdkimiyeti keg¢i siirviisiiniin onderliginde bulabilecegi kehanetini aklindan
¢tkarmaz. Sonralar: da Karan bu ddete sikica riayet eder: ordusunu gotiirdiigii her
verde, ordunun oniinde kegiler gider. Onu hdkimiyete getiven énderlerinin, her zaman
onunla gitmesini ister. Kegilerin ona gosterdigi hizmetten dolayr Karan Edessa kentine
Aegaeas, ahalisine ise Aegeadas adini verir. Sonra Karan (Makedonya’'nin bir kismina
sahip) Midas’t ve baska hiikiimdarlart kovarak Makedonya nmin tek hiikiimdart olur.
Farkh kabileleri bir araya toplayan (gentibus variorum populorum) ve Makedonya 'y
tek bir devlet haline getiren Karan giicii artan devletinin daha da gelismesi i¢cin temel
atar.

MO 1V. yiizyilda yasayan Yunan filozofu Platon Phaidros eserinde Midas’i mezari
tizerinde yazilan siiri anlatmaktadir:

A bronze maiden am I; and I am placed upon the tomb of Midas.

So long as water runs and tall trees put forth leaves,

Remaining in this very spot upon a much lamented tomb,

1 shall declare to passers by that Midas is buried here (Plato,1925, 264d).
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Tungtan bir geng kizim Midas in mezar tasinda

Sular aktik¢a ve agaglarin yapraklar actik¢a

Burada, bu dertli mezarda kalarak

Yolculara, Midas i buraya gémiildiigiinii soyleyecegim.

Ruh gogiine inanan Pisagor, siirekli eski Pisagorculardan Krotonlu Millius’a Frigyali
Midas’in ruhunun ona gd¢ ettigini sdylerdi (Aelianus / Dnman, 1963, IV, 17).

Antik kaynaklara ve aragtirmact Akurgal’in calismalarina dayanarak Frigya Devleti
ve Midas hakkinda verdigimiz bilginin arkeolojik bulgulara dayanan verileri Akurgal’in
kitabinda belirtilmistir. Akurgal soyle yazar:

Phryg Kralligi'min etki alani, MO 9-7. yiizyillar arasinda, merkezi Ankara gevresi
olmak iizere, Kizilrmak’in (Halys) dogusundan, kuzeyde Samsun’a; giineyde Nigde
ve Elmali Ovasi’na; batida Eskisehir ve Bandirma’ya kadar yayiliyordu... Gordion,
en parlak dénemini MO 725 ve 675 yillar: arasinda yasamistir. Bu kentte, Assur krali
Sargon 'un MO 717-709 yillarini kapsayan yilliklarinda “Muskilerin Mita's1” olarak ad
gecen Midas yasamistir. Gordion MO 7. yiizyil baslarinda Kimmerlerin akimina ugramas
olmalkla beraber, Hoyiikte ve bazi Tiimiiliislerde ele gecirilen buluntulardan, kentin MO
6. yiizytlin sonuna degin bolluk i¢inde yasadigi anlagilmaktadir... Midas in advyla siiriip
giden parlak donemin son bulmasina karsin Fryg kiiltiirii Gordion’da gii¢lii varligin
korumustur (Akurgal, 2000, 431-434).

Midas’in yasamui iizerine anlatilanlar onu unutulamaz hale getirmektedir. Yillardir
Sarhoyiik alanindaki ¢alismalarda kazi bagkanligi yapan ve 6nemli tarihi bulgularin
cikmasi icin emek veren, Yazilikaya ile ilgili bircok calismasi olan Prof. Dr. Taciser
Tiifekc¢i Sivas, Midas’in ne esek kulakli, ne de altinlar i¢inde yiizen bir kral oldugunu
yaziyor. Bugiine kadar Anadolu’da yapilan Phryg kazilarinda yok denecek kadar az
sayida altin esere rastlandi. Ahsap, tung ve ¢canak ¢comlek isciliginde son derece ileri olan
Phrygler’in krallar igin yapilan “altinlar i¢inde yiizdiigii” yakistirmasi bir efsaneden
oteye gitmiyor... (Tiifekgi Sivas, 2008, 62). Benzer sekilde Akurgal da, Kral Gordius’un
efsanevi arabasinin ve diigiimiin oldugu tapmagin bugine degin bulunmadigini
yazmaktadir (Akurgal, 2000, 431). Akurgal ve Sivas’in giiniimiizde Antik kaynaklarda
yer alan rivayetleri dogrulayan verilere ulasilamadigini belirtmeleri bizi rivayetlerin
metaforik boyutu hakkinda diisiinmeye sevk ediyor. Midas hakkinda efsaneler sayesinde
dilden dile dolasan Phrygler, yaklasik 300 yil Orta Anadolu’nun efendisi olsalar da,
Sivas, onlarin yazilarinin heniiz tam olarak ¢6ziilemedigi i¢in, Anadolu’nun, hakkinda
en az bilgi edinilen uygarliklarindan biri oldugunu sdylemektedir (Sivas, 2008, 62).

Kral Midas hakkinda verdigimiz bilgilere XX. yiizy1lda yasamus Ingiliz akademisyen
Robert Graves’in agisindan bakildiginda konu tartigilacak hale gelmistir ve iizerinde
daha ¢ok aragtirmalar yapilmasini1 gerektirmektedir. Robert Graves’e gore;

Midas i her dokundugunun altina doniismesi hakkinda rivayet, Miga siilalesinin
sahip oldugu muazzam servetinden ve Paktolos Nehri’'nde bulunan altin kaynaklarindan
ileri gelmektedir. Midas'in esek kulaklarima gelince, bu rivayet, Atina Komedi
Tiyatrosu'nda Midas in uzun kulakli bir satyr olarak goriintiilenmesinden ortaya
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¢ctkmistir. Dionysos, esekleri kutsal hayvan olarak gordiigiinden ve onlardan bir ¢iftini
vildizlar arasina yerlestirdiginden Midas’in bir esek simgesi tasiyarak oviilmesi de
istisna degildir. Sazdan yapilmis hiikiimdarlik asasimin ucuna takilan bir ¢ift esek
kulagi Misir’da siilale tanrilarimin hiikiimdar olduklarint gésteren bir simgedir ve bu
simge onlarin panteon hiikiimdari olan egek kulakli Set 'in zamanindan siiregelmektedir.
Midas in berberi hakkinda anlatilanlar ise aslinda bir esek hiikiimdarin oliimiiniin
anlatilmast olarak da goriilebilir. Midas in giines 1sinlarini simgeleyen ve hiikiimdarlik
haznesi olan saglart tipki Samson’un saglarimin kesimindeydi. Kesilmis basi, Ankyre
sehrini diisman istilasindan korumak igin bir kuyuda saklanmaktaydi. Saz ikili imge
tasr: bir taraftan on ikinci ayin agact olarak hiikiimdar i¢in ka¢inilmaz oliimiin haberini
verirse de, diger taraftan hiikiimdarligin onun halefine verildigini imgeler. Boga kaninin
biiyiileyici giicii olduguna inanilirdi. Sadece ana tanrigalar kendilerine zarar vermeden
onu igebilirlerdi. Boga kani, Osiris’in (yeralti diinyasinin hakimi; M.S.) kant oldugu i¢in
bir esek hiikiimdart icin ¢ok zararl olabilirdi (Graves/I'peiisc, 1992, 217).

Robert Graves’in bu yondeki yorumlart Midas hakkindaki tartismalara yeni boyutlar
kazandiracak niteliktedir. Sivas’in belirttigi Friglerin yazilarinin tam olarak ¢oziilememis
olmas: bir yana ¢oziildiikleri takdirde bu yazilarda okunacaklarin da antik kaynaklarda
verilen bilgiler 1518inda yorumlanmasi arastirmalarin dogru niteliklere ulagmasi igin
Oonem arz etmektedir.

Yaptigimiz bu calisma antik kaynaklarda Midas’a (Anadolu medeniyetlerine) dair
bir¢ok belge oldugunu gostermektedir. Antik kaynaklarda yer alan veriler dogrultusunda
Midas’a dair bilgilerimizi artirmanin yani sira, bu kaynaklarda Anadolu topraklarinin
tarihine iliskin daha bir¢ok giin yiiziine ¢itkmamis bilgi ve veri oldugunu da gérmekteyiz.
Ulkemizde Frigya uygarligi hakkinda oncii ¢aligmalar yapan akademisyenlerin basvuru
kaynaklar1 arasinda yer almayan bazi antik kaynaklardan derledigimiz verilerin, ileride
bu konuda ¢alisma yapacak arastirmacilara yol gosterici olmasini umuyoruz. Zira antik
kaynaklarda bu ¢aligmalarin kapsamini asacak nitelikte Midas ve Frigya uygarliklarina
dair daha bircok bilgi yer almakta ve bu bilgiler yapilan arkeolojik caligmalara 151k
tutmaktadir.
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ANTIK KAYNAKLARDA MiDAS

Anadolu’nun merkezinde {i¢ yiiz y1l ayakta kalan Frigya Devleti, hem bir devlet olarak hem de
tarihte isimleri unutulmayan hiikiimdarlariyla her zaman aragtirmalara konu olmustur. Giiniimiize
kadar ulasan yazili antik kaynaklarin incelenmesi, ¢ogunlukta rivayetler seklinde anlatilan Frigya
medeniyeti ile ilgili bu bilgilere yeni bir bakis acis1 getirebilir. Milattan 6nceki ve sonraki donemde
bir¢ok diisiiniir, bilim adami, yazar Frigya Devleti’ni ve hiikiimdarlarini aragtirma konusu etmis,
bu esrarengiz yasamin sirlarini agiklamaya ¢alismiglardir. Bu makalede, Frigya Devleti’nin krali
Midas iizerine yazilan ve Tiirkgeye heniiz ¢evrilmemis birgok kaynak bir araya getirilmistir. Bu
kaynaklar Hesiodos, Herodot, Ovidius, Plutarkhos, Marcus Junianus Justinus gibi birgok Antik
Yunan ve Roma tarihgilerin, filozoflarin eserleridir. Bu eserlerin taninmasi gerektigini diisiinerek
orijinal dili olan Latincelerini, kimi zaman ise Yunancadan Ingilizceye ve Ruscaya yapilan cevirileri
iizerinden yola ¢ikarak bahsettik. Efsanevi kral hakkinda antik diisiiniirlerin yani sira ¢agdas bilim
adamlarinin farkli yorumlari da ortaya konulmustur. Kimi zaman ortiisen fikirler, arkeolojik kazilar
ve bilimsel ¢aligmalar sayesinde yeni boyutlar kazanarak tartigmalara yol agmaktadir. Yaptigimiz
bu ¢aligma bize antik kaynaklarda Midas’a (Anadolu medeniyetlerine) dair bircok belge oldugunu
gostermistir. Antik kaynaklarda yer alan bu veriler dogrultusunda sadece Midas’a dair bilgilerimiz
artmakla kalmaz, bu kaynaklarda o donemde Anadolu topraklarinin tarihine iligkin daha birgok
giin yiiziine ¢ikmamus bilgi ve veri oldugunu da goriiriiz. Bu ¢alismayla Frigya uygarligi hakkinda
aragtirmalar yapacak olan akademisyenlerin goz ardi edemeyecekleri kaynaklari ortaya ¢ikararak
daha nitelikli, kapsamli arastirmalarin yapilmasini saglayacagimizi umut ediyoruz.

Anahtar Soézciikler: Frigya Devleti, Midas, Antik Kaynaklar.
Abstract
MIDAS IN ANTIC SOURCES

The Phyrgian Kingdom situated in central Anatolia has always attracted the attention of
researchers both as a powerful kingdom and in terms of her kings whose names have always
been remembered throughout the history. The research on the ancient sources can give way to
the possibility of bringing a new point of view to this civilization, which has come to our present
day through legends and myths. During the pre-historic period and also during the Christian era,
various philosophers, scientists and writers have studied the Phyrgian Kingdom and the ruling
kings and have tried to explore this mysterious civilization.

This article aims to study various written sources on the great Phyrgian king Midas, which
have not yet been translated into Turkish. These sources are mainly the works of many ancient
Greek and Roman philosophers, poets and historians such as Hesiodos, Herodotus, Ovidius,
Plutharkos, and Marcus J, Justinus. We believe that it is important for these works to be made
known to the modern reader. Thus, we have studied these sources using their English and Russian
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translations from Ancient Grek and Latin. We have observed that the ancient philosophers’ ideas
on the legendary Phyrgian king Midas, as well as those of the modern researchers. These views
sometimes overlap with one another, but sometimes do not. Nowadays, through scientific research
and archelogical excavations, the dispute on the king Midas has been gaining new perspectives.

This study has shown that the ancient sources are rich in terms of the documents related with
Midas (Anatolian Civilizations). With the help of this data in the ancient sources it would be
possible to better comprehend the different civilizations which have become sovereign states in
Anatolia throughout history. We hope that this study will be a good reference for academicians
and researchers who want to carry on their studies on the Phrygian Kingdom.

Keywords: Phrygian Kingdom, Midas, Antic Sources.
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Nuray Karaca®

Giris
ile toplumsal gruplarin en dogalidir. Higbir toplum aile olmadan varligini
A gosteremez. Zaman zaman aileye uygulanan farkli uygulamalar onu ortadan
kaldiramamis aksine daha da giliglendirmistir. Bu konuda Rusya’dan go¢
eden Yahudilerin Filistin topraklarinda kurduklar1 Kibbutz giftliklerini, Sovyetlerdeki
Kolhoz ve Cin Halk Cumbhuriyet’inde yasanan Komiinler deneyimlerini 6rnek
verilebiliriz. Kibbutzlarda ¢ocuklarin bakimi ve egitimi anne ve baba digindaki bakicilara
birakilmistir. Metapelet denilen bu bakic1 egiticiler, cocuklarla ayr1 bir evdedirler. Is
doniisii anne ve babalar ¢cocuklarini yanina alsalar da yatma vaktinde ¢ocuklar1 toplu
bakim yerine gdtiirmek zorundadirlar. Yaganan sorunlarla 1950’lerden sonra ¢ocuklarin
gece evde kalmasi uygulamasina doniilmistiir. Yine Rusya’da 1927°de devrimden
sonra bir deney baglatilmis bosanma ve evlenmeler kolaylastirilmistir. Birkag ¢ift bir
cat1 altinda yasayip ¢ocuklar ise yetistirme yurduna gonderilmistir. 1930°dan sonra
deneyimin basarisizlig1 sonucu ¢ocuklar ailelerine geri edilmis, bosanma zorlagtirilmas,
aile kurumu yeniden diriltilmistir. Cin’de de aile {izerine baglatilan bir uygulama 1961

*  Dog.Dr. Atatiirk Univ. Edebiyat Fak. Sosyoloji Béliimii.
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yilina kadar siirdiiriilebilmistir. Deneyim basarisizlikla sonuglanmis ve aile diizenine
geri doniilmistiir.” Bu uygulamalar aileyi ortadan kaldiramamis tam tersine ne kadar
gerekli bir kurum oldugunu gostermistir. Antropolojik ve etnolojik arastirmalar belirli
bir aile tipi ortaya konulamadigini gosterse de aile ¢esitli tanimlarda sosyal bir grup,
sosyal bir birlik, sosyal bir érgiit, sosyal bir kurum olarak tanimlanmaktadir. Ornegin
Murdock’a gore aile “ortak yerlesim, ekonomik igbirligi ve iireme ile karakterize olmus
sosyal gruptur. Kaff’a gore ise aile, ¢ekirdek aile 6zelligiyle az ya da ¢ok devamlilik
gosteren bir birliktir. Summuer ve Keller aileyi sosyal bir 6rgiit olarak kabul etmekte
ve aileyi en az iki neslin bir arada bulundugu kan bagiyla ifade edilen kiiciik sosyal
bir 6rgiit olarak tanimlamaktadir.”™ Durkheim ise aileyi “kendilerini hakiki veya farazi
olarak kandas sayan ve aralarinda cemiyet¢e taninmis karsilikli haklar ve vazifeleri olan
fertlerden miirekkep bir ziimre olarak ifade eder.”™ Findikoglu aileyi yalmz erkek ve
kadinin birlesmesinden bir araya gelen bir birlikten daha fazla bir sey olarak diigiinmeliyiz
der. Ona gore aile bize birgok toplumsal ve hukuki kayitlarin toplamindan olugmus bir
kurumu akla getirmektedir.”*

Sosyolojinin énemli bir dali olan aile sosyolojisinin gelisiminde Le Play’in etkisi
biiyiiktiir. Ona gore aile toplumun atomudur. Toplumda meydana gelen degisimler aileye
yansir. 19. Yiizyil Avrupa’sinda cinsiyete dayanan evrimci aile teorisi gelistirilir. Buna
gore ilk aile cinsel iligkilere dayanan bir aile tipidir.”** Bundan evrim yoluyla bir kadinin
ayn1 anda birden fazla erkekle evlenmesi olan poliandry olusmustur. Bunu takiben bir
erkegin yine ayni anda birden fazla kadinla evlenmesi olan polijini, son asamada ise
bir erkegin birkadinla evlenmesi, monogomy sistemi olugmustur.”*** Murdock un yaptig1
bir arastirmada ilkel kabilelerden 193 kabilede polijini {i¢ kabilede de poliandry tipine
rastlandig1 ifade edilmistir. Beals ve arkadaglari ise aile ilgili bagka bir siniflandirma
yapmislardir. Buna gore: yaygin aileler ii¢ kategoriye ayrilir. Birincisi ilkel ailenin
yayilmasi: Bu tip aile poligamy ve poliandry olarak ayrilir. ikincisi: Birlesmis aile
baba veya ana soyundan gelen iki veya daha fazla aileden ibarettir.”***** Aile erkek soyuna
dayaniyorsa kadini, erkegin sosyal, kiiltiirel, dini ve cografi ¢evresine dahil olur. Eger
cocuklar ana soyuna dayaniyorsa evlenen erkek kadimin ¢evresine katilir.™***** Ugiincii ise
birlesmis ailelerin zittina klanlarin akrabalik sistemine dayanmasi durumudur. Ana
soyundan ve baba soyundan olmak {izere akrabalik sistemi ikiye ayrilir. Ana ailesinde
yalniz annenin tarafinin akrabalar1 bulunur. Cocuk annesinin totemine baglidir. Babasiyla
toplumsalbirakrabaligibulunmaz.”**""*Babaailesiiscannevebabanmberaberoturdugubu

* Bu calisma Kayseri’de diizenlenen Ulusal Aile Sempozyumu’nda dzet bildiri olarak sunulmustur. O. Sayn, Aile
Sosyolojisi, Ege Universitesi Basimevi, [zmir, 1990, s.23-25.

** G, I¢li, Sosyal Sorunlar Cercevesinde Kentsel Aile’de Aile Igi iliskiler-Sivas ili Ornegi, Yaymlanmamis Doktora
Tezi, S. 3-4.

*** N. Sadak, Sosyoloji, Maarif Matbaasi, Ankara, 1941, s. 99.

#xi% 7 B Findikoglu, “Tiirklerde Aile I¢timaiyati”, Aile Yazilar1 I, Der: Beylii Dikegligil, Ahmet Cigdem, Bilim serisi
5/1, T.C. Bagbakanlik Aile Aragtirma Kurumu, Ankara, 1990, s. 2.

*xxx% O, Turkdogan, Tirkiye’de Koy Sosyolojisi, IQ Kiiltiir Sanat Yayncilik, 2006.

*HAEEEN. Nirun, Sistematik Sosyoloji Y 6niinden Aile ve Kiiltiir, Atatiirk Kiiltiir Merkezi Yayini, say1 73 Ankara, 1994,5.22
FHgdxEEk O, Turkdogan, Tiirkiye’de Koy Sosyolojisi, s. 315.

FHddHEk N, Nirun, Sistematik Sosyoloji Yoniinden Aile ve Kiiltir, s.23.

wEkkkkx 7 Gokalp, Tiirk uygarhik Tarihi, Haz: Yusuf Cotuksoken, Inkilap Kitabevi, Istanbul, 1991, s. 227.
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aile modelinde kadin belli bir konuma sahiptir. Cocuklar {izerinde anne ve babanin hakk1
esittir.”

Evlenme ciftler arasinda baz1 gorev ve imtiyazlar1 kapsayan bi¢imsel bir kurallar
sistemidir. Eg segmede tabular vardir. Bu durum iki sekilde agiga ¢ikar. Eger evlenecek
insan esini kendi grubun i¢inden degil, disindan segerse exogamy yani distan evlenmedir.”
Bu kural daha sonralari yakin akraba ile evlenme yasagi haline gelmistir.”" Evlenecek
insan esini kendi grubundan segerse endogamy yani igten evlenme s6z konusudur.”™* Bu
durum bazi1 kapali toplumlarda kat1 bir sekil alarak, kutsal kanin disariya karismamasi
icin en yakin akraba ile evlenme kuralina dontismustiir.”** Evlilik durumuna gore olusan
yasaklar toplumdan topluma gore degigsmektedir. Sosyolojik agidan aile ana erkil, baba
erkil ve esitlik¢i olmak iizere incelenebilir. Toplumlar ekonomik ve teknolojik olarak
gelistikce aile de buna bagli olarak bir alt asamadan bir iist asamaya ge¢mistir. G.
Childe’e gore aveilig yapan erkek toplayiciligi yapan kadin oldugundan zamanla kadin,
bitkiler konusunda bilgi sahibi oldu ve neolitik ¢agda kiiciik bir toprak pargasinda tahil
yetistirmesini 6grendi. Bu etkinlikler, onda deneyim birikimini olusturdu. Biitiin bunlar
kadini toplumda 6nemli konuma getirdi. Uretim siirecinde kadinin énemli rol oynamast,
onutoplumdadaetkinkonumagetirmistir.”***** Toplayicilik veavcilikdonemindengobanhiga,
tarim diizenine gegilince kadin ve erkek arasindaki var olan is bolimi son bulmustur.
Bu durum erkegin statiisiinii de degistirmistir. Ana egemenligi i¢in ileri siiriilen kuramlar
baba egemenligi i¢in de gecerlidir. Soy zincirinin babaya gore belirlenmesi ve iiretimde
erkegin kadindan daha 6nemli rol oynamasindan kaynaklanir.™**"* Kapitalizm oncesi
dénemde Bati Avrupa’da aile iiretici bir birim olmustur. Sanayilesmeyle birlikte {iretim
merkezli aile yapis1 degiserek ¢agdas toplumlarin aile tipi olan esitlik¢i aile yayilmaya
baglamustir. ™" Ailede kadin erkek esitligine 6nem verilir. Bunu temsil eden ¢ekirdek
aile modern toplumlarin aile tipi olarak genis aileye karsi bir alternatif olusturmustur.
Ayrica Ogburn’un ifadesiyle geleneksel genis aile ile ¢ekirdek aile arasinda baska bir
aile tipi vardir ki buna ¢oziilen aile denmektedir. Coziilen aile endiistrilesen modern
toplumlarda ailenin yok oldugunu savunanlarin ortaya koydugu bir kavramdir. Bu aile
kar1 koca iliskilerini ¢ok zayif sekilde diizenler bu konuyla ilgili Pollak pargalanmig
aile, tamamlanmamis aile diye kavramsallastirma yapmistir. Par¢alanmis aile, ¢ekirdek
ailenin lyelerinin birinin yok olmasi sonucu olusan ailedir. Tamamlanmamis aile ise
¢ekirdek ailenin higbir zaman kurulmamus seklidir.”™****

Ulkemizde ise Cumhuriyet 6ncesi donemde Tiirkiye’de aileyi bilimsel anlamda
inceleyen caligmalara pek rastlanmaz. Z. Gokalp ve Prens Sabahattin’in ¢aligmalar aile
sosyolojisine duyulan ilginin ilk ipuglar1 olarak kabul edilebilir. Goékalp Durkheim’in

* 7. Gokalp, a.g.e., s. 229.

** B. Gokge, “Evlilik Grubuna Sosyolojik Yaklasim”, Aile Yazilar1 4, s. 387.

##* H 7. Ulken, Sosyoloji, Remzi Kitabevi, Istanbul, 1966. s. 275.

k% B, Gokee, “Evlilik Grubuna Sosyolojik Yaklasim”, Aile Yazilar1 4, s. 387.

kA K H.Z. Ulken, Sosyoloji, s. 275.

ol 0. Saym, Aile Sosyolojisi, s. 76

wExkkrk () Sayin, a.g.e., s. 76.

sEkkrkE A Giddens, Sosyoloji, Cev: Ruhi Esengiin-Ismail Ogretir, Ihtar Yaymcilik, Istanbul, 1993, s. 118
skkkkkx B K ongar, Izmir’de Kentsel Aile, Tiirk Sosyal Bilimler Dernegi, Yayini, Ankara, 1972, s. 23.
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etkisi ile Prens Sabahattin de Le Play’in etkisiyle aile konusuna egilmisler ve onlarin
sosyoloji anlayislar1 ile yorumlar yapmuslardir.” 1950’lerle Tiirkiye’nin yasadigi hizli bir
degisim siireci, sosyoloji alaninda da ¢aligma konularmin toplumsal degisme ile ilgili
olarak kdy ve gecekondu aileye yonelmesine neden olmustur. B. Boran, M.B. Kiray,
I. Yasa bu konuda ilk akla gelenlerdir. 1981- 1991 yillar1 arasinda yapilan sosyoloji
calismalarinda aileyi temel alan ¢aligmalarda biiyiik bir artis kaydedilmistir. Aile konusu
tezlerde ilk sirada, makale ve tebligler kategorisinde ise tigiincii sirada yer almistir.™
Aile politikas1 uygulamalarina y6nelik ilk somut adim, Besinci Bes Yillik Kalkinma
Plan1 ile 1987 yili programiyla atilmistir. 1989 yilinda aile Aragtirma Kurumu’nun
kurulmasiyla aile konusunun sosyal politikalar agisindan 6nemi iyice agiga ¢ikmuistir.
AAK’nun kurulmasiyla yapilan c¢aligmalarda aile biitiin boyutlariyla ele alimmustir.
Aile Arastirma Kurumu, “Aile Yazilart” ve “Sosyokiiltiire]l Degisim Siirecinde Tiirk
Ailesi” gibi 6nemli calismalar ortaya koymustur. Kurum, 2004 tarihinde 5256 sayili
yasa ile Basbakanlik Aile ve Sosyal Arastirmalar Genel Midiirliigli olarak yeniden
yapilandirilmigtir.”" Biitiin bu yapilanmalar toplumun en 6nemli kurumu olan ailenin
toplumdaki degisim siirecinde biitiin boyutlartyla ele alinmasi agisindan Snemli
gelismelerdir. Bu ¢alismalar degisim siirecindeki toplumda ailenin degisimden nasil
etkilendigini gostermesi acisindan da dikkate alinmasi gerekir. Ailenin degisimlerden
olumsuz etkilenmesi buhranlara neden olur. Toplumsal degismenin buhransiz olmasini
saglayan ¢ozlilmenin Oniine gegen gerek yapi gerekse fonksiyon bakimindan hem eski
hem de yeni yapidan farkli yonleri kurumlar, iligkiler ve degerler ile fonksiyonlar1 Kiray
tampon mekanizmalar olarak tanimlar.”"" Aileyi degisen bir toplum iginde makro diizeyde
tampon mekanizma fonksiyonuna sahip bir kurum olarak ele alabiliriz. Dogal olarak
degisen toplum i¢inde tek tampon mekanizma aile degildir. Fakat en 6nemlisi ailedir.
Gelisme diizeyi ne olursa olsun bir toplumun her an degismekte oldugu kabul edilirse
her toplumda mekanizmalarin oldugu ortaya ¢ikar. Bu ise ailenin her toplumda mikro
diizeydeki fonksiyonlarmin yaninda makro diizeyde de bir fonksiyon sahibi oldugu
sonucuna ulastirir. “Tampon mekanizma kavrami aileyi, sosyal yapi1 i¢inde ¢ok yonlii
bir etkilesim sonucu fonksiyon ve yap1 degistirerek toplumun biitiinliigiinii ve kisinin
giivenligini saglayan bir kurum olarak ele alir.” Boyle bir kurum tek bir bir yapiya
sahip degildir. Tampon kurum tanimi geregi de tek bir yapiya sahip olmadigi agiktir.
“Toplumsal degigmeler sonunda tampon kurumlarda meydana gelen yap1 degismeleridir
ki onlara tampon mekanizma fonksiyonlarini verir.”** Aile yoniinden ampirik drnegini
Kiray’in Eregli ¢aligmasinda gérmekteyiz. Kiray baba ile ogul arasindaki iligski boyutunun
degismesinin ailenin i¢cyapisini dogrudan dogruya etkiledigini ifade eder. Eregli’de
biiyiik aile %27,5 gibi kiigiik bir orana diismesi baba-ogul iliskilerinin degismesi ile

* K. Canatan, E. Yildirim, Aile Sosyolojisi, A¢ilim Kitap, Istanbul, 2009, s. 28.

** H.B. Kagmazoglu, 1960 Sonrasinda Tiirkiye’de Yapilan Sosyoloji Calismalarina Genel Bir Bakis”, Diinyada ve
Tiirkiye’de Giincel Sosyolojik Gelismeler, Sosyoloji Dergisi Yayinlari 111, Ankara, 1994, s. 53.

*** K. Canatan, E. Yildirim, Aile Sosyolojisi, s. 30.

*#x% M B, Kiray, Eregli, Agir Sanayiden Once Bir Sahil Kasabasi, Baglam Yayinlari, istanbul, 2000, s. 20.

wkaik B K ongar, “Tiirkiye’de Aile: Yapisi, Evrimi ve Biirokratik Orgiitlerle iliskileri, Aile Yazilar1 2, Der: Beylii
Dikecligil, Ahmet Cigdem, Bilim serisi 5/2, T.C. Bagbakanlik Aile Arastirma Kurumu, Ankara, 1990, s. 86.
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aciklanabilir. En ¢ok laf edilen ¢atisma ogulun kiminle evlenecegi ve nerede oturacagi
sorunudur. Ayri oturma istegi catisma konusudur. Ozellikle aym magazadan ya da
imalattan geginiyorlarsa gelirin ayrilmasi catigmay iyice koriikler.” Eregli’de derece
derece degisme vardir. Tam ¢6ziilme hali goriilmez. Toplum baba ogul dayanigsmasinin
cozlilmesi ile kaybettigi sosyal giivenirliligin yerine ne koyacagini bilmemektedir. Bu
endise kiz ¢ocugunun konumunu degistirmistir. Bir zamanlar kiz evladin sadakati yerine
kiz evlat daha hayirhidir kavrami ortaya ¢ikmustir. Eski feodal iligki bigimi olan baba
otoritesi baba-ogul iligkilerinin ¢dziilmeye dogru gitmesi ¢ok 6nemli fonksiyonlarin
ifa edilememesine neden olur. Bunlarin baginda ailenin giivenliginin saglanmasi
gelir. Bu konuda ilk tampon mekanizma ev sahibi ve rantiye olmaktir. insan iliskileri
bakimindan kiz ¢cocugu degisen yeri ve yeniden yiiklendigi sorumluluklarla giivenlik
saglayan diger bir tampon mekanizmadir. ™ Kiray’in Eregli’de tespit ettigi bu durum
aslinda simdi Tirkiye gergegidir. Calismamizda drneklemimizi olusturan Ilica Seker
Fabrikasi1 lojmanlarindaki kadinlar, yaptigimiz goriismelerde kiz ¢ocuguna daha fazla
gilivendiklerini ifade etmislerdir. Bu nedenle aileler kiz ¢ocuklarinin egitimini ¢ok
onemsemektedirler. Ote yandan Weberyan bakisla statii toplumu olusumuz, en kalict
statli degisikliginin egitimle saglandig1 gergegi ile anneler kizlarinin 6zellikle tiniversite
egitimini almalarini istemektedirler. Kizlarmin okumalarindan endise duymayan aileler
hem muhafazakar hem de modern olunabilecegini anlatmaktadirlar. Yani goriinen resim
muhafazakar modern goriintliniin aileye yansimis seklidir. Artik kirsalla kent arasinda
sikismis ne koyli ne de kentli aile goriintiilerinin yerini kendilerini hem geleneksel
hem de modern olarak yeniden iireten modern algilarla hayata bakan ve bunu giinliik
pratiklere yansitan aileler s6z konusudur. Bu tam da N. G6le’nin tanimladigi Bati dist
modernlesme ile anlattigr Batili olmayan toplumlarin modernligi aktarma, resmetme,
hatta yeniden besteleme bi¢imleridir. Yoksa modernligin disinda kalmalar1 ya da karsi
olmalar1 durumu degildir. Artik kadinlar yiiksek egitime ve Islamci politikalara katilim
yoluyla bireysel hedeflerini gergeklestirmek i¢in megruiyet ve goriiniirlik kazanmistir.”™”
Giiniimiizde liberal hareket politik kiiltiirii besliyorsa Islamc1 hareket de muhafazakar
degerler ile politik kiiltiire yansimaktadir. Modernligin kiiltiirel programi, medeni
insani, Batililagsmig insanla esitlemeye ¢alistig1 igin biitiin bir habitusun zorunlu olarak
degisimine neden olmustur. Bu alan viicut dilini, yeme i¢gme adabini, toplumsallagma ve
yerlesim bigimlerini zevki, moda gibi pek cok pratigi kapsar. Aslinda Batili olana kars:
Islami bir habitus’u bilingli olarak yeniden yaratmak zor olandir. Son yillarda ¢ok fazla
vurgulanan Miisliiman Islamci kimlige gecis habitus iizerindeki bu bilingli ¢atismay1
zorunlu kilar.”** Bu nedenle Islami yasam bicimiyle iliskili ahlaki ve kiiltiirel meseleler
siyasal alanin i¢ine girerek kiz 6grencilerin iiniversiteye gitmesi sorunu bir tiirli
asilamaz. Ozetle bunlar yeni ahlaki pratikleri ve Islami yasam bigiminin simgelerle olan
iligskisini yansitmaktadir. Bunun sonucunu kirsal bolgede yasayan ailelerin kendilerini

*M.B. Kiray, Eregli, Agir Sanayiden Once Bir Sahil Kasabasi, s. 138.

** M.B. Kiray, a.g.e., s. 142.

##% N, Gole, Islam ve Modernlik Uzerine Melez Desenler, Metis Yayinlari, Istanbul, 2000, s. 144.
*HEEN. Gole, a.g.e., s. 33.
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muhafazakar modernlesme imgesiyle sergileyen ve degisen modernlik deneyiminde
gozlemlemek miimkiindiir.

Uygulama

Bu c¢alisma kirsal bir sanayilesmenin arastirma konusu olan Ilica Seker
Fabrikasi’ndaki survey esnasinda elde edilen aile ile ilgili veriler lizerine bir incelemedir.
Fabrikada 11 kadin 155 erkek olmak iizere toplam 166 kisiye anket uygulanmistir.166
calisanin katildig1 arastirmada, fabrikaya yakin olan fabrika g¢alisanlarinin oturdugu
lojmanlarda kadinlarla gorlisme imkan1 bulmamiz az olan kadin sayisindan kaynakli
baz1 olumsuzluklarin giderilmesi agisindan 6nemlidir.

Ilica Seker Fabrikast merkeze yaklagik 15 km. uzakliktadir. Fabrika heniiz
Ozellesmedigi i¢in fabrika caliganlarin bir bolimi tayinle baska illerden gelmistir.
Calisanlar i¢in lojman imkani1 vardir. Katilimeilar en fazla, 45-54 yas araligi ile 35-
44 yag araligindadir. Katilimeilarin %39,8’inin dogum yeri Erzurum ilge, %36,7’sinin
dogum yeri Erzurum il merkez, %11,4’1 ise baska illerden seker fabrikasina tayin ile
gelenlerdir. Fabrika ¢alisanlari en fazla meslek lisesi ile diiz lise mezunudur. Ust yonetim
tniversite mezunudur. Katilimcilardan 12 bekar, 149 evli, ikisi bosanmus, iki de dul
vardir. Katilimcilarin modern toplumun beklentilerine uygun olarak aile yapis1 ¢ekirdek
ailedir. Akraba evliligi yapan 36 kisi, akraba evliligi yapmayan 123 kisidir. Katilimcilar
ortalama {i¢ ¢cocuk sahibidir. Yaptigimiz goriismelerde kadinlar, iyi yasam kosullarinin
ancak 1iyi bir egitimle olacagina inanmaktalar. Bunun dogrudan ekonomiyle iliskisine
dikkat ¢ekilerek rasyonel bir bakigla hayata baktiklart gézlemlenmistir. Katilimcilarda
cok ¢ocukla mahrum edilmis bir yagam yerine az ¢ocukla onlara daha iyi imkéanlar
sunma arzusu hakimdir. Katilimcilarin %59,6’sinin kendine ait evi vardir. Cocuklarin
kiiciik oldugu donemlerde birikim yapabildiklerini, bu birikimi de Erzurum’da yaygin
bir diisiince olan emlakta (giivence/tampon kurum) birikimlerini degerlendirme yoluna
gittiklerini ifade etmislerdir. Fabrikada gorlisme yaptigimiz ¢alisanlarin 30’u lojmanda,
41 kisi kirada, 95 kisi ise kendi evinde oturmaktadir. Katilimeilarm % 30,7’sinin
geliri 1501-2000, %38,6’smin geliri 1001-1500 arasinda, %5,4 {inlin geliri 2001-2500
arasindadir. Katilimcilarin en biiyiik kaygis1 fabrikanin 6zellestirilme olasiligidir.
Ozellestirilme durumunda maaslarinin diismesi onlar i¢in alistiklar1 yasam standartlarinin
da diismesi anlamina gelmektedir. Katilimcilar i¢inde iist diizey yoneticilerden bagka
seker fabrikasinin 6zellestirilmesini isteyen yok.

Tablo 1: Katihmeilarin ¢cocugunun kendisinden farkhi yasam tarzina sahip
olmasini istemesine gore dagilim

n %
Cocugunuzun sizden farkli bir yasam tarzina Evet 104 62,7
sahip olmasini ister misiniz? Hayr 48 28,9
Cevap Vermeyen 14 8,4
Toplam 166 100
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Katilimcilarin % 62,7°si ¢ocugunun kendinden farkli bir yasam tarzina sahip
olmasimi istemektedir. Anne ve baba olarak ¢ocuklarinin kendi yasam standartlarindan
daha iyi standartlarda yagamalarini istemesi olagan bir egilimdir.

Tablo 2: Katimcilarin ¢cocu@unun ne sekilde evlilik yapmasini istemesine gore
dagilimi

n %
Cocugunuzun ne tiir bir evlilik G‘imcu Usuli 81 48,8
yapmasini istersiniz? Flort 68 41,0
Cevap Vermeyen 17 10,2
Toplam 166 100

Katilimcilari %48,8’1 gocugunun goriicii usulii evlilik yapmasini, % 41°1 flort usulii
evlilik yapmasmi istemektedir. Cocuklarimin egitimleri sirasinda kendilerine uygun
biriyle flort ederek evlenmeyi geleneksel yaklasima sahip olan katilimcilar dahi uygun
evlilik yapmak adina normallestirmistir. Goriicii usulii ile evlilik yapilmasini uygun
goren katilimecilar ise ailelerin bu stirece dahil edilmesi ile kurulacak ailenin daha saglam
temellere oturacagina inanmaktadir.

Tablo 3: Katihmcilarin kiz ¢cocugunun il disinda iiniversite okumasimi isteme
durumuna gore dagilimi

N %
Kiz ¢ocugunuzun il disinda Evet 81 48,8
iiniversite okumasini ister misiniz? Hayr 72 434
Cevap Vermeyen 13 7,8
Toplam 166 100

Yaygin bir kanaat olarak kirsalda ailelerin kiz ¢ocuklarinin kendi bulunduklar
ilin disinda okumalarint istememe durumu giiniimiizde 6nemli bir boyutta kirtlmistir.
Kirsalda artik kiz cocuklarinin degeri erkek ¢ocugu kadar énemlidir. Hatta katilimeilar
Kiray’m Eregli caligmasindaki degisime paralel olarak, erkek ¢ocugundan daha cok
kiz ¢ocuklarmin kendileri ile ilgilendiklerini ifade etmislerdir. Ayrica kiz ¢ocuklarinin
egitimde basarili olmasi ailenin kiziyla dviinmesi onun sadece ev i¢inde anneye yardimct
olma konumunu da degistirmistir. Oyle ki artik aile i¢inde okuyan kiz ¢ocuklar1 ev
islerinde zaman kaybetmek yerine o zamani egitimde harcamasi gerekliligi yaygin bir
kanaat olmustur. Toplumumuzda kiz c¢ocuklari kaderlerinin egitimle degisebilecegi
orneklerini ¢ogalttikca kiz ¢ocuguna geleneksel yaklasim i¢indeki olumsuz bakis agisi
kirilmaktadir.
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Tablo 4: Katihmecilarin ¢ocugunun ileride kendisi ile ayn1 meslegi yapmasimi
isteme durumuna gore dagilimi

n %
Evet 22 13,3
ocugunuzun ileride sizinle ayn1 meslegi e
s Y 8 TH 127|765
yapmasini ister misiniz? aylr :
Cevap Vermeyen 17 10,2
Toplam 166 100

Katilimcilarin % 76,51 ileride ¢ocuklarmin kendisi ile ayni meslegi yapmasini
istememektedir. Universite mezunlan iist diizey yetkililer ayn1 meslegi yapmalarini
onaylamaktadir. Maas durumu iyi olanlar dahi istememektedir. Bunun nedeni ise sosyal
statlilerindeki memnuniyetsizliklerinden kaynaklanmaktadir.

Tablo 5: Katihmcilarin aile ile ilgili 6nemli kararlar alirken aile biiyiiklerine
danmisma durumuna gore dagilimi

n %
Ailenizle ilgili 6nemli kararlar alirken Evet 133 1801
aile biiyiiklerinize danisir mismiz? Hay1r 29 17,5
Cevap Vermeyen 4 2,4
Toplam 166 | 100

Katilimeilarin %80,1°1 6nemli kararlar alirken aile biiyliklerine danigmaktadir.
Fakat bu danismanin gegmiste oldugu gibi biiyiiklerin verdigi karara dogrudan bir itaati
barmdirmadigini daha ¢ok biiyiikleri kirmamak i¢in yapildig: ifade edilmistir. Bu durum
Kiray’m Eregli ¢alismasinda ifade ettigi gibi (feodelden moderne) toplumsal degisim
siireci igindeki biiyiiklerin karar mekanizmasi olarak islevlerinin azaldigi sonucuyla
ortiismektedir.

Tablo 6: Katilimcilarin basi sikisinca ilk dnce kimden yardim aldigina gore
dagilimi

N %
Basimiz sikisinca ilk 6nce Akraba 119 71,7
kimden yardim aliyorsunuz? Arkadag 26 15,7
Cevap Vermeyen 19 12,7
Toplam 166 100

Katilimeilarin %71,7’si basi sikistiginda ilk once akrabasindan yardim almaktadir.
Kana dayali dayanigsma bicimi hakimdir. Aile sekli ¢ekirdek, aile yapisi ise gelenekseldir.
Ayrica akraba iligkileriyle kurulan iligkiler, birincil tiirden iliskilerdir. Dayanisma,
fekarlik ve biz duygusu, insanlarin basi sikistiginda ilk 6nce akrabalarina yonelmelerinin
nedenidir.
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Tablo 7: Katihmcilarin cocuklarimin egitim diizeyi yiikseldikce dinsel
vecibelerden uzaklasacagina dair endise tasima durumuna gore dagilimi

n %
Cocuklarinizin egitim diizeyi yiikseldik¢e Evet 20 12,0
dinsel vecibelerden uzaklasacagina dair bir Hayir 143 1861
endise tasiyor musunuz? Cevap Vermeyen | 3 18
Toplam 166 | 100

Katilimcilarin %86,1°1 ¢cocuklarinin egitim seviyesi ylikseldik¢e dini vecibelerden
uzaklasacagina dair bir endise tagimamaktadir. Boyle bir algilamanin din ile egitim
catisma yastyor gibi bir yanlis anlamaya yol acacagini ifade etmislerdir. Katilimcilar
muhafazakar modernlesmekten yana bir tavir sergilemistir.

Tablo 8: Katilmcilarin ¢ocugunun ileride biiyiik sehirde yasamasi durumunda
geleneklerden uzaklasacagina dair bir endise tasima durumuna gore dagilim

n %
Cocugunuzun ileride biiyiik sehirlerde Evet 55 1331
yagsamasi durumunda geleneklerden uzaklasacagina dair Hayr 106 | 63,9
bir endiseniz var mi? Cevap 5 3,0
Vermeyen
Toplam 166 | 100

Katilimeilarin %33,1°1 ¢ocuklarinin ileride biiylik sehirde yasamasi durumunda
geleneklerden uzaklasacagina dair endige tasimaktadir. Bu endigeler Durkheim’in organik
dayanigma dedigi uzmanlagma ve farklilagmadan kaynaklanan, niifus yogunlugunun fazla
oldugu yerlerde karsimiza ¢ikan ozellikleri ile ortiismektedir. Biz duygusu yerine ben
duygusunun hakim oldugu bu topluluklarda bireysellik hakimdir. Ge¢misi nostalji olarak
algilama yaklasimi gelenegi siirdiirmek yerine gelenegin bugiindeki geleneksizligini,
diin i¢indeki anlama hapsederek siirekliligini engellemistir. Katilimcilarin % 63,9°u ise
cocuklarinin ileride biilyiik sehirde yasamasi durumunda geleneklerden uzaklasacagina
dair endise tasimamaktadir. Katilimcilara gore ¢ocuklarini geleneklerine bagl insanlar
olarak yetistirenlerin endise duymamalar1 gerekir.

Tablo 9: Katilmcilarin kizinin basim1 kapatmasini isteme durumuna gore
dagilim

N %
Evet 140 | 84,3
Kizinizin bagimi kapatmasini ister misiniz? Hayir 13 7.8

Cevap Vermeyen 13 7,8
Toplam 166 | 100
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Katilimcilarin % 84,31 kizinin basini kapatmasini istemektedir. Ciinkii farkli bir
modernlik olarak bizdeki modernlik kisinin hem modern hem de Miisliiman olarak
istedigi sekilde yasayabilecegini gostermistir. Cevre Batililagmanin boyutunu merkezin
koydugu mesafeye gore belirlemistir. Fakat artik ¢evre bu mesafeyi dogrudan kendisi
ayarlayabiliyor. Boylece ¢evre merkezin dayattigi modernlikten uzaklasarak kendi
modernlik algisini yaratmistir. Bunun sonucu kizinin basindaki ortiisii Miisliiman,
modern ve egitimli olmay1 engelleyen bir ortii olmaktan ¢ikmustir. Bu degisim, N.
Gole’nin Bati-dist modernlik kavramiyla agikladigi modernligin kendisini yeni bir
okuma seklidir (Gole, 2000).

Tablo 10: Katilimeilar icin hayatta en 6nemli olana/degerli olana gore dagilimi

n %
Sivil/Ahlaki/Dini Degerler 96 57,8
Sizce hayatta bir insan i¢in Si}iaSi Degerler 1 6,6
en onemli/degerli olan nedir? Saglik 46 27,7
Ekonomik Cikarlar 1 0,6
Cevap Vermeyen 12 7,2
Toplam 166 100

Katilimcilarin % 57,81 igin hayatta bir insan i¢in en dnemli/degerli olan sivil/ahlaki/
dini degerlerdir. Kirsal alanda yasayan insanlar toplumu ekonomik akiskanliktan degil
kiiltiir mobilitesinden hareketle aciklar. Kiiltlirel yap1 icinde degersel iliski bicimleri
insan iligkilerini de belirler. Bu nedenle insan hayati somut olgulardan degil soyut/
etik tizerinden agiklanir ya da yargilanir. Etigin kusaticiligi bireyi toplumda emegiyle
yliceltmek yerine toplumdaki degersel aktarimiyla yiiceltir.

Kirsalin insan1 muhafazakardir. Fakat bu muhafazakarlik statiikoculuk degildir.
Gelenegin siirekliligidir. Bu gelenekte merkezin belirledigi ilkelerin siirekliligi degildir.
Merkezin disarda biraktig1 degerlerin siirekliligidir. Ayni kirsal/gevrenin muhafazakarligs,
dini 6n plana ¢ikararak merkeze karsi 6zne olma miicadelesinde gelenegindeki
basortiisiiniin modern toplum algisinda tiirbana doniisiim siireci i¢inde hem inancindan/
geleneginden kopmadan artik merkezde de var olma halidir. Kirsaldaki insanlar bagortii
olaymi siyasi olarak degil, inan¢ meselesi olarak algiladiklari i¢in siyasetin bu konuyla
olan mesguliyetini anlamakta zorluk gekiyorlar. Insanlarm, “Miisliiman oldugumuza
gore ¢ocugumuz basini niye kapatmasim neden bu sorun?” Sorusunun altinda simdiye
kadar yasananlarin trajik komedi oldugunun anlatilmasi oldukg¢a zor olsa gerek.

Il merkez dogumlularda ilce merkez dogumlularda cocuklarmin egitim diizeyi
yiikseldikge dinsel vecibelerden uzaklagacaklarina dair bir endise duymuyorlar. Boyle bir
endisenin 6nceden var oldugunu fakat yeni siyasal ve kiiltiirel yapilanmalarla bunlarin
asildigimi ifade etmislerdir. Calismada basat degisken egitimdir. Egitim seviyesine
fark etmeksizin katilimcilar farkli yasam tarzlarini arzu etmekteler. Cocuklarin kendi
yasam tarzlar1 gibi yasamasini arzu edenler yine tiniversite mezunu olan katilimcilardir.

Tablo 11: Egitim Durumu ve Cocugun Yasam Tarzi
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Cocugunuzun sizden farkli bir yagam
tarzina sahip olmasini ister misiniz? Toplam
Evet Hay1r

"Tg Okur-yazar 100% 0,0% 100%
g lkokul mezunu 64,3% 35,7% 100%
S Ortaokul mezunu 78,1% 21,9% 100%
A | Diiz Lise 613%  |387% | 100%
E | Meslek Lisesi 780%  [22,0% | 100%
2 | Meslek Yiiksek Okulu 70,0% 30,0% 100%
Universite mezunu 47.1% 52,9% 100%
Genel Toplam 69,4% 30,6% 100%

Sonucg Yerine

Farkli yagam tarz1 isteginin ekonomik durumla yakindan ilgisi vardir. Katilimcilar
cocuklarmin kendileri gibi kaygilarla yasamalarini, siirekli bir seylerden taviz vererek
hayati erteleyerek yasamalarini istemiyorlar.

Universite mezunu olan katilimeilarin % 64,7°si meslek yiiksekokulu mezunlarinin
% 60’1 okurken genglerin flort ederek evlenmelerinin yanlis olmadigini ifade etmislerdir.
Kendilerinin de bunlar1 yasamis olmasi olaya daha rasyonel bakmalarini saglamaktadir.
Egitim seviyesi diistiikk¢e geleneksel yaklagimlar hakimdir. En dogru evliligin ailelerin
isin igerisine girmesiyle oldugunu ifade ederek ilkokul ve ortaokul mezunu katilimcilar
goriicli usulii ile evliligi uygun bulmaktadirlar.

Ilkokul mezunu katilimeilarin %50’si, okur-yazarlarm %100’{i, ortaokul mezunu
katilimeilarin %54,5°1 egitim s6z konusu oldugu zaman kizlarinin il disinda {iniversite
okumalarina izin vereceklerini ifade etmislerdir. Her kesim tarafindan egitim basat bir
Ogedir.

Genellikle katilimeilarin egilimi ¢ocuklarinin kendi yaptiklari meslegi yapmalarini
istemiyorlar. Egitim seviyesi diistiikge bu durum ¢ok daha bariz bir sekilde ortaya
¢iktyor. Okur -yazar %100 hayir derken, ilkokul mezununun %78,6’s1 hayir demektedir.
Universite mezunu katilimeilarin %12,5°1 ayn1 meslegi yapmasini uygun bulmaktadir.

Egitim seviyesi fark etmeksizin Onemli kararlar alimirken aile biiyiiklerine
danmigilmaktadir. Geleneksel yap1 en ¢ok aile iginde korunuyor.

Egitim durumu ile g¢ocuklarm egitim diizeyi yiikseldik¢e dinsel vecibelerden
uzaklagacagma dair endige tasiylp tasimadiklarina baktigimizda ilkokul mezunu
katilmeilarin %78,9°u, iiniversite mezunu katilimcilarin %100°1 endise tagimadigin
belirtmigtir. Egitim diizeyi arttikca endise azaliyor. Eski modernlesme endiseleri
azalmigtir. Muhafazakar modernlesme siireci insanlardaki endiseyi agindirmistir. Hem
gelenegini, dinini yasayip hem de modern olunabiliniyor. Yerlesik kani, modernlesmeye
din engel degildir.

Egitim durumu ile kizinin bagini kapatmasini isteme arasindaki iliskiye baktigimizda;
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Egitim diizeyi fark etmeksizin, katilimcilar kizlarmin bagsini kapatmasini istiyor.
Universite mezunu katilimcilarin %100°#, meslek yiiksekokulu mezunu katilimeilar:
% 88,9’u kizlarmi bagini kapatmasini istiyor. Egitim diizeyi arttikga kapanma orani
artiyor. Bunun Tiirkiye’nin 6zellikle 2002 siirecinden sonra girdigi siyasi yapilanmayla
dogrudan iligkisi vardir. Yapilan arastirmalar liniversitede okuyan kiz 6grencilerinin
baslarin1 kapatma oraninin bu donemden sonra arttigin1 gostermekte (Karaca, 2010).
Egitimli tiirbanli modern gen¢ kizlar kendilerine gore sekillendirdikleri modernlik
algis1 icinde din ile gelenegi, din ile modernlesmeyi birbirine eklemleyerek siireci
normallestirmislerdir.

Calismamizda iniversite mezunlarin % 66,7°si, meslek yliksekokul mezunu
katihmeilarin % 80’1, ilkokul mezunu katilimcilarin %55,6’s1 insan i¢in hayatta en
onemli seyin degerler oldugunu ifade etmistir. Egitim seviyesi diislik katilimcilarda
gelenek hakim iken egitim seviyesi ylikseldikge muhafazakar modernlesme Oriintiisii
hakimdir.

Kirsalin modernlik algis1 ile yasadigi kaygilari, muhafazakar modernlesme
azaltmistir. Egitim seviyesi diisiik katilimcilara gelenegin hakim oldugunun 6rnegi
evlenme ¢esidinde kendini gostermektedir. flkokul ve ortaokul mezunu katilimeilar
evlilikte ailelerin isin igerisine girmesi gerektigini belirtmiglerdir. Ailelerin goriisleri
dogrultusunda gergeklesen goriicii usulil ile evliligi uygun bulmaktadirlar. Egitim diizeyi
ne olursa olsun insanlarin basi sikiginca ilkdnce akrabalarindan yardim isteme durumu
kana dayali aile iligkilerin, insanlara giiven duygusunu verdigini gosteriyor.

Gorlistiigimiiz kadinlarda modernlesme bilinci hakim. Eslerinden sikayet etmeyen
son derece 6zgiivenli hanimlar, kamuda ¢alismanin getirisi olarak biirokrat iliski bigimini
yansitiyor. Tayinle gelenlerin giinliik yasam ve pratikleri var olan kiiltiirel iliski bi¢imini
degistirmede 6nemli bir etkendir. Kadinlarin disariya ag¢ik olusu modernlestirici kaliplari
daha kolay benimsemelerini sagliyor. Az ¢ocuklu olmanin getirisi olarak kendilerine
vakit ayiran kadinlar 6zne olmanin bilinciyle hareket ediyorlar. Cocuklarin dogayla
iliskisinde ancak ozgiirlik kazanacagmi soyleyecek kadar da rasyoneller. Kadinlara
gore ¢ocuklar sanal alemde zaman gecirerek gerceklik algisindan uzaklasiyor, dogay1
bilmiyorlar. Kadinlar biiyiik sehirlerin modern, kii¢iik sehirlerin geleneksel oldugunu
belirtirken, modern kentlerin disipline edici oldugu konusunda rahatsizliklar1 gézden
kagmamaktadir. Erkek disarida hayatin zorluklarini yasadig i¢in rasyonel, kadinlar ise
talep eden konumdadir. Goriistiigiimiiz kadinlar elisi yaparak ve yaptiklari eligleri bazen
kendi aralarinda degis tokus seklinde, bazen de para karsilig1 yaparak ev ekonomisine
katkida bulunuyorlar. Lojmanlardaki kadinlar domates, fasulye, tursu gibi pek ¢ok
ihtiyaglarini bah¢ede yetistirdikleri iiriinlerden karsilamaktalar. Kadinlar iiretime katkida
bulunduklar1 zaman ise yaradiklar diisiincesinin kendilerini mutlu ettigini anlatirken
anlatilan emegin kutsalligiydi. Kadinlar da erkekler gibi egitimi cok 6nemsiyor. Kendileri
okumadiklari i¢in tek maagla ayin sonunu zor getirdiklerini bu nedenle kizlariin okuyup
iki maagla daha rahat yasamalarini arzu ediyorlar. Erkeklerin kadinlarin erkek ¢ocuk
dogurana kadar dogum yapmasini istemesi ailede erkek cocugun hala ¢ok 6nemli
oldugunu bize gostermektedir. Kadinlar evde otoritenin erkeklerde oldugunu kendilerinin
ozellikle erkek cocuklarla baba arasinda idare edici konumda bulunduklarini ifade
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ederken kadinlar tampon birey konumundadir. Degisen aile yapisinda annenin, baba
ile erkek ¢ocuk arasinda siirekli dengeleyici bir rol oynadigini Kiray Tampon “Birey”
kavramiyla kavramsallastirmistir. Orneklemimiz giiniimiizde bu durumun degismedigini
gostermigtir. Ataerkil bir toplumda erkegin once kendi yetistigi ailede sonra kendi
kurdugu ailede degismeyen ataerkil zihniyet, ailede annenin ¢ocuklarla baba otoritesi
arasindaki tampon islevine siireklilik kazandirmistir. Su an yasadiklari tilkeden memnun
olduklarinm1 kaygilar1 olsa da giivendiklerini belirten kadinlara goére toplumda basi
acik da basi kapali da rahat bir ortamda yastyor. Kimse bu durumu siyasilestirmezse
sorun olmaz deniyor. Kadinlar hesapsizca harcama yapmak i¢in ekonomik bagimsizlik
istiyorlar. Ayrica kadinlar beylerin 6nemli giinleri hatirladiklarini, kendilerine hediyeler
aldiklarin1 ayda bir kez dahi olsa sinema ve lokantaya gittiklerini belirtirken muhafazakar
modernligin pratige yansimasinin 6rnegini sergilemislerdir.
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Ozet

TURKIiYE’DE DEGIiSEN AILE YAPISI:
ILICA SEKER FABRIKASI ORNEGI

Toplum siirekli, bir degisim ic¢indedir. Sosyal degisme siirecinde kurumlar ¢6ziilme ve
yeniden birlesme yasarlar. Bu siiregte toplumsal biitiinlesme gevser ve gerginlikler ortaya ¢ikar. Bu
durumdan etkilenen en énemli kurumlardan biri olan aile sosyal iliskilerin en kiigiik ve en temel
birimi olarak iglevleri, iliski bigcimleri ve ekonomik faaliyetleri ile farklilagip degisiklige ugrar.
Cumhuriyetle birlikte degisen toplumsal yapi, degisimin gdstergesi olan kadinin modernlesme
siireci ayni zamanda ailenin de geleneksel yapidan modern yapiya adapte olma siirecidir. Kiray,
toplumsal degisme modeli olarak segtigi feodal yapidan modern yapiya gecisi drneklendirdigi
Eregli caligmasinda ailede meydana gelen degisimlerden bahsederken toplumda meydana gelen
degisimlere bagl olarak aile bireylerinin degisen rolleri ile birlikte toplumdaki yerlesik pek ¢ok
kaniin da degistigini sergiler. Bu baglamda ¢alismamiz hizli bir degisim yasayan toplumumuzda
bundan en ¢ok etkilenen ailenin kirsaldaki uzantisindan (Ilica Seker Fabrikasi ¢alisanlarinin aileleri
) hareketle diin ve bugiin arasinda yasanan sosyokiiltiirel sorunlari sosyolojik bir perspektifle
analiz etmeyi amag¢lamaktadir.

Anahtar kavramlar: Aile, toplum, degisim, muhafazakar, modern, ataerkil, kirsal, kent
Abtract

CHANGING FAMILY STRUCTURE IN TURKEY:
THE EXAMPLE OF ILICA SUGAR FACTORY

The society is always changing. In the process of social change, institutions experience
dissociation and reunification. In this process, social integration loosens, and tension emerges.
The family, one of the most important institutions influenced by this situation, differentiates and
changes as the smallest and the most basic unit of the social relations with its functions, relation
forms and economical activities. The changing social structure, the modernization process of the
woman, which is the sign of the change, through the republic is also the process adaptation of
family from traditional structure to modern one. While mentioning the changes in the family in
his Eregli study, which he has chosen model of social change and exemplified the transition from
feudal structure to modern one, Kiray states that many fixed opinions in society also change along
with the changing roles of family members depending upon the changes in the society.

With this regard, our study aims to analyse socio-cultural problems between present and past
through a sociological perspective from the rural extension of the family (families of the workers
in Ilica Sugar Factory) influenced by the fast change in our society.

Key words: Society, family, change, conservative, modern, patriarchal, rural, urban.
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UC CARIN HiZMETINDE BiR ISTANBULLU

E.Zeynep Ginal’

yodor A. Emin (~1735-1770) 18.ylizyil Rus edebiyatinin™ Kantemir,

Lomonosov, Sumarokov, Novikov, Fonvizin ve Culkov gibi sair ve

yazarlarinin golgesinde kalan, hatta cagdaslar1 tarafindan edebiyatci olarak
pek ciddiye alinmadigi sdylenebilecek, ancak bir o kadar iiretken ve gizemli tek yazaridir.
Yedi yilda roman ve geviri tiiriinde yirmi bes kitap ortaya koyan Emin, Rus edebiyat
diinyasma klasisizmin ciddiyetle dolu, devlet¢i ve yetkinlik¢i Ozelliklerine karsilik
sentimentalizmin filizlendigi, halk¢1 anlayigin sesini yiikselttigi ve gazetelerin o giine
degin verilen yapitlara hiciv yoluyla ates ag¢tigi, diizyaz1 sanatinin heniiz kiigiimsendigi
bir donemde cesaretle girmistir.

Bu dénemde klasisizm taraftarlari, sinirli temasi ve dar kapsamli bireyselligi
nedeniyle diiz yazi tiirline hem umursamazlik, hem de Onyargiyla yaklagmaktadirlar.
Klasikler i¢in diiz yazi tiirlinde tek istisna Fénelon’un politik devlet¢i “Télémaque”
romanidir. Bununla birlikte el yazmasi 6ykil ve romanlar tagrali soylular, tiiccarlar,
yar1 zengin sehirliler ve ayricalikli kdylii kesim arasinda son derece popiilerdir. Basili

* Prof. Dr., Gazi Universitesi Edebiyat Fakiiltesi, Rus Dili ve Edebiyat1 Bliimii Ogretim Uyesi
** Detayli bilgi i¢in bkz.: Inamr Emine, I.Petro ve II. Yekaterina’nin Kanatlar1 Altinda XVIILyy.Rus Edebiyati,
Iskenderiye Yayinlari, 2008.

151



folklor / edebiyat

diizyaz1 edebiyatinda ise ceviriler gok 6nemli bir yer tutmaktadir. Ulkenin sosyal
yasamindaki degisimlerin edebiyati da yonlendirdigi 18.yiizyilin ikinci yarisinda, diinya
edebiyatindaki diizyazi sanatinin 6nde gelen 6rneklerinin Rusga ¢evirileri de yayimlanir.
Boylece soylu kesimden olmayan ve yabanci dil bilmeyen Rus okuyucusu “Binbir
Gece Masallar1”, “Don Quijote” ve “Robinson Crusoe” gibi yapitlar1 Le Sage, Prévot,
Scarron, Voltaire, Rousseau, Swift, Fielding, Richardson, Stern ve Goethe’yi tanima
firsat1 bulur. 60’11 yillardan itibaren de 6zgiin Rus romanlar1 kaleme alinmaya baglanir.
(Blagoy, 1955: 365-367).

Rus roman sanatmin ilk orneklerini veren Emin i¢ dinamiklerinin goriinmez bir
firtinayla sarsildigi, asagi tabakadan olanlar arasinda popiilerlesen diiz yazi yapitlarin,
D.D.Blagoy’un vurguladigi gibi soylu kesime karsi ¢iktigi ve demokratik egilimlerin
duyumsandig1 bu ortama 1763de Italyancadan gevirdigi “Talihsiz Floridor, Racalmuto
Prensi Hakkinda Bir Oykii”yle (Bescastnoy Floridor, istoriya o printse rakalmutskom)
adim atar. Bunun hemen ardindan taklit mi yoksa ¢eviri mi oldugu konusunda siiphe
duyulan, ancak sanatginin kendisinin Portekizceden geviri oldugunu belirttigi “Sevda
Bahgesi ya da Kamber ve Arisena’nin Yenilmez Sadakati” (Lyubovniy vertograd ili
nepreoborimoe postoyanstvo Kambera i Ariseni) adli yapit1 yayimlanir. Okurun begenisini
kazandig i¢indir ki, yapitin iki kez baskisi yapilir. Edebiyat bilimei Blagoy’a gore, tiim
ozelliklerine bakildiginda yapit Emin’in kaleminden ¢ikmis olmalidir ve Avrupali ask-
macera romanlarinin etkisiyle yazilmis bir tiir “kendini deneme” niteligindedir (Blagoy,
1955: 368). Bunlari ii¢ kez baskis1 yapilan ve o siralarda heniiz bir ¢ocuk olan {inlii Rus
sentimentalist yazar N.M. Karamzin’in de okudugu “Vefasiz Talih ya da Miramond’un
Maceralar1” (Nepostoyannaya fortuna ili pohojdenie Miramonda, 1763), devlet ve
politik ahlak Ogretisi iizerine yazilmis ilk Rus romani 6rnegi olan “Femistokl’un
Maceralar1” (Priklyugeniya Femistokla, 1763), iki kez basilan “Odiillendirilmis
Sadakat ya da Lizark ve Sarmanda’nin Maceralar1” (Nagrajdyonnaya postoyannost’ ili
priklyuceniya Lizarka i Sarmandi, 1763 ve 1788), “Diiz Yaz1 Bi¢ciminde Ahlak Dersi
Veren Fabller” (Nravougitel’nie basni v proze, 1764), “Markiz de Toledo’nun Acikli
Ask1” (Gorestnaya lyubov’ markiza De Toledo, 1764), sanat¢inin kolelik sistemi {lizerine
diisiincelerini de dile getirdigi “Ernest ve Dorovara’nin Mektuplar1” (Pis’ma Ernesta
1 Dorovari, 1766), Fransizcadan g¢evirdigi “Rahip Solignac’in Derledigi Leh Tarihi”
(Istoriya pol’skaya, sogineniya abbata Solinyaka, 1766) ve Rus arastirmacilar tarafindan
en dnemli ¢alismasi kabul edilen, ancak 1213 yilina kadar olan dénemi kaleme alabildigi
“Rusya Tarihi” (Istoriya Rossii, 1767-1769) gibi baz1 yayinlari izler. Emin 1766 yilinda
alt1 ay boyunca, yazilarinin ¢ogunu kendisinin yazdig1 “Cehennem Postas1” (Adskaya
Pocta) adli bir dergi de ¢ikarir. (Tsimmerman, 1912:230) Kisacik edebiyat yasamina
cok sayida ceviri ve 6zgiin yapit sigdirabilen, hatta okuma yazma bilen siradan halk
arasinda popiiler oldugu i¢in yapitlarinin bazilar birkag kez basilan Emin’in, Rusya’ya
1761°de geldigini ve Rusgay1 sonradan 6grendigini bilmek oldukg¢a sasirticidir. Daha
sasirtict olan ise Emin’in, giin 1s181na cikarilan arsiv belgelerine ragmen, yasam oykiisii
acisindan gizemini giiniimiizde de hala koruyabilmesidir. Emin’in yagsam 6ykiisii tizerine
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calismalar1 yazarin ¢agdasi olan, onu bizzat taniyan dostlar1 ve 19.yiizyilin Rus edebiyat
tarihi arastirmacilariyla glinimiizde Rusya Disisleri Bakanligi Devlet arsivlerindeki
belgelere ulasan arastirmacilar tarafindan yapilanlar olarak ikiye ayirmak olasidir.
1898’de arastirmaci A.Lyascenko’nun hakkinda “Emin’in Rusya’da ortaya ¢ikisindan
onceki yasami bizim i¢in belirsiz kalmistir, ¢linkii bagindan gecen kétii maceralan
bizzat kendisi farkli bigimlerde anlatmaktadir,” (Lyascenko, 1898:5) dedigi Emin,
biyografisinin bir kismini ¢agdaslarina yapitlari araciligiyla dylesine degisik bigimlerde
sunmus ya da onlara dyle degisik bigimlerde anlatmistir ki, arsiv belgelerinde bulunan
bilgiler bile onun gercek kimligi ve Rusya’ya gelmeden 6nce neler yagadigi konusundaki
tiim sorulara yanit verememistir.

Emin’in biyografisini olusturma konusundaki ilk c¢alismalar, 6liimiiniin hemen
ardindan {inlii gazeteci ve yazar N.I.Novikov, ilk yayincis1 S.L.Kopnin ve yayin haklarini
daha sonra Kopnin’den alan M.K.Ov¢innikov tarafindan yapilmistir. Hepsini ilgilendiren
ilk soru Emin’in kdkeninin ne oldugudur ve her biri buna kendince yanitlar vermistir.
Novikov’un diizenledigi biyografiye gore Emin, yaklasik 1735’de Polonya’da ya da
Polonya-Rus siirindaki kiiclik bir sehirde yoksul bir ailede dogmustur (Besenkovski,
1974:187). Yayinci Kopnin, bir yandan Emin’in sdylediklerine dayanarak ve diger
yandan da onun “Kurtulusa Giden Yol” yapitinda (Put’ k spaseniyu, ilk yayin yil1 1806)
ek olarak yer alan boliimden edindigi bilgileri kullanarak bir biyografi olusturur. Buna
gore, Emin 1735°de Tiirk smirinda kiiclik bir Macar kasabasi olan Lippa’da diinyaya
gelmistir ve babas1 Macar, annesi Leh’tir (Besenkovski, 1974:187). Ovg¢innikov ise,
Emin’i ¢ocukluk yillarindan tanityan giivenilir bir kiginin sdylediklerini kullanir. Bu
eski tanidiga gére Emin, onunla birlikte Kiev Akademisi’nde Latince 6grenmis gramer,
retorik, felsefe ve din dersleri gérmiistiir. Yani Emin, aslinda, ya Rusya’da ya da Kiev
yakinlarindaki bir Leh kdyiinde dogmustur (Besenkovski, 1974:187).

Novikov’un ve Kopnin’in, Emin’in daha sonraki yillar1 i¢in verdikleri bilgiler
benzerlikler tagimaktadir. Novikov’a gore bir Cizvit papazi Emin’e, Latince ve o
donemde okullarda okutulan tiim konular1 6gretmis, beraberinde Avrupa ve Asya’ya
geziye gotliirmiis ancak Tiirkiye’de baglarina nahos bir olay gelmis, bu olay sonucunda
sonsuza dek esir kalmaktansa Miisliimanlig1 kabul etmis ve yenigeri olmustur. Kopnin,
‘keskin zekas1 ve basaristyla’ 6gretmenlerin dikkatini geken Emin’in bir Cizvit okulunda
ogrenim gordiigiinii ve misyoner olarak Asya’ya giden bir 6gretmeninin onu yanina
aldigini belirtir. Kopnin’in olusturdugu biyografinin devami Novikov unkiyle aynidir.
Ovginnikov ise ‘gilivenilir dostun’ bilgilerine dayanarak Emin’in Kiev’deki bir din
okulunda 6grenim gordiigiinden, yolculuk yapmayi sevdigii¢in Kiev’den ayrildigindan ve
daha sonralar kulaklarina ‘Istanbul’da bulundugu bilgisinin geldiginden s6z etmektedir
(Besenkovski, 1974:187). 1873 yilinda konu {izerine analiz baglaminda ilk kez ¢alisan
ve kendinden sonraki tim arastirmacilart da etkileyen M.N.Longinov, Emin’in kokeni
ve sonraki yasamiyla ilgili bilgilerin ortak verilerini asagidaki gibi degerlendirir: “I.
Emin’in anne ve babasi Rus degillerdi. 2. Rusya’da dogmamisti. 3. Ortodoks degildi. 4.
Yetenekli oldugu i¢in bir sekilde ¢esitli konularda bilgi edinmis ve birkag dil 6grenmisti.
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5. Degisik tlilkelere pek ¢ok gezi yapmisti. 6. Biiylik olasilikla, onu lekeleyecek bir olay
yasamisti ve kendisiyle ilgili bilgileri bu nedenle karmasiklastirtyordu.” (Besenkovski,
1974:189). 1912°de Rus Imparatorlugu Tarih Toplulugu’nun yayimladig “Rus Biyografi
Sozliigii'nde, Emin’le ilgili bolimii yazan A.Tsimmerman da Longinov’unkine
benzer bir saptamada bulunur. Tsimmerman, Emin’in biiyiik olasilikla Rusya’da degil
Polonya’da dogdugunu, anne ve babasimin Rus olmadigini, ilk 6grenimini evde ya da
bir Cizvit okulunda aldigini, ¢ok yetenekli oldugu i¢in alt1 ya da dokuz dil 6grendigini,
cok genis bir ansiklopedik bilgisi bulundugunu, farkl: {ilkelere macera dolu yolculuklar
yaptigimi ve Istanbul’da basina biiyiik bir 6zenle sakladig: kotii bir olay geldigini, bu
nedenle Katoliklikten Miisliimanliga gectigini ve yenigerilik yaptigini dile getirmektedir
(Tsimmerman, 1912: 228).

Peki Emin’e Rusya yolu nasil agilmist1? Novikov’a gore, Emin yenigeri olarak Tiirk
topraklarinda yasamaya devam etmesine ragmen, iilkesine donmeyi diislemektedir. Bir
giin sans eseri bir Ingiliz gemisinin kaptaniyla tanisir ve ondan kendisini yanina almasini
rica eder. Boylece, Osmanl Istanbul’undan ayrilarak Londra’ya ulasir, bir siire burada
Mehmet Emin adiyla yasar ve ger¢ek dini olan Hiristiyanliga donme karari vererek
Ingiltere’nin Rusya elgisi prens Golitsin’a bagvurur, 1758’de vaftiz edilir ve 1761°de
Londra’dan Peterburg’a geger. Kopnin’in verdigi bilgilerdeki tek farklilik, Emin’in
Londra’da Magomet Emin adiyla yasarken Hiristiyanlikla ilgili her seyi incelemesi
sonucunda kendince adaletli buldugu Ortodoksluga gecmis olmasindan ibarettir
(Besenkovski, 1974:187). Tsimmerman’in bu konuda yazdiklar1 bazi ilging detaylar
icermektedir. Emin vaftiz téreninden sonra Fyodor adin1 almig, Peterburg’a gecerken
kendisine elgilikte verilen pasaportta, vaftizden dnceki adi Mehmet Yemin kullanilmis
ve Rus anne babadan diinyaya geldigi yazilmistir (Tsimmerman, 1912: 229). Emin’in
Rusya’ya giderek orada yasama istegi, aslinda ilgi ¢ekici bir durumdur. Ciinkii Rusya’yla
dogrudan baglantis1 yoktur. Rus¢a konusundaki bilgisi i¢in ise Tsimmerman soyle bir
degerlendirme yapar: “Emin’in parlak yetenekleri arasinda en sasirtici ve karakteristik
olan sey, 1761’de Peterburg’a geldiginde Ruscayr bilmedigi ya da neredeyse hig
bilmedigi halde, iki y1l sonra Rus yazari1 olmasi ve Sumarokov’la edebiyat tartismalarina
girismesidir” (Tsimmerman, 1912:229). Buraya kadar c¢agdaslarmin ve 19.ylizyilda
yasamis edebiyat tarihgilerinin verdigi bilgiler, Emin’in Osmanl Tiirkiye’siyle
baglantisinin yalnizca yolculuk yaptigi ve bir siire yasamak zorunda kaldig1 bir iilkeden
Oteye gegmedigi izlenimi vermektedir. Hatta kanit olarak A.L.Sletser’in, Emin’in
Tiirkgeyi de pek bilmedigi lizerine yazdiklari gosterilmektedir (Besenkovski, 1974:189).

Ancak giliniimiizde Rusya Dis Politika Arsivi'nde bulunan ve Emin’in kendisine
ait belgeler, onun kokeni ile Peterburg’a gelmeden Onceki yasamina iliskin birinci
elden bilgiler sunmaktadir. S6z konusu belgeleri Besenkovski ve Arzumanova’nin
calismalarinda goérmek olasidir. Bu ¢aligmalarda verilen bilgilere gore, Emin Peterburg’a
yeni geldigi siralarda Carige Yelizaveta’ya Italyanca yazdig1 ve Rusca gevirisi bulunan
dilekcesinde, kendisiyle ilgili bilgiler vermekte ve devlet biinyesinde ise alinmasi
ricasinda bulunmaktadir: “Dedem dogustan Polonyalidir ve Tiirklerle simir olan
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bolgelerde gorev yapan boliiklerde siivari olarak hiikiimdarin hizmetinde bulunmustur.
Bir olay sonucunda bu boélgeden Bosnak eyaletinin Zvornik sehrine gegmistir. Arandigi
i¢in, yasamini kurtarmak amaciyla Miisliimanlig1 kabul etmis, sonra oranin valisi kisa
siirede onun askeri konulardaki ustaligin1 6grenince dedemi general yaveri yapmis ve bir
ciftlik almasini, bdlge savcisinin kiziyla evlenmesini saglamistir; bu evlilikten babam
diinyaya gelmis ve sozii gecen general valinin sarayinda egitim almistir. Babasinin
oliimiinden sonra babam, Istanbul’a gelerek Bosnak valiliginin kendisine gegmesi igin
cabalamig, satin aldig1 esir bir Hiristiyan olan ve kulunuz bendenizi doguran kadinla
evlenmistir. Bir siire sonra Bosnak valisi olamayacagini anlayan babam, Bab-1 Ali’nin
kendisine uygun gordiigii Lepanto valisi olmakla yetinmek zorunda kalmistir. Oraya
giderken annemle beni Istanbul’da birakmis ve bes yil sonra beni yanma almustir, iyi
bildigi Latinceyle Lehgeyi on yil boyunca bana 6gretmis, sonra Italyanca égrenmem
icin Venedik’e yollamistir. Oradan dondiigiimde, atilan iftiralar sonucunda valilik
unvani elinden alinan ve takimadalardan olan Mettelina’ya siirgiin edilen babami
buldum. Babam {i¢ yil sonra oradan kurtulmanin yolunu bularak Cezayir’e gitmis ve
burada yoneticiyi tanimasi nedeniyle, onun tarafindan Konstantin ve Bigi eyaletlerinin
valisi tayin edilmis, Cezayir ve Tunus arasinda savas ¢ikinca Tunus devletine karsi olan
birligin basina serasker™ ya da baskumandan olarak getirilmigtir. Bu sefer sirasinda,
sansina, babam yalnizca tiim Tunus’u gegmekle kalmamis, yenilen yoneticinin oglunu
esir alarak yanindaki diger kisileri ve elde edilen ganimetleri Cezayir beyine, benimle
yollamistir. Ben de yukarida sdzii gegen yoneticinin sarayina hepsini getirdigimde, siivari
birliginde albaylikla 6diillendirildim. Babam baskent Cezayir’e geldikten bir siire sonra
savasta aldig1 yara nedeniyle 6ldii, ben kulunuz séziinii ettigim yoneticiden ayrilma izni
alarak Istanbul’a dondiim. Bir siire yaninda kaldigim anneme geldigimde, ona Avrupa
tilkelerine gitme ve bana kiigiik yastayken ogiitledigi gibi Hiristiyanligi kabul etme
niyetimi agikladim. Her tiir siipheden uzak kalmak igin Istanbul’dan Izmir’e gegtim,
orada ii¢ bin altinlik mal alarak Isve¢ gemisine yiikledim ve Cebelitarik’a dogru yola
¢iktim, ama talihsizlik sonucu Salatinolu deniz korsanlar1 gemiyi ele gecirdiler ve Maroc
sehri olan Zummura’ya getirdiler. Oranin valisinden, herkes i¢in ayni sekilde isleyen
kanunlara siginan bir Miisliiman olarak mallarimi geri istedim, ama bunun yerine benim
o mallarin sahibi degil geminin koruyucusu oldugumdan siiphelenerek beni tutuklamaya
ve oldiirtmeye kalkisti. Sansima valinin kapisinda bagli duran at1 goriip {istiine atladim
ve oradan bes verst uzakliktaki Portekiz sehri Marsagam’a kactim, orada Tiirk oldugum
icin beni kdle yapmak isteyen valinin karsisina kisa siire sonra ¢ikarildim, Hiristiyan
topraklarina din degistirmek i¢in geldigimi bildirdim. Sonra vali beni, Portekiz kralinin
tliim yabancilar1 bizzat kabul etme gelenegi oldugu icin sarayina almalarini emrettigi
ve Hiristiyan olma niyetimi 6grenince de kendi kardinali Carvallo’ya tiim Hiristiyanlik
dogmalarin1 bana 6gretmesini buyurdugu Lizbon’a gonderdi. Bu kardinalin yaninda
kaldigim birka¢ aylik siire i¢inde bana yalnizca Hiristiyanlik gelenekleri degil, orada

*Bu sozciik asli Italyanca olan dilekgede Emin tarafindan Tiirkce (saraschere) olarak kullanilmustir. (Besenkovski,
1974:199)
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cogunlugun konustugu Portekizce ve Ingilizce de &gretildi. Grek ve Latin kurallari
arasindaki farklar1 6grendikten sonra, ayn1 zamanda Rusya’ya gitmeyi ve Ortodoks
olmayi1 ¢ok istedigimden, kralin huzuruna ¢iktim ve Fransa’ya gitmeme izin verilmesini
rica ettim. Onun dinini kabul edersem vaftiz babam olmaya s6z veren kral, benim kesin
kararli oldugumu gériince gitmeme izin verdi. Bdylece bir Ingiliz gemisine binerek
Londra’ya dogru yola ¢iktim, oraya ulagtigim ilk giin Rusya’y1 temsil eden elgiye gittim
ve onun yaninda vaftiz edildim ve yine Ingiliz gemisiyle Rusya’ya gonderildim. Buraya
geldigimde elimde bulunan degisik belgeleri Devlet Disisleri Komisyonuna verdim.
Siz ylice imparatorumuzdan, koleniz olarak, Ortodoksluk kurallarina bagliligimi ve
yoOnetiminizdeki sanli imparatorlugunuza sigimmama neden olan derin istegi géz 6niinde
buldurarak, ben zavalli yabanciya merhametinizi gostermenizi Tiirkce, Italyanca,
Ingilizce, Latince, Portekizce ve Lehge bilgim nedeniyle yiice imparatorlugunuzda
hizmete almanizi, ihtiyac i¢cinde kalmadan yasamaya yetecek ve siz majestelerine hizmet
edebilecek kadar bir maagla uygun oldugum goéreve tayin etmenizi arz ediyorum.”
(Besenkovski, 1974:201)

Emin 1762’de verdigi ve maaginin artmasini talep ettigi belgede ise, kendisini bu
kez su sozlerle tanitmaktadir: “Devlet Disisleri Komisyonunun ¢oktandir bildigi gibi,
Istanbul dogumluyum, Tiirk milliyeti ve kanunundan bir kisi olarak anavatanimi ve
albaylik riitbemi terk ederek, Ortodokslugu kabul etmek ve de bu kabuliim sonucu
siz majestelerine sonsuza kadar sadik kalmak iizere majestelerinin devletine geldim.
(...)” (Arzumanova, 1961:182). Bu belgelere gore Emin’in birden fazla dil bilmesi,
Avrupa edebiyatin1 yakindan tanimasi, yabanci iilkelere 6zellikle Hiristiyan tlkelere
yolculuklar yapma cesaretini gdstermesi, nihayet ticaretle ugrasmasi ya da korsanlara
esir diismeseydi ticaretle ugrasacak olmasi ve Izmir’le baglantis1 onun bir Levanten
oldugu disiincesini ileri siirme hakki vermektedir. Zira Besenkovski, ¢aligmasinda
L.V.Pumpyanski’nin “Tiirkiye’deki Polonyalilarin Yasami” (O jizni polyakov v
Turtsii, 1935) adli makalesinden yola ¢ikarak, Emin’in Italya’da 6grenim gdrmesini ve
18.ylizy1lin ortalarina kadar {ist diizey bir Levanten’in 6gretiminde zorunlu ders oldugu
i¢in Italyancayi iyi bilmesini onun Levanten olmastyla bagdastirmaktadir (Besenkovski,
1974: 192).

Muhtemelen Rusya’ya yeni adim attig1 sirada annesine ve gerek Istanbul’daki
gerekse [zmir’deki akrabalarina yazdigi mektuplara gére, Emin’in Osmanh Tiirkiye’siyle
olan baglari, sanilandan daha sikidir. Annesine yazdigi mektuptan, annesinin adinin
Rukiye Laden oldugu ve Istanbul’da yasadig1, her zaman saglik haberlerini bekledigini
dile getirdigi birkac¢ kiz ve erkek kardesinin bulundugu anlagilmaktadir. Emin annesine
sagliginin yerinde oldugunu, her ikisinin de onun yasamasmi istedikleri Rusya’ya
geldigini ve burada devlet hizmetine girmeyi umut ettigini bildirmektedir. Bunlarin
yani sira mektubun baglangi¢ boliimi, bizim a¢imizdan, Rus arastirmacilarin pek
fark edemeyecegi bir detay: icermektedir. Emin, mektubuna 6niinde saygiyla egildigi
annesinin ellerinden dpmekte oldugunu bildirerek baslar (Besenkovski, 1974: 191).
Bir biiyiigiin ellerinden 6pmek Tirk kiiltiirline 6zgilidiir ve Emin’in mektubuna bu
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sekilde baslamasi, yabanci kokenine ragmen onun Tiirk geleneklerini benimsedigini
gostermektedir. Tiirkiye’ye yollanan mektuplardan bir tanesi yine Istanbul’da yasayan
akrabas1 Emine Laden’e, diger ikisi ise Izmir’e soyadlar1 Melement olan Hasan ve
Mehmet agalara yazilarak Cezayirli Muhammed Ali adiyla imzalanmistir (Besenkovski,
1974:191). Rusya’nin Tiirkiye’deki el¢isi Obreskov un tilkesine bildirdigi izere, Emin’in
yazdi1g1 mektup birkac ay énce 61diigii i¢cin annesinin eline gegmemistir. Is bagvurusunda
anlattiklar1 Rus makamlarina fazlaca hayal tirlinii geldigi i¢in, Emin’in dilek¢esini kabul
eden kont Vorontsov, Rus elgisi Obreskov’dan Emin’in anlattiklarin1 dogrulamasini
ve hakkinda bilgi vermesini istemistir. Obreskov verdigi yanitta, Emin’in annesine
yazdigi mektubun kendisinde oldugunu, 6nce mektubu akrabalarina teslim etmeyi
diisiindiigiinii ancak Emin’in Rusya’da nerede yasadigi ve ne yaptigir konusunda merak
duyabilecekleri i¢in vazgectigini bildirmektedir. Ayrica Emin’in nasil bir kisi oldugunu
bilmedigini de vurgulayan Obreskov, Rus makamlarini, onu devlet hizmetine kabul
ederlerse Tiirkiye’yle ilgili her alandan hatta sinirdan bile uzak tutmalari ve Tiirkiye’yle
yapabilecegi tiim yazigmalar1 engellemeleri konusunda uyarir (Besenkovski, 1974:193).

Emin, Rus devleti tarafindan ise kabul edilinceye kadar ge¢imini Oniine rastlantiyla
¢ikan islerden elde ettigi paralar ve lilkeye gelen yabancilara verilen elli rubleyle saglar.
Obreskov’dan gelen bilgiler sonucunda Emin &gretmen olarak Kara Harp Okulu’na
girer, buradan disislerine ¢evirmen olarak gegerse de {ist makamlar tarafindan tegmenlik
riitbesinden ileriye gitmesi engellenir. (Besenkovski, 1974: 193)

Arzumanova tarafindan bulunan argiv belgelerinden, Emin’in ge¢im sikintisinin
hi¢bir zaman sona ermedigi anlagilmaktadir. Emin, 1762°de ¢ar II. Petro’ya ayliginin
artirilmasini istedigi bir dilekge verir. Dilekgede Latince, Italyanca, Ispanyolca,
Portekizce, Ingilizce, Lehce ve Rusca geviri yaptig1 halde yilda yalmizca yiiz elli ruble
aldigini, yabanci olan pek ¢ok kisinin Rusya’da kisa bir siire dnce ¢alismaya baglamalarina
ragmen kendi iilkelerinde kazandiklari riitbeleri burada da koruduklarindan, Ukraynali
ve yalnizca dort dil bilen bir 6grencinin bile {i¢ yliz ruble aldigindan yakinmakta,
ayligimin dort yiiz rubleye cikarilmasini istemektedir. Emin, c¢ar1 ikna edebilmek i¢in
Osmanli Tiirkiye’sindeki albaylik riitbesini birakip yasamini tehlikeye atarak biiytlik
bir sadakatle bagli oldugu Rusya’ya geldigi ve Ortodoksluga gectigi gergegini de dile
getirir. Eger bu gorevde rahat yasamasini saglayacak bir {icret verilmeyecekse, daha iyi
ticret alabilecegi baska bir devlet gorevine gonderilmeyi kabul edecegini ekler. Dilekgesi
iizerine kont Vorontsov, Emin’in ayliginin ii¢ yiiz rubleye ¢ikarilmasini ve disislerinin
kamu diplomasisi boliimiinde ¢alistirilmasini emreder. Béylece Emin, Rus makamlarinca
bir dil sinavina tabi tutulur. Zira Ruslar bu garip Istanbullunun belirttigi dilleri gergekten
bilip bilmediginden emin olmay1 istemektedirler. Disislerine ¢agrilan Emin’e Rus¢adan
Italyanca, Portekizce, Lehge ve Latinceye, basta italyanca olmak iizere bu dillerden
de Ruscaya gevirmesi i¢in ¢esitli makaleler verilir. Tiirk¢e ¢eviri ise, bu dilde yalnizca
konusabildigi gerekcesiyle Emin tarafindan reddedilir. Ancak kamu diplomasisi boliimii
kont Vorontsov’un emrini goz ardi edecek ve sinavdaki bagarisina ragmen 6zgegmisinin
sira disiligini, yabanci uyruklu olusunu ve boélimde zaten ¢evirmenler bulundugunu
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bahane ederek Emin’i géreve almayacaktir. Emin’in basvurusu, disislerine baglh olan
Kara Harp Okulu ve Giizel Sanatlar Akademisinde italyanca dgretmenligi yapmaya
devam etmesi ve aldig1 yliz elli rubleye ek yilda yiiz ruble daha almasi karariyla
sonuclanir (Besenkovski, 1974:183-184). Emin 1762-1764 yillar1 arasinda 6gretmen
olarak calisirken Fransizca hazirladigi Italyanca ve Italyanca hazirladigi Rusca gramer
kitaplar1 yazar, Fransizca Italyanca bir sozliik kaleme alir. Yazarm bu gayreti ayligina elli
rublelik bir artig getirir (Besenkovski, 1974:194).

Tim bunlar bor¢ igindeki Emin’in parasal sorununa ¢oziim getirmeyecektir.
“Tiiccarlar devletin ruhu, kentin siisti ve ¢ikaridir” (Blagoy, 1974:370) diyen Emin, careyi
Rusya’da I.Petro zamaninda dogan bu simifta arayacaktir. Besenkovski makalesinde
Emin’i borg¢ para almak konusunda olaganiistii bir figiir olarak nitelerken, 1763-1765
yillarinda bor¢lu oldugu kisilerin uzun bir listesini de yapar. Bu, ¢ogunlugunu tiiccarlarin
olusturdugu on bir kisilik uzun bir listedir. Emin’in bu kisilere, 1763-1764 yillarinda
yaklagik dokuz yiiz yirmi yedi rublelik borcu vardir (Besenkovski, 1974:194). Sanatg1
durumunu “Femistokl’un Maceralari”’nda yer alan satirlarda soyle aktarmaktadir:
“Aldigim aylik, a¢ligimi bastirmak bir yana daha da artirtyordu; o zamanlar, bir lokma
ekmegi nereden bulacagimi bilmeden yazma konusunda alistirmalar yapmaya basladim”
(Besenkovski, 1974:194).

Edebiyat diinyasina girmesi umut ettiginin aksine Emin’e maddi anlamda yarar
saglamadig gibi, yeni bir kiilfet getirir. Zira bu kez de yazdiklarinin yayimlanmasi
icin paraya ihtiyaci vardir. Yayimlananlarin ise beklenenden diisiik fiyata satilmasi,
yayimciya olan borcun {istiine yeni bir borg olusturur. 1764’de I1.Yekaterina’ya yazdigi
rica mektubunda hem yazdiklarmi yayimlayabilmesi, hem de yukarida sozii edilen
borg¢larin kalanini1 6deyebilmesi i¢in dort yi1lda iade edecegi bin ruble talep etmektedir.
II.Yekaterina bu talebi 27 Kasim 1764’de: “Emin’e bor¢ olarak dort yil iginde geri
O0demek tizere bin ruble verilecektir, ayrica ikramiye 6denmesi i¢in yapmaya s6z verdigi
her yeni geviri tarafima haber verilecektir” (Arzumanova, 1961:185) sozleriyle onaylar.
Emin’in ticarete yetenegi ve elbette her seyden once Rusya’da yazar olarak elde ettigi
iin o kadar etkileyicidir ki, Peterburg’lu tiiccar Kopnin heniiz kaleme alinmamis olan
yapitlarinin yayin hakkini yazardan yaklagik sekiz bin rubleye satin alir. Ancak Emin
verdi8i sozii yerine getiremeyecektir, ¢iinkii 16 Nisan 1770’de tam olarak ne oldugu
bilinmeyen bir hastalik nedeniyle otuz bes yasinda oliir (Besenkovski, 1974:195).

Rusya’daki varligin1 rahatga siirdiirebilmesinde edebiyatin Emin’e ¢oziim
olmadig1 biyografisinden de anlasilacagi gibi bir gercektir. Ancak Emin’in, 18.ylizy1l
Rus edebiyatina diizyazi alaninda yepyeni bir soluk getirdigi de o kadar ger¢ektir. Emin,
Rus halkinin soylu kesim diginda kalan kisminin ¢ogunlugu temsil ettigini ve dénemin
hakim edebiyat anlayisinin bu ¢ogunluga uzak kaldigin1 gérebilmistir. Boylece bu genis
kitleye seslenen, macerayla askin i¢ i¢e gectigi, okuyucunun belki de asla gidemeyecegi
egzotik tilkeleri fon haline getirerek kendi basindan gegenleri olay orgiisiine kattig1 ve
incelikten yoksun (Alpatova T.A., 2012:86) ama siradan Ruslar i¢in okumasi zevkli bir
Rusca kullandig1 roman tiirii olusturmustur. Istanbullu Emin, donemin otoriter sairleri
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tarafindan kiiciimsenen bu diizyazi tiirliyle, Rusya’da roman sanatinin temellerini farkina
varmadan atan ilk edebiyatgilardan olmustur.
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Abstract
A WRITER FROM ISTANBUL WHO SERVED THREE TSARS

Fyodor A.Emin is one of the most interesting writers of the 18th century Russian literature,
because when he came to Russia and began to live there it was not well known where he was born
and who he was. The famous writer and journalist Novikov and the publisher Kopnin who were
his contemporaries tried to write Emin’s biography on the basis of his works and on what he had
told them. But the Soviet researchers Beshenkovsky and Arzumanova found several documents
in the Russian government archives, which proved that Emin’s ancestors were from Poland and
they migrated to Ottoman Turkey. According to these documents, Emin, who had to become a
muslim, couldn’t continue to live in Istanbul as an Otoman soldier because of some uncertain
reasons and went to Russia. He lived in Russia until the end of his life serving three tsars. Emin as
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an immigrant was always in need of money and in debt. Several times he wrote official letters to
the tsars about his insufficient salaries. At the end Catherine the Great lent him money, and asked
to be notified about his every future translation, which would pay back the debt, given by her.
Besides, Emin tried to find a kind of solution in the literature life by publishing novels, which were
very attractive for the Russian people. In spite of his short literature life and learning Russian quite
late, Emin had managed to become a very productive and popular adventure-romance novel writer
among the ordinary people. Today Emin from Istanbul is considered to be one of the founders of
the Russian novel.

Key Words: Fyodor A.Emin, 18th century Russian literature, Novikov, Kopnin,
Beshenkovsky, Arzumanova

Ozet

UC CARIN HIZMETINDE BIR ISTANBULLU

Fyodor A.Emin, 18.yiizy1l Rus edebiyatinin en ilging yazarlarindandir. Ciinkii Rusya’ya
geldigi ve burada yasadigi siire i¢inde, nereli oldugu ve kim oldugu konusunda kesin bilgi
elde edilememistir. Cagdaslar1 olan gazeteci ve yazar Novikov’la yaymct Kopnin, edebiyat
¢aligmalarindan ve kendilerine anlattiklarindan yola ¢ikarak Emin’in biyografisini olusturmuslardir.
Ama Sovyet aragtirmacilar Begsenkovski ve Arzumanova, devlet arsivlerinde Emin’in atalarinin
Polonya’dan gelerek Tiirkiye’ye yerlestiklerini kanitlayan belgeler bulmuslardir. Bu belgelere
gore Miisliimanlig1 kabul eden bir yeniceri olarak Emin bilinmeyen bazi nedenlerle Istanbul’da
yasamaya devam edememis ve Rusya’ya gitmis, burada oliinceye kadar {i¢ ¢ar i¢in calisarak
yasamigtir. Emin gé¢men olarak Rusya’da parasal sorunlarla ugragmak zorunda kalmis ve ¢
¢ara maaginin azligindan yakindigi dilekgeler yazmistir. En sonunda I1.Yekaterina Emin’e borg
vermis ve bu bor¢ karsiliginda gelecekte yapacagi ¢eviriden bizzat haberdar edilmeyi istemistir.
Emin ayrica siradan Rus okuyucusunu cezbeden romanlar yazarak, parasal sikintilarina edebiyat
aracilifiyla ¢oziim getirmeye de calismistir. Emin, kisa edebiyat yasamina ve Rusgay1 sonradan
0grenmesine ragmen iiretken bir edebiyat¢t ve siradan halk arasinda popiiler bir macera romant
yazari olabilmistir. Bugiin Istanbullu Emin, Rus romannm kurucularindan biri olarak kabul
edilmektedir.

Anahtar Soézciikler: Fyodor A.Emin, 18.yiizy1l Rus edebiyati, Novikov, Kopnin,
Besenkovski, Arzumanova
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ANKARA iLi BAKIRCILIK SANATI

Asena Ertas’

1.GIRIS
anat; Insanlarin  doga  karsisindaki  duygu ve  diisiincelerini
¢izgi,renk,bi¢im,ses,s0z ve ritim gibi araglarla gilizel ve etkili bir bigimde kisisel
bir tislupla ifade etme ¢abasindan dogan ruhsal bir faaliyettir.(Cetin,1981;s.11)
El sanatlari; bireyin bilgi ve becerisine dayanan genellikle dogal hammaddelerin
kullanildig1 elle ve basit aletler disinda makine giicline ihtiya¢ duyulmadan yapilan
ve toplumun kiiltiirlinii gelenek ve goreneklerini folklorik 6zelliklerini tasiyan, yapan
kisinin zevk ve becerisini yansitan gelir saglayict ve iiretime yonelik etkinliklerdir.
(Oztiirk.1994;s.1)
Koklii el sanatlarimiz iginde 6nemli yeri olan sanat tiiriinden biri de maden sanatidir.
Bu durumda 6ncelikle madeni tanimlamamiz gerekirse, Maden: Topraktan “filiz” denilen
birlesimler halinde ¢ikarilip eritilerek ar1 haline getirilen maddedir.(Tan,1976;s.34)
Maden sanati, yasamin her kesintisinde kullanilarak geniglemistir. Yapimindaki
incelik ve motiflerinin resim sanatina yakinliginda dolayi el sanatlarinda 6nemli bir yer
tutar. Madeni kullanim esyalar1 da maden sanatinin bir uzantisi olarak yapildigi donemin
kiiltiirli, yasam bicimi, refah diizeyi ve teknolojisi bakimindan bizlere yol gostermistir.

* Gazi Universitesi,Giizel Sanatlar Enstitiisii, Geleneksel Tiirk Sanatlar1 Yiiksek Lisans 6grencisi
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Maden sanatinin uzun bir gelisim siireci vardir. Bu sanat i¢inde altin, piring, tunc,
bakir, giimiis gibi madenler islenerek bir¢ok {iriin ortaya ¢ikmistir. En fazla kullanilan
maden ise bakir olmustur.

Bakar, kizil kahve renkli, kolay islenebilir bir madendir. Cok c¢esitli fonksiyonel
esyanin yapildig1 bakir; dogada hem dogal maden hem de cevher olarak bulunmaktadir.
Dere yataklarinda rastlanan dogal bakir, okside olabilen bir madendir. Altin ve glimiisten
daha sert olan bakir madeninin kullanim alan1 bu nedenle ¢ok yaygindir. Metalik haldeki
bakar dis etkilere kars1 ¢ok dayanikli olmasi bakimindan “tiikenmez metal” adin1 almistir.
Bakirin ylizeyi lizerinde olusan bilesikler bakirin degisik renklerde goriinmesini ve dig
kosullara uzun yillar dayanmasini saglamaktadir.(Bezirci;2001;s.23)

Anadolu sanatinda 6nemli bir yeri olan bakir, kap kacak yapiminda, siis tabaklarina
migferlerden kapilarda degisik yap1 unsurlarina vb. kullanilan ve siislemeye ¢ok elverisli
olan bir madendir. Anadolu insan1 bakir1 oya gibi, kilim gibi isleyerek dogadaki giinliik
olaylar1 6rnek alarak begendigi, sevdigi ,saygi duydugu ne varsa ona islemistir.

Ankara ilinde de giinlimiizde yapilan bakircilik sanati, bu bélgenin tarihi, kiiltiirel
sosyal ve sanatsal karakterlerini yansitmaktadir. Bu nedenle hem ekonomik hem de
turizm acisindan yararlanilan bu sanatin gelistirilmesi ve tanitilmasi, bu isle ugrasan ve
ilgilenen kisilere kaynak olusturmasi a¢isindan deger tagimaktadir. Ankara’da bakircilik
sanatinin baslama tarihi bilinmemekte ve ¢ok eski tarihlerden bu yana bakir esyasi
iretimi ve siislemesi yapilan, Ulus’ta bulunan Bakircilar Carsisi’nda bugiin iiretime
devam etmektedir.

Bu dogrultuda Ankara bakircilik sanati aragtirmaya konu olmus ve kiiltiirel agidan
iilkemizde biiyiik bir yeri olan Ankara bakircilik faaliyetlerini, bakirciliklaugragan kisileri,
bakar {iriinlerini incelemek, ortaya ¢ikarmak ve belgelemek,Ankara bakircilik sanatinin
unutulmamasini ve bu konudaki bilinmeyenlerin ortaya ¢ikmasini saglamak, bulunan
bilgileri belgelemek ve tanitmak amaclanmistir.Buna bagl olarak yoredeki bakircilik
gecmisi,bakircilik sanatiyla ugrasanlarin 6zellikleri,bakircilarin bu meslegi yapmadaki
amaclari,kullanilan malzeme 6zellikleri,kullanilan ara¢ ozellikleri, teknikleri,iiriin
cesitleri ve kullanim alanlari,iiretim ve pazarlama faaliyetleri,yoreye gelen turistlerin
bu sanata ilgileri ve karsilagilan sorunlar ele alinmistir. Arastirmanin evrenini Ankara
ilinde bulunan bakircilik sanati ile ugrasan bireyler ve atdlyelerde liretilen bakir iiriin
ornekleri olusturmaktadir. Arastirmanin 6rneklemini ise Ankara ilinde 20 bakirci ustasi
ve 15 bakir iiriin 6rnegi olusturmaktadir.

Ankara ilinde yapilacak olan, bakircilik faaliyetlerinin ve bakir 6rneklerinin
aragtirllmast ve tanitilmasi, bu konuda yapilacak diger arastirmalar ve caligmalar
acisindan oldukca dnemlidir. Bu yorede yapilan bakircilik sanatinin ortaya ¢ikarilmast,
bakir tirtinlerinin ve 6zelliklerinin bilinmesi ve bu sanatin halen yapilip siirdiiriildiigiiniin
belgelenmesi el sanatlarimizin yasatilmasi agisindan 6nemlidir.

Gecmis yillarda 6nemli bir el sanat ve kiigiik sanayi kolu olarak siirekli gelisen
bakircilik hizli sehirlesme, sosyal ve kiiltiirel degisimler, ekonomik nedenler, teknolojik
yenilikler ve ozellikle mutfak esyasi yapiminda c¢elik, aliiminyum, ¢inko, cam ve
plastigin kullanilir olmasi ile dnemini kaybetmistir.(Karpuz;2002 s. 425-432) Buna
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ragmen atadan kalma el sanatlarindan biri olan bakirciligin Tiirkiye’de bazi merkezlerde
hala gecerli oldugu ve bu sanatla gecimini saglayanlarin varligi bir gergektir. Bakircilik
giiniimiizde eski yerini koruyamamakla birlikte yine de Tiirkiye nin Istanbul, Ankara,
Corum, Kahramanmarag, Gaziantep, Sanliurfa, Erzincan, Tokat, Diyarbakir, Mugla gibi
yorelerinde bir el sanati olarak stirdiiriilmektedir.(Arli.1984;s.64)

Gegmis kiiltiirlerin izlerini gelecek nesillere aktarmada, yazili kaynaklar kadar
el sanatlar1 iiriinleri de tarih boyunca, iyi bir iletisim ve etkilesim araci olmustur. El
sanatlariin 6nemli bir dali olan madeni eserlerden bakir olanlar; ahsap, deri, seramik ve
dokumalara nazaran daha saglam olduklarindan giiniimiize daha fazla sayida ulagmistir.
Bu eserler yapildiklar: doneme 151k tuttuklarindan, birinci derecede belge niteligi tasirlar.
Bu agidan giiniimiizde yok olmaya yiiz tutmus bakircilik sanatinin gelecek nesillere
aktarilmasi gerekmektedir.

2. BULGULAR ve YORUMLAR

Glinimiizde zevkle kullandigimiz bakir iiriinlerinin yapilisint ve bakirciligin
durumunu konu alan bu aragtirma Ankara’da yapilan bakircilikta kullanilan malzeme,
renk, motif, teknik, kompozisyon ve yoreye ait geleneksel o6zellikler bakimindan
incelenmis,degisik tipte ve belli sayida drnek {izerinde incelemeler yapilarak yoresel
ozellikleri belirlenmeye c¢aligilmistir.

2.1.Bakarci ustalarimin Kisisel 6zelliklerine iliskin bilgiler

Ankara bakircilik sanati ile ugrasan bireylerin hepsinin erkek oldugu, medeni
durumlarmin ¢ogunlugunun evli oldugu, 6grenim durumlarinin ise g¢ogunlugunun
ilkogretim mezunu oldugu tespit edilmistir.(%50)

Tablo 1. Bireylerin Ogrenim Durumlarim Gosteren Sayisal Dagihm

Ogrenim Durumlari %
F

Okur- yazar degilim - -

Okur- yazar 5 25

[lkokul mezunu 10 50

Lise mezunu 5 25

Yiiksek okul mezunu - -

Universite mezunu - -

Toplam 20 100

Arl1 (1984) Beypazari ilgesinde dovme bakircilik {izerinde yaptigi arastirmada bakir-
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cilikla ugrasanlarin ¢cogunlugunu (% 77.14) ilkokul mezunlarinin olusturdugunu belirt-
mistir. Kayabasi (1996) Corum’da dévme bakircilik lizerinde yaptigi arastirmada bakir-
cilikla ugrasanlarin ¢ogunlugunu (% 82) ilkokul mezunlarindan olustugunu belirtmistir.

Yapilan bu aragtirma, Arli’nin ve (1984) Kayabasi’nin (1996) yaptiklar arastirmalar
ile benzer durum gostermektedir ve bakircilikla ugrasan bireylerin egitim seviyelerinin
diisiik oldugunu ortaya koymaktadir.

Bireylerin yas durumuna bakildiginda ise Ankara’da bakircilik sanati ile ugrasan
bireylerin ¢ogunlugunun 45-49 yas grubunda oldugu, bu sonu¢ bakirciligin orta
yas grubunun yaptig1 bir meslek oldugunu, bakircilik sanatinin gelecekte yok olma
tehlikesiyle kars1 karsiya kalacagina igaret etmektedir.

Bakircilarin bu sanat daliyla ugrasma siirelerine bakildiginda ¢ogunlugunun 15-19
yasindan itibaren bakircilik sanati ile ugrastiklar1 goriilmiis olup bireylerin bu meslegi
ne kadar siirede 6grendiklerine bakildiginda bu sanati1 3-4 yil gibi bir siirede 6grendigi
belirlenmistir.

Bireylerin bakircilik sanatin1 kimden &grendiklerini gosteren dagilimda ise
cogunlugunun bu sanati ailesinden 6grendigi saptanmistir.(%75). Bu meslegi 6grenmek
i¢in Ozel bir egitim alip almadiklarin1 gdsteren dagilima goére de higbirinin bakircilik
sanatini 6grenmek igin 6zel bir egitim almadig1 tespit edilmistir

2.2. Bakircilarin bakir iiriin iiretimine iliskin bilgileri

Bakircilarin galistiklart is yerindeki konumlarina bakildiginda ¢ogunlugun usta
konumunda oldugu,bakircilik disinda bagka bir gelir kaynaklari olup olmadigini gosteren
dagilimda ise %65’inin baska bir gelir kaynaginin olmadig1 anlagilmistir.

Tablo 2. Bireylerin Cahstiklar1 is Yerindeki Konumlarim Géosteren Sayisal
Dagilim

Is yerindeki konumlar: F %

Usta 13 65
Kalfa 5 25
Cirak 2 10
Toplam 20 100

Bu meslegi stirdiirme amaglarina bakildiginda ise Ankara bakircilik sanati ile ugrasan
bireylerin cogunlugunun bu meslegi, para kazanmak amaciyla siirdiirdiigii saptanmustir.
(%65)
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Kullanim alanlar1 agisindan ise en ¢ok ragbet goren bakir iiriinlerinin siis esyalari
oldugu tespit edilmis olup, Ankara bakircilik sanati ile ugrasan bireylerin yaptiklari
driinlerin en ¢ok hediyelik esya olarak satin alindigi elde edilen verilerden tespit
edilmistir.(%65)

Bakircilik sanati ile ugrasanlarin giinde kac¢ saat calistiklar1 incelenmis ve
cogunlugunun giinde 8-10 saat calistiklar1 anlasilmis olup(%55) yaptiklar: {irtinleri
perakende satis olarak pazarladigi saptanmustir. Uriinlerin pazarlanmasini etkileyen
faktorlerin neler oldugunu incelenmis ve bu faktdrlerin cogunlugunun kullanim alanlari
oldugu da tespit edilmistir.Bakirci ustalarinin iriinlerini pazarlarken sorun yasayip
yasamadiklar1 da incelenmis ve cogunlugunun sorun yasadigi saptanmistir.(%60)

Arl1 ( 1984), Beypazari ilgesinde dovme bakircilik {izerinde yaptigi arastirmada ba-
kircilikla ugrasanlarin ¢ogunlugunu (% 48.15) trettikleri {irlinli ucuza satanlarin olus-
turdugunu belirtmistir. Yapilan bu aragtirma, Arli’nin (1984) yaptig1 arastirma ile benzer
durum gostermektedir.

Genglerin bu meslege ilgisinin eskiye oranla azaldigi da yapilan arastirmalar
dogrultusunda anlagilmistir.

2.3. Bakir iiriin iiretimine iliskin teknik bilgiler

Bakir ustalarmin diriin yapmak i¢in kullandiklart arag-gereglerin ¢ogunlugunu
yoreden temin ettikleri anlasilmis olup (%65) iirlin yaparken bakir disinda en cok
kullandiklart hammaddeye bakildiginda ise en ¢ok piring kullanildig1 saptanmustir.

Ustalarin yapisal sekillendirmede en sik kullandiklari teknigin dovme teknigi
oldugu goriilmiis olup yiizeysel sekillendirmede ise en ¢ok kazima teknigi kullanildigi
saptanmistir. Bireylerin tirlinlerin iizerine isledikleri desenleri ise yapilan aragtirmalara
dayanarak yoreden temin ettikleri anlagilmistir.(%65)

Tablo.3 Bakirci Ustalarin Yapisal Sekillendirmede En Sik Kullandiklar: Tekni-
gi Gosteren Sayisal Dagilim

Yapisal sekillendirmede kullanilan teknik

F %
Dovme 11 55
Presleme 5 25
Sivama 2 10
Dokiim 2 10
Toplam 20 100

Tablo.4 Bireylerin Yiizeysel Sekillendirmede En Sik Kullandiklar1 Teknigi Gos-
teren Sayisal Dagihim
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Yiizeysel sekillendirmede kullanilan teknik

F %
Kazima

8 40
Ajur

2 10
Kakma

6 30
Boyama

4 20
Toplam

20 100

2.3.1.Bakircilikta Kullanilan Arag¢ ve Gerecler
2.3.1.1.Kullanilan Araclar

Oksijen Tiipii: Bakirin eritilmesi i¢in kullanilmaktadir(Arli;1984.5.20)

Ors: Bakirin bigimlendirilmesi igin, dévme isleminin {izerinde yapildig1 araglara érs
denilmektedir. (Arl1;1984.5.20)

Ceki¢: Cekigler orsiin ilizerinde sekil verilecek bakir parcasini darbelemeye
yaramaktadir. Cekiclerin de degisik yapida, biiyiikliikte ve agirlikta olanlar1 vardir.

Tokmak: Ddviilen pargalar1 diizelmek amaciyla tokmaklar kullanilmaktadir. Bu
araclar sert agacgtan (dut, giirgen, simsir vb.) degisik sekillerde yapilmakta iseler de
genellikle 7-8 cm. ¢apinda 18-24 cm. uzunlugunda silindir seklinde bir bas ile bir saptan
olusan araclardir.

Makas: Bakircilikta en ¢ok kullanilan makastir. Bakir levhanin kesilmesinde is
gormektedir.

Pergel: Yuvarlak, tepsi, sini vb. bakir kaplarin merkezini bulmay1 ve isaretlemeyi
saglayan her iki ucu demir aragtir.(Kaya;2010.5.43)

Polisaj (Cila) Makinasi: Bakirlar1 parlatmay1 ve yiizeyindeki ¢ok ufak piiriizleri,
cizikleri gidermeyi saglamaktadir.

Sivama Makinesi: Bakir levhalara cesitli dlciilerde 6nceden hazirlanmis kaliplarla
sekil vermeyi saglamaktadir. Bakir levha belirlenen kaliba uyana kadar mazgal denilen
uzun demir seklindeki ara¢ kullanilmaktadir. Istenilen bakir esya olusuncaya kadar
stvama makinesinde islemden gegirilmektedir.(Kaya;2010.s.43)

Perdah Makinesi: Bakir esyanin yiizeyinde bulunan piiriizlerin giderilmesini,
ylizeyinin diizgiin goriilmesini saglayan elektrikli makinedir. Tiim bakir egyalar en
son perdah makinesinden gecirilerek son halini almaktadir. Eskiden bu islem perdah
cekicleri ile yapilmaktadir.
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Kaynak Makinesi: Cezve, magrapa gibi bakir esyalarin sap, emzik (agiz), kapak,
mentese vb. kisimlarini birlestirmeye yarayan makinedir.

2.3.1.2.Kullanilan Geregler

Bakircilikta kullanilan gerecler bakir levha, gomalak boyasi, renkli asetat boya
kalemleri, mese odunu, oksijen kaynagi olarak siralanmaktadir.

2.3.1.3.Bakirciik Sanatinda Kullanilan Teknikler

1. Dévme Teknigi: En eski yiizeysel, dovme yontemiyle elde edilmis bakir esyanin
ylizeyinde dévme izleri birakilmasiyla saglanmigtir. Daha sonralari sivama ve presleme
yontemleriyle elde edilmis yapilara hem dévme bakir gériiniimii vermek hem de yiizeysel
dizayni saglamak i¢in dovme yontemi uygulanmistir.(S6zen;1998.s.44)

2. Sivama Teknigi: Tornaya baglanmis bir kaliba demir ¢ubuklar yardimiyla bakirin
stvamasi yani bakir levhanin kalibin seklini almasinin saglanmasi islemidir.

3.D6kiim Teknigi: Onceden hazirlanmis kaliplara erimis madenin dokiilerek
istenilen kabin elde edilmesi islemidir.

4.Preste Basma Teknigi: En modern yontemdir. Seri iiretimde kullanilir. “Pres”
ad1 verilen makinelere yapilacak kabin biiylik bir giicle bakir levha tizerine vurulmasi
suretiyle kap elde edilir.

5.Siisleme Teknikleri:
Bakir kaplar tizerindeki slislemeleri yapmak i¢in bes ana teknik uygulanir.
a)Kazima Teknigi
b)Kabartma Teknigi
¢)Zimba Teknigi
d)Ajur(oyma) Teknigi
¢)Kakma Teknigi
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2.4.Ankara Ilinde Yapilan Bakir Uriin Ornekleri

Bilgi Formu 1

Ornek no: 1

Tiirii: Cezve

Boyutlarr: Boy: 9 cm. Cap: 8 cm.

Kullanilan malzemeler: Bakir

Kullanilan teknikler: Dévme

Kullanilan renkler: Bakir rengi (kahverengi) ve giimiis rengi(gri)

Kompozisyon: Cezvenin i¢ kismi kullanigliligt ve saglik agisindan kalaylanmusgtir.
Di1s kisminda desen vardir. Perdah ¢ekici ile yuvarlak kalem ucu ile dovme teknigi uygu-
lanmistir. Kulp olarak dokmeden uzun kulp takilmistir.
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Bilgi Formu 2

Ornek no: 2

Tiirii: Sekerlik

Boyutlari: Boy: 10 cm. Cap: 13 cm.

Kullanilan malzemeler: Bakir ve piring

Kullanilan teknikler: Ajur,sivama,kakma

Kullanilan renkler: Bakir rengi (kahverengi )

Kompozisyon: Seckerlik kapakli olup oyma teknigi ile ¢alisilmistir. Sekerligin
alt kismi zeminden agzina dogru genisletilerek form verilmistir. Zemin ve agiz kismi
yuvarlak dilimler seklinde kesilmistir, agiz ve zemin kismindaki dilimlerin i¢ine ¢icek
motifi yerlestirilmistir. Sekerligin alt ve kapak kismi1 Osmanli desenleri kullanilarak oyma
teknigi ile siislenmistir. Uzerindeki piiriizler silinmistir. Kapaga agizdan tepeye dogru
daraltilarak bombelik verilmistir. Tepe kismina dogru kademeli bir sekilde daraltilarak
tutmak kismi da kendinden yapilmistir. Sekerlik kalay rengine boyanmis, {lizerine az
miktarda siyah boya siiriilerek rengi koyulagtirilmistir.
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Bilgi Formu 3

Ornek no: 3 ,

Tiirii: Sahan

Boyutlari: Boy 16 cm. Cap 7 cm.

Kullanilan malzemeler: Bakir, piring

Kullanilan teknikler: Kakma, boyama, kazima,dokme

Kullanilan renkler: Bakir rengi

Kompozisyon: Havan, bakir-piring alagimi kullanilarak dokiim teknigi ile yapilmis-
tir. Kulplart da ayni sekilde bakir-piring alagimi ile dokiim teknigi kullanilarak yapilmig-
tir. Parlatma yapilarak tamamlanmistir.
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Bilgi Formu 4

Ornek no:4

Tiirii: Saat

Boyutlar:: Cap: 27 cm.

Kullanilan malzemeler: Bakir

Kullanilan teknikler: D6vme,boyama,kakma

Kullanilan renkler: Bakir rengi(kahverengi) ve giimiis rengi(gri)

Kompozisyon: Uriiniin orta kismma mine ve yapraklardan olusan bir desen
¢izilmis, kalem ucu ile kabartilmig, zimba ile doviilmistiir. Rakamlarin bulundugu
alanda rakamlar kalem ile oyulmus etrafindan kalemle serit olusturulmus ve bosluk
kism1 zimba ile doviilmistiir. Kenar kismina yuvarlak kalem ucu ile papatya deseni
yapilmistir. Papatyalarin etrafina tiggen bir yaprak motifi yapilmis, licgenlerin arasina
kiigiik baklava dilimi deseni yerlestirilmistir. Kenar dilim makinesinde kenarlarina dilim
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formu verilmistir. Motif ve rakamlar bakirin kendi renginde birakilmistir. Parlak durmasi
icin kalaylama ve boyama iglemi uygulanmistir.Orta kisma saat kadrani koyulmustur.

Bilgi Formu 5

Ornek no:5

Tiirii: Duvar siisti

Boyutlari: Cap: 18 cm.

Kullanilan malzemeler: Bakir ve piring

Kullanilan teknikler: Dévme, kakma

Kullanilan renkler: Bakir rengi( kahverengi )ve giimiis rengi(gri)

Kompozisyon: Duvar siisti yuvarlak formdadir. Yapiminda ddvme ve kakma teknigi
kullanilmistir. Ev dekorasyon esyasidir. Siislemesinde kakma teknigi ile panonun ortasina
yaprak ve ciceklerden olusan bir desen ¢aligilmistir. Desenin etrafina daire seklinde
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bordiir gecilmis ve bordiirlin iizerine belli araliklarla c¢icek motifi yerlestirilmistir.
Panonun kenarina iiggen motiflerden olusan bir bordiir yerlesilmis ve tiggenlerin igine
baklava dilimi yapilarak silisleme tamamlanmustir.

Bilgi Formu 6

Ornek no: 6

Tiirii: Kapakli sahan

Boyutlari: Boy: 14 cm. Cap: 24 cm.

Kullanilan malzemeler: Bakir,piring

Kullanilan teknikler: Dovme,kakma,kazima,isleme

Kullanilan renkler: Bakir rengi (kahverengi) ve giimiis rengi(gri)

Kompozisyon: Tabak kismi yayvan, diiz dipli disa doniik kenar agizli olup kapak
kismi ise yukaridan asagiya dogru kademelenen ve genisleyen bir forma sahiptir. Hafif
yiiksek kaideli, yayvan sirt yaparak disa dogru genisleyen 2 cm. genisliginde diiz
kenardan olusan sahan (tabak) kism1 bulunmaktadir. Yapimi sahan igerisine gegen kapak
ag1z kismi diiz, ice dogru gukurlama teknigi ile daralarak yiikselir. Dovme,kakma,kazima
teknigi ile yapilmistir. Stislemede ¢icek motifleri kullanilmis ve kalaylanmistir. Kapakli
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sahan mutfak kullanim esyasidir. Kapagin st kismina tutamag tutturulmus ve tabagin
3cm. kenarlarina belli araliklarla motif islenmistir.

Bilgi Formu 7

F
Ornek no: 7
Tiirii: Caydanhk
Boyutlan:

Caydanhik: Boy: 25 cm. Cap: 20 cm.
Demlik: Boy: 25 cm.  Cap: 17 cm.
Kullamlan malzemeler: Bakir ve piring
Kullanilan teknikler: Ajur, kakma
Kullanilan renkler: Gilimis rengi(gri rengi)

Kompozisyon: Caydanlik ve demlik dip kismindan orta kismina dogru genisleyen
boyun kisminda daralip agiz kismina dogru hafif genisleyen bir formdadir. Demligin
kapag1 agizdan tepeye dogru kademeli daralan ve tutamag kismi kendinden olugmustur.
Emzikleri kaynatilarak yapistirilmis, izerine oyma(ajur) teknigi ile siisleme yapilmistir.
Doékme demirden kulp takilmistir.
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Bilgi Formu 8

Ornek no: 8

Tiirii: Gaz lambasi

Boyutlari: Boy: 27 cm. Cap: 15 cm.

Kullanilan malzemeler: Bakir ve bronz.demir

Kullanilan teknikler: kazima, kakma, kabartma

Kullanilan renkler: Bakir rengi (kahverengi Jve glimiis rengi(gri)

Kompozisyon: Gaz lambasi ii¢ boliimden olusmustur. Lambanin alt kism1 zemin-
den boyuna dogru kademeli bir sekilde daralmistir. Zeminden baslayarak bir sira bordiir
islenmis. Govde kismina kabartma teknigi ile ¢igek ve yapraklardan olusan bir desen
islenmistir. Boyuna dogru daralan kismina da bir sira bordiir islenmistir. Desen ve bor-
diirler disinda kalan kisimlara kalay stiriilmiistir. Kulpu dokme demirden yapilmis ve
kaynatilarak yapistirilmistir. Atesleme diizenegi takilarak cami {izerine yerlestirilmistir.
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3. SONUC ve ONERILER
3.1. Sonug¢

Bakircilik sanatinin ¢ok eski yillardan beri yapildig: yerlerden biri Ankara ilidir.

Glinlimiizde Ankara atolyelerinin bakircilik agisindan en 6nemli ve ayirict 6zelligi
dovme tekniginin yogun olarak kullanilmasidir.

Ankara bakircilifinda diger yorelere gore ¢esitli esya ile mutfak kaplarimin oldukca
sade oldugu goriilmektedir. Uretilen ibrik, ¢aydanlik, tas, kazan vb. eserlerin tiimiinde
yoreye ait bir sekillendirme mevcuttur.

Uriinlerin tamaminda kendine 6zgii kdsegen ya da yuvarlak hatlar bulunmaktadar.
Bakar iiriinleri yapilirken bakir disinda hammadde olarak en c¢ok piring kullanilmakta
olup yiizeysel sekillendirme olarak da daha ¢ok kazima teknigi kullanilmis ve {irtinlerin
iizerine isledikleri desenleri ise yoreden temin ettikleri tespit edilmistir.

Eskiden revagta olan agir ve giizel bakir esyalarin yerini makineyle yapilan ince
ve hafif bakir esyalar almaktadir. Bu makine isi bakir esyalarin yerini de aliiminyum,
celik, plastik ve cam gibi malzemelerden yapilmis kap, kacak almaya baglamig ve bakir
esyaya olan talep azalmaktadir. Bu yiizden geleneksel bakircilik sanati her gegen giin
gerilemektedir.

Bakirciligin, kaybolmasini ve yozlagmasini 6nlemek, ekonomiye katkilar saglayacak
sekilde gelismesi ve yayginlagmasimni saglamak icin zaman gegirilmeden Onlemler
alimmasi yerinde olacaktir.

3.2. Oneriler

Anadolu kiiltiirliniin en 6nemli hazinelerinden olan Tiirk el sanatlarinin bir kolu
olan bakircilik sanatinin yasatilmasi, canlandirilmasi ve iilke ekonomisine saglayacagi
olumlu katkilarmin gerceklesmesi i¢in gerekli cabanin gosterilmesi gerekmektedir.

Yapilan aragtirmanin ortaya koydugu bulgular ve elde edilen sonuglar incelendiginde
Ankara ili bakircilik sanatinin en énemli sorunlarindan birinin tanitim ve pazarlama
sorunu oldugu belirlenmistir. Bu konuyla ilgili devletin ilgili kuruluslarinin ve bakirci
ustalarinin kataloglar hazirlayarak insanlarin incelemesine sunmalari ¢ok yerinde olacak
ve bdylece bu sanatin ve iiriinlerin tanitilmasi saglanacaktir.

Gilinlimiizde bakircilik sanatina genclerin ilgisi azdir. Bu nedenle Milli Egitim
Bakanlig: tarafindan halk egitim kurslar1 diizenlenmelidir.Onemini yitiren en nemli
sanatlarindan biri olan bakircilik sanati yeniden canlandirilmali, gengler tarafindan
Ogrenilip yeni nesillere aktarilmasi saglanmalidir.
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Ozet

ANKARA LI BAKIRCILIK SANATI

Kiiltiirel agidan {ilkemizde biiyiik bir yeri olan Ankara bakircilik faaliyetlerini, bakircilikla
ugrasan kisileri, bakir tirlinlerini incelemek, ortaya c¢ikarmak ve belgelemek amaciyla yapilan bu
aragtirma, Ankara bakircilik sanatinin unutulmamasini ve bu konudaki bilinmeyenlerin ortaya
¢tkmasini saglamak, bulunan bilgileri belgelemek ve tanitmak i¢in hazirlanmigtir.

Tarama modelinde betimsel bir ¢alisma olan arastirmanin ¢aligma evrenini Ankara ilinde
bakircilikla ugragan bireyler ve bakir iiriinleri olusturmakta olup drneklemini ise, Ankara ilinde
bakircilikla ugrasan 20 birey ve 15 adet bakir {iriinii olusturmaktadir.

Ankara ilinde arastirma kapsamina alinan bakircilara ve iiretimlerine iliskin o6zellikler,
bireylerle karsilikli goriisme yoluyla uygulanan anket sorulari ile elde edilmistir. Bakar iiriin
tiretiminde kullanilan hammadde, arag, teknik, boyut, desen, iirlin gesit ve ozellikleri,iiriin
ornekleri lizerinde yapilan gézlem ve incelemelerle belirlenmistir.

Aragtirmadan elde edilen bulgulara gore Ankara ilinde bakircilik énemli el sanatlarindan
biridir ve bu sanatla ge¢imini saglayanlar bulunmaktadir. Bakir iiriinlerinde yapisal sekillendirmede
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dovme teknigi yogun olarak kullanilmakta olup yiizeysel sekillendirme olarak da daha ¢ok kazima
teknigi kullanilmigtir.

Ankara ilinde iiretilen bakir tirtinler, kullanim (mutfak, banyo) iriinleri, dekoratif (siis, turistik)
iirtinler olarak iiretilmektedir. El sanatlarinmn birgok dalinda oldugu gibi Ankara bakirciliginin da
bazi sorunlar1 bulunmaktadir. Geleneksel kiiltiir zenginliklerinden olan bakircilik sanatinin turizm
acisindan degerlendirilmesiyle ekonomik agidan yarar saglayacagi diistiniilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Sanat,El Sanati,Maden Sanati,Bakir,Bakircilik

Abstract
THE ART OF COPPERSMITHING IN ANKARA

The study that is prepared with the aim of examining, emerging and documenting the Ankara
coppersmith craft having an important role in our country in terms of culturally and the people
making artifacts from copper is catered for not forgetting Ankara coppersmith craft in addition to
bring to light the unknown related to the this issue, document this new information and publicize
it.

The target population of this descriptive survey model is composed of the people
making artifacts from copper in Ankara and copper products; the sample group of the is composed
of 20 people making artifacts from copper in Ankara and 15 copper products.

For this study, the characteristics of people whose jobs are coppersmith, and their products
in Ankara have been obtained through survey questions by interviewing with each person. The
raw materials, devices, technique, size, design, the range and qualification of the products ,
observation and examination being made on the sample products that are used in producing of the
copper are ascertained.

According to findings obtained from the research, in Ankara, the coppersmith is one of the
main handcrafts and there are ones available who live off this art. In copper products, the technique
of “forging” is used extremely during structural forming. However, in superficial forming, the
technique of “scraping” is generally used.

Copper products in Ankara are produced as usage products (such as kitchen, bath etc.) and
decorative products (such as ornament, touristic etc.). Like in many branches of handcrafts, the
coppersmith of Ankara has some problems, too. It is thought that it will provide benefits in terms
of economic situation if the coppersmiths which are one of the traditional culture prosperities is
utilized in tourism.

Keywords: Craft, Handcraft, Mineral Craft,Copper, Coppersmith
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TURKIYE’DE BiR EGITiM ORTAMI

OLARAK MUZELERIN KULLANIMINA iLISKIN

EGITIMCILER TARAFINDAN HAZIRLANAN
RAPORLAR *

Zekiye Cildir™”
GIRIS

1990’lardan sonra “miize egitimi” kavrami ve bu kavramin 6nemi, miizelerin

etkin 6grenme ortami olarak kullaniminin 6grenmeye olumlu yodndeki

etkisi tizerinde dnemle durulan konular haline gelmistir. Yirminci yilizyilin baslarindan

itibaren miize egitimi bir uzmanlik alani olmustur. Miize egitimi kavraminin egitim

kuramlari ile iligkilendirilerek miize egitimi yazinina yerlesmesinde Harrison (1963),

Hooper-Greenhill (1996; 1999), Shabbar (2001), Ambrose ve Paine (2006)’in yayinlari
onemli rol oynamistir.

Bucalismadatarihsel siire¢ igerisinde bir egitim ortami olarak miizelerin kullanimina

iligkin egitim kuramcilarinin yaptiklar1 ¢aligmalar ve hazirladiklar1 raporlardan yola

Tarihi cok eskiye dayanmakla birlikte, miize egitimi yazininda ozellikle

* Bu calismanin bir boliimii 1-3 Ekim 2009 tarihinde 18.Ulusal Egitim Bilimleri Kurultay1 Bildiri Ozetleri
Kitabinda yer almistir.
** A U Egitimin Kiiltiirel Temelleri Boliimii, Giizel Sanatlar Egitimi Anabilim Dali Doktora Ogrencisi
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cikarak miize egitiminin felsefi gelisimi ¢oziimlenmeye c¢alisilmaktadir. M. Necati,
I. Baltacioglu, I.H. Tongug, J. Dewey, Sir Frey ve G. Stiehler tarafindan hazirlanan
raporlarin miizelerin amactyla kullanimi, nitelikleri ve islevlerini tartigmaya acarak
miize egitim felsefesinin gelismesinde etkili olmusglardir.

Bu baglamda miize ve miize egitimi kavramsal olarak ele alinarak, miize egitimi
caligmalarimin gelisim siirecine katkida bulunan egitim kuramcilarimin caligmalari
incelenerek miize egitiminin “tematik” gergevesi belirlenecektir.

Miizeler ve Miize Egitimi

Bir kurum olarak miize, Avrupa’da mevcut koleksiyonlarin ziyarete agilmasiyla
ortaya cikmistir. Ambrose ve Paine’in (20060) aktardigina gore miizeler; insanlara
ilham verir ve insanlarin yasam kalitelerini artirirlar. insanlar icin, kimlik gelistirme
ve topluluk i¢ine karigmada 6nemli bir rol oynarlar. Bunu yan1 sira miizeler 6nemli
6grenme merkezleridir ve her diizeydeki formal ve informal egitime kaynak saglarlar.

Miizelerin halka yonelik egitim misyonu ile kurulmalar1 halka acilmalariyla
baslamistir. On dokuzuncu ylizyilda miize ve egitim iliskisi Endiistri Devrimi’nin
etkileriyle gelismistir. Bu dénemde dogrudan egitim amactyla pek ¢ok miize kurulmustur.
Miizeler egitsel, teknolojik, toplumsal ve popiiler gelismeleri yakindan takip ederek
toplumun bu gelismelere iliskin farkindaligin1 artirmaktadir. Nesneleri toplamak,
arastirmak, yorumlamak, ilgi ¢ekecek bicimde sergilemek, elestirmek, sorgulamak
veya olumlamak artik glinlimiiz ¢agdas miizesinin 6ncelikleri arasinda yer almaktadir
(Lord, 2007:13-19).

Miize egitimi on dokuzuncu ve yirminci yiizyilin ilk yaris1 boyunca izleyiciye bilgi
aktarimi ve 6grenenin olabildigince ¢ok bilgiyi almasi olarak goriilmiistiir. Fakat yirminci
yiizyilin ikinci yarisindan baglayarak miizelerde egitimin anlami tamamen degismistir.
Bu dénemde miize egitiminde bilimsel yaklagim 6nem kazanmistir. Bunun en biiytik
etkenlerinden biri UNESCO ve ICOM gibi uluslararasi organizasyonlarin kurulmasidir.
Ayni donemde miize egitiminde yasanan diger 6nemli bir gelisme, 1950’lere kadar daha
cok okul gruplarina yonelik ¢aligmalara agirlik verilirken, 1950 sonrasinda yetiskin
izleyiciye yonelik calismalara da 6nem verilmeye baslanmasidir.

Glinlimiizde miizelerin egitimde biiylik rol oynadigi ve bu rolin 6neminin de
gittikce arttig1 yadsinmaz bir gergektir. Hooper-Greenhill ve Moussouri’ye (2002)
gore, glinlimiizde egitim, miize ve galerilerin temel islevidir. Miizelerin egitsel rolii
hem miize calisanlar1 hem de halk tarafindan kabul edilmistir. Egitim siireci agisindan
baktigimizda, miize koleksiyonlarinda yer alan yapit ve nesneler bilgiyi kendi varliklari
yolu ile iletirler. Miizeler, formal 6gretimde kullanilan kitaplar ve derslerde yer alan
nesneler arasindaki mevcut baglar1 gostererek, gdzlem yapma, izleme ve karsilastirma
yollarmi dgretebilirler. Ozetle, miizede yapilan her sey egitici bir deger tasimaktadar.

ICOFOM (2010) tanimina gdre miize egitimi pedagojik yontemleri kullanarak
yeni bilgiler edinmek ve ziyaretgilerin gelisiminin saglanmasi amaciyla gesitli kavram,
deger, icerik ve bilginin uygulandig kiiltiirlenme siirecidir. Miize egitimi insanlarin
var olan bilgi, yetenek ve kisisel ilgilerine gore miize koleksiyonlarindan deneyim
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kazanmalarina, kendi anlamlarin1 ¢ikarmalarma olanak saglamaktadir. Giiniimiizde
miizelerin temel gorevleri arasinda yer alan sergileme isi egitim amaci ile yapilmaya
baglanmistir. 1990’1ardan baglayarak diinyadaki biiylik ulusal miizelerin hemen hepsinde,
tagra miizeleri ve bagimsiz miizelerin ¢ogunda da egitim birimleri kurulmustur. Pek
cok miizede egitim boliimii diger boliimlerden ayr1 bir birim olarak yer almakta, farkll
izleyici tiirlerinin ilgi ve ihtiyaglarina gore okul egitimi (formal) ve okul dis1 (informal)
egitime katkida bulunan cesitli egitim etkinlikleri sunulmakta, degerlendirilmekte ve
gelistirilmektedir.

Tiirkiye’de Miizelerin ve Miize Egitiminin Gelisimine Katki Saglayan Egitim
Kuramecilar

Cumhuriyetin kurulus yillarinda hem genel hem de mesleki egitimin iyilestirilmesi
amaciyla yurtdisindan J. Dewey, Kiihn, Jung, Sir Frey ve G. Stiehler gibi
egitimciler getirtilerek, yeni egitim dizgemizin belirlenmesi konusunda fikirlerinden
yararlanilmaya calisilmistir. Ulkedeki basarili gengler de egitim gormek amaciyla
yurtdisina gonderilmigtir. 1925-1929 yillar1 arasinda Milli Egitim Bakanlig1 yapan
Mustafa Necati’nin sanat egitiminin gelismesine 6nemli katkilar1 olmustur. Avrupa’ya
giderek egitim kurumlarinda incelemelerde bulunarak gézlem ve deneyimlerini artiran
Mustafa Necati’nin déneminde; miidiirliigiine [smail Hakki Tongug’u getirdigi Mektep
Miizesi kurulmustur. O donemde ¢ok ihtiya¢c duyulan Sanayi-i Nefise Enclimeni
(Giizel Sanatlar Kurulu) uzman kurulunu orgiitlemesi ve Alman egitbilimci Frey ve
Stiehler’in dgretmenliginde hizmetigi egitim amacli olarak okullardaki resim ve elisi
ogretmenlerinin katildigi “Is Prensiplerine Miistenit Tedrisat Kursunun agilmasi
onemli uygulamalar olarak degerlendirilebilir. Bu siirecte Frey; Mektep Miizesi ve
Is Okulu Akimi, Stiehler ise; sanat egitimi konularinda raporlar hazirlayarak Egitim
Bakanligi’na sunmuglardir (Telli, 1990:14). Yurtdisina génderilen egitbilimci, sanatg1
ve sanat egitimcileri ile egitimin, 6zellikle de sanat egitiminin saglam temellere
oturtulmasi hedeflenmistir.

Gonderilen egitimciler ile, edilgen degil etken, tiikketen degil iireten bir nesil ve
boylece sanatsal kisiligini kanitlamakla birlikte ekonomik bagimsizligin tadini ¢ikaran
bir kusak yaratmak amaclanmistir. Bu yillarda Dewey, Stiehler ve Frey gibi bilim
adamlarimin bilgi ve deneyimlerinden faydalanma girisimleri de bu amagla diistiniilmiis
olabilir (Etike, 1991: 53-54). Egitimci, sosyolog, toplumbilimeci, felsefeci yonleriyle
taninan Baltacioglu Avrupa’nin bir¢ok iilkesinde yer alan vilayet miizelerini gezdigi
icin, oradaki miizelerin olusumuna katki saglayan felsefeyi Tiirk halkina da asilamak
istemistir. 1915 yilinda izmir’de gergeklestirdigi konusmasinda ziraat, egitim, doga
tarihi miizelerinin olusturulmasi konularina deginmistir. Asil vurgulamak istedigi konu
iilkede vilayet miizelerini olusturma diisiincesidir. Kent miizeleri, sehir halkinda tarihsel
bir biling ve degerler sistemi olusturarak, onlar1 sehrin ge¢misi ve mirasi konusunda
aktif hale getirmeyi amacglamaktadir. Baltacioglu konusmasinda bu miizelerin
amaclarini ve isleyisini ortaya koymaktadir. Izmir Milli Kiitiiphanesi’nde 21 Agustos
1915 tarihinde sehir miizelerinin kurulmasi ve gorevleri hakkinda verdigi konferansta
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(Akt. Bostanci, 2002: 23-29) asil vurgulamak istedigi diislince illerde ziraat, ticaret,
bitki, hayvan, sanayi, egitim, tarih ve sanat miizelerinin agilmasimin gerekliligidir.
Baltacioglu’na gére miize olan yerlerde bir inceleme, gozlem, arastirma vardir. Egya;
merakin, aragtirmanin kaynagi, etkenidir. Miizenin en biiyiik faydasi, halkta bir merak
diisiincesi uyandirmasidir. Baltacioglu halk egitiminde esya miizeleri, daglar, tepeler,
makinelere ait gekiller ve esya modellerinin 6nemine deginmektedir. Ona gore; bu tarz
miizelerin etrafinda 6grenim goren genglerde, diislinen bilim adamlarinda ve halkta
ekonomi ve diinya ile ilgili distinceler gelismistir. Miizelerin olusturulmasi; halkin
diinya ile ilgili diisiincelerinde degismelere yol agmas1 bakimindan 6nemli bir etkendir.
Miizeler; akil ve diisiince sahiplerine ziraate, ticarete ve sanata vb. ait seyler, sekiller
verir. Bu yolla ufak ufak miizelerden biiyiik biiyiik diislince, sosyal degisimler meydana
gelir. Sehir miizeleri kurmak, o il merkezinde yasayan ve ona bagli olan ilgelerin
diistince ve ilmini kolaylastirmak demektir. Herhangi bir yerde geometri, tarih ve vb.
derslerin sekilleri, karsilagtirmalar1 ve bu sekilleri, karsilagtirmalar1 verecek miizeler
vardir. Bu ortadgretim ve yliksekdgretimde egitim miizelerinin olmas1 gerektigini
ifade etmektedir. Baltacioglu miizeleri; halkin tutuculugunu, gelenekgiligini siizen
siizgegler olarak ifade etmektedir. Miizeler nesillerin tarihi okullari, tarihi evleridir.
Insan miizeye girince, her seyin, her varligin siirekli sabit olmayip hareket etmis ve
gelismis oldugunu goriir. Bu gelisme zihnimizde donlismeye baglar. Miizeler; asirlar
icinde meydana gelen gelisme ve doniistimleri insanin gdziiniin 6niine dizen araglardir.

Baltacioglu’nun 6nerdigi son miize, egitim miizesidir. Avrupa’da her bilyiik
sehirde egitim miizesi vardir. Her memleket okul binalarina, siralarina, 6gretmenlerine,
sinemalarina, Ogrencilerine, saglik durumlarina, yedikleri yemekleri, kullandiklari
metotlarin tiirline ait ne kadar sekil, ara¢ varsa hepsini bir bina igerisinde toplar.
Her memleket kendi 6grencisinin yazdigi defterleri, yazimlari, 6dev resimlerini,
elisi orneklerini biriktirir; bunlarla ilgili karsilastirmalar yaparak, diislinceler ¢ikarr.
Egitim miizesi her tiirlii 6gretim diislincesinin yayilmasi i¢in son derece dénemli bir
ocaktir. Miizelerin gorevi yalnizca gostermek degil, ayn1 zamanda telkin, 6giit ve
nasihattir. Buralarda zaman zaman egitim konferanslar1 da verilir. Miizenin memuru
bir 6gretmenin yapacag: egitimle ilgili, dersle ilgili gezinin temel sinirlarina, gezinin
tarzina, masraflarina ait bilgi verir. Su halde bir kdy 6gretmeni sehre geldigi zaman,
miize miidiirliigiine basvurarak ne yapacagini, filan kitabr nasil getirecegini, en
yakin ve en ucuz yolun hangisi oldugunu 6grenir... Ona gore her sey miizede 6nem
kazanacak; ¢iinkili miizeden amag¢ kazanmak degildir, miizenin yalniz bir amac1 vardir,
o da dislinceye ait bir kazangtir.

Egitim Kuramcilarimin Miizede Egitime Iliskin Yorumlart

Tiirkiye’de sanat egitiminin gelisimine énemli katkilar1 olan Tongug, yurdun gesitli
yerlerinde 6zellikle 6gretmen okullarinda 6gretmenlik yapmis, Milll Egitim Bakanlig1
Pedagoji Miizesi Miidiirliigii, Ilkogretim Genel Miidiirliigii gérevlerinde bulunmustur.
1940’11 yillarda koy enstitiilerinin kurulmasina dnciililk eden Tongug, is ve meslek
egitimi konusunda eserler vererek, uygulamali egitimci olarak Tiirk egitim tarihine
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gecmistir. (http://yayim.meb.gov.tr/dergiler/sayi44/turan.htm Son erisim 09.01.13)

Tiirkiye’de sanategitimininsistemlestirilmesinde, davetedilen yabanciuzmanlardan
J. Dewey’in hazirladig1 raporun 6nemli bir yeri vardir. Dewey raporunun etkileri ile
Tirkiye’de “is egitimi” dnem kazanmis ve bu etki 1960°lara dek stirmiistiir. John Dewey
Cumhuriyet Donemi Tiirk Milli egitiminde etkili olmus bir egitimbilimcidir. Tiirk egitim
bakanligiin davetlisi olarak 1924 yilinda Tiirkiye’ye gelerek incelemelerde bulunan
Dewey, hazirladig1 iki boliimden olusan otuz sayfalik raporu Milli Egitim Bakanligi’na
sunmustur. Dewey’in hazirladig1 6n raporda gezici sergiler diizenlenmesi i¢in 6denek
ayrilmasini istemektedir. Gezici sergiler kapsaminda Cumhuriyet’in 10. y1l etkinlikleri
arasinda gerceklestirilecek sergiler, Gezici Egitim Sergisi (Seyyar Terbiye Sergisi)
adiyla tiim Anadolu’yu trenle dolasacaktir (Etike, 1993). Miizenin egitim degerlerini
kabul ederek, miizeleri siklikla ziyaret eden J. Dewey, kendi egitim kuraminda miizeyi
deneyimin tamamlayici pargasi olarak gérmiistiir. Onur (2012:167-168)’un aktardigina
gore miizeler egitim etkinliginin biitlinleyici bir pargasi olmali ve egitsel amaclarla
kullanilmalidir. 1896 yilinda Chicago Universitesi’nde “Laboratuvar Okul” kurarak bu
okulda, okul yasamini disaridaki diinyaya baglamak amaciyla dgrencilere yogun bir
bicimde miize ziyaretleri yaptirmigtir.

Alman egitbilimci Frey gezici sergilerin diizenlenmesini, bu sergilerde sergi
tekniginin 6rnek olmasi gerektigini vurgulamistir. Frey yurda ait cografya ve doga
koleksiyonlar1 igeren miizelerinin de birer okul miizesi olarak nitelendirildigini
belirtilmistir. Frey’e gore; cografya ve dogaya ait eserleri bir araya getiren bu gibi
koleksiyonlar, halkin ilgisini ¢ekerek ¢ocuklar ve ailelerini yararlandirilarak halk
egitimine hizmet edilmis olur.

Stiehler’in raporunda devlet, mahalli ve ulus miizelerinin ziyareti ile ilgili olarak;
“uzman Ogretmenlerin 6n ¢aligmalart ile mahalli miizelerin kurularak halk sanatinin
yerinde kayit altina alinmas: gerektigini ifade etmektedir. Resim ve is 6grenimi i¢in
ogretmenlere yonelik olarak, halk sanati konularinda miizelerde konferanslar verilmesi
gerektigini ve bunu gerceklestirebilmek icin bir kurum catist altinda toplanilmasi
geregini vurgulamistir.

Giinlimiizde gergeklestirilen miize egitimi ¢alismalari incelendiginde Tiirkiye’de
egitim amagli ilk “miizede atdlye ¢alismalar” 1980 yilinda Istanbul Resim ve Heykel
Miizesi Dernegi tarafindan baslamistir. Ayn1 yil ig¢inde gilinlimiizde miize egitimi
baglaminda 6nemli adimlar atan Vehbi Kog tarafindan Sadberk Hanim Miizesi’nin
acilmasi ile 6zel miizeciligin de ilk temelleri atilmistir. 1982 yilinda 1. Milli Kiiltiir
Surasi’nda “miizede egitim” vurgulanmis, miizelere c¢ocuklar igin 6zel bdliimler
kurulmasi onerilmistir. 1990’da Antalya ve 1995°te Istanbul Arkeoloji Miizelerinde
miize egitimi amaciyla ¢ocuklarin oynarken Ogrenebilmeleri, tarihi yasamalar1 ve
eglenmelerine yonelik hizmet veren c¢ocuk bdliimleri olusturulmustur. Anadolu
Medeniyetleri Miizesi’nde 2002 yilinda miize midirligiine bagl bir birim olarak
Egitim Birimi hayata gegirilmistir. Ankara’da Ankara Universitesi Oyuncak Miizesi
(1990), Feza Giirsey Bilim Merkezi (1993), MTA Doga Tarihi Miizesi (2003), ODTU
Bilim ve Teknoloji Miizesi (2005), Vakif Eserleri Miizesi (2007), miize egitimi yapan
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kurumlardir. Bu miizelerin diginda Istanbul Arkeoloji Miizeleri, iITU Bilim Merkezi,
Deniz Miizesi gibi devlet kurumlari; Istanbul Vehbi Kog Miizesi, Istanbul Modern
Sanatlar Miizesi, Sakip Sabanci Miizesi gibi 6zel miizelerde de egitim birimleri faaliyet
gdstermektedir. Bu miizelerin diginda [zmir Umran Baradan Oyuncak Miizesi, Istanbul
Oyuncak Miizesi, Gaziantep Belediyesi Oyuncak Miizesi faaliyet gosteren oyuncak
miizeleridir. Ayrica Ankara’da Altindag Belediyesi ve Ankara Universitesi’nin yaptigi
protokol kapsaminda Cocuk Miizesi kurulma agamasindadir.

Ziyaretcilerine etkili bir 6grenme ortami olusturan bilim miizeleri son yillarda
yiikselmeye baslayan degerdir. En giizel 6rnekleri ODTU bilim merkezi ve Tiibitak
tarafindan Konya’da kurulan bilim merkezidir. Yine Tibitak tarafindan belediyelerle
yapilan isbirligi ¢ercevesinde, 8.merkezin Gaziantep’te kurulmasi i¢in protokol
imzalanmistir.

Son yillarda farkli miize tiirlerinin sayisinda da artig gézlenmektedir. Bugiiniin
miizesinde her tiirlii nesnenin miizesi kurulabiliyor, her sey miizeye konulabiliyor.
Eskisehir Balmumu Miizesi, Cam Miizesi, Kastamonu Dantel Miizesi, Ankara
Ulucanlar Cezaevi Miizesi bunlardan bazilaridir.

Bulgular

Cagdas toplumun yasam bicimlerini halka gostermek demek olan miizeler, modern
Tiirk toplumunu yaratmanin araci olarak goren yerli ve yabanci egitimciler, sanat
egitimine yonelik olarak halkin kiiltiir seviyesini yiikseltmek amaciyla ‘gdstermek’
eylemini vurgulamaktadirlar. Bu dogrultuda yapilacak olan sey halk miizeleri, okul
miizeleri, vilayet miizeleri vb. kurmaktir. Kurulacak miizeler, toplumun estetik ve yasam
seviyesini ylikseltme araci olarak kullanilmalidir.

Cumhuriyet doneminden itibaren gelisme gosteren ‘miize pedagojisi’nin etkili
bir dgretim yontemi olarak ele alinmasi, giinlimiizde de giincelligini korumaktadir.
Baltacioglu’na gore; miize olan yerlerde bir inceleme, gozlem, arastirma vardir.
Miizenin en biiylik faydasi, halkta bir merak diislincesi uyandirmasidir. Giiniimiiz
miize egitiminde bilincine erisen bu diisiince, miize egitim bilimin temellenmesinde
onemli rol oynamaktadir. Ayrica, Baltacioglu'nun, “egitim miizesi her tiirli 6gretim
diisiincesinin yayilmasi i¢in son derece dnemli bir ocaktir. Miizelerin gorevi yalnizca
goOstermek degil, ayn1 zamanda telkin, 6giit ve nasihattir” diisiincesi miizeyi bir egitim
kurumu olarak ele almasi agisindan dikkat ¢ekicidir.

Dewey hazirladigi raporda “Gezici Egitim Sergileri” diizenlenmesini 6nermektedir.
Gezici miizeler, miizeye ulasamayan veya maddi imkanlar1 elvermeyen okullarda
okuyan 0grencilerin koleksiyonlarla ilgili ¢alismalarina olanak saglar. Amag okullarda
kiigiik sergiler ve dokunma dersleri ile etkinlikler yapmaktir. Glinlimiizde miize-okul
igbirligi programlari ¢ergevesinde diizenlenen egitim amaglh okul ziyaretleri, gezici
miize kamyonu, sergi ve miize egitim paketi, 6diing verme, kiralama, konferanslar
ve seminerler diizenleme, Ogretmen kurslari gibi uygulamalar bu kapsamda
degerlendirilebilir. Dewey’in hazirladigi raporda yer alan Oneriye paralel olarak
giliniimiizde de bazi 6zel miizelerin egitim programlari icerisinde yer alan ‘miizebiis’
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ad1 altinda bir otobiis i¢inde olusturulan gezici miize Tiirkiye’nin ¢esitli yerlerinde
sergiler diizenlemekte, egitim faaliyetlerini siirdiirmektedir. Gezici miize uygulamasi,
miizeye ulasma imkani bulamayan kisilere miizenin olanaklarini sunmasi bakimindan
onemlidir. Seidel ve Hudson (1999:21)’un aktardigina gore; gezici miize etkinlikleri
kapsaminda yer alan nesne Odiing verme hizmetleri, rehberli miize turlari, miize-
atolye calismalari, gorsel miize diizenlemeleri, dijital miize uygulamalari, ulusal ve
uluslararas: ortakli projeler vb. etkinlikler miizeleri daha ¢ok izleyiciye agmak ve
miizeyi sistemli bir 6grenme ortami haline getirmek i¢in harcanan ¢abalarin énemli
gostergeleridir.

Benzer sekilde Frey gezici sergilerin diizenlenmesini, bu sergilerde sergi tekniginin
ornek olmasi gerektigini vurgulamistir. Frey’e gore; cografya ve dogaya ait eserleri bir
araya getiren bu gibi koleksiyonlar, halk egitimine hizmet ederler. Bu diislince yaygin
egitim kapsaminda halk egitiminin de gerceklestirilecegi mekanlar olarak miizelerin
kullanimin destekler niteliktedir.

Stiehler raporunda halk sanati konularinda miizelerde konferanslar verilmesinin
onemini ve bunu gergeklestirebilmek icin bir kurum ¢atis1 altinda toplanilmas: geregini
vurgulamistir. Miize egitimi kapsaminda miizelerde sanat egitimi ¢aligmalarinda
ogretmen-okul- miize isbirligi 6nemlidir. Stiehler’in bu degerlendirmesi, gilinlimiiz
uygulamalariyla ortlismektedir.

Bir milletin egitim sisteminin gelecegi, gecmiste yasananlarin bilinmesine,
giinlimiize taginmasina ve gelecege aktarilmasina baglidir. Bu noktadan hareketle egitim
kurumlarinin gosterecegi kiiltlir ve sanat egitimi cabalarinda ge¢mis tecriibelerden
yararlanilmas1 faydali olacaktir. Baltacioglu, Tongug, Dewey, Frey, Stiehler gibi
egitimcilerin miizeler konusunda yapmis oldugu calismalar, gliniimiiz miizecilik ve
miize egitimi ¢caligmalaria yol gostermesi bakimimdan nemlidir.

Sonug¢

Bir egitim ortami olarak yapisinda 6nemli olanaklar1 barindiran miizeler ile egitim
kurumlar1 arasinda gerekli diizeyde iletisim ve isbirliginin heniiz kurulamamis olmasi
bir sorundur. Bu sorun, bir 6l¢lide miizelerin egitsel islevlerinin egitim sistemi i¢inde
heniiz yeterince anlasilmamis olmasindan da kaynaklanmaktadir. Gliniimiizden yaklasik
seksen y1l 6nce miizelerin egitim amacli kullaniminin 6nemine deginen raporlar, egitim
sistemimizle ilgili durum saptamalari, egitim sistemimizin gelismesinde énemlidir. Bu
kapsamda;

® Gorsel sanatlar egitimi, miizecilik, miize egitimi gibi programlarin icerisinde
okutulan derslerde Mustafa Necati, Baltacioglu, Tongug, Dewey, Frey, Stichler
gibi egitimcilerin miizeler, miize egitimi konusunda yapmis oldugu caligmalar ve
hazirladiklar: raporlar yer almalidir.

® Miizeler sadece arkeoloji, sanat ve etnografi eserlerinin barindigi, korundugu
ve sergilendigi mekanlar degildirler. Miizelerin ¢esitlenmesi ve gorev alanlarinin
genislemesi, milletlerin ve toplumlarin kiiltiirleri ile bire bir iliski igerisinde oldugu
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anlamim yiiklemekte ve “miize ile egitim” daha fazla 6n plana ¢ikarilmalidir.

® Miizeler kiiltiir, sanat ve diger alanlarin egitimi amactyla bir uygulama okulu gibi
etkin bir sekilde kullanilmalidir.

® Egitim kurumlarinin kiiltiirel ve sanat degerlerinin korunmasi ve yasatilmasi
yoniinde gosterecegi ¢abalarimin bir bolimiini miizeler, galeriler ve 6ren yerlerinde
gergeklestirmeleri, uygulanacak egitimin niteligini (daha kalic1 ve heyecanli 6grenme)
artiracak avantajlar saglayacaktir.

® Miizecilik alaninda en yeni egilim cagdas miizenin toplumsal islevidir. Tiirkiye’deki
miize sayisindaki artig bunun bir sonucu olarak degerlendirilebilir.

® Miizeler; yerel ve kiiresel toplumsal sorunlara tepki gdstermeye, degerini toplumsal
alanlara eklemlemeye, etkilerini gostermeye ve yeni calisma pratikleri gelistirmeye
yonelik yeni amaglar kazanmaya baglamistir. Bu baglamda insan haklar1 sdylemlerinin
kiiresel etkisindeki artis, ¢ok kiltiirliliige, kiiltiirel cesitlili§e duyulan uluslararasi
ilgi, kiiltiirel ve etnik farkliliklarin onaylanmasi vb. genis kapsamli etkilere yanit
olarak miizelerin toplumsal yaklasimlarimi gézden gecirerek, yeniden bicimlendirdigi
goriilmektedir.
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Ozet
TURKIYE’DE BIR EGITIM ORTAMI OLARAK MUZELERIN KULLANIMINA

ILISKiN EGITIMCILER TARAFINDAN HAZIRLANAN RAPORLAR

Miizeler egitim ve toplum yasaminda farkli donemlerde farkli roller istlenmistir. Egitim
bilimleri ve miizecilik anlayisindaki degisimler miizelere temel islevlerinin yaninda farkli gérevler
de yiiklemektedir. Egitim yirminci yiizyil ortalarindan baglayarak miizelerin temel iglevlerinden
biri olmus, egitim araciligiyla izleyicilerin miize koleksiyonlarina ulagmalarini saglamak
miizenin en 6nemli gorevleri arasinda kabul edilmistir. Bir milletin egitim sisteminin gelecegi
ge¢miste yasananlarin bilinmesine, giiniimiize tasinmasina ve gelecege aktarilmasina baghdir. Bu
noktadan hareketle egitim kurumlarinin gosterecegi egitim cabalarinda gegmis deneyimlerden
yararlanilmasi faydali olacaktir. Bu caligmada ilgili alan yazin taranarak, Tiirkiye’de “miize
egitimi” alaninda yasanan gelismeler ile egitimcilerin miizelerin egitim amaciyla kullanimina
iliskin raporlarin énemini vurgulamak amaglanmaktadir. flgili alan yazinina bakildiginda John
Dewey, Sir Frey, G. Stiehler, Mustafa Necati, Ismail Baltacioglu ve Ismail Hakki Tongug gibi
egitimcilerin miizeler konusunda yapmis oldugu ¢aligmalarin ve hazirladiklari raporlarin giiniimiiz
miize egitimi ¢aligmalarinda olumlu bir katki sagladigi sdylenebilir.

Anahtar Sozciikler: Egitim, Miize, Miize Egitimi, Uzman Raporlari

Abstract

REPORTS WHICH WERE PREPARED BY EDUCATORS ABOUT THE USE
OF MUSEUMS AS EDUCATIONAL ENVIRONMENTS IN TURKEY

Museums have taken different roles in education and social life in different periods.
Education has become one of the major functions of museums since the middle of the 20th
century and enabling the viewers to reach the museum collections through education has been
accepted as one of the most important missions of the museums. The future of the educational
system of a nation depends on awareness of the past, bringing the facts to the present and
passing them to the future. Due to this fact, it will be benefiting to utilise the past experiences
in efforts of educational institutions in art educations. In this study it is aimed to emphasize the
reports about using museums in educational process and indicating the historical process of the
“museum education” with the developments in the field of museology referring to the importance
of educators’ through important reports. When we look through the literature, educators such as
J. Dewey, Sir Frey, G. Stiehler’s M. Necati, . Baltacioglu and I.H. Tongug, reports on museum
education, it could be emphasized that they positively affect contemporary museum studies.

Keywords: Educations, Museums, Museum Education, Expert Reports
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ANADOLU KOY SEYIRI.IK OYUNLARINDA

INSANI.IK SERUVENI
“OL) OYUNU” ORNEGI

Aynur Kocak’

Giris
irileri yasar, birileri oynar, birileri seyreder, birileri de onlari anlamaya galisir.
B Oynamak ve seyretmek kolaydir. Cilinkii bunlar binlerce yildir yasaniyor,
devam edip gidiyordur. Aksakall1 bir ihtiyar, geng bir gelin, kamburu ¢ikmig
bir Arap vardir Anadolu kdy seyirlik oyunlarinda. Oyunlarda yasli adam 6liir dirilir, arada
bir kavga ¢ikar. Seyredenler giiler, bazen oyuna katilir, ceza veya 6diil verir. Oyunlar
neden ve nasil asirlar boyu oynanir durur? Bunlar neyi anlatir, hangi gizleri muhafaza
eder? Kolay degil bunlar1 cevaplamak. Deli Dumrul’u “psikomitoloji” baglaminda
inceleyen Bilgin Saydam bunlara bakmanin ve yorumlamanin kolay olmadigini soyle
dile getirir:
“Bakan/ yorumlayan her géziin kér noktalart vardwr,; ayrica bir ‘biitiin’ olarak insan
ve insan olma seriiveni, tek ve aym bir a¢idan anlasilabilecek/tanimlanabilecek kadar
dar ve yalinkat degildir” (Saydam 1997: 14).

Bu calisma bir oyun vasitasiyla insanin gizemli diinyasina girerek sifreleri ¢cozme

* Prof. Dr., Yildiz Teknik Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi, Tiirk Dili ve Edebiyat1 Boliimii Ogretim Uyesi..
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cabasidir. Calismada Anadolu’da asirlardir oynanan kdy seyirlik oyunlarindan “Olii
Oyunu” psikolojik yontemin igerdigi “arketipsel yaklasim”la incelenecektir. Simgesel
anlamin ¢oziilmesinde yararlanabilinecek uygun ve ¢agdas yontemlerden biri olan
arketipsel yaklasim, temel ilkelerini Junggu psikolojiden (1968, 1969a) ve Neumann’1n,
bilincin gelismesinde arketipsel evreleri saptamakta uyguladigi, modern derinlik
psikolojisinden (1969) alir.

Psikanalitik okulun yaklasiminda esas, bir isaretin arkasina, derinine girmektir
(Freud 1989, 1996; Jung 1966, 1968, 1969; Neumann 1955, 1973; Fromm 1950, 1990).
Jung’un “Dort Arketip” adiyla yayinlanan ¢aligmasia “Sunus” yazan Bilgin Saydam,
konuyla ilgili goriislerini soyle ifade etmektedir:

“Jung’u bir okul yapan, biitiin insan-bilimlerine yansiyan tiirevleriyle sembol-bilim
alamindaki ¢calismalar: ve (kigisel/ortak) bilingdiginin dinamik ve goriingiilerini irdeleyen
yasam eseridir. Bu katki antropolojiden teolojiye, psikolojiden felsefeye, etnolojiden
sosyolojiye genig bir alanda degisim ve doniisiimlere yol agmis ve hatta kuantum fizigi
gibi u¢ doga bilimlerinde yeni agilimlar: (6rn. eszamanlilik sinkronisite) ongérmiis,
onermigstir” (Saydam 2005:8).

Insanin ruhsal varhig: biling ve bilingaltindan olusur. Biling ve bilingalti, kisisel
oldugu kadar da insanligin ortak yasamidir. Jung, ortak bilingaltinin yapisini olusturan
ogeleri “arketipler” (ilk 6rnek/ana model) olarak nitelendirir (Jung 2005). Arketipler
insan ruhunun karanlik ve bilinmeyen bir pargasi olan ortak bilingaltinda yatan ve bize
cok derinlerden seslenen ruhsal davranis bicimleridir. Bir yer ve durumun imgesi olan
arketipler, kendilerini bu imge ve resimler araciligiyla bilince yansitirlar.” Jung’a gore
bu biling ortak bilingaltidir, bu anlamda da arketipler evrenseldir (Jung 2005). Ortak
bilingaltinin 6geleri olan arketipler evrensel olduklari i¢in farkli toplumlarda ortak olarak
gortilebilir. Bu nedenle arketipler, kisisel deneyimlerimizden farkli, ilk ¢aglardan bu
yana insanlar1 etkileyen kolektif bilingalt1 unsurlardir. Arketipler evrensel olduklarindan
kisisel ilerleme veya ¢okiisten etkilenmezler.

Arketipsel imgeler genellikle baska icerikler tarafindan ortiilmistiir. Biz belirli bir
dereceye kadar bilingdisinin icerigini kontrol edebiliriz, ancak genel anlamda bilingdist
bizim etkimizden bagimsizdir. Arketipler ancak onun merkezi ve gii¢ alanlaridir (Jalobi
2003: 65). Onlar i¢in 6nemli olan biling tarafindan algilanip algilanmamalar1 durumudur.
Cagdas psikanaliz, arketipsel doniisiim ilkesinin insan bilincinde hala canli durdugunu
ve cagdas yasamin her aninda 6ziinde mitsel olan doniisiimlerden gectigimizi sdyler
(Jung 2001; Neumann 1955; Eliade 1991).

Kolektif bilingaltinin asil igeriklerini olusturan arketiplerin sayilart sinirhidir ve bu

**Jung’un kuramsal temelini sundugu, arketipoloji ve bilin¢dist dinamiklere yogunlasan “Analitik Psikoloji” okulu,
arketiplerin dogas1 geregi imgeler, resimlerle ¢alisir. Imgelerin cok-anlamlilik ve muglakliklari, cok daha belirli ve
keskin ifadeyi tastyan sozciiklerin apagikligindan farklidir. imgeler cocuklugu ve cocuksulugu gagristirir. imgelerin
gergeklik ¢ipasi, sozden ¢ok daha derinlere, gerilere gider (...) Arketiplerin islevi, kristalizasyon odaklar1 gibi “mev-
cut” tlire 6zgii biyolojik-evrimsel algilama-duyumsama-yorumlama-tepkile(s)me semalarini olusturmak degildir.
Arketipler, o semalarin mihenk noktalarinda beliren, kendini gosteren ve kendini zorlayan goriingiilerdir. Arketiple-
rin giicii kendilerinden menkul degildir; bir yer ve durum imgesidirler ve o yer ve durumun kendisinden kaynakla-
nan bir zorlayiciliklari vardir. Bu olgu —paradoksal goziikse de-, daha bir vazgecilmez kilar”(Saydam 2005:11-12).
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say1 insanoglunun ezelden beri yasadig tipik ve belli bagli deneyimlerin sayisina denktir
(Jalobi 2003:71). Kolektif bilingaltinda yer alan binlerce yillik deneyimler, cesitli
inanglarda, riiyalarda, mitlerde, masallarda ve ortak olarak icra edilen ritiiel nitelikteki
oyunlarda kendini gdsterir.

Oyun, glindelik hayat smirlarindan ¢ikarak kimi zaman kendi kurallar i¢inde
sinirlandirildigimiz, kimi zaman da 6zgiirce hareket etigimiz bir kavrami karsilar.
Dini ayinlerden ¢ocuklarin eglencelerine, kadin erkek iliskilerinden yetiskinlerin
eglencelerine kadar bir¢ok eylem oyun olarak nitelendirilebilecek bir yapiya sahiptir
(Huizinga 2006). Bu eylemlerden biri de kimi zaman dini bir ayin sayilabilecek olan kdy
seyirlik oyunlaridir. Bir¢ok toplumda ortak olarak icra edilen bu oyunlarin amaci belirli
zamanlarda bollugu bereketi artirmak, verimliligi saglamaktir (And 1974).

Anadolu’da bu tiirden oyunlar, “koy tiyatrosu” (Kazmaz 1950), “ kdy orta oyunlar1”
(Elgin 1977) ve “koy seyirlik oyunlar1” (And 1962, 1974; Artun1993, 1994) olarak
adlandirilmistir. Yapilan bu incelemede oyunlardan, “koy seyirlik oyunlari” seklindeki
adlandirma tercih edilmistir. Incelenen oyun, Siileyman Kazmaz’in “Koy Tiyatrosu”
adli eserinde metni verilen “Olii Oyunu”dur (1950: 21-22). Arketipsel bir yaklasimin
sergilenecegi incelemede bu oyun, “arketipsel motif ve kaliplar” ve “arketipsel imajlar”
olmak tizere iki baslikta degerlendirilecektir.

1. OLUOYUNU

Olii Oyunu’nda “gelin”, “ihtiyar”, “Arap”tan olusan ii¢ kisilik bir kadro bulunur.
“Koca”, uzun beyaz sakalli bir ihtiyardir. Baginda beyaz, iri bir baslik ve sirtinda beyaz
bir post vardir. “Gelin”, bir erkek tarafindan canlandirilir. “Arap” ise yiizii ve elleri isle
siyaha boyanmis, sirtinda kamburu olan bir tiptir. Arap’in da basinda bir baglik, elinde
bir degnek ya da silah bulunur.

Oyunun oynanisi ise su sekildedir: Bu ii¢ sahis, basta ihtiyar, sonra kadin, sonra Arap
olmak lizere ortaya gelirler. Acik yerde yapilan temsillerde deve ile tilkiler de birlikte
bulunur. Hatta bazen asil temsile girismeden evvel, kiigiik bir “On Oyun” da yapilir.
Bu 6n oyun, asil temsil i¢in bir giristir. Bu 6n oyun s6yledir: Arap deveci olur, gelin
deveye biner, ihtiyar da yani sira yiiriir. Yaylaya go¢ ederler. Fakat Arap yolda geline
sarkintilik etmeye yeltendigi i¢in ihtiyar ile aralarinda bir kavga baslar. Gelin, yerine
gore her ikisine de yiiz verir. Boylelikle asil temanin da temsiline ge¢ilmis olur.

Seyirciler halka halinde oyuncularin etrafin1 alirlar. Oyunun baslangicinda her tip
ayr1 ayr1 neseli bir tavir takinir ve kadin bir yandan ihtiyar ile bir yandan da Arap’la
sakalasir. Bu sakalagma sahnesi taskin hareketler ve seyircilerin kahkahalariyla bir
miiddet devam eder. Arada calgi ile birlikte (davul, zurna) halay cekerler. Tekrar saka
devam eder, fakat ihtiyar rakibini kiskanmaya baglar. Bu suretle aralarinda kavga
kopar, nihayet Arap ihtiyar: dldiiriir. Fakat Arap kadini elde etmeyi basaramaz. Cilinki
kadm Oliniin tstiine kapanmis agitlar soylemektedir. Oyunun bu sathasinda biitiin
neseli hareketler durur, seyircilerde bir 1stirap, bir sikinti baslar. Kadin agit yakarken
hazir olanlar da mateme istirak eder. Bir¢ok niyazlar, yalvarmalar bosunadir. O zaman
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seyirciler ya bizzat veya kadinin eli ile 6liiniin agzina cerez, yani leblebi, kuru tiziim
gibi kuruyemisler yahut bazi yerlerde oldugu gibi, para koyarlar. Oyuncular tarafindan
bu sahnenin devami yeterli goriildigli zaman, 6lii yavas yavas tedrici dirilmeye baslar.
Fakat bu sahne o kadar heyecanlidir ki bu yeniden hayata donmenin seving ve heyecani
ile biitlin seyirciler sarsilir, biitlin gégiislerden bir ferah dalgasi tasar. Tekrar musiki ve
raks baglar. Bu defa hemen herkes yerinde dans eder gibi icinden ferahla giiler, soyler,
oynar (Kazmaz 1950: 21-22).
2. ARKETIPSEL MOTIF VE KALIPLAR

a. Oliimsiizliik Arketipi

Oliimsiizliik arketipinin iki farkli ifade edilis sekli vardir. Bunlardan ilki “zamandan
kag1s, cennete doniis”, yani 6liimden dnceki mutluluga yeniden kavusmadr. Ikincisi ise
“tekrarlanan dogum ve 6liim olgusu”, tabiata bu olgunun ve dliimsiizliigiin yansimasidir
(Jung 2005: 46-77). Gegmis ¢aglardan bugiine bir mevsimden Otekine gecerken
topragin, tabiatin ugramis oldugu degisiklikler, insanoglunu hem ugrastirmis, hem de
diislindlirmiistiir. Hayatinin bu degisimlere siki sikiya bagli oldugunun farkina varan
insanoglu ise onun iizerinde diisiinmenin yaninda onlara kars1 6nlem de almistir. Bu
degisim insanoglu tarafindan “6liip-dirilme” olarak algilanmistir.

Osiris, Adonis, Tammuz, Attis ve Dionysos gibi tanrilarin 6liip-dirilmeleri de tabiattaki
bu durumun dinsel térenlerle temsilinden bagka bir sey degildir. Doga aslinda 6liip tekrar
dirilerek oliimsiizliige kavusmustur. Bu dongiiyle o, her zaman vardir. Anadolu insani
bilerek ya da bilmeyerek siirekliligi olan bu degisimi oyunlarina yansitmistir (And 1962).

Olii Oyunu’nda da tekrarlanan dogum ve dliim olgusuyla karsilagilir. Thtiyar oliir
ve tekrar dirilir. Bu durum siirekli devam eder. Mevsimlerin birbirini takip etmesi,
6limsiizliigiin bir doniisiim olgusu i¢inde oyunlarda tasavvur edilen seklidir.

b. Asama Arketipi

Bu arketip, “ayrilma, asama, doniis” Ogelerini iceren bireysel doniistimdiir.
Campbell, bu kaliba “monomitos” (monomythos) adini verir ve bunu “yolculuk”
olarak degerlendirerek “mitolojik kahramanin arayisi, her zaman ayni arketipsel modeli
izle”digini belirtir (Campbell 2000).

Kahramanlik yolculugunun ilk kismi “ayrilig”tir. Kahraman kendi istegiyle, bir
durum veya otoritenin zorlamasiyla ya da yanliglikla, tesadiif eseri bu yolculuga ¢ikabilir.
Olusum sekli ne olursa olsun burada énemli olan kahramanin giinliik yasam alanindan
¢ikmasidir. Bu asamaya gelen kahraman artik seriivenin esigindedir, ancak esikte bir
bekei, bir golge ya da karanlikla karsilagir. Kahramanin bu durumda ya bekgiyle dost
olmasi ya da miicadeleye girerek onu yenmesi gerekir. Bu sekilde kahraman farkli bir
diinyaya gidebilir, yasamin zorluklarini agsabilmek i¢in gerekli olan ddiillere kavusabilir.

Yolculugun ikinci kismi “asama”dir. Kahraman kendi yasam ortamindan farkli, hig
bilmedigi bir diinyaya yolculuga ¢cikmistir. Burada c¢esitli sinavlardan gececek, ¢esitli
giiclerle miicadele edecektir. Miicadeleden zaferle ¢ikan kahraman hayatin zorluklarini,
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icinde bulundugu zor durumu ortadan kaldiracak ddiiller elde edecek ve son basamak
olan “doniis” yoluna girecektir. Kahramanin bu diinyadan elde ettigi 6diil ve ihsanlar
sayesinde diinya eski haline donecektir.

Olii Oyunu’nda kahraman olarak degerlendirdigimiz ihtiyar igin, gelin ve Arap’la
ciktig1 yolculukta Arap’in geline sarkintilik etmesi, i¢inde bulundugu zor durumdur.
Ihtiyar rakibini kiskanir. Gelin, Arap’a yiiz vermektedir. Hayat artik bir ¢cikmaza girmistir.
Ciinkii ihtiyarin gelini kaybetmesi demek bolluk-bereketin, verimliligin daha dogrusu
hayatin kaybedilmesi demektir. Bu durum hem kendi diinyas1 i¢cin hem de yasamin
devamu igin bir felaket, bir sondur. Gelinin elde edilememesi, baharin hi¢ gelmemesi,
kisin siirtip gitmesi, kisirligin devam etmesi anlamindadir. Bu kisirligi ortadan kaldiracak
olan yolun esiginde ise bir bek¢i, koyu bir golge durmaktadir; o da Arap’tir. Ihtiyar gelini
elde tutmak i¢in Arap’la miicadeleye girer. Cikan kavgada Arap, ihtiyar dldiiriir.

Ihtiyar, artik kendi alistig1 giindelik hayatindan koparak bir baska diinyaya adim
atmistir. Burada kahramanimizin yolculugu fiziksel bir yolculuk degil, kendi i¢ine
yaptigi ruhsal bir yolculuktur. Tipki Dionysos un dldiiriiliip tekrar yasama dondiiriilmesi
gibi, ihtiyar da toprakla, toprak anayla birlestikten sonra yasama donecek, verimliligi,
hayatin devamin saglayacaktir. Adonis, Osiris tanrilar1 da giinestir. Giines nasil batip
yeniden dogarsa tanrilar da Sliip dirilirler, giines gibi batip tekrar dogarlar. Ayni durum
Saman’in bir tedavi seansi sirasinda kendinden gegip bayilmasi, orada hastaliga neden
olan kotl ruhlarla savagsmasinda da goriiliir. Saman da ayildiginda hastay1 iyi edecek
sirlara vakiftir artik. Thtiyarm 6liim yolculugundaki deneyimleri ise bizim igin karanlikta
kalan bir durumdur.

Ihtiyar, 6liimle kisa bir uykuya daldiktan sonra bazi sinavlari asip doniis yoluna
gececek, bu yolculuktan ya gelini kazanarak zaferle ¢ikacak ya da gelini kaybederek
gercek anlamda dlecektir. Gergek anlamdaki 6liimse baharin bir daha gelmemesidir.
Kahramanin bu asamay1 geg¢mesi i¢in Jung’un da belirttigi gibi bireylesim siirecini
gerceklestirmesi gerekir (Jung 2005). Kahramanimiz bireylesim siirecini gerceklestirir
ve doniisiin bir simgesi olarak dirilir. Bu durum seyirciler tarafindan da biiyiik bir sevingle
kargilanir. Nitekim ihtiyar, kis 6lmis, yenilenerek tekrar dirilmis, bahar gelmistir.
Kahraman bu zorlu yolda 6diilleri kazanarak hayati kurtarmistir.

Kahramani diriltmek i¢in seyircilerin, kadinin onun agzina gerez, leblebi, kuru liziim
gibi seyler koymasi da sik¢a rastlanan bir motiftir. Temmuz i¢in yapilan yas torenlerinde
cesitli kuruyemislerden bir yemek pigirilir. Asure giiniinde yani Muharrem ayinda
cesitli yemislerden bir yemek pisirilir. Bu kuruyemisler dogay1 canlandirma, bolluk
ve bereketi saglama ritiiellerinin bir motifidir (And 2002: 37). Bu yaklagim arketipsel
anlamda yemisleri, kahramanin karanliklar iilkesinden getirdigi sihirli giig, 6diil olarak
da algilamamizi saglar. Kahraman agzina yemisler konulduktan sonra canlanir.

c. Bireylesme Arketipi

Bireylesme kendiliginden ortaya ¢ikan, her insanda bulunan ruhsal bir gelisim
ve olgunlasma siirecidir. Bireylesme siirecinin temel diizenegi biling ve bilingdisinin
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karsilikl1 eylesimidir. Kisinin kendi merkezine dogru biiyiik yolculugunu tarif ederken
Jung’un bagvurdugu referanslar arketipsel sembollerdir. Bireylesme siirecinin iki 6nemli
asamasi vardir: Bunlardan ilki “gdlgeyi tanima”, ikincisi ise “animus” ya da “anima”yla
karsilagsmadir (Saydam 2005: 13).

Bireylesme, kisinin farkindaligi ile baslar. Kisi kolektif ve milli bilingalt1 ile
biitiinlesebilmek i¢in eksik yonlerini bulmali, onlarla miicadele etmelidir (Senocak
2007:63) . Olii Oyunu’nda ihtiyar gelini elinde tutmak igin Arap’a kars1 miicadele verir.
Bu, ilk bakista bireysel bir caba olarak goziikse de, aslinda kahramanin bireylesme
yolunda attig1 bir adimdir. Onun miicadelesi tiim doga icin faydact bir tutumdur.
Miicadele sonunda hem sevdigini elinde tutacak hem de dogay1 canlandiracaktir.

Uzun ve zorlu, bezemelerinde zengin alternatifli, ancak asamalarinda zorunlu gegis
ve dontisiimleri telkin eden birlesme siireci kapsaminda, bireyin Oncelikle tanigmasi
ve entegre etmesi gereken arketipsel 0ge, “gdlge”sidir (Saydam 2005:13). “Golge”,
bireysel anlamda kisisel olarak bastirilmis olanlari i¢erirken, kolektif anlamda evrensel
karanlig1 temsil eder. Golge insanlarin ilkel diizeyde olan ve ortaya ¢ikmamasi icin
toplumun baski yaptig1 duygulari, tutumlaridir. Golge, insanin benliginden ayrilan, ancak
buna ragmen kisiye bir golge gibi yapisan boliimdiir. Golge eger bilingteyse kontrol
edilebilir. Bilingten ¢ikarilmasi, yok sayilmasi ise tehlikeli bir durumdur. Ciinki o, ne
kadar derinlere atilirsa o kadar koyu ve yogun olur, miicadele edilmesi o oranda zorlasir.

Golge kahramanin “esmer kardesi”dir. Olii Oyunu’nda gélge arketipini Arap temsil
eder. Golge ¢cogu zaman yeralt1 diinyasinin ya da sihirli tilkenin esiginde bekleyen bir
bekeidir. Arap da oyunda ihtiyarin gidecegi karanliklar diyarimin adeta bekg¢iligini yapar.
Ihtiyar bu yolun esiginde Arap’la karsilasir. Genel anlamda olumsuz olarak goriilen bu
arketip kimi zaman olumlu olarak da kargimiza ¢ikar. Onun olumsuzlugu taninmadigi,
umursanmadigi, derinlere gomiildiigiinde yaratacagi yok edici etkilerdir. Golge,
kahramanla uyusmadigi durumlarda olumsuzluga yol agar. Eger gdlge taninir ve onunla
uyumlu hareket edilirse gblge de olumlu bir karakteri temsil edebilir.

Oyunda ihtiyar, golgeyi yani Arap’t yok saymamistir. Geline karsi samimi
davramglarmi kiskanmis, 8lmek ugruna onunla miicadele etmistir. Thtiyarin Arap’1 yok
saymas1 belki daha kotii sonuglara yol acacak, gelin elden gidecekti. Thtiyarla golgesi
arasinda var olan uyumsuzluk onlar1 bir ¢atigmaya itmis, bu ¢atisma ihtiyarm Sliimilyle
sonu¢lanmistir. Arap, 6liime sebebiyet vermesinden dolayi, gélge olarak olumsuz bir
goriintli ¢izmektedir. Ancak Oliime sebebiyet vererek ihtiyarin karanlhiklar diyarina
gitmesini, gelini kazanarak, bollugu-bereketi elde ederek, yenilenerek donmesini
saglamistir. Bu agidan olumlu bir durum sergilemektedir.

Golgenin, toplum tarafindan bastirilan, sergilenmesi istenmeyen yonii Arap’ta
onun geline sarkintilik etmesi seklinde goriiliir. Thtiyarin oyunda kullanilan bir ismi
de “Koca”dir, gelinin kocasi. Bu anlamda gelinin bir sahibi vardir. Gelinin bir kocas1
olmasina ve gelinin kocasinin da onlarin yaninda olmasina ragmen Arap geline sarkintilik
etmekten geri durmaz. En ilkel toplumlarda bile sahibi olan bir kadina sarkintilik
etmek hem esi, hem de toplum tarafindan hos karsilanmaz. Hatta sahibi olmasa bile
bir erkegin bir kadina sarkintilik etmesi hos karsilanmaz. Bu durum tiim toplumlarda
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goriilen evrensel insani karanliktir. Toplumlarin ¢ogunda goriilen yasaklanmis, belki
cok az yasanmig yoniimiizdiir (Jalobi 2003:152). Evrensel karanlik olan bu yon, toplum
tarafindan bastirildi@1 icin bilicin derinliklerine gomiilmiis, burada olabildigince
koyulagmistir. Ortaya ¢ikist ise yikici bir etki birakmig, yasanan c¢atigmayla ihtiyarin
6liimiine sebep olmustur.

Daha ileri asamada cinsiyetler aras1 otekiligin de ¢oziimlenecegi ve asilacagi bir
karsilagsma belirleyicidir: Erkek, bilingdisinda biitlinleyici 6ge olarak yer alan disi imgesi
“anima” ile tanisir. Anima, erkegin bilin¢disini biitiinleyen disil bir 6gedir. Anima
erkegin ruhsal gelisimine 6nemli bir yere sahiptir (Saydam 2005: 13). Anima, kahramani
i¢ diinyasina yoneltir, ona yol gosterir. Oyunumuzda gelin ihtiyarm animasidir’. Bir
yandan ihtiyara bir yandan Arap’a yliz vererek ¢ikan ¢atigmayla onun oliimiine, kendi
bilingaltina yolculuk yapmasina neden olmustur. Bu durum ilk bakista gelinin olumsuz
oldugunu gosterir bize. Ihtiyarla birlikte, kendisine sarkintilik eden Arap’a yiiz vermesi
pek de olumlu bir imaj yaratmaz zihnimizde. Ancak onun olumsuz gibi goriinen bu
davranisi, kahramani yenilenip donecegi yolculuga ¢ikarir.

Anima, geng bakire, tanrica, cadi, melek, disi seytan, dilenci kadin, fahise, amazon,
sadik arkadas... gibi degisik sekillerde goriilebilir (Jalobi 2003:156). Erkegin dis
diinyada g¢okeslilige yatkin olmasi, animanin tekil olarak simgelenmesini saglamistir.
Ihtiyarin animas1 tek bir kisi, yani gelindir. Kadmin bilingdisim1 simgeleyen &ge
animustur. Kadmin diinyada tekeslilik egilimi, animusun c¢okeslilikle simgelenmesine
neden olmustur (Jalobi 2003: 162). Bu nedenledir ki, ihtiyarin sadece gelinden olusan
animasma karsilik, gelinin hem ihtiyar hem de Arap’tan olusan cokesli yapida bir
animusu vardir.

Kahramanin yolculugunu basariyla tamamlamasi i¢in animayla biitlinlesmesi,
uyusmasi gerekir. Oyunun basinda gelinin Arap’a yiliz vermesi ihtiyarin 6liimiiyle Arap’a
donecegini diisiindiirebilir bize. Bu bizim yanilgimizdir. Ciinkii gelin, onu birakip gitmek
yerine iizerine kapanip aglar, agitlar yakar. Nasil ki Adonis erkekler tarafindan dldiirtilmis,
kadinlar ise onun i¢in aglayip agitlar yakarak tekrar canlanmasini saglamislarsa (And
1962: 15) bu oyunda da bir erkek olan Arap tarafindan 6ldiiriilen ihtiyar i¢in, bir kadin
olan gelin aglar ve agit yakar. Bu aglama ve agit o kadar ictendir ki, izleyiciler de bu
durumun gercekligine inanip aglar ve agit yakar. Gelin bununla da kalmaz ihtiyarin
agzina bazi kuruyemisler koyar, izleyiciler de bu harekete katilirlar. Bunlar kahramanin
animastyla biitiinlestiginin gostergesidir. Bu biitiinlesmenin saglanmasiyla da kahraman
oliim adl1 zor sinavi basariyla gegmistir. Ilk doguma oldugu gibi ikinci doguma da bir
kadin sebep olmustur.

Golgeye bilincin yansimasiyla, karanlikta kalan aydinliga alinir. Kahramanin zorlu
sinavini gegmesiyle elde ettigi 6diil, bereket simgesi kuruyemislerdir. Bir baska odiilse
gelinin kendisi yani bahardir.

*“Bu ¢ift cinsellik biyolojik bir gergektir. Her erkek, o ya da bu kadina ait olmayan sonsuz bir kadin imgesi tasir.
Bu imge 6ziinde bilingdisidir ve erkegin organik sistemindeki asil kadin bi¢iminin, yani bir arketipin, kalitimsal bir
ogesidir.” (Jung 2001: 16)
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3. ARKETIPSEL IMAJLAR

Arketipsel imajlar, “renkler”, “kadin” ve “¢ember” olarak incelenmistir. Oyunda
ozellikle siyah ve beyaz renkleri dikkat ¢eker. “Siyah”, karanlik, karmasa, 6liim, kotiiliik,
bilingsizlik simgesidir (Guerin 2006: 295). K&y oyunlarinda siyah, 6liimle, Arap’in
yiiziinii boyamastyla karsimiza cikar. Oliim karanlhigi bir anlamda anne arketipinin
sayisiz goriintiilerinden biridir. Toprak, yeralti diinyasi anne arketipini sembolize eder
(Neumann 1955). Zira hem toprak hem de yeralt1 diinyas1 karanliktir. Annenin 6nemli bir
ozelligi yeralt1 diinyasina 6zgii karanlhigidir (Jung 2005: 22). Anne rahmi de karanliktir.
Bu nedenledir ki, kahramanimizin dirilmesi, bir anlamda yeniden dogumu oliimiin,
yeralt1 diilnyasiin karanligindan gegmektedir.

Yiizii karaya boyama, bir goriise gore, atesteki bolluk goriintiisii veya cinine kiiller
ve is araciligryla ulagsmak i¢in yapilmaktadir. Yzl ise, karaya boyayarak isten ugur
aliacak, bolluk ve berekete ulasilacaktir. Bu anlamda bolluk, bereket saglamak amaciyla
oynanan Olii Oyunu’nda yiizii siyaha boyama tesadiifi yapilmamaktadir. Avrupa’da,
baca temizleyicileri mayis ayinin bir giiniinii 6zel bir giin olarak kabul etmislerdir. Bu
giinde yiizlerini isle siyaha boyamakta ve 1sidan bir anlamda da atesten ugur saglamaya
caligsmaktadirlar. Bu nedenle Avrupa’da 6zellikle Noel kutlamalarinda baca énemli bir
yere sahiptir. Yiizli siyaha boyama bir anlamda da sempatik biiyli yoluyla siyah yagmur
bulutlarinin gelmesini saglamadir (And, 1962: 43). Yagmur da bu oyunun amaci olan
bollugu saglamada 6nemli bir yere sahiptir. Yagmur bulutlarinin siyah rengi ve 1slakligi
anne arketipinin bir simgesidir, ¢linkii karanlik ve 1slak olan her sey ana rahmi yani
dogum, bolluk, bereket, verimliliktir (Neumann 1955).

“Beyaz”, aydinlatma, yol gdsterme, masumiyet simgesidir (Guerin 2006: 295). Olii
Oyunu’nda kahramanimiz uzun bembeyaz sakall1 bir ihtiyardir. Baginda beyaz, iri bir
baslik, arkasinda ise beyaz bir post vardir. Burada beyaz sakalli ihtiyar, bir¢ok tiirde
gordiigiimiiz yol gosterici, bilge adam tipi degildir. Burada beyaz sakalin tercih edilmesi
yaslilig1 ve eskiligi ifade etmek igindir. Eski ve yash olan 6liir, yerine yenisi gelir. Thtiyar
kistir. Artik kigin gitme zamani gelmistir. Kis gidecek yerine bahar gelecektir.

Hayatin kaynagi olan “kadm” (ulu ana) hem olumlu, hem de olumsuz yonleriyle
karsimiza ¢ikan bir arketiptir (Jung 2005: 17-45; Neumann 1973: 39-101). Olumlu
yonleriyle bakip biiyiiten, besleyen, koruyan, verimliligi saglayandir. Olumsuz olarak
ise cadi, ejderha, kimi zaman da biiyiiciidiir. Olii Oyunu’nda kadin dogurganhigin ve
verimin simgesi olan gelin olarak karsimiza ¢ikar. O, dogadir ve yasam kaynagidir.
Ihtiyarmn gelinin verdigi yemislerle ve onun agitlartyla canlanmas, erilin canlanmasinda
disilin roliini agik¢a ortaya koymaktadir. Bu durum kadiin doganin kendisi olmasiyla
alakalidir. O, doganin kendisidir, ¢iinkii kadin dogurgandir, esirgeyendir, hayat
kaynagidir. Onun ihtiyarin 6liimiiniin ardindan ihtiyarin {izerine kapanip aglamasi
merhametin ve sevgisinin gostergesidir. Kadin anne, gelin, es, bilge kadin, fahise vb.
sekillerden hangisine girerse girsin o dogadir (Saydam 1997:141). Nasil ki dogum kadin
vasitasiyla ger¢eklesiyorsa, “yeniden dogum” da onun vasitasiyla gergeklesir.

“Cember” biitiinliik, teklik, doganin sonsuz dongiisii, iiretim, eril ve disil ilkelerin
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birlesimidir (Guerin 2006: 295). Bir¢ok oyun, halkin yuvarlak bir sekilde dizilerek
olusturdugu sahnede oynanir. Sahnenin etrafinin bir ¢gember gibi sarilmasi izleyici
ile oyuncunun biitiinlesmesini saglamakla birlikte, bir anlamda da oyun mekaninin
sinirlandirilmasidir. Kutsal ya da dinsel ayinler, kutsal bir alan gerektirir. Bu anlamda
alanin sinirlandirilmast kutsal eylemin 6nemli bir 6zelligidir (Huizinga 2006: 39).
Olii Oyunu’nda da halk yuvarlak bir sekilde dizilerek oyunu seyreder ve oyuna katilir.
Boylece bereket i¢in oynanan bu oyunda da seyirciler oyunla biitiinlesmekte ve mekan
siirlandirilmaktadir.

Sonu¢

Koy seyirlik oyunlarindan biri olan “Olii Oyununda “ak-kara” 6gesi ve “6liip dirilme”
gibi unsurlar yer almaktadir. Bunlar, doganin canlanmasi acisindan degerlendirildiginde
“kaostan kozmosa ge¢is”in ve “yeniden dogum™un agik¢a sergilendigi dikkati ¢eker.
Ozellikle liiniin bereket sembolii unsurlarla dirilmesi de ritiielistik niteligin dnemli bir
gostergesidir.

Arketipsel yaklagimin “yaratilig”, “6lim” ve “kahramanlik” (bireysellesme)
motifleri ¢ergevesinde degerlendirilen bu oyunun bir ritiiel kalintis1 oldugu da agikga
goriilmektedir. Ancak “her g6ziin kor noktalarinin bulundugu” ger¢egini de unutmamak
gerekir. Insanlik seriivenine eslik eden bu oyunlarin bize anlatacaklar daha pek ¢ok sey
var. Bu baglamda nice anlatilar, oyunlar, tlirkiiler, bilmeceler farkli disiplinlerin yeni
yaklagimlariyla sessizce yeniden yorumlanmayi, anlamlandirilmayi, unutulmayarak
insanliga hizmet etmeyi beklemekteler.
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Ozet

ANADOLU KOY SEYIiRLiK OYUNLARINDA iNSANLIK SERUVENI: “OLU
OYUNU” ORNEGI

Giindelik hayattan ¢ikarak kendi kurallar1 i¢inde sinirlandirilan veya dzgiirce hareket edilen
bir kavrami karsilayan oyun, dini ayinlerden gocuklarin eglencelerine, kadm erkek iligkilerinden
yetiskinlerin eglencelerine kadar bir¢cok eylemi icerir. Bdyle bir yapiya sahip seyirlik 6zelligi
bulunan oyunlardan bir grubu da kdy seyirlik oyunlaridir. Bu oyunlar din disi, eglence nitelikli
olabildigi gibi ortak olarak icra edilen ve amaci belirli zamanlarda bollugu bereketi artirmak,
verimliligi saglamak olan ritiiel nitelikli oyunlar da olabilmektedir. Anadolu’da asirlardir oynanan
kdy seyirlik oyunlarmndan ritiiel kokenli bir oyun da “Olii Oyunu”dur. Bu ¢aligmada amacg,
kolektif bilingaltinin bir oyun araciligtyla izlerini siirerek binlerce yillik insan deneyimlerini
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ortaya koymaktir. Ritiiel nitelikli Olii Oyunu, i¢inde pek ¢ok simgeyi barindirmaktadir. Simgesel
anlamlarin ¢6ziimlenmesinde yararlanilan yontemlerden biri de arketipsel yaklagimdir. Burada
kolektif bilingaltimin yapisini olusturan arketipler énem kazanir. Tlk &rnek olan arketipler insan
ruhunun derinliklerinde saklidirlar. Ortak bilingaltinin 6geleri olan arketipler evrenseldir. Kolektif
bilingaltinda yer alan deneyimler ¢esitli inanglarda, rityalarda, mitlerde, masallarda ve ortak olarak
icra edilen ritiiel nitelikteki oyunlarda kendini gosterir. Bu baglamda bir oyundan yola ¢ikilarak
ortak bilingaltinin 6geleri olan arketipler ekseninde inceleme gergeklestirilecektir. Caligmada
Olii Oyunu “arketipsel motif ve kaliplar”, “arketipsel imajlar” olmak iizere iki ana baslik altinda
degerlendirilecektir.

Anahtar Kelimeler: Oyun, kdy seyirlik oyunu, arketipsel yaklagim, arketip.

Abstract

ANADOLU KOY SEYIRLIK OYUNLARINDA iINSANLIK SERUVENI:
“OLU OYUNU” ORNEGI

Game whichis limited by its rules by crossing the borders of daily life or which is defined as to act
independently, involves different actions from religious ceremonies to children amusements, from
women-men relations to adult amusements. Including these, village dramatic village performances
are a type of plays that has theatrical specialties. They may be profane, entertaining or collectively
practiced and maybe sometimes they have rituals in order to increase wealth and richness. One of
the dramatic village performances theatrical plays in Anatolia practiced since centuries is a ritual-
based “Dead Play”. This work aims to show people’s experiences by tracing the path of collective
sub-consciousness plays. There are a lot of symbols at “Dead Play” which has ritual character.
One of the methods used in the analysis of the symbolic meaning of the archetypal approach. It is
important that archetypes formed at collective unconscious. The first example of archetypes which
located in the depths of the human spirit. Archetypes of the unconscious elements are universal.
Thousand-aged collective experiences are demonstrated in people’s beliefs, dreams, myths, fairy
tales and collectively practiced ritualistic plays. In this context, by examining pay, mutual sub
consciousness archetypes will be analyzed. Also, as archetypes are global, from play to mankind
adventure’s reflection to plays will be evaluated. In this study, Dead Play will be considered under

ELINTS

two main heading as “archetypal patterns and molds”, “archetypal images”.

Keywords: Play, village dramatic play, archetypical approach, archetype.
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CREATING NEW FROM THE OLD:

COMPARISON BETWEEN MODERN AND
OTTOMAN ARCHITECTURAL DESIGNS IN TURKISH
MOSQUES AND DWELLINGS

ilkyaz Ariz Turan®

Introduction
xpressions of architecture have changed with time, as architects tend to use
Earchitecture as an agent of civilization and a passion to delink Turkey from
Islamic past and Ottoman rule. Such passion by architects has brought about
notable alterations in architectural styles and the approach taken since time immemorial
(Minana, 2005). For instance, the declaration of a Turkish republic by Mustafa Kemal
Ataturk in 1923 led to political and intellectual elites’ efforts to forge from Ottoman
Empire to modern secular European nation-state. Additionally, architects’ changing pas-
sions and constantly created circumstances have seen architecture experience continuous
evolution evident on its expression of culture and the use of space according to aesthetic
cannons and European rationalist doctrines (Minana, 2005). Currently, the concept of
architecture combines aesthetics, cultural meaning, symbolism, and socioeconomic fac-
tors from the perspective of modernism and secularism and away from Islamism (Urey,

*Yiiksek I¢ Mimar.
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2010: 15). Closer examination of how modernism architecture has altered traditional
ottoman architecture and the continually evolving influences creates a deeper under-
standing of what is required with the architecture in use. The ability to understand what
tradition means, how this affects the contemporary period, and how this relates to a
given culture, such as Turkey, then establishes a deeper meaning and understanding of
the evolution of architecture.

Traditional Styles and Architecture

Dwellings of Turkey

Architecture in Turkey continually utilizes various symbols and meaning within its
culture. This way, architecture plays an important role of Turkish lifestyle presentation,
cultural affiliations, religions, and spirituality, and expressions of artistic work as present
in the country. The attributes of dwelling areas, for instance, reflect communal dwelling
established in the region and the link that this holds to the developments of culture. For
instance, Turkish homes modern home like the traditional ones appear on square edges
indicating strong respect for neighbours (All about Turkey, 2013). The dwellings also
established specific forms and styles to make living comfortable and simplistic within
the communal household like arranging rooms to meet the needs of the occupants. The
ideologies which follow these are based on the institutions established in Turkey, spe-
cifically which were known to begin in the household and become revered throughout
society. Larger dwellings, connected buildings, and outlines of specific styles and rooms
are some of the elements defining different traditional styles to represent the lifestyle of
the region (Nalbantoglu, 1993: 66).

The mosque has also retained most of its aspects including the beautiful domes cas-
cading down from the central dome. In both ancient and the contemporary Turkish ar-
chitecture, several domes on the exterior with the main dome extending several meters in
height and diameter characterize mosques. Additionally, mosques have minarets, mostly
four in number. The Blue mosque or the Sultan Ahmed mosque in Istanbul is unique in
that it has a 43-meter high dome with a diameter of 23.5 meters. The mosque also has
six minarets unlike the common four and floor covered with blue ceramic tiles hence the
blue mosque. These elements remain unchanged to date, represent the religious believes,
and norms within Islamic religion which makes it impossible for modern architecture to
have any influence on them. The interior of the most has also retained the Mihrab that
is made of sculptured marble and that is closely located to the pulpit where the imam
stands to deliver his sermon. The location of the pulpit is dependent on the mosque space
since everyone in the mosque should see and hear the imam (Sozen, Gedik, 2007: 1810).
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Figure 1: The plan of the Blue mosque in Istanbul. Source: (Freely & Baker, 2010)

In addition, mosques retain high level of natural lighting with light coming from
numerous windows. Originally, the windows were made of Turkish stained glass dur-
ing the early century but recently, the windows are made of more softened material that
is inferior imitations. In the Blue Mosque for instance, the decorations of the interior
retains the use of tiles with magnificent floral designs that display ancient lily, carna-
tions, tulip and rose motifs, as well as trees like cypresses. The six minarets of the Blue
mosque make it unique and were originally made of gold. The minarets combined with
the cascading domes remain a striking feature even in mosques today. Domes are also
common features of early churches like Hagia Sophia that later converted into a mosque.

In addition, dwellings in cities like Diyarbakir and Mardin utilized suitability that
reached height during the Ottoman Empire, both in terms of climate and with the cultural
lifestyle established in the region (Karasozen, 2000: 145). For instance in Diyarbakir,
traditional houses followed bioclimatic architecture with general characteristics like uti-
lization of courtyards, subterranean rooms, and tremendously thick walls. The charac-
terizations of rooms include high ceilings and stone or tile paved interior surfaces from
materials with low mean radiant temperatures. In addition, special cool rooms with small
pools have unique advantages of low temperatures and relatively high humidity (Tun-
cay, 2007). The construction of traditional Diyarbakir houses was natural and intended
to reduce climatic stress. The courtyard-type houses constructed in castles were inward
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looking with notable differences depending on one’s social status, power, privacy, and
building site. In general, Diyarbakir traditional and modern day houses comparison is
founded on element as design features that make the house to be considered as eco-
logical, sustainable, and environmentally influential. In search of comfort, traditional
Diyarbakir dwellers moved from one room to the other within a season and this contrasts
modern house styles where one has to remain within a single house but extensively de-
pending on energy systems for additional comfort.
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Figure 2: Five Different Plan Topology for Diyarbakir traditional houses. Source:
(Tuncay, 2007)

Political History and Architecture

The dwellings of Turkey follow different elements of the history of Turkey that have
continually influenced the dwellings throughout time. The association with traditional
styles is one, based on the religious orientation and with Turkish politics. The politics of
the Ottoman Era were known to shape most of the traditional aspects of Turkey, specifi-
cally with the relationship to religious beliefs. The cityscape, for instance, was in close
proximity to different mosques and religious landscapes. The political buildings were
known to hold an area in the cityscape to show wealth and power, combined with the
religious buildings that were represented next to the main political areas. This created a
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different approach to the communal living of different dwellings that held a structure of
politics that were over the cities (Schechter, Yacobi, 2005: 183).

The concept of political power with the various buildings was known specifically
to create a sense of symbolism to the religious and economic power that was held over
different locations and settlements. The symbolism was one which was developed with
the idea of wealth and power first. This was combined with the ideas of patronage that
were established, specifically with the powers of the Ottoman Empire. The symbols
which were recognized were based on urban transformation and investment from the
dynasties and into a modern Turkey. This was furthered with buildings such as dervish
lodges. These were used exclusively for political leaders to show their wealth and power
over the country and to create a statement that the lodges were to be used for political
affiliations that were based on expanding influences to transform the country. The main
ideology was to expand the financial and social control over a given area by having more
subtle locations whose use was exclusively for the political leaders (Wolper, 1995: 39).

Religious Associations with Buildings

The concept of architecture is furthered with the religious viewpoints that are a part
of the Turkish culture. This provides a different attribute that continues to be reflected
within the works of buildings. Mosques to dervish lodges are the main associations with
the architecture which was created, specifically which becomes a symbolic representa-
tion of worship with the internal and exterior looks of the building. The importance
of the mosques is reliant not only on the symbolic viewpoints but also the Islamic as-
sociations with the buildings. Most of the structures are designed to combine art as an
expression of worship by different architects. This has created standards for the worship
to be placed within society, all which assist in the devotional values that are traditionally
accepted within Turkey. It is believed that the religious buildings are the main staple
of the heritage of both Islam and Turkey and are held in reverence with the devotees of
the religion, specifically because of the methods which are continuously used with the
mosques and other religious centers that are within Turkey (Hillenbrand, 1989: 186).

The mosques and religious centers of Turkey are noted for the symbolism that is as-
sociated with the buildings. These are often defined as opportunity spaces, specifically
because of the functions and symbolism behind the religious centers. The spaces within
the community were known to be placed in central areas or in higher areas of Turkey
to show the power and dominance over the religious thoughts that were a part of the
time frame. This was combined with ways in which the religious centers could be used
to monitor different communities while using the spaces for both political and social
change. The public appeal continued with the outer look of the mosque, which includes
a main dome and two to three towers surrounding the main dome. This structure was
able to have a higher structure than other buildings to create a sense of dominance in
each region. This continued with the archways and high ceilings within the mosques and
religious centers. This was used to show the dominance of the religious beliefs while
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creating a sense of symbolism with the structure. This showed the same dominance over
a given area and caused community members to carry the religious symbolic belief of
humility when using the mosques or religious centers (Yavuz, 2003: 270).

The symbolic structure that was associated with the main construction of the reli-
gious centers continued with the artistic expressions which combined with the religious
centers. The use of mosaics, tiles and other ornamentation was a part of many of the
mosques and dervish centers that were built from the Ottoman Empire and were known
to begin in the Early Safavid Period. The main concept was based first on purely deco-
rative expressions which were a part of the natural elements of the religion and artistic
expressions which were associated with religious beliefs. Birds, nature, animals, plants
and human beings were some of the concepts which were used. These combined the ide-
ologies of luxury with the political powers, as well as artistic expressions which linked
to the religious centers. The buildings then began to evolve with the Sufi mystics and
others which began to practice devote religious beliefs. The ideologies transformed into
mythologies and representations of religion through the symbolism of the area. These
symbolic interpretations separated the traditional components of the Turkish buildings
while creating a different understanding of the mosques, dervish centers and other areas
of religious power that were renowned during each time frame (Cammann, 1976: 193).

Examples of Traditional Buildings

Numerous styles and formats exemplify the traditional buildings for Turkish tradi-
tional architectural period. Each shows the cityscape and structure that was associated
with Turkey and how this was associated with the different concepts of symbolism and
power during each Turkish era like the Ottoman period (1299-1922) and Turkish Repub-
lic Architecture (1923- date). The traditional buildings are able to, provide an examina-
tion of architectural elements and not only the basics of the architectural structure; this
approach also becomes a representation of the overall understanding of the culture and
the symbolic expressions which established the nation. The specific examples of Turk-
ish traditional buildings then become essential in identifying the basis of the culture and
the establishment of this through the political, cultural, and religious affiliations (Urey,
2010).

Sinan Selimiye Mosque

The Selimye Mosque (see Appendix A) created by Mimar Sinan, the chief architect
of the Sultans at the end of the Ottoman architecture era. The creation of the mosque was
between the years of 1569 - 1575 and recognized as a powerful religious centre to ex-
press both the political and religious affiliations that continued to reign during this time.
The mosque noted not only as a basic religious structure to show the powers of the time,
but also representative of expressions of art that were a part of the period. The aesthet-
ics, which presented throughout the mosque, highlight the combination of political and
religious affiliations and the belief that power reigns between both in unison. Further
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examination of symbolism i through the change in powers that was occurring, specifi-
cally by creating a traditional mosque that made a statement that the ideas of tradition
would continue to reign in Turkey, allowing the transition to lead to both height in power
and wealth within the region. The aesthetics furthered this by keeping with the ornamen-
tation that was oriental in form and which represented the traditional aspects from the
earlier Ottoman Empire and the past culture that as embraced in Turkey (Erzen, 1991: 1).

The concepts which are associated with the mosque are inclusive of four minarets
that are spaced equally on each side of the mosque. Each stands over 70 meters tall and
has three balconies that are spaced around the minarets. These are available through
three nested helical staircases that surround the mosque. The central area is combined
with 4 smaller minarets that help to geometrically space the mosque and to show the
cultural aspects that relate to the architecture. This is followed by the system which was
known as the “has” or “hassa”, or the sultan’s property, and which signified the power
used with an imperial viewpoint that was created. The dominance of the building contin-
ues with the imperial style on the interior, which includes the higher arch in the middle of
the mosque among other elements. The mosques’ higher arches are significant especially
in their representation of the transition to heaven that the Islamic viewpoint always tried
to obtain (Cerasi, 1988: 87) The high amount of ornamentation and structure with gold
figures becomes the dominant component of the interior area, followed by natural and
candle light that creates a pathway through the interior of the building. The design is then
able to represent the movement to the power of religious beliefs and the movement up
toward a higher sense of enlightenment (Cerasi, 1988: 87).

Suleymaniye Mosque

A second representation during this time frame is the Suleymaniye Mosque (see
Appendix B). This mosque was built on the order of Sultan Suleiman by the architect
Sinan. It began in 1550 and was completed in 1557. The approach includes the architec-
ture of the Byzantine basilica to create a connection to the past of Turkey. The mosque
is 59 meters in width by 58 meters in length. The main dome is 53 meters high and
has a diameter of 27.25 meters, making it one of the larger mosques in Turkey (Sacred
Destinations, 2011). There is a separate prayer hall, courtyard and separate living areas,
including a kitchen, bathing quarters and a hospital which was used to help the poor dur-
ing the time frame. There are two mausoleums behind the main mosque that were used
by the sultan and which now contains the tomb of sultan Suleyman. The interior area is
known for the natural light that surrounds the main centre, specifically which combines
with the external features of the garden to establish the ideology of the natural combin-
ing with the religious building, both which compliment the main structure of the mosque
(Sacred Destinations, 2011).

The building of the Suleymaniye Mosque is one which shows a representation of the
combined political, cultural and religious powers that dominated over Turkey during the
reign of the Ottoman Empire. The concept is one which shows reversals from one to the
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other, specifically with the interior and exterior of the area. The ideology was to create
an intricate religious center with the dome. This is noted with the light, ornamentation
and the mystical appearances that are within the mosque. The exterior reverses this with
the greenery and the natural substances that are highlighted in the courtyards and other
areas. The reversal becomes significant because of the smaller areas used for the sultan
and the connection to the community through a hospital and area for feeding those in
need. This adds into the reversal by showing how the religious center is able to symboli-
cally move into the community and into the power of the political leaders. This associa-
tion then creates a specific interpretation that is practical, functional, and symbolic while
showing intentions both politically and artistically (Kafadar, 1985: 92).

Cityscapes and Political Centers (Ottoman era)

The concepts associated with the mosques were known to compliment the main city-
scape, dwellings and political centers of Turkey. Districts and areas of each city were
known to carry specific symbols and associations with building which reflected a specific
level of practicality for the area (see Appendix C). When looking at the cityscapes, the
practical aspects of materials were the most important elements. The dwellings all have
the same construction to keep a uniform approach to the dwellings, which were available
and the zone or region where these dwellings existed. For instance, most zones had heights
that could support the growth of families and communal living. The cityscape is further
identified with the mosques that dominate over each area, specifically by the minarets and
dome that is seen through the cityscape and which remains in the centre of each area. This
is followed by different materials, colors and structures to help the religious affiliations
stand out from others. In some cityscapes, this continues with an administrative centre
which remains by the mosques and in the center of the area. The main ideology is to show
the central area being based on religious beliefs and political powers while the communal
living centers around this main cityscape to create a system of organization that was based
on the political and religious powers (Goodwin, 1971: 19).

Modern Architecture

The developments established in the traditional arenas of Turkey have altered and
transformed through time. The contemporary and modern approaches to architecture be-
gan in the 1950s, after the collapse of the Ottoman Empire and the rise into secularism of
the country. The modern history of Turkey is one which is based on embracing the arts,
literature and the ideas of expressing independent thought. This particular structure oc-
curred specifically because of the fall of the Ottoman Empire and the political alterations
that occurred during this period and the split in thought toward how the country should
work and what the time frame should be. The opposition which occurred within from the
Turkish culture was based on constraints that were a part of the past political affiliations,
specifically which led to a secular society based on expression and freedom. The concepts
that were associated with the new Turkey included a movement into architecture based
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on artistic expressions, ideologies of freedom and the movement away from the religious
centers that had before dominated over the cityscapes of the area (Zurcher, 2000, 135).

Sakirin, Mosque Istanbul-Turkey (2009)

An example of the revolution into modern architecture is evident through actual
buildings such as the Sakirin Mosque Istanbul. The main architect was Husrev Tayla
with a proven record of works in mosques including Kocatepe Mosque in Ankara. Apart
from being one of the most modern mosques in Turkey, the Sakirin Mosque is the first
with a feminine touch with interior design work belonging to Zeynep Fadillioglu. With
four years of construction, the Sakirin mosque covers 10000 square metres area with
two minarets as high as 35 meters and an aluminium composite dome. The mosque’s
interior is also decorated with calligraphy by Semih irtes. The prayer hall design is by
Orhan Kocan, the minbar designed by tayfun Erdogmus is acrylic, while Nahide Buyuk-
kaymakci modelled the assymetrical chandelier with waterdrop-fashioned glass globes.
These globes are a reflection that like rain, the light of Allah should fall on his people.
Another modern element in the mosque is the women section designed to ensure that
female worshipers can view the chandelier while William Pye was the designer respon-
sible for the fountain in the courtyard (Beautiful Mosque, 2013, p. n.p). As a modern
mosque, the Sakirin Mosque combines numerous ottoman design elements examined
later in this paper.

Picture of Sakirin Mosque’s modern design (2009)

Figure 3: Sakirin Mosque Istanbul. Source: (Beautiful Mosque, 2013)

209



folklor / edebiyat

Today, Turkey is continuing with the idea of the contemporary and new that is con-
tinuing to change the landscape of each region. The approach now uses trends within
the culture met by political affiliations of the region. The influences are continuing to
alter according to political agendas, cultural affiliations and the meaning of freedom of
expression within the contemporary lifestyle. The approach has become one of creating
icons of cultural expression and freedom. The concept of personal lives is beginning
this, specifically with demands for creative and free expressions within society. This has
combined with the popular culture that is creating new demands and trends within soci-
ety, many which are influenced by the Western concepts and the portrayal of the modern
which comes from entertainment, politics and other secular areas. Rather than a focus on
the art and expressions which relate to religious and political power, there is an affinity
toward symbolism which is based on individual expression and independence that is a
part of society. Businesses, homes, cultural centers and public areas are all reflecting the
authority and metaphor of freedom, expression and remaining connected to the nostalgia
of the new and modern within society (Ozyurek, 2007: 95).

Combining the Old and the New

The concepts which have been based on the freedom and expression of the new as
well as the secular ideologies which have transformed Turkey create new ideologies of
the architecture which should be used. The controversy which has been created is one
which poses the secular and modern ideologies which move against the traditional ide-
ologies of architecture within the traditional components of Turkey. The postmodernism
that is continuing to dominate Turkey is leading to image production of different ideolo-
gies and the idea of keeping with the themes and trends of popular culture. To move in
with these themes from the traditions of the past is the need to create the ideologies of
Islamic themes from the past while moving these into more contemporary ideologies
within society. This challenge is one which is leading to creating an eclectic viewpoint
of Turkish history or which combines the aesthetics of the past traditions of Turkish his-
tory. Without combining these aspects, there is the inability to hold onto the architecture
and style that is a part of the culture and traditions of Turkey’s past while moving into
trendy and secular concepts that are now dominating the different areas of Turkey (Oza-
slan, Akalin, 2011: 14).

An example of combining the contemporary with the past is seen through architects
such as HusrevTayla and the mosque which was currently created to combine both the
modern and traditional concepts of Turkey (see Appendix D). The mosque was build in
memory of Ibrahim Sakir and Semiha Sakir and launched on 7 May 2009. The mosque
is one which represents the new and contemporary with the materials that are used, spe-
cifically which stands out from the contemporary landscape. The architecture combines
with this, specifically by keeping the traditional dome and minarets that are surrounding
the mosque. However, instead of an upper court yard, there is a building with rounded
and specialized arches as well as a front building. These are used as a combination
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of prayer rooms and alternative options that are provided for contemporary trends and
needs, as opposed to the traditional courtyards which are a part of mosques. Keeping the
main structure of the dome and combining this with the contemporary needs and trends
offers a different form of practicality to the mosque while creating a different under-
standing of how to use the architecture for the modern needs in Turkey (Urey, 2010: 15).

The approach which is being used in Turkey is developing into the ideology of the
open building structure, both with the family homes and with the industrial and religious
development which has occurred. The open building structure is the philosophy which
is able to create a direct link to the traditional cultures that held centers with the political
and religious powers, while combining these with the developments of each region. By
creating the newer expressions and more practical applications to the trends of Turkey
in 21% century, there is the ability to build a traditional foundation that preserves the past
while creating trends for future capacities. This is developing into a hybrid approach to
the development of new architecture while preserving the ottoman era structures which
held the expressions of Turkish culture, politics and religion. The result is integration
into the older styles which continue to be preserved in Turkey while creating expressions
of the new that hold to the traditions and styles that were a part of the architectural land-
scape of the past (Pecar, 2005: 3).

Conclusion and Recommendations

The concepts of architecture in Turkey were based on the political and religious af-
filiations as well as cultural associations of the past. The architectural designs, cityscape
and the approach to the buildings were based on creating a symbolic meaning to the daily
life and activities of those within the region. Traditional architecture combined the sym-
bolism of power, religious reverence, artistic expression and affiliations to the beliefs of
the community. This was combined with the wealth and prestige, specifically from the
Ottoman Empire that was a part of the region. The architecture continued to develop
and be built based on the expectations with tradition for neighbourhoods and communal
living that centred on the traditional beliefs and religions. The centres and the affiliations
with the community then created a sense of symbolism with the past architecture and the
association made with power and reverence during this time.

The past ottoman or Islamic traditions of Turkey and the resulting Ottoman archi-
tecture then has been altered by current trends and changes within the community. This
began with the understanding of freedom from the past religious beliefs and the move-
ment into the secular ideologies from the political viewpoints. This led to the ideas of
expression that became a part of Turkey, specifically which is led by reverence for the
arts and different forms of entertainment in the community. The architecture, which built
in the present years, affiliates with the new, luxurious and the expressions of a culture
based on the arts and somewhat freedom of expression. Newer interpretations of the cul-
tural expressions have moved outside of the Turkish beliefs of the past and the reverence
for religion as well as the power of politics. Instead, the landscape mixes with a variety
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of diverse expressions and architecture noted for artwork as opposed to the traditions of
Turkey.

While there are changes in the contemporary trends and architectural expressions,
some of the architects continue to combine the past with the contemporary ideologies.
Changing the practical functions of mosques, altering the materials used and combining
the contemporary trends with the artistic structures of the past continue to remain present
in the community. This is combined with the landscape that is associated with the ex-
pressions and artistic works that are a part of the present associations with Turkey. This
combination is one, which shows a specific set of expressions that continue to expand
with what types of artwork, and architecture is present for the trends and modern images
that are prevalent in Turkey. The demands that remain in the culture continue to remain a
part of the main aspects of the building of architecture while the past associations remain
historical areas or revered through newer approaches to the creation of mosques or other
areas.

When investigating the architectural structures, it was noted that the vast change in
the landscape of architecture for Turkey also demands an examination of restoring and
keeping the culture of Turkey alive. Most of the structures which are a part of contem-
porary society are based on the new and changing trends while creating the idea of build-
ing culture that is created from newer expressions. Without the continuous approach
to keeping the traditions of Turkey combined with the modern approaches is also the
inability to create a reverence for the culture and power which is affiliated with Turkey.
Changing this with concepts that are a part of architectural structures can be used to fur-
ther develop and remember the past culture of Turkey. The examples of hybridization
of mosques and other areas is an approach which can be considered with the develop-
ment of Turkey. Further examining the ways in which contemporary styles can be used
with the traditional expressions of Turkey can then create more hybrid approaches to the
expressions, artistic works and alternatives that are associated with the architecture of
Turkey. By examining this, there is the ability to create and develop new approaches to
the architecture of Turkey while restoring and remembering the past history of expres-
sion from this cultural affiliation.
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Appendix A: Selimiye Mosque
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Appendix B: Suleymaniye Mosque

(Sacred Destinations, 2011).
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Appendix C: Turkey Cityscape
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Appendix D: Mosque of Husrev Tayla

(Taylor, 2011
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Abstract

CREATING NEW FROM THE OLD: COMPARISON BETWEEN MODERN
AND OTTOMAN ARCHITECTURAL DESIGNS IN TURKISH MOSQUES AND
DWELLINGS

The developments in architecture make a statement not only in practicality but also in
lifestyles needs for a particular period. There is also a direct association with the architec-
ture with a link to lifestyle, culture, social order, and specific needs within the various areas.
The current architecture in Turkey, like most parts of the world including Rome and Greece
indicates the development of the landscape as well as the historical, religious, cultural, and
home areas reflects understanding of architecture, evident in ottoman rule. Modern develop-
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ment is often one based on urban spaces while the traditional means created with religious
formations that were a part of Turkey. The research will examine the different pieces of archi-
tecture associated with Turkey’s Ottoman era and contemporary classic-style influenced by
European cubism and modernism and introducing westernization and secularization. Conse-
quently, this paper intercepts the ottoman rule with contemporary architecture using literature
on architecture from the perspective of historical affiliations and contemporary changes as a
part of culture. The concept of architecture in contemporary times in Turkey then will look
examine the contemporary artefacts. The paper also examines Ottoman architecture design
elements present in modern day mosques. One such element is the dome that has continually
characterized the structure of mosques and without which this Islamic symbol loses contact
with the audience.

Keywords: Ottoman Architecture, Contemporary or Turkey Republic Architecture,
Dwellings and Mosques in Turkey,

Ozet

ESKIDEN YENiYi YARATMAK: TURK CAMii VE KONUTLARINDAKI
GELENEKSEL/OSMANLI VE MODERN MiMARIi TASARIMLARIN
KARSILASTIRILMASI

Mimarideki gelismeler, sadece pratikte var olan degisimlere degil ayrica belirli bir za-
manda degisen hayat tarzi ihtiyaglarina da agiklik getirmektedir. Dolayisiyla mimarideki
gelisme, egilim ve yonelimler de bu degisim ve ihtiyaglara paralel olarak ilerleme goster-
mektedir. Mimarinin hayat tarzi, kiiltiir, sosyal diizen ve gesitli alanlardaki 6zel ihtiyaglarla
dogrudan iligkisi vardir. Tiirkiye’nin mevcut mimari anlayisi, Roma ve Yunanistan da dahil
diinyanin bir¢ok yerinde oldugu gibi , peyzaj gelisimin yani sira, tarihi, dini, kiiltiirel ve
konut ile ilgili alanlarda Osmanli mimari anlayisinin belirgin kurallarini yansitir. Modern mi-
mari olusumlar genellikle sehir bolgelerinde konumlagmisken, geleneksel mimari olusumlar
,Tirkiye mimarisinin ayrilmaz bir parcasi olan dini yapilarda siklikla karsimiza ¢ikar. Bu
aragtirmada batililasma ve laiklesmeyi ortaya koyan Avrupa kiibizmi ve modernizminden
etkilenmis Tirkiye’nin Osmanli dénemi ve ¢agdas klasik stilinin ¢esitli mimari pargalari
ele alinip, degerlendirilecektir. Dolayisiyla, bu makalede, tarihi yakinlik ve mimari kaynagi
kiiltiiriin pargast olan giiniimiiz degisimlerinin perspektifinden, Osmanl zamani ve giiniimiiz
mimarisinin siirlariin kesisimi gosterilmeye calisilacaktir. Bu yapilirken, giiniimiiz Ttir-
kiyesinde mimarlik kavraminin ne anlama geldigi 6rnekleri izerinde durularak bazi ¢agdas
sanat eserleri incelenecektir. Caligmamizda, ayni zamanda giiniimiiziin modern olarak nite-
lendirilen bazi camilerinde mevcut olan Osmanli tasarim unsurlarina da isaret etmektedir. Bu
unsurlar, bunlar olmaksizin camiye gelenlerin islamik sembollerle olan baglantisini kaybet-
mesine yol agacak olan siiregelen cami yapisi karakteristiklerini belirlemektedir.

Anahtar sozciikler: Geleneksel mimarlik, Osmanli Mimarisi, Cagdas Mimari , Tiirkiye
Doénemi Mimarisi, Tiirkiye’deki Konutlar ve Camiler.
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BiR BUYUK GOLGE OYUNU VE KUKLA USTASI

UNESCO Somut Olmayan Kiiltiirel
Miras Tiirkiye Yasayan insan Hazinesi,
inlii gélge oyunu ve kukla ustast Tacettin
Diker, 31 Mart 2014 sabahi Istanbul’da
Ozel Goztepe Hastanesinde hayata veda
etti. Uzun zamandan beri prostat kanse-
rinden muzdaripti. Cenazesi, 1 Nisan 2014
Sal1 giinii Istanbul Sakirin Camisi’nde kili-
nan 0gle ve cenaze namazlarinin ardindan
Edirnekap1 Sehitligi’ndeki aile kabrista-
ninda, 15 Temmuz 2013 tarihinde kaybet-

* HAGEM, Emekli Genel Miidiirii.

TACETTIN DiKER
Nail Tan®

tigi esi Nezahat Hanim’in mezarmin ya-
ninda topraga verildi.

Diker, 31 Mayis 1923 tarihinde
Istanbul’da dogdu. Istanbul Erkek Lisesi’ni
bitirdi (1941). 20 y1l TC Ziraat Bankasinda
memurluk yaptiktan sonra kendi istegiyle
emekliye ayrildi (1974).

Karagoz ve kukla sanatlartyla 1940’11
yillarda Istanbul Halkevi’'nde tamsti. Ilk
kez 1948 yilinda Beylerbeyi’nde bir bah-
¢ede Karagodz gosterisi yaptt. 1960’11 yil-
larda

Karagdzcii Camcr Irfan A¢ikgdz (Ka-
ragdzcii Nevzat Ag¢ikgdz’iin babasi)’den
gblge oyununun Ogren-
di. Karagdzcii Ragip Tugtekin ve irfan
Agikgoz’den oOgrendikleriyle tasvir ya-
pimmina da bagladi. El kuklasi oynatma-
y1 kavradi. 1972 yilinda Milli Folklor
Enstitiisii’'nce Istanbul Atatiirk Kiiltiir
Merkezi’nde Nureddin Sevin yonetiminde

inceliklerini
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diizenlenen Karagdz Oynatma Kursu’'na
katilarak teknigini gelistirdi ve Karagdz-
cii belgesi aldi. 1974 yilinda Istanbul’da
Kiiltiir Bakanlizi MIFAD tarafindan dii-
zenlenen Karagdz Tasviri Yapim ve Oy-
natma Kursu'nda Orhan Kurt’la birlikte

ogretmenlik yapacak kadar ustalasti. Ni-
tekim, iki y1l sonra 1976 yilinda Akbank
Karag6z-Kukla Tiyatrosu’nun bagina geti-
rildi. Bu gorevini kirk yila yakin, dliinceye
kadar siirdiirdii. Akbank Genel Miidiirligii
2 Nisan 2014 tarihli Hiirriyet gazetesin-
de yayimlanan 6liim ilaninda su satirlarla
meslektaglarima bagsagligt diledi: “Ak-
bank Karag6z ve Kukla Tiyatrosu’nu 40
yil yoneten usta sanatgr Tacettin Diker’i
kaybetmenin derin iizlintiisii i¢indeyiz. Ai-
lesine, tiyatro camiasina ve tiim sevenleri-
ne bassagligi dileriz.”

Ayrica, 1997 yilinda agilan Cocuk
Vakfi Karagdz Okulu’nun sanat yonet-
menligini yapti.

Diker, kadrolu olarak calistigi Akbank
Karag6z ve Kukla Tiyatrosu’nun disinda
mabhalli ve uluslararasi festivallere, Kiiltiir

ve Turizm Bakanligi’nin UNIMA isbir-
ligiyle diizenledigi uluslararas1 ve ulusal
geleneksel tiyatro festivallerinin hemen
hemen tamamina katild1
Folklor / Tiirk Kiiltlirii kongrelerinde ko-
nuklara temsiller verdi.

Disigleri Bakanhig: ile Kiiltiir ve Tu-
rizm Bakanligi’nca Karagoz ve kukla sa-
natlarimizi tanitmak iizere 1975 yilindan
itibaren Almanya, Hollanda, ingiltere, Ital-
ya, Fransa, Avusturya, Tunus ve KKTC’ye
gonderildi.

Basta TRT olmak lizere bircok TV
kanali tarafindan temsilleri filme alindi,
hakkinda belgesel yapildi. Yurtdis1 TV ka-
nallar i¢in oyunlarn kaydedildi. UNIMA
Tiirkiye Millli Komisyonu repertuvarimi
kamerayla belgeledi. Tasvirleri, Kiiltiir
ve Turizm Bakanlig1 Aragtirma ve Egitim
Genel Midiirliigii Folklor Arsivi’ne konul-
mak iizere satin alindi.

Kiiltiir ve Turizm Bakanligi, tiniversite
ve belediyelerin birgok gdlge oyunu kur-
sunda Ogretmenlik yapip yeni sanatgilar
yetismesi i¢in ¢aba gosterdi.

Uluslararasi
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Tacettin Diker, geleneksel Karagoz
repertuvart (Kar-i kadim gelenek) yanin-
da, yeni oyunlar ( Nev-i icat ) yazmig ve
sahneye koymustur. Yazdigi ve sahneye
koydugu oyunlarin adlart sirastyla soyle:
Mani Muhaveresi, Mehter Takimi, Palya-
colar, Riiya, Sandal, Saz Takimi, Siinnet
Oyunu, Ters Evlenme (Goriiciiler), Ters
Evlenme (Final), Balet, Caz Toplulugu,
Cengi, Futbol, Hacivat Balik Tutuyor,
Hacivat’in Karagdz’i Asagiya Cagirmast,
Karagoz TV, Karagdz’iin Balik Tutmasi,
Macar Dansi.

Aldigr odiller icinde en Onemlileri
sunlardir:

« Istanbul Erkek Lisesi 90. Y1l Sildi
(1974).

* Tirk Kiiltiirine Hizmet Vakfi Tiirk
Kiiltiiriine Hizmet Odiilii (1985).

* Folklor Arastirmalari Kurumu [hsan
Hinger Tiirk Folkloruna Hizmet Odiilii
(1987).

e Tiirk Edebiyat1 Vakfi Tiirk Folkloru-
na Hizmet Odiilii (1988).

» Cocuk Vakfi Sanat Hizmet Odiili
(1991).

e Canakkale Troya Festivali Basari
Odiilii (1994).

* Ankara BB I. Temasa Sanatlar1 Festi-
vali Hizmet Odiilii (1994)

* Uluslararas1 3. Bursa Festivali Hiz-
met Odiilii (1995).

« UNIMA Tiirkiye Milli Merkezi Odii-
1 (1996).

* Akbank Cocuk Tiyatrosuna 25 Yil
Hizmet Odiilii (1999)

» 3. Uluslararasi Istanbul Kukla Festi-
vali Onur Odiilii (1999).

« UNESCO SOKUM Yasayan Insan
Hazinesi unvani (2008).

Tacettin Diker’in aldig1 6diil ve un-
vanlar iginde 2008 Yasayan Insan Hazi-

nesi en onemlisidir. UNESCO’nun Somut
Olmayan Kiiltiirel Mirasin Korunmasi
Sozlesmesi (2003) gercevesinde glindeme
getirdigi SOKUM Yasayan Insan Hazinesi
Envanteri her iilke tarafindan ayr1 ayr tu-
tulmaktadir. Ulkemizde Kiiltiir ve Turizm
Bakanlig1 Arastirma ve Egitim Genel Mii-
diirligii biinyesindeki yedi uzmandan olu-
san kurul Tiirkiye’nin yagayan insan hazi-
nelerini belirlemektedir. Tacettin Diker, bu
unvanin verildigi ilk yil 2008’de; meslek-
taslar1 Orhan Kurt ve Metin Ozlen’le bir-
likte bu unvana layik goriilen ilk sanatgi-
lardandr.

Nezahat Hanim’la evliliginden kiz
Giilderen Diker bulunmaktadir. Giilderen
Hanim da TC Ziraat Bankasi’ndan emek-
lidir.

Tacettin Diker, golge oyunu ve kukla
temsillerinde yeni tipler kullanmis, glinii-
miiz olaylarin1 perdeye tasiyarak daima
canli bir seyirci topluluguna hitap etmeyi
bilmistir. Eski, geleneksel golge oyunlarini
da ayni basariyla seyirciye ulastirabiliyor-
du. Bu yoniiyle, gdlge oyunumuza yenilik
getiren bir sanatc1 olarak da halk kiiltiirii-
miizde saygin bir yer edinmistir.

Kiz1 Giilderen Hanim’m verdigi bil-
giye gore; rahatsizlig1 sebebiyle Kiiltiir ve
Turizm Bakanligi Ozel Tiyatrolara Yardim
Yonetmeligi ¢er¢evesinde aldigi 6denegin
geregini yerine getirememis, tagrada tem-
siller verememis, bunun {izerine verilen
yardim faiziyle birlikte 8 Nisan 2014 tari-
hine kadar geri istenmistir. Saglik mazere-
tinin dikkate alinmamasi Giilderen Diker’i
cok iizmiisti. UNESCO Yasayan Insan
Hazinesi Yonergesine gore bu unvani alan
kisilere maas dahi 6denmesi miimkiindiir.

Mekéani cennet olsun!
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DUYURU

Sedat Veyis Ornek Ozel Sayisi

Folklor/Edebiyat Dergisi olarak, 81. sayimizi halkbilim alanina etnoloji
perspektifinden bakisiyla ayricalikli bir yer kazandiran Sedat Veyis Ornek ozel
sayis1 olarak ¢ikartacagiz. Tiirkiye’de ilk halkbilim programini 1980 yilinda Ankara
Universitesi Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi’nde kuran Prof.Dr. Sedat Veyis Ornek
1927 yilinda Sivas’ta dogmustur. Sivas Lisesi’nden 1948 yilinda mezun olduktan
sonra, verilen bir burs imkanindan faydalanarak Ankara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi’ne kaydolan Sedat Veyis Ornek 1953 yilindaki mezuniyetinin ardindan
1955 yilina kadar goniillii olarak Kore Savasi’na katilmis; ardindan Tiibingen’de
(Almanya) bulunan EberhardKarls Universitesi’nde dinler tarihi ve etnoloji alaninda
doktorasi “Diereligioen, Kulturellen und Sozialen Reformen in der neuen Tiirkei
(von 1920 bis 1938) verglichen mit der Modernisierung Japans” (“1920’den
1938’¢ kadar yeni Tirkiye’de yapilmis olan dini, kiiltiirel, sosyal reformlar ve
Japon Modernlesmesiyle karsilastirilmasi”) basliklt ¢aligmasiyla 1960 yilinda
tamamlamistir. 1961 yilinda doktor asistan olarak girdigi Ankara Universitesi
Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi Etnoloji Kiirsiisii'nde 1980 yilinda vefat edene
kadar araliksiz calismstir. Anadolu Folklorunda Oliim (1971),Sivas ve Cevresinde
Hayatin Cegsitli Safhalariyla Ilgili Batil Inanclarin ve Biiyiisel Islemlerin Etnolojik
Tetkiki (1966),Etnoloji Sozliigii (1971), 100 Soruda Ilkellerde Din, Biiyii, Sanat,
Efsane (1971), Budunbilim Terimleri Sozliigii (1973) Geleneksel Kiiltiiriimiizde
Cocuk (1979),Tiirk Halkbilimi (1977) kitaplarmin yan sira ¢ok sayida makalesi
ve AU DTCF’de uzun yillar verdigi halkbilim derslerinin sonucunda DTCF’de bir
disiplin olarak yapilandirdig1 halkbilimin 1980 yilinda vefatindan kisa bir siire 6nce
bir kiirsii olarak kurulmasini saglamistir. Folklor/Edebiyat Dergisi’nin Sedat Veyis
Ormnek’e ayrilan bu 6zel sayis1, Sedat Veyis Ornek’in gerek bilimsel gerekse sanatsal
caligmalartyla ¢ok yonlii akademik kisiligine kosut olarak her alandan gelecek
degerlendirme/inceleme yazilarina agiktir. Bu 6zel sayimiza katkida bulunmak
isteyenlerin folkloredebiyat@gmail.com adresine 10 Agustos 2014 tarihine kadar
200-250 kelime arasi Ozet metin gondermeleri gerekmektedir. Kabul edilen
caligmalara dair en gec 15 Eyliil’de geribildirimi yapilmasi ve 10 Ekim 2014 tarihine
kadar da tam metin olarak teslim edilmesi planlanmaktadir.
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Folklor/Edebiyat Dergisi 82.sayt

“Tiirkiye’de Yeni Medya Calismalart”
Ozel Tema Cagrisi

Folklor/Edebiyat Dergisi’nin Nisan 2015’de yayinlanacak olan 82.sayisiin 6zel te-
masi1 “Tiirkiye’de Yeni Medya Calismalar1” olarak belirlenmistir.

1990’11 yillarin ortalarinda yeni enformasyon teknolojileri, bilgisayar dolayimli ile-
tisim teknolojileri veya dijital medya olarak adlandirilan siber uzam dolayiml iletisim
ortamlari, 2000°1i yillarda “yeni medya” sifat tamlamasi iginde basta Internet’i, web 2.0
uygulamalar1 olan sosyal medya ortamlarini, cep telefonlarini, dijital oyunlar ile oyun
ortamlarini ve diger ag tabanli/dolayimli iletisim ortamlarini ifade etmektedir. Hig kus-
kusuz, “yeni medya” tamlamasimin kendisi “yeni” degildir. fletisim tarihine, 6zellikle
kitle iletisim araglarinin toplumsal yayilmasina bakildiginda her aracin, bir 6nceki arag-
tan yeniliginin, askinliginin vurgulandigini goériilecektir. Her yeni iletisim teknolojisi bir
onceki teknolojinin i¢ine yerlestigi zeminden ve kiiltiirel pratiklerden-aliskanliklardan
yararlanirken, yeni bir takim iiretim ve kullanim pratikleri de gelistirmektedir.

EE N3

Bugiin “yeni medya ortamlarini” “yeni” sifati ile kullanmamizin nedeni, bu ortam-
larin geleneksel medya metinlerindeki iiretim ve tiikketim siirecindeki kurumsallagmayz,
profesyonellesmeyi, izler-kitlenin pasifligin ve tiiketiciligini ortadan kaldiran baz bile-
senlere sahip olmasidir. “Yeni medya ortamlarini” yeni kilan bu bilesenler, etkilesimsel-
likten, kullanicr tiirevli igerik iiretimine, hipermetinsellikten, orada bulunma hissine ve
ag tabanli yayilima degin uzanmaktadir. Yeni medyanin bilesenlerinin bir yandan bireyin
siyasal katilimini desteklemesi, igerik {iretmesine olanak saglamasi, 6te yandan da giin-
delik yasamda iiretilen ayrimcilik ve nefret sdylemini siber uzamda da iiretmeye ve yay-
maya, kisisel verilerin glivenligini daha korunaksiz kilmaya, hem ticari hem de istihbarat
amagli artan dijital gézetime, trolliige zemin hazirladigi da bu noktada belirtilmeli. Yeni
medyanin bilesenlerinin arayiizeyde kendi metnini lireterek dolasima sokan ve diger kul-
lanicilarla etkilesime giren birey {izerindeki ¢esitli etkileri diigiiniildiigiinde, bu degisen
tiretim ve tiiketim pratiklerinin ekonomilere, siyasete, toplumlara olast yansilart sosyal
bilimcilere oldukg¢a heyecan verici “yenilikler” gibi goriinmektedir. Aslinda yeni medya
ortamlarinin ekonomi politigine, kamusal ve 6zel alan arasindaki iligkiye yonelik tireti-
len sorular daha 6nce de yazili basin, radyo, sinema, televizyon i¢in iiretilmisti. Ancak,
yeni medya ortamlarinin yukarida kisaca siralanan bilesenleri arastirmacilari gelenek-
sel medya metinleri iizerine yaptiklar1 arastirma tasarimlarini ve yontemlerini gdzden
gegirmeye ve “Yeni Medya Caligmalar1” adi altinda arastirma yontem ve tekniklerini,
aragtirma etigi lizerine yeniden tartismaya yonlendirmistir.
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Tiirkiye’de de yeni medya ortamlar1 glindelik yasamimiza daha derinden niifuz et-
mekte, geng kusaklar diger bir deyisle “dijital yerliler” sosyal medya uygulamalarini,
cep telefonlarmi, dijital oyunlar1 giindelik yasam rutinlerinin dogal bir parcasi olarak
kullanmaktadir. Bu kullanim pratikleri gerek siyasal aktorlerin sdylemlerinde gerek-
se geleneksel medya metinlerinde yeni medyanin toplumsal yasama ve kiiltiire olum-
suz etkileri seklinde bir panik diliyle giindeme getirilmektedir. Tiirkiye’de gerek Gezi
Olaylan sirasinda #direngezi basta olmak {izere sosyal medya ortamlarinin eylemciler
tarafindan Orgiitlenme, alternatif haber mecrasi ve delil paylagsma ve yayma araci olarak
kullanilmasi gerek 17 Aralik Yolsuzluk Operasyonu ardindan sosyal medya hesaplarinda
ger¢eklesen AKP hiikiimeti ve Cemaat ¢atigsmasina miiteakip “sosyal medyanin bas bela-
s1” olarak nitelendirilip, 5651 say1li yasada yapilan degisikligin ardindan 6nce Twitter’in
ardindan YouTube’un 2014 Mart’in da kapatilmasi siyasi olaylarini bu panik olugturma
ve giinah kecilestirme politikas1 baglaminda degerlendirmek gerekli.

Yeni medyanin siyasal, toplumsal, kiiltiirel, ekonomik ve psikolojik yansilari konusu
sosyal ve beseri bilimlerin giindemini de etkilemis, disiplinleraras: bir isbirligi zemini
yaratarak, yeni medya ortamlar1 Tiirkiye’de de arastirilmaya baglanmistir. “Tiirkiye’de
Yeni Medya Caligmalari” konulu Folklor/Edebiyat Dergisi’nin bu 6zel sayisinda, dzel-
likle Tiirkiye’de yeni medya ortamlarini inceleyen; kamusal alandan 6zel alana, siyasal
hareketlerden bireysellige, kolektif aklin tiretiminden tekil kimliklerin insasina degin
farklh hususlarda, yeni medya ortamlarini liretim-metin ve kullanim diizleminde analiz
eden, kuramsal-kavramsal tutarliliga sahip saha ¢alismalari davet edilmektedir. Dergiye
davet edilen bu calismalarinin, yeni medyanin iiretim ve tiikketim pratiklerinin siyasete,
kiiltiire, topluma ve ekonomiye olasi etkilerini, kamusal ve 6zel alanin tecriibe ediligini
irdeleyerek, yeni arastirma yontem ve teknikleri uygulamasini ortaya koyacagini, aras-
tirma etigi, arastirmacinin 6z-diistiniimselligi ile bilginin konumlandirilmasi sorununu
glindeme getirerek, akademik bilgi liretimi hususunda yeni ufuklar acacagini diisiinii-
yoruz.

Ayrintili bilgi ve makale gonderimi igin agagidaki adreslere yazabilirsiniz:
binark@hacettepe.edu.tr folkloredebiyat@gmail.com
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