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FOLKLOR EDEBIYAT
UG AYLIK KULTUR DERGISI YAYIN ILKELERI

Genel Yayin Kurallart:

folklor/edebiyat halkbilim, antropoloji, egitim, tarih, dil ve edebiyat alanindaki 6zgin
arastirmalari yayinlamak ve bu alanlardaki sorunlara bilimsel élgitler icerisinde tartisma ola-
nagdi saglamak amaciyla ¢cikmaktadir. folklor/edebiyat halkbilim, antropoloji, egditim, tarih, dil ve
edebiyat alanindaki 6zgun arastirma makalelerini, deneme ve derlemeleri yayimlayan hakem-
li, akademik bir dergidir. Yilda dort kez yayimlanir.

folklor/edebiyat'ta yayimlanan yazilarin, bilim etidi basta olmak tzere, her tirli iceriksel
sorumlulugu yazarlarina; telif hakki ise basili ve her turll elektronik ortamda folklor/edebiyat’ a
aittir. folklor/edebiyat’ta yayimlanan bir yazi, baska bir yerde yayimlanamaz. Daha 6nce bagka
bir yerde yayimlanmis yazilar folklor/edebiyat’a gdnderilemez. Yayimlanan yazilarin sahipleri-
ne ve bu yazilari degerlendiren hakemlere herhangi bir ticret 6denmez.

Hakem Degerlendirmesi:

folklor/edebiyat’a gonderilen yazilar, 6nce yayin kurulunca dergi ilkelerine uygunluk agi-
sindan incelenir. Uygun gorilmeyenler duzeltiimesi icin yazarina iade edilir. Yayin igin teslim
edilen makalelerin degerlendiriimesinde akademik tarafsizlik ve bilimsel kaliteye dikkat edilir.
Degerlendirme icin uygun bulunanlar, ilgili alanda iki hakeme gdénderilir. Hakemlerin isimleri
gizli tutulur ve raporlar iki yil sureyle saklanir. Hakem raporlarindan biri olumlu, digeri olumsuz
oldugu takdirde, yazi, tgiincu bir hakeme gonderilebilir veya yayin kurulu, hakem raporlarini
inceleyerek nihai karari verebilir. Yazarlar, hakem ve yayin kurulunun elegtiri ve 6nerilerini dik-
kate alirlar. Katilmadiklari hususlar varsa, gerekgeleriyle birlikte itiraz etme hakkina sahiptirler.
Yayina kabul edilmeyen yazilar, yazarlarina iade edilmez.

Yazim Dili
folklor/edebiyat dergisinin yazim dili Tlrkiye Turkgesidir. Ancak her sayida derginin Ugte
bir oranini gegmeyecek sekilde baska dillerde yazilmis yazilara da yer verilebilir.

Yazim ve Basim Kosullari:

Yazilar windows (Microsoft Word) uyumlu sozclk islemci programiyla yazilmali, e posta
yoluyla génderilmis olsa da A4 boyutundaki kagida 3 kopya ¢iktisi alinarak Word uyumlu CD
ile birlikte yazisma adresine gdnderilmelidir.

Yazilarin uzunlugu konusuda sinirlama olmasa da tek bir sayida yayimlanabilmesi g6z
onune alinarak 20 sayfayr asmamalidir.

ik sayfa yazim sirasi:

1)Yazar adi (sol Ust kdse, sola dayali)

2) Makale bashgi (sola dayal)

3) Ceviri makaleler icin ¢cevirmen adi (saga dayali)

4)Turkge 6zglin makaleler icin ABSTRACT, RESUME, ZUSAMMENFASSUNG baslikla-
r altinda, 200 sdzciikten az olmamak iizere ingilizce, Fransizca ya da Almanca 6zet. Makale
basliginin 6zet dilinde gevirisi 6zet baghdinin altinda verilmeli daha sonra 6zet metin yer al-
malidir. Tirkge disindaki makaleler igin OZET basligi altinda genisce bir Tiirkge 6zet verilmeli
ve ayni kurallara uyulmahdir. Ceviri ve kitap tanitim, degerlendirme yazilari harig, 6zet bolimu
olmayan yazilar, yayimlanmaz.

5) Once makale dilinde, ardindan ézet dilinde anahtar sézciikler. (3-5 sézciik)

6) Yazarla ilgili agciklama (sayfa altina) (*) isareti ile

7) Varsa, makale ile ilgili aciklama (sayfa altina); ¢eviri metinlerde kaynak metin ile ilgili
aciklama (**) isareti ile

8) Varsa, gevirmenle ilgili agiklama (sayfa altina) (***) isareti ile gosterilmelidir.

Dipnotlar ve Kaynakga
Dipnot ve kaynaklar APA 5 (American Psychological Association) standartlarina uygun
olarak verilmeli, ikinci kaynaktan yapilan alintilarda, asil kaynak da belirtiimelidir.
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FOLKLORE LITERATURE
QUARTERLY CULTURAL JOURNAL

Editorial Principals

Folklor/Literature is published quarterly. Winter/January, Spring/April, Summer/July and Autumn/
October. The main goal is to publish original researches on folklore, antropology, education, history,
language and literature and create a discussion platform on these subjects. Folklor/Literature is
an academical journal which publishes original articles on folklore, antropology, education, history,
language and literature.

The overall responsibility and writing preferences for the published articles belong to the author
of the article, The royalty rights of the accepted articles are considered transferred to Folklor/
Literature. In order for any article to be published in Folklor/Literature, it should not have been
previously published or accepted to be published elsewhere.

Referees’ Evaluation of Papers

Articles forwarded to Folklor/Literature are first reviewed by the Editorial Board in terms of
journal’s publishing principles. Those which are found unsuitable are returned to their authors to
be corrected. Academic objectivity and scientific quality are considered of paramount importance.
Those considered acceptable are initially referred to two referees who are well-known for their
works in relevant fields. Names of the referees are kept confidential and referee reports are safe-
kept for two years. For publication of articles, two positive reports are required. In case one referee
report is negative while the other is favorable, the article may be forwarded to a third referee for
further evaluation or alternatively the board, based on the contents of the reports may feel confident
to make a final decision. The authors are to consider the criticism, suggestions and corrections
offered by the referees and by the editorial board. If they disagree, they are entitled to counter
present their views and justifications. Final decision rests with the editorial board. Articles which are
not accepted for publication are not returned to their authors.

The Language

The language of the journal is Turkish. Articles in other languages may be published, not to exceed
one third of an issue.

Writting and Edition Rules
1. Papers should be typed in MS Word program.
2. Papers should be prepared in accordance with the principles set forth are to be sent in
three copies and one CD to Folklore/Literature at the correspondence adress.
3. The maximum length for the papers is 20 pages.

The first page should be written as follows:

Names and surnames are written in upper left hand corner (left aligned)

The Title (left aligned)

Translator name for translated papers (right aligned)

For original papers in Turkish, the paper should include an abstract in English, French
or Germany, briefly and laconically expressing the subject in minimum 200 words. The
tranlation of paper’s title should be given under the title of abstract. After that, the abstract
should be taken place. A detailed Turkish abstract should be given for the papers in the
other languages. The papers which do not have a abstract will not be published.

5. Leaving one line empty after the body of abstract, there should be key words, minimum 3
and maximum 5 words.

6. Explanation about the author (with *)
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If there is, explanation about the paper (with **), for tranlation explanation about the
source text (with **)
If there is, explanation about the tranlator (with ***)

Footnotes and Bibliography

The footnotes and bibliography should be gives according to APA 5 (American Pyschological
Association) standarts. The original source should be indicated in the secondary quatations.
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folklor/edebiyat’tan

Once, kivang verici birkac haberi paylasmak istiyorum. Bu yil icerisinde yayrmladigi-
miz iki 6zel sayimz (Sedat Veyis Ornek ve Yeni Medya Calismalari) da ¢ok biiyiik bir
ilgiyle karsiland1. Ayrica, bu sayilarimizin yayrmlanmasi ile birlikte dnce Cumhuriyet Uni-
versitesi (Sivas) sonrasinda da Ankara Universitesi’nde (Ankara) gerceklestirdigimiz ka-
muya acik toplantilar iiretenle onu paylasanlarin ve hakemlerimizi de bu diizleme katarak
sOylersem, degerlendirenlerin bulusmasina kaynaklik etti. Saniyorum, bu etkilesim zeminini
boylelikle Tiirkiye’de yine folklor/edebiyat baglatmis oldu. Benzer bir toplantiy1 da Kibris’ta
gerceklestirme hazirliklari igerisindeyiz.

Bilim, 6zellikle de sosyal bilimler hayatla bagin1 kopardik¢a; yani etkiledigi topluluklarla
arasina siperler ordiikce ciddi bir dil/tislup yoksunluguna da siiriiklenmis oluyor. Bunu soy-
lerken, her bilim kolunun kendine 6zgii kavramlarinin varligini, olmasi gerektigini yoksay-
miyor, aksine bu 6zgiilliigiin farkinda olarak bilimsel yayinciligin saglam bir kiiltiir birikimi
ve dil bilinciyle zenginlesecegini vurgulamak istiyorum. Nasil yetkin bir edebiyat insaninin
iirtinleri, her sdzctiglinde ona dairligi yansitryorsa, bilimsel iiriinler de iireteninin bilimsel
savunular gibi dil/iislup yetkinligini de yansitir olmalidir.

2016 yilinda da yine hem karma hem de 6zel sayilar hazirlayacagiz. Bunlardan birinin
simdiden duyurusunu yapmis olayim: folklor/edebiyat’in 2016/3 sayisi, Egitim Antropo-
lojisi Ozel Sayisi olarak yayimlanacaktir. Tlgili arastirmacilarin konuyla ilgili makaleleri ve
izin alinmisg ¢eviri metinlerini Mayis 2016 tarihine kadar dergimize ulastirmalarini bekliyo-
ruz.

*

Bu sayimiza, Yeni Medya Calismalar1 6zel sayimizin igerigiyle da devamlilik gdste-
ren bir makaleyle giris yaptyoruz. Uluslararasi Kibris Universitesi, [letisim Fakiiltesi’nden
ogretim gorevlisi Sevilay Arslan ve iletisim Fakiiltesi Dekan1 Prof. Dr. Hikmet Se¢im’in
ortaklaga kaleme aldiklart makale, hemen biiyiik bir ¢ogunlugun giindelik hayatina girme-
ye baslamis olan facebook’un siyasal iletisim araci olarak islevi {izerinde duruyor ve bunu
KKTC’de yapilan 2013 yili milletvekili se¢imleri drnegi iizerinden irdeliyor. Siyasal bir
konudan, edebi bir temaya gegiyor ve ‘secme’nin bagka bir diizlemde ‘siyasi’lestigi, erguvan
cicegi iizerine bir makaleye yer veriyoruz. Prof. Dr. Aynur Koc¢ak ve Serdar Giir¢cay’in
ortaklaga kaleme aldiklar1 bu ¢aligmada, soyluluk simgesi baglaminda Bizans déneminde,
ancak Imparatorun o renkte elbise giyebildigi erguvanin, tarih, toplum ve Tiirk siirindeki
islevini; Do¢. Dr. Figen Giiner Dilek ise samanistik inanclarindan dolay1 dogaya yonelik
iliskilerinde, Altay Tiirklerinin, doganin ruhuna/iyesine sadikliklarin1 yolculuk ile ilgili ina-
nis ve ritiieller baglaminda irdeliyor.

Dr. Necat Keskin, etnokdiltiirel renkliligi ile ayr1 bir 6neme sahip olan Mezopotamya’nin
ve dolayisiyla bu bolgenin karakteristik 6zelliklerini barindiran Mardin’de yasayan ve ayir-
dedici ozellikleri arasinda kullandiklar1 miizik aleti kemange olan Mitriplart miizik, etnisite
ve kimlik cercevesinde, Berken Déner ise iki sinema yapiti: Bulutlar: Beklerken ve Giiz
Sancisi’nda kimlik temsilini; Prof. Dr. Ali Giiltekin ile Onay Orcan ise ortaklasa hazirla-
diklar1 makalede Elif Safak’in Ustam ve Ben adl1 yapit1 ile Jose Saramago’nun Filin Yolcu-
lugu adl1 yapitini toplumsal sinif ekseninde degerlendiriyorlar.
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Cisel kimlikler, Antik Yunan’dan bu yana kendine 6zgii sifreleriyle 6zellikle sanat ya-
pitlarinda 6nemli bir yer tutar. Edebiyat yapitlari ise giinlimiizde bu paradigmanin en 6nemli
mecrasini olusturuyor. Fulya Celik, Virginia Woolf un biyografi tiirlinlin parodisi olarak
kaleme aldig1 Orlando adli yapitinda cinsiyet doniisiimiinii, Giilsah Durmus ise edebi-
yat tarihimizin berceste misralarindan otuz bes yas siirinin sairi, Cahit Sitk1’y1, az bilinen
hikayeci yontiyle ele alarak, onun Abbas adli hikdyesini metinselaskinlik iligkileri kuramina
gore tartigtyor.

Heniiz ODTU"de lisans 6grencisi iken ¢aligmalaria sayfalarimizda yer verdigimiz Dr.
Faik Giir, bu sayimizda yer alan makalesinde sosyolojik ¢aligmalarda arastirma siirecini,
felsefi sorunsallastirmadan, mekanik yoniiniin kayda alinmasi ve bellek olugturma eylemine
uzanan genis bir yelpazede tartisiyor, Prof. Dr. Hiiseyin Ozcan ile C. Sezen Géneng de
sozlii kiiltiir igerisinde dnemli bir yer olusturan, dolayistyla da kisisel oldugu denli toplum-
sal hayat1 da etkileyen memoratlara bagl olarak Karaca Ahmet Sultan vakasini; Dr. Aylin
Eraslan da 1982 yilinda iskadnli gdgmen olarak Antakya’ya yerlestirilen Ozbeklerce siir-
diiriilen Nevruz Bayrami gelenegini ve Nevruz Tatlis1 siimeleki; Dr. Miinir Cerrahoglu
da iletisim bilgi ve teknolojilerinin hizla gelistigi ve giinden giine de bu sektdre yenilerinin
eklendigi giliniimiizde, yoresel {irlinlerin tanitiminin énemi iizerinde yogunlasarak, bu bag-
lamda geleneksel aktorlerden biri olan asiklarin yerini irdeliyor.

Tirkiye’de edebiyatin, toplumsal tarihe dair tanikligi, bireyin kigisel tarihine dair de-
rinligi irdelemekten daha belirgin ve popiilerdir. Toplum gercekligini oldugu denli, birey
gercekligini de ayrintilamak bakimindan Yusuf Atilgan’in Anayurt Oteli 6nemli 6rneklerden
birini olusturuyor. Dr. Mehmet Bastiirk bir Yusuf Atilgan bagyapitt olan Anayurt Oteli’ni
bu ayirdedici 6zellikleri gergekliginde toplum-zaman-mekan diizeneginde dnemli simgesel
mekanlardan biri olarak belirledigi ‘otel’ imgesi ekseninde; Do¢. Dr. Giirkan Giimiisatam,
Divanu Ligati’t Tirk’{in izinde, en eski Kibris Tiirk Atasodzlerini, Dog¢. Dr. Ersin Teres ile
Hamza Yal¢inkaya da Babur’un hatiratinda gecen ‘askerlikle ilgili’ bazi nesne adlarini ele
aliyorlar.

Tiirkiye’de halkbilim denince ilk akla gelen isimlerden biri olan Pertev Naili Boratav ve
masallar dendiginde de hemen animsanan bagka bir isim olan Oguz Tansel mektuplagmalari-
n1 Dr. Mehmet Cevik degerlendiriyor.

Bu sayimizla birlikte folklor/edebiyat 21 yillik yayin hayatini geride birakmis oluyor.

22. yayim yilimizda bulugmak dilegiyle tiim yazarlarimiza, hakem tiyelerimize ve redak-
siyonundan, sayfa diizenine, basimindan postalanmasina kadar emegi gegenlere tesekkiirle-
rimi bir kez de buradan sunuyorum.

Metin Turan
Yayin YOnetmeni
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BiR SIYASAL iLETiSiM ARACI OLARAK FACEBOOK'UN
SECMENLERIN OY VERME KARARI UZERINDEKi ETKILERi:
KKTC 2013 MiLLETVEKILLiGi

ERKEN GENEL SECIMLERi ORNEGI

Sevilay Arslan’ -Hikmet Se¢im?

Giris

Tarih boyunca insanoglu eylem ve sdylemlerini genis kitlelere duyurarak beklenen
tutum ve davranis degisikliklerini olusturmak amaciyla bir¢ok yontem ve araca
basvurmustur. Bu yontem ve araglar, iletisim teknolojilerinin gelisimine kosut olarak
siirekli degisim gostermektedir. Bu dogrultuda, giderek geligsen iletisim teknolojileri
onceki donemlerden olduke¢a farkli niteliklere sahip yeni iletisim mecralarinin ortaya
¢ikmasina yol agmustir.

Yeni iletisim teknolojilerinin sundugu iletisim ortamlarindan biri de sosyal medyadir.
Kullanicilarina karsilikli bilgi ve goriis paylasiminda bulunma olanagi saglayan online
araglar ve websiteleri olarak tanimlanan sosyal medya (Kietzmann, vd. 2011, s. 241);
gliniimiizde, siyasal iletisimde kullanilan araglardan biri olarak islev gérmeye baglamistir.
Bu durum ise, se¢menlerin oy verme kararlarmi etkilemek amaciyla yiiriitiilen
calismalarda kullanilan sosyal medya araclariin 6neminin ne oldugu sorusunu giindeme
getirmistir.

Bu c¢alismanin amaci, siyasal iletisim araglarindan biri olan facebook™un siyasi

1 Ogr. Gor.,Uluslararas1 Kibris Universitesi Iletisim Fakiiltesi.
2 Prof. Dr., Uluslararasi Kibris Universitesi Iletisim Fakiiltesi
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partilerin, liderlerin/adaylarin hedef kitlelerine ulasarak onlarin oy verme kararlarim
etkileme baglamindaki 6neminin ortaya g¢ikarilmasidir. Facebook’un se¢gmenlerin oy
verme kararlarini etkilemedeki 6nemi, genel olarak bu mecranin segmenlere siyasi
partilerin, liderlerin/adaylarin iletilerini iletebilme diizeyi; se¢menlerin oy verme
kararlarinda bu mecradan etkilenme diizeylerinin demografik 6zelliklere bagli olarak
anlaml bir farklilik gosterip gostermedigi ve segmenlerin siyasi partilerin, liderlerin/
adaylarin sosyal medyada ilettikleri iletileri okuma/dinleme/izleme sikliklar1 ile oy
verme kararlarinda bu iletilerden etkilenme diizeyleri arasindaki iliski baglaminda
arastirilmastir.

Calismada, KKTC 2013 Milletvekilligi Erken Genel Segimlerinin hemen sonrasinda
yaptigimiz genis kapsamli bir alan arastirmasi sonucunda elde edilen ilgili bulgular,
betimsel tiirde iliskisel tarama yonteminden yararlanilarak analiz edilmistir.

Siyasal fletisimde Sosyal Medya Araclarinin Kullanim

Siyasal iletisim, genel olarak iletisimin bir tiiriidiir. Bunedenle genel iletisim siireciyle
benzerlikler gostermektedir. Bu benzerlikler 15181nda, siyasal iletigim siireci, kaynaktan
(siyasal kisi veya oOrgiitten) gonderilen siyasal iletilerin belirli mecralar (kanallar)
kullanilarak hedef kitleye ulagtirilmasi ve hedef kitleden geri besleme saglanmasi olarak
ifade edilebilir. Siyaset ilizerinde dogrudan veya dolayli etkisi olan iletilerin olusturulma,
gonderilme ve alinma siireci seklinde tanimlanan siyasal iletisim (Graber, vd., 2005,
s. 479); belirli siyasi amaglara ulagmak icin siyasal aktorler tarafindan girisilen tim
iletisim bi¢imlerini kapsamaktadir (McNair, 2008, s. 4). Tuman’a (Tuman, 2007, s. 8)
gore siyasal iletisim, siyasal gruplar, medya ve halk arasinda siyasal bilgi paylasiminin
gerceklestirildigi sdylemsel bir siirectir.

Toplumlar sosyoekonomik, kiiltiirel ve siyasal anlamda ilerledikge, siyasal iletisimin
icerigi, aktorleri, yontem ve teknikleri de degisim gdstermistir. Onceleri sdzlii olarak
gerceklestirilen siyasal iletisim, teknolojik geligsmelere paralel olarak sirasiyla yazili,
basili ve elektronik ortamlarda yiiriitilmektedir. Glinlimiizde ise siyasal iletisim
faaliyetleri belirtilen ortamlarin yan1 sira sanal mecralar olan internet ve sosyal medya
araglari iizerinden yiiriitiilmeye baslanmistir.

Sosyal Medya Araclari ve Facebook

Sosyal medya, bircok arastirmaci tarafindan farkli sekillerde tanimlanmaktadir.
Kaplan, Haenlein ve Kietzmann (Kaplan, Haenlein, 2010, s. 61; Kietzmann, vd., 2011,
s. 241) sosyal medyayi, Web 2.0’nin teknolojik ve ideolojik temellerine dayanan;
icerigin olusturulmasinda ve degistirilmesinde kullanicinin aktif gérev almasina olanak
tantyan internet temelli uygulamalar olarak agiklamistir. Safko ve Brake’e (Safko,
Brake, 2009, s. 6) gore ise sosyal medya, yazili, gorsel-isitsel iletilerin yaratilmasina
ve kolaylikla iletilmesine olanak saglayan web tabanli uygulamalar1 kullanarak bilgi
ve gorlis paylagmak iizere online olarak bir araya gelen kisiler arasindaki faaliyetleri,
uygulamalar1 ve davraniglari ifade etmektedir.

Sosyal medya genellikle, kullanicilar/tiiketiciler tarafindan yaratilan icerik ya da
tiiketiciler tarafindan yaratilan medya olarak anilmaktadir. Bu tanimlama igerisinde
medya, igerigin aktarilmasimi saglayan araglar1 (facebook, twitter, vb.); kullanicilar/
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titketicilerin arkadaslar1 ve ¢evresi ise sosyal medyanin “sosyal” yoniinii olusturmaktadir
(Tuncer, 2013, s. 11).

Kullanicilarina bilgi goriis ve deneyimlerine iliskin igerik olusturma ve bunlari
paylagma imkan1 veren sosyal medya araglarmin birgok 0Ozelligi bulunmaktadir.
Lister ve arkadaslar1 (Lister, vd., 2009, s. 13) yeni medya ortamlarinin 6zelliklerini
dijitallik, etkilesimsellik, kullanici tiirevli igerik yaratimi, hipermetinsellik, yayilim
ve sanallik olarak agiklamigtir. Belirtilen 6zelliklere sahip sosyal medya, bir¢ok araci
icinde barmndirmaktadir. Bu araglardan biri de sosyal ag siteleri kapsaminda yer alan
facebook’tur.

Sosyal ag siteleri kullanicilarin, sinirlandirilmis bir sistem iginde herkese agik veya
yart agik bir profil olusturmasina, baglanti paylasacaklar1 diger kullanicilar listesinde
agikca belirtmesine ve kendi listesini diizenlemesine izin veren web tabanli bir servistir
(Boyd, Ellison, 2008, s. 211). Sosyal ag sitelerinin biiyiik bir kismi1 kullanicilarina resim,
video ve yilikleme yapma imkani vermektedir. Sosyal ag sitelerinde profil olusturan
kullanicilar ortak ilgi alanlari, politik goriis, meslek gibi 6zellikler dogrultusunda
birbirleriyle baglantida olabilmektedir (Chan-Olmsted, Cho, Lee, 2013, s. 152).
Belirtilen baglantilar genellikle sosyal ag sitelerinde mesajlagsma ve paylasilan iletilere
yorum yazma seklinde ger¢eklesmektedir.

Facebook, 2004 yilinda kurulan diinyanin en biiyiikk ve popiiler sosyal agdir.
Kullanicilarina {icretsiz hizmet veren facebook farkli demografik 6zelligi bulunan
iiyelerine, profil yaratma, resim ve videolar yiikleme, mesaj gonderip alma, canli sohbet
yapma gibi olanaklar saglamaktadir. Facebook’ta kolektif bir katilim s6z konusudur
(Fuchs, 2014, s. 6).

Facebook ekonomik, sosyal, siyasal vb. konulardaki iletilerin paylasildig: ve ¢esitli
eylemlere katilima iliskin cagrilarin yapildigi; sadece sanal topluluklar olusturmak
icin degil, ayn1 zamanda bu topluluklara {iye olan kullanicilarla iletisim kurmak ve
onlar1 harekete gecirmek i¢in kullanilan bir iletisim ortamidir. Bu dogrultuda facebook,
kuruldugu yildan itibaren, 6zellikle de se¢im donemlerinde, siyasal aktdrlerin segmenlerin
oy verme kararlarini etkilemek amaciyla yiriittiikkleri siyasal iletisim faaliyetlerinde
kullanilan sosyal medya araglarindan biri olmustur.

Siyasal fletisimde Sosyal Medya Araclar1 ve Facebook Kullanimi

Siyasi partiler, liderler/adaylar yiiriittiikleri siyasal iletisim faaliyetleri kapsaminda
sosyal medya araglarint genel olarak, bilgi saglama, se¢menlerin davranislarini,
tercihlerini ve kararlarini etkileyerek oy oranlarini artirabilme, kaynak olusturma, parti igi
ve dis1 gruplarla bilgi ag1 olusturma ve siyasal katilmay1 artirma amacli kullanmaktadir.
Sosyal medya ortamlar1 iizerinden yiiriitiilen kampanyalarda, siyasi partiye, lidere/adaya
iliskin bilgi yayilmakta ve bunlar siirekli glincellenmektedir. Siyasi liderlerin/adaylarin
kendi ilgi alanlari, siyasi goriisleri, sosyodemografik ozellikleri ile ilgili bilgileri
paylagmalarina olanak taniyan sosyal medya araglari, segmenlerin siyasilerin yagamlari
ve ilgi alanlarina dair bir anlay1s gelistirmelerine yardime1 olmaktadir. Ayrica bir siyasinin
sosyal medyada hesabinin olmasi onun modern biri oldugunun da bir gostergesi olmasi
bakimindan sembolik bir deger tasimaktadir (Spierings, Jacobs, 2014, s. 218).

Sosyal medya kullanicilari, gerek ¢evrimiginde gerekse ¢evrimdiginda siyasi parti
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ve liderin faaliyetlerine katilmaya cagirilmakta; siyasi parti, lider/aday ile kullanicinin
sanal uzamda etkilesime girmesine olanak taninmaktadir. Se¢im kampanyalari
kapsaminda, sosyal medya uygulamasini kullananlar iizerinden sosyal ag olusturulmakta
ve ¢evrimigi sanal topluluk yaratilarak bu toplulugun destegini ¢cevrimdisina tagimasi
hedeflenmektedir. Bunlara ek olarak, hipermetinsellik 6zelligi nedeniyle siyasi parti
ve liderinin sdylemsel pratiklerinin yayilmasi ve kullanicr tiirevli igerigin paylasimi da
amaglanmaktadir (Bayraktutan, vd., 2012, s. 7).

Sosyal medya araclarmin siyasal iletisim faaliyetlerinde kullaniminin tarihsel
gelisimine bakildiginda, bu mecranin temelini olusturan internetin, 1990’11 yillarda,
ABD’de se¢menlerin siyasal katilimini artirmak ve oy verme kararlarini etkilemek
amactyla kullanilmaya baglandig1 goriilmektedir. 1992 Baskanlik Se¢imleri doneminde
Bill Clinton ve Al Gore’'un websitelerine sahip olmalarina ragmen, 1996’da Bob
Dole’un ulusal bir televizyon kanalindaki canli yayin tartismasinda websitesinin adresini
duyurmasi dikkatlerin websitelerine yonelmesini saglamistir. 1998 yilinda Reform
Partisi aday1 Jesse Ventura, secim kampanyasi boyunca interneti kullanmis ve neticede
Minesota valilik secimlerini kazanmistir. Bu siirecte sadece siyasi lider ve adaylarin
mesajlarint halka iletme amagli degil; halkin siyasi katilimini desteklemeyi hedefleyen
websiteleri de kurulmustur.

2000’11 yillarin baginda, 6zellikle ABD ve Avrupa iilkelerinde internet kullaniminin
giderek yayginlasmasi, bu mecradaki se¢gmenlerin tutum ve davraniglarini etkileme
amagli faaliyetlerin yogunlagmasini da beraberinde getirmistir. Bu donemde Ingiltere’de,
Tony Blair vatandaslara mesajlarini iletmek amaciyla diizenli web yayinlart yapmaya
baslamistir. Blair, web lizerinden yaptig1 yayilarda, hiikiimetin bagarilarini konu etmistir
(Tumber, 2001, s. 102). 2000 yili ABD Bagkanlik Secimleri kapsaminda yiiriittiikleri
siyasal iletisim faaliyetlerinde, Cumhuriyetcilerin adayr George Washington Bush ve
Demokratlarin aday1 Al Gore internete 6zel bir onem vermis ve bu mecray1 kullanicilarini
bilgilendirmek ve aktiflestirmek i¢in kullanmislardir (Aktasg, 2004, s. 69).

2003 yilindan itibaren blog’lar se¢cim donemlerinde siyasal iletisimde yogun bir
sekilde kullanilmaya baglanmistir. Bu donemde, partiler fikirlerini, siyasal goriislerini
ve caligmalarini aktararak se¢im kampanyalarmi yiiriitmek amaciyla gesitli blog’lar
olusturmuslardir (Ornegin: http://www.democrats.org/blog.html, http://www.gop.com/
blog/). Siyasi adaylar ve liderler de, olusturduklar1 blog’lardan yararlanarak daha genis
segmen kitlesine ulagsmaya calismuslardir (Ornegin: http://www.hillaryclinton.com/
blog/).

2004 Amerika baskan adaylarindan Howard Dean, se¢im kampanyasi ¢ergevesinde
web sitesi (deanforamerica.com) ve blog’lardan siyasal iletisim amacgli yararlanmais;
bu araclar sayesinde kendisini destekleyen se¢menlerin fikirleri hakkinda bilgi sahibi
olmustur (McGrath, 2011, s. 41).

2006 yilindan itibaren, facebook, second life, flickr, twitter gibi sosyal medya
araglar siyasi partilerin, liderlerin/adaylarin yiiriittiikleri ¢esitli kampanya ve siyasal
iletisim faaliyetlerinde kullandiklar1 6nemli mecralardir. 4 Kasim 2008’de Amerika’nin
baskanlik se¢imlerinde Barrack Obama, se¢im kampanyasinda web teknolojilerine ve
sosyal medyaya biiyiik 6nem vermistir. Facebook, Twitter, MySpace gibi toplam 16 adet
platformda olusturulan www.my.barrackobama.com sosyal ag1 alttan gelen bir yapiyla
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desteklenmis ve bu sosyal paylagim sitesinde yaklasik 3 milyon profil olusturulmustur.
Bu siirecte, youtube sosyal paylasim sitesinde, Obama’nin yaptig1 konugmalar ve radyo
programlarindaki ses kayitlar1 paylasima sunulmustur. Obama’nin se¢cim kampanyasi
siiresinde youtube sitesine toplamda 104,454 adet klip yiikklenmis ve bunlar 889 milyon
kez izlenmigtir. Obama, se¢im kampanyasi i¢in yaklasik 78 milyon dolar harcarken, bu
miktarin yaklagik 8 milyon dolar1 sadece sanal iletisim i¢in kullanilmistir. Kampanya
stirecinde elde edilen bagislarin %88’i internet {izerinden yapilmis ve toplamda 32
milyon dolarlik bir yardim Obama’nin se¢im kampanyasina aktarilmistir (Sari, 12-13).

Adayligint ilk kez internete koydugu bir video ile duyuran Barack Obama, 2012 ABD
Bagkanlik Segimlerinde de Facebook, Twitter ve Youtube’a ek olarak Tumbir, Klout,
Pinterest ve Instagram gibi farkli sosyal medya araglarini siyasal iletisimde yogun bir
bigimde kullanmuistir.

KKTC’de ise 6zellikle 2009 ve 2013 Genel Secimleri incelendiginde, siyasi partilerin,
liderlerin/adaylarin yiiriittiikleri siyasal iletisim faaliyetlerinde sosyal medyay1 etkin
olarak kullandiklar1 goriilmektedir. Partiler olusturduklari web sitelerinde kurumsal
kimliklerini pekistirmek amaciyla site icerisinde miting programlari, se¢im bildirgeleri
ve parti sarkilarina yer vermistir. Ayrica, se¢im kampanyasi doneminde siyasi partiler
internetten e-posta gonderimi ile ilgili olarak da yararlanmistir. Sosyal medyada
yiriittikkleri kampanyalarinda facebook’dan da yararlanan siyasi partiler, partinin ve
adaylarin tanitimi i¢in bu aragtan faydalanmistir.

1990’11 yillardan itibaren, internet ve sosyal medya kullaniminin yayginlagmasiyla,
bu iletisim ortamlarinin siyasal alana etkilerine iligskin tartismalar giindeme gelmistir.
Blumler ve Kavanagh (Blumler, Kavanagh, 1999, s. 211-213) tarafindan “siyasal
iletisimde iiciincii ¢cag” olarak adlandirilan bu dénemde, yeni iletisim teknolojilerinin
siyasal iletisim amach kullanilmaya baslanmasmin onemli degisimlere yol actigi
vurgulanmaktadir.

Internet ve sosyal medya araglarmin siyasal alandaki roliiniin hizla 5nem kazanmasiyla
birlikte siyasal iletisimde kullanilan bu araglarin 6zellikle se¢gmenlerin oy verme kararini
etkileme baglamindaki konumunun arastirildigr goriilmektedir. Belirtilen aragtirmalar
neticesinde, sosyal medya araclarinin segmenlerin oy verme karar1 iizerindeki etkisine
iliskin farkl yaklagimlar gelistirilmigtir.

Siyasal iletisimde Kullanilan Sosyal Medya Araclarinin Secmenlerin Oy Verme

Karar1 Uzerindeki Etkisine iliskin Yaklasimlar

Siyasal iletisimde kullanilan sosyal medya ara¢larinin segmenlerin oy verme karari
tizerindeki etkisine yonelik formiile edilmis yaklagimlarin bir kisminda, bu mecranin
etkisinin ¢ok giiclii ve belirleyici oldugu benimsenirken, diger bir kisim yaklagimda,
etkinin yalnizca mevcut deger ve yapilari pekistirme ile sinirl oldugu savunulmaktadir.

Bu ¢ergevede, sosyal medyanin segmenlerin oy verme kararimi etkilemedeki giiciine
iligkin gelistirilen yaklagimlari iki baslik altinda incelemek miimkiindiir. Bunlardan ilki,
mobilizasyon yaklasimi olarak anilan ve siber-optimist bir bakis agisiyla sekillendirilen
yaklagimdir. Bu yaklasim kapsaminda, sosyal medyanin se¢gmenlerin oy verme karari
iizerindeki etkisinin ne oldugu sorusu, genel olarak medyanin kamuoyu iizerindeki
etkilerinin ¢ok gii¢lii oldugunu ileri siiren yaklagimlar ¢er¢evesinde yanitlanmaktadir.
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Belirtilen yaklagimlar, kitle iletisim araglarinin insanlarin disiince, fikir ve inanglarini
bi¢cimlendirmede, yasam tarzlarini degistirmede, davranis ve kanaatlerini sekillendirmede,
davranis degisikligi olusturmada ve egemen siyasi sistemleri empoze etmede olaganiistii
giicli oldugunu kabul etmektedir (McQuail, Windahl, 1998, s. 14).

Medyanin kamuoyuiizerindeki etkilerinin ¢ok gii¢liioldugunuileri siiren yaklagimlarin
gelismesinde, Harold Dwight Laswell’in arastirmalar1 6nemli yer tutmaktadir. Laswell
calismalarinda, kitle iletisim araglarinin kitleler {izerinde, deri altina enjekte edilen
siringa gibi ya da sihirli bir mermi gibi dogrudan ve aninda etki yarattigini 6ne siirmiis;
Sihirli Mermi ve Hipodermik igne kuramlarini gelistirmistir.

Laswell’in ¢alismalari, medyanin bireyler iizerinde ekonomik, siyasal vb.
konularda tutum olusturma, inanglar gelistirme, yayma, aktif veya pasif hale getirme,
yardimlagmaya yonlendirme, eylem yapma gibi etkileri oldugunu savunan ve giiniimiizde
de gegerliliklerini koruyan yaklagimlara temel olusturmaktadir.

Siyasal iletisim stirecinde kullanilan sosyal medya araglarinin se¢gmenlerin oy verme
karar1 tlizerindeki etkisini belirtilen modeller c¢ercevesinde aciklayan mobilizasyon
yaklagimina gore, sosyal medya, “siyasi partilere ve liderlere, partililere, parti
sempatizanlarina ve heniiz oy verme kanaati olusmamis segcmenlere siyasal metin/ileti
ile etkilesime girme, katilma/dahil olma, yayma ve kendi igerigini {ireterek paylagsma
acisindan” (Bayraktutan, vd., 2012, s. 6) bir ¢cok imkan saglamaktadir. Siyasal aktorler
acisindan sosyal medyanin, topluma kendilerini anlatabilmek; toplumun beklentilerini
ogrenip buna gore projeler ve stratejiler iretebilmek; toplumla iletisimi stirekli kilabilmek;
halk kitlelerinin algilarini yonetebilmek; kendi istegi dogrultusunda tutum ve davranig
degisikligi yapabilmek ve hedef kitleleri etkileyebilmek i¢in énemli bir mecra haline
geldigi varsayilmistir (Spierings, Jacobs, 2014, s. 218; Bond, vd. 2012; 297-298). Bu
baglamda, bilgisayar ile kurulan iletisimin iletim hizin1 artirmasi, maliyetleri diistirmesi
ve mesaj aktarimi sirasinda yorumlama geregini ortadan kaldirarak orijinal mesaji daha
fazla aktarabilme imkanina sahip olmasiyla siyasal mobilizasyona yeni yollar actig1
iddia edilmektedir.

Internetin siyasal yasam {izerindeki etkisine iliskin ikinci yaklasim pekistirme
yaklagimi olarak anilmakta; elestirel ve siber-pesimist bir bakis a¢isina dayanmaktadir. Bu
yaklagim kapsaminda, siyaset ve iletisim iligkisi i¢erisinde sosyal medyanin segmenlerin
oy verme karar1 lizerindeki etkisinin ne oldugu sorusunun, genel itibariyla, “pekistirme
kuram1” ile agiklanabilecegi kabul edilmistir (Aziz, 2007, s. 160). Lazarsfeld ve
arkadaslar tarafindan gelistirilen pekistirme kuramina gore, iletisim araglari insanlarin
tutum ve davraniglarini degistirmekten ¢ok mevcut tutum ve davranislar pekistirici bir
rol iistlenmektedir (Lazarsfeld, 1954, s. 248).

Internete daha temkinli yaklasan pekistirme kuramcilarma gore, yeni iletisim
teknolojileri ve sosyal medya siyasetgiler ile vatandaslar arasindaki mesafeyi daraltmak
yerine iki taraf arasindaki iletisimi zayiflatmaktadir (Davis, 2010, s. 132). Bu yaklagima
gore, islevsel olarak sosyal medya kullanicilarini harekete gecirme, giiveni saglama,
se¢menlerin oy verme kararlarini etkileme gibi fonksiyonlar1 yerine getirememektedir.
Dolayisiyla, bu mecranin siyasal bilgi saglamada, farkindalik yaratmada, tutum ve
davraniglar degistirmede smirli ve pekistirici etkiye sahip oldugu varsayilmaktadir.

Bir Siyasal iletisim Araci Olarak Facebook’un Secmenlerin Oy Verme Karari
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Uzerindeki Etkisi: KKTC 2013 Milletvekilligi Erken Genel Segimleri Ornegi

Arastirmanin Amaci ve Yontemi

Siyasi partilerin, liderlerin/adaylarin, se¢gmenlerin oy verme kararlarini etkilemek
amaciyla yiriittiikleri siyasal iletisim faaliyetlerinde kullanilan bir ara¢ olarak
facebook’un 6nemi, KKTC 2013 Milletvekilligi Erken Genel Segimlerinin hemen
sonrasinda yaptigimiz genis kapsamli bir alan aragtirmasindan elde edilen ilgili veriler
analiz edilerek incelenmistir.

Calismada, alan arastirmasinda kullanilan anket formunun besinci, altinct ve
yedinci boliimlerinde yer alan ve facebook’un “se¢menlere siyasi partilerin, liderlerin/
adaylarm iletilerini iletebilme diizeyi”; “se¢menlerin oy verme kararlarinda bu mecradan
etkilenme diizeylerinin demografik 6zelliklere bagli olarak anlaml bir farklilik gdsterip
gostermedigi” ve “segmenlerin siyasi partilerin, liderlerin/adaylarin sosyal medyada
ilettikleri iletileri okuma/dinleme/izleme sikliklari ile oy verme kararlarinda bu iletilerden
etkilenme diizeyleri arasindaki iligski”yi belirlemeye yonelik verilerden yararlanilmigtir.

Anket formunun besinci boliimiinde, segmenlerin KKTC 2013 Milletvekilligi Erken
Genel Secimlerinde siyasi partiler, liderler/adaylar tarafindan sosyal medya araglari
iizerinden iletilen siyasal icerikli iletileri takip etme diizeylerini belirlemeye yonelik
ifadelere yer verilmistir.

Formun altinc1 boliimiinde, sosyal medya araclarimin KKTC 2013 Milletvekilligi
Erken Genel Se¢imlerinde se¢gmenlerin oy verme kararlarinda etki diizeylerini 6lgmeye
yonelik ifadeler bulunmaktadir.

Anketin yedinci ve son boliimiinde ise, anket uygulanan se¢gmenlerin demografik
ozelliklerini belirlemek amaciyla ¢esitli sorulara yer verilmistir. Boylelikle, segmenlerin
yagslari, cinsiyetleri, egitim diizeyleri, hane halki gelirleri, meslekleri ve ikamet ettikleri
bolgelere iligkin bilgi edinilmesi amaglanmustir.

Caligmada, se¢menlerin siyasi partilerin, liderlerin/adaylarin sosyal medyada ve
facebook’ta paylastigi siyasal icerikli iletileri okuma/dinleme/izleme sikliklar1 ve bu
iletilerden etkilenme diizeyleri 5°1i Likert 6lgegine uygun olarak dl¢lilmiistiir.

Aragtirma yapilan 6rnek olay olan KKTC 2013 Milletvekilligi Erken Genel Se¢imleri,
28 Temmuz 2013 tarihinde gerceklesmistir. 5 siyasi partiden toplam 250 aday se¢ime
katilirken, 7 kisi de bagimsiz aday olarak se¢cime girmistir.

KKTC 2013 Milletvekilligi Eretkinin yalnizca mevcut deger ve yapilar pekistirme
ile smirli olduguken Genel Se¢imlerinde, secime katilan liderlerin/adaylarin siyasal
iletisim amach facebook kullanimlari incelendiginde, oylarin %38,36’s1n1 alarak birinci
parti olan CTP’nin 50 milletvekili adayindan 42°sinin facebook’ta hesab1 oldugu ve bu
mecrada siyasal igerikli paylagimlarda bulundugu tespit edilmistir. Oylarin toplamda
%27,32’sini alarak ikinci parti olan UBP’li adaylardan 35’inin facebook’ta hesaplarinin
bulundugu ve bu araci se¢gmenlere ulasip onlarin oy verme kararimi etkilemek igin
kullandiklart belirlenmistir. Se¢imler sonucunda %?23,15 oraninda oy alip iigiincii parti
olan DP-UG’nin 50 milletvekili aday1 arasinda 41’inin facebook’ta hesabi oldugu ve
yiriittikleri siyasal iletisim g¢alismalari kapsaminda bu aragtan da yararlandiklar
saptanmistir. Se¢imlerde, %3,20 oraninda oy alarak mecliste temsil hakki kazanamayan
BKP’li 50 milletvekili adaymdan 32’sinin facebook’ta hesaplarinin oldugu goriilmiistiir.
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Se¢menlerin toplamda %7,40’1nin oyunu alarak dordiincii parti olan TDP’nin 50 aday1
arasinda, facebook hesab1 bulunan ve bu mecrada siyasal igerikli iletiler paylasanlarin
say1s1 41°dir. Seg¢imlere bagimsiz olarak katilan ve oylarin %0,41’ini alan 7 adayin sosyal
medya kullanim oranlarina bakildiginda ise, bunlardan 3’{iniin facebook hesab1 oldugu
ve bu hesaplarda se¢menleri etkilemek amaciyla siyasal igerikli mesajlar paylastiklar
belirlenmistir.

Arastirmanin evrenini, KKTC 2013 Milletvekilligi Erken Genel Sec¢imlerinde oy
kullanma hakkina sahip olan tiim segmenler teskil etmistir. KK TC Yiiksek Se¢im Kurumu,
2013 Milletvekilligi Erken Genel Segimlerinde oy kullanma hakkina sahip kisi sayisini
172803 olarak agiklamistir (http://ysk.mahkemeler.net). Se¢menler oylarint KKTC’nin
5 ilgesinde yer alan toplam 670 sandikta kullanmistir. Bu dogrultuda, anketin 6rneklem
sayist, 0,05 anlamlilik diizeyinde %95 giiven araliginda 384 olarak belirlenmistir. Ancak,
arastirmanin 5 ilgede yapilmasindan dolay1 harcanacak kaynaklarin halihazirda biiyiik
olmasi ve eksik doldurulabilinecek anketler de dikkate alinarak drneklem sayis1 525°e
cikarilmigtir.  Arastirmanin orneklemi kapsamina Lefkosa, Gazimagusa, Giizelyurt,
Girne ve iskele ilgelerinde oy kullanan segmenler alinmistir. 5 ilgeden segilen &rnek sayisi
ise, ilgelerin se¢gmen sayisi goz oniinde bulundurularak belirlenmistir. Bu baglamda, tilke
genelinde kayitli segmen sayisinin yaklasik %31,5’ini olugturan 54.487 se¢menin kayitl
oldugu Lefkosa ilcesinden 167 segmen 6rneklem kapsamina alinmistir. Ulke genelinde
kayitl segmen sayisinin yaklagik ylizde 26,1’ini olusturan 45,184 se¢menin kayitl
oldugu Magusa ilgesinden 137 segmen rnekleme dahil edilmistir. Ulke genelinde kayitl
se¢men sayisinin yaklasik yiizde 19,5’ini olusturan 33,703 se¢gmenin kayitli oldugu Girne
ilgesi 102 se¢men ile 6rneklem igerisinde yer almistir. Ulke genelinde kayith segmen
sayisinin yaklagik yilizde 12,2°sini olusturan 21,130 se¢gmenin kayith oldugu Giizelyurt
ilgesinden 64 segmen orneklemde yer almistir. Ulke genelinde kayitli segmen sayisinin
yaklasik yiizde 10,6’sm1 olusturan 18299 se¢gmenin kayitli oldugu Iskele ilgesinden ise
55 se¢men 6rneklem kapsamina alimmustir. Ayrica, ilgeler kendi i¢lerinde sehir merkezi,
kasaba ve kOy olmak iizere 3 bolgeye ayrilmig, her ilgenin ii¢ bolgesinden se¢cmenin
orneklem igerinde yer almasi saglanmigtir.

Bu calismada, anket sonucunda sosyal medya kullanicis1 oldugu belirlenen 419
katilimerya iligkin veriler analiz kapsamina alinmistir.

Yapilan aragtirmada Ornekleme yontemi olarak sistematik rastlantisal 6rneklem
yontemi kullanilmistir.

Aragtirma, KKTC 2013 Milletvekilligi Erken Genel Se¢imlerinde oy kullanma hakkina
sahip se¢gmenleri kapsamaktadir. Bu baglamda, arastirmaya dahil edilen katilimcilarin alt
yas sinir1 18 olarak belirlenmistir. Bunun yani sira, sosyal medya kullanicisi olan kisilerin
daha ¢ok genc ve orta yas grubunda olduklar1 varsayimindan hareketle, katilimcilarin
iist yag smirinin 60 olmasi uygun bulunmustur. Aragtirma, KKTC’nin 5 ilgesini ve bu
ilgelere bagl sehir merkezlerini, kasabalari ve kdyleri kapsamaktadir.

Caligmada, bir siyasal iletisim araci olarak kullanilan facebook’un siyasi partilerin,
liderlerin/adaylarin hedef kitlelerine ulasarak onlarin oy verme kararlarini etkilemedeki
Oonemini belirlemek amaciyla 2 hipotez gelistirilmistir.

H1: Se¢menlerin, demografik &zellikleri ile oy verme kararlarinda facebook’ta
siyasi partilerin, liderlerin/adaylarin paylastigi iletilerden etkilenme diizeyleri arasinda
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istatistiksel agidan anlaml bir iliski yoktur.

H2: Se¢menlerin, facebook’ta siyasi partilerin, liderlerin/adaylarin paylastig: iletileri
okuma/dinleme/izleme sikliklar1 ile oy verme kararlarinda bu iletilerden etkilenme
diizeyleri arasinda istatistiksel agidan anlamli ve pozitif yonde dogrusal bir iliski vardir.

Gelistirilen hipotezler SPSS (Statistical Package for Social Science) paket yazilimi
kullanilarak test edilmistir. Arastirmanin bagimsiz degiskenleri; “demografik 6zellikler
olarak yas, cinsiyet, egitim diizeyi, hane halki aylik gelir diizeyi ve ikamet edilen bolge”
ile “sosyal medyada siyasi partilerin, liderlerin/adaylarin paylastigi iletileri okuma/
dinleme/izleme siklig1”dir.

Veriler, SPSS programinda frekans analizi, tek-yonlii varyans analizi (One-Way
ANOVA), korelasyon analizi, regresyon analizi ve t-testinden yararlanilarak analiz
edilmistir. Yapilan istatistik analizler neticesinde, p (significance) degerinin 0,05’ten
kiiciik ya da esit olmasi durumunda (0,01<p<0,05), ortalamalar arasinda istatistiksel
acidan anlamli bir farkliligin ya da anlamliligin s6z konusu oldugu kabul edilmistir
(Sipahi, Yurtkoru, Cinko, 2010, s. 120).

Demografik Bilgiler

Tablo 1°de goriildiigii tizere, arastirmaya katilan se¢menlerin %29,4°1 18-24 yas
grubunda, %35,7’si 25-34 yas grubunda, %19,1°1 35-44 yas grubunda ve %15,8’1 ise
45-60 yas grubundadir. Arastirmaya katilan segmenlerin %52,0°1 kadin, %48,0°1 ise
erkektir.

Anket uygulanan se¢menlerin %9,8’1 ilkokul/ortaokul, %40,6’1 lise/on lisans,
%49,6s1 lisans/yiiksek lisans ve iistii egitim diizeyine sahiptir.

Tablo 1’deki ilgili frekans analizi sonuglar1 incelendiginde, se¢gmenlerin %5,3°i 1300
ve alt, %12,6’st  1301-20000 ,  %44,9°u 2001-40000 , %26,2’si  4001-6000%
, %11,0’1 ise 6001% ve iistii hane halki gelir diizeyine sahip oldugu anlasilmaktadir.
Secmenlerin %47,5’1 sehir merkezinde, %23,6’s1 kasabada ve %28,9’u kdyde ikamet
etmektedir.

. R Frekans | Yizde
DEMOGRAFIK BILGILER
(® (%)

Sehir Merkezi 199 47,5
. Kasaba 99 23,6
Ikamet Edilen
Bolge Koy 121 28,9

Toplam 419 100,0
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Erkek 201 48,0
Cinsiyet Kadin 218 52,0
Toplam 419 100,0
1300 ve alt 22 53
1301-2000% 53 12,6
Hane Halki Toplam | 2001-4000% 188 449
Aylik
Gelir Diizeyi 40001-6000% 110 26,2
60011 ve iisti | 46 11,0
Toplam 419 100,0
IIkokul/Ortaokul | 41 9,8
Egitim Lise/On Lisans 170 40,6
Diizeyi Lisans/ ) Y.i.iksek 208 49,6
lisans ve {stii
Toplam 419 100,0
18-24 123 29,4
25-34 150 35,7
Yas 35-44 80 19,1
45-60 66 15,8
Toplam 419 100

Tablo 1: Arastirmaya Katilan Se¢gmenlerin Demografik Ozellikleri

Sec¢menlerin Siyasi Partilerin, Liderlerin/Adaylarin Facebook’ta

Paylastiklar1 Siyasal icerikli iletileri Okuma/Dinleme/izleme Sikhklari

Genel olarak se¢menlerin sosyal medyada paylasilan siyasal icerikli iletileri
okuma/dinleme/izleme sikliklarimi gosteren Tablo 2’deki bilgilere gore, sosyal medya
kullanan se¢menlerin %88,5°1, bu mecrada paylasilan siyasal igerikli iletileri okumus/
dinlemis/izlemistir. Diger bir ifadeyle sosyal medya, paylasilan siyasal igerikli iletileri
kullanicilarmin = %88,5’ine ulastirabilme potansiyeline sahip bir iletisim ortami
konumundadir.
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Tablo 2 : Segmenlerin Sosyal Medyada Paylasilan Siyasal Icerikli Iletileri Okuma/
Dinleme/izleme Dagilimina iliskin Frekans Analizi Sonuglari

SECMENLERIN SOSYAL MEDYADA F %
PAYLASILAN SIYASAL ICERIKLI ILETILERI
OKUMA/DINLEME/IZLEME DAGILIMI

Okuyan/ 371 | 88,5
Sosyal Medyada Paylasilan Siyasal Igerikli Iletileri|  Dinleyen/
(Yazili Metin, Video, Miizik vb.) Okuma/Dinleme/ Izleyen

[zleme Okumayan/ |48 | 11,5
Dinlemeyen/
Izlemeyen

Toplam 419 | 100

Tablo 3’te yer alan veriler, sosyal medyada paylasilan siyasal icerikli iletileri takip
eden segmenlerin toplamda %76,0’1n1n siyasi partilerin facebook’ta paylastiklari iletileri
okuduklari/dinledikleri/izledikleri tespit edilmistir. Tablo 3’e gore, analiz kapsamina
alman se¢menlerin %38,8’1 nadiren, %18,9’u ara sira, %11,1’1 siklikla ve %7,2’si her
zaman facebook’ta siyasi partiler tarafindan paylasilan siyasal icerikli iletileri okumus/
dinlemis/izlemistir.

Veriler dogrultusunda, sosyal medyada paylasilan siyasal icerikli iletileri takip eden
secmenlerin %39,4’linlin nadiren, %20,2’sinin ara sira, %10,0’min siklikla ve %7,3{iniin
her zaman olmak iizere, toplamda %76,9’unun siyasi liderlerin/adaylarin facebook’ta
paylastiklari iletileri okuduklari/dinledikleri/izledikleri sonucuna varilmistir.

Tablo 3 : Se¢menlerin Siyasi Partilerin Liderlerin/Adaylarin Facebookta Paylastiklari
fletileri Okuma/Dinleme/izleme Sikliklarina Iliskin Frekans Analizi Sonuglar:

SIKLIK DUZEYi F %
SIYASI PARTILERIN Higbir zaman 89 24,0
FACEBOOK’TA Nadiren 144 38,8
PAYLASTIKLARI iLETiLERI Ara sira 70 18,9
OKUMA/DINLEME/IZLEME Siklikla 41 11,1
SIKLIGI Her zaman 27 7,2
Toplam 371 100

Ortalama 2,39
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Higbir zaman 86 23,1

SIYASI Nadiren 146 394
LIDERLERIN/ADAYLARIN Ara sira 75 20,2

FACEBOOK’TA
PAYLASTIKLARI iLETILER] Stkhikla 37 100
OKUMA/DINLEME/IZLEME Her zaman 27 7,3
SIKLIGI Toplam 371 100
Ortalama 2,39

Demografik Ozelliklere Gére Oy Verme Kararinda Facebook’ta Paylagilan
Siyasal Icerikli iletilerden Etkilenme Diizeyi ve Gruplar Arasi Farkhiliklar

Caligmanin bu bolimiinde, ilk olarak segmenlerin oy verme kararlarinda facebook’ta
paylasilan siyasal igerikli iletilerden etkilenme diizeyleri ele alinmistir. Daha sonra,
se¢menlerin demografik 6zelliklere gore oy verme kararlarinda facebook’ta paylagilan
siyasal igerikli iletilerden etkilenme diizeyleri ve gruplararasi farkliliklara iliskin
hipotezin analiz sonuglarina yer verilmistir.

Tablo 4’te yer alan degerler, siyasi partilerin facebook’ta paylastig iletileri okuyan/
dinleyen/izleyen segmenlerin oy verme kararlarinda bu iletilerden etkilenme diizeylerini
ortaya koymustur.

Tablo 4 : Oy Verme Kararinda Siyasi Partilerin Facebook’ta Paylastig1 Iletilerden
Etkilenme Diizeyi

ETKI DUZEYI F %
Hig Etkili Olmadi 35 | 123
) ) Pek Etkili Olmadi 100 | 35,5
OY VERME KARARINDA SiYASI Orta Derecede Etkili
PARTILERIN FACEBOOK’TA Oldu 98 | 348
PAYLASTIGI ILETILERDEN —
Cok Etkili Oldu 15 5,3
Toplam 282 | 100
Ortalama 2,63

Buna gore, segmenlerin %35,5’inin belirtilen iletilerden pek etkilenmedikleri,
%34,8’inin orta derecede etkilendikleri, %12,1’inin etkilendikleri ve %5,3’liniin ise ¢ok
etkilendikleri anlagilmigtir. Veriler, siyasal bilgi edinmek i¢in facebook’ta siyasi partilerin
paylastigt iletilerden yararlanan segmenlerin %87,7’sinin oy verme kararlarinda bu
iletilerden etkilendiklerini gostermistir.

Tablo 5’te yer alan bulgulara gore, se¢menlerin %35,8’1 oy verme kararlarinda
facebook’ta siyasi liderlerin/adaylarin paylastigi iletilerden pek etkilenmemis, %32,6’s1
orta derecede etkilenmis, %15,8’1 etkilenmis ve %4,9’u ise ¢ok etkilenmistir.
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Tablo 5 : Oy Verme Kararinda Siyasi Liderlerin/Adaylarin Facebook’ta Paylastigi
[letilerden Etkilenme Diizeyi

ETKI DUZEY1 F %
Hig Etkili Olmadi 31 10,9

Pek Etkili Olmad1 102 | 35,8
OY VERME KARARINDA SIYASI Orta Derecede Etkili
LIDERLERIN/ADAYLARIN Oldu 93 | 326
FACEBOOK’TA PAYLASTIGI

LETILERDEN ETKiLENME DUZEYI Etkili Oldu 45 | 158
Cok Etkili Oldu 14 | 49
Toplam 285 | 100

Ortalama 2,69

Elde edilen bulgulara gore, siyasi liderlerin/adaylarin facebook’ta paylastigi
iletilerden etkilenenlerin oran1 %89,1°dir.

Se¢menlerin oy verme kararlarinda facebook’ta siyasi partilerin, liderlerin/adaylarin
paylastig1 iletilerden etkilenme diizeylerine iliskin veriler, bu mecranin oldukca genis bir
secmen Kkitlesini etkiledigini ortaya koymustur.

Secmenlerin demografik o6zelliklere gore oy verme kararlarinda facebook’ta
paylasilan siyasal icerikli iletilerden etkilenme diizeyleri ve gruplararas: farkliliklara
iliskin hipotezin analiz sonuglar1 Tablo 6, 7, 8, 9 ve 10’da verilmistir.

H1: Seg¢menlerin, demografik &zellikleri ile oy verme kararlarinda facebook’ta
siyasi partilerin, liderlerin/adaylarin paylastigi iletilerden etkilenme diizeyleri arasinda
istatistiksel agidan anlamli bir iliski yoktur.

Tablo 6’da verilen tek yonlii varyans analizi sonuglari, yaslarina gore gruplandirilan
se¢menlerin, oy verme kararlarinda siyasi partilerin (F=1,098;p=0,35>0,05) ve siyasi
liderlerin/adaylarin (F=1,700;p=0,16>0,05) facebook’da paylastig1 iletilerden etkilenme
diizeylerinde istatistiksel acidan anlamli bir farklilik olmadigini gostermistir. Bu
baglamda, yas degiskeninin, se¢gmenlerin facebook’ta paylasilan siyasi icerikli iletilerden
etkilenme diizeylerini belirleyen bir faktdr olmadigi tespit edilmistir. Bu noktadan
hareketle, siyasal aktorlerin facebook ile iletecekleri iletilerin yalnizca gengler iizerinde
degil, her yas grubundaki segmen iizerinde etkili olabilecegini sdylemek miimkiindiir.
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Tablo 6 : Yasa Gore Oy Verme Kararinda Siyasi Partilerin, Liderlerin/Adaylarin
Facebook’ta Paylastig1 Iletilerden Etkilenme Diizeyine iliskin Tek Yonlii Varyans
Analizi Sonuglar

DEMOGRAFIK N
OZELLIKLER | Yas Gruplari | N X S.S. F (pg)'
Oy Verme
Kararinda 1(18-24) 89 2,711 0,991
Siyasi Partilerin
Facebook’da 2(25-34) 104 | 2,70 | 1,027
Paylastigi
[letilerden 3 (35-44) 51 | 251 | 0946 | 1,098 0,350
Etkilenme
Diizeyi
4 (45-60) 38 | 242 | 1,154
OyVeme | 1(1824) | 87 |281| 1012
Kararinda Siyasi
zggrll‘;rr‘;/ 2(25-34) | 105 | 275 | 978
y
Facebook’da 1,700 0,167
Paylastig1 3(35-44) 53 2,49 | 1,012
fletilerden
Etkilenme Diizeyi | 4 (45-60) 40 | 2,50 | 1,132

Tablo 7°de yer alan analiz sonug¢larindan anlasildigi tizere, farkli egitim diizeyine sahip
se¢menlerin oy verme kararlarinda facebook’da siyasi partilerin (F=2,177;p=0,115>0,05)
ve liderlerin/adaylarin (F=2,021;p=0,134>0,05) paylastigi iletilerden etkilenme diizeyleri
istatistiksel acidan anlamli bir farklilik géstermemistir.

Ulasilan bulgulara gore, egitim diizeyi degiskeni facebook’tan iletilen siyasal i¢erikli
iletileri okuyan/dinleyen/izleyen se¢menlerin bu araclardaki iletilerden etkilenme
diizeylerinde istatistiksel acidan anlamli farkliliklara neden olmamistir. Bu dogrultuda,
siyasal aktorlerin facebook iizerinden iletecekleri iletilerin farkli egitim seviyesindeki
secmenler lizerinde etkili olabilecegini sdylemek miimkiindiir.

Tablo 7 : Egitim Diizeyine Gore Oy Verme Kararinda Siyasi Partilerin, Liderlerin/
Adaylarm Facebook’ta Paylastig1 iletilerden Etkilenme Diizeyine iliskin Tek Yonlii
Varyans Analizi Sonuglart
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DEMOGRAFIK Egitim Diizeyi Sig
OZELLIKLER Gruplar: N X S.S F )
1
(llkokul/ 29 | 231 1,137
Ortaokul)
Oy Verme Kararinda
Siyasi Partilerin 2
Facebook’da (Lise/ 129 | 2,73 | 1,016 | 2,177 | 0,115
Paylastig1 iletilerden Onlisans)
Etkilenme Diizeyi
3
(Lisans/Yiiksek | 124 | 2,60 | 0,987
Lisans)
1
(Ilkokul/ 27 | 2,41 | 0,931
Oy .Veane. Karar%nda Ortaokul)
Siyasi Liderlerin/
Adaylarin 2
Facebook’da (Lise/ 130 | 2.80 | 1,059 | 2021 | 0,134
Paylastig1 Iletilerden Onlisans)
Etkilenme Diizeyi 3
(Lisans/Yiksek | 128 | 2,63 0,990
Lisans)

Tablo 8’de goriilen sonuglara gore, segmenlerin oy verme kararlarinda facebook’ta
siyasi partilerin (F=1,884;p=0,743>0,05) ve liderlerin/adaylarin (F=0,313;p=0,597>0,05)
paylastigt iletilerden etkilenme diizeylerinde; cinsiyetlerine bagli olarak istatistiksel
acidan anlamli bir farklilik bulunmamaktadir. Belirtilen sonug, siyasal aktorlerin
facebook ile iletecekleri iletilerin hem erkek hem de kadin segmenler iizerinde etkili
olabilecegini gostermistir.
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Tablo 8 : Cinsiyete Gore Oy Verme Kararinda Siyasi Partilerin, Liderlerin/Adaylarin
Facebook’ta Paylastig1 Iletilerden Etkilenme Diizeyine Iliskin t-Testi Sonuglar

DEMOGRAFIK Cinsiyet
OZELLIKLER Gruplar

Sig.

N | % | ss. F
X (p)

Oy Verme
Kararinda Erkek 140 | 2,65 1,086
Siyasi Partilerin
Facebook’ta 1,884 0,743
Paylastigi
[letilerden
Etkilenme Diizeyi Kadin 142 | 2,61 0,954

Oy Verme

Kararinda Siyasi Erkek 139 | 2,72 1,043
Liderlerin/
Adaylarin

Facebook’ta
Paylastigi

[letilerden Kadin 146 | 2,66 1,003
Etkilenme Diizeyi

0,313 0,597

Tablo 9’daki bilgiler incelendiginde, farkli gelir grubundaki se¢menlerin, siyasi
partilerin (F=0,986;p=0,400>0,05) ve liderlerin/adaylarin (F=0,411; p=0,746>0,05)
facebook’ta paylastigi iletilerden; etkilenme diizeylerinde istatistiksel agidan anlamli bir
farklilik tespit edilmemistir. Bulgular 15181nda, siyasal aktorlerin facebook araciligiyla
iletecekleri iletilerin farkli gelir diizeylerine sahip se¢gmenler tizerinde etkili olabilecegi
sonucuna ulasilmistir.
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Tablo 9 : Hane Halki Toplam Aylik Gelir Diizeyine Gére Oy Verme Kararinda Siyasi
Partilerin, Liderlerin/Adaylarin Facebook’ta Paylastig1 iletilerden Etkilenme Diizeyine
Iliskin Tek Yonlii Varyans Analizi Sonuglari

DEMOGRAFiK Gelir N _ 5SS . Sig.
OZELLIKLER Gruplar X > (p)
1
(20005 ve| 53 | 2,53 | 1,067
alt)
2
(2001-4000| 130 | 2,65 | 1,077
Oy Verme Kararinda | 1)
Facebook’ta Siyasi 3
.Partilerin Paylastigi (4001 £ 73 2,57 | 0,947 0,986 | 0,400
Iletilerden Etkilenme -6000)
Diizeyi
4
(60011 ve 26 | 2,92 | 0,796
iistii)
1
(20008  ve| 48 | 2,77 | 1,057
alt)
2
Oy Verme Kararinda (2001-4000| 133 | 2,67 | 1,071
Facebook’ta Siyasi t)
Liderlerin/Adaylarln 3 0,411 | 0,746
Paylastigi Iletilerden (4001-6000| 75 261 957
Etkilenme Diizeyi ) ’ ’
4
(60011 ve 29 | 2,82 | ,905
iistii)

Tablo 10’da verilen analiz sonuglari, se¢menlerin siyasi partilerin (F=2,068;
p=0,128>0,05) ve liderlerin/adaylarin (F=1,839;p=0,161>0,05) facebook’ta paylastig
iletilerden etkilenme diizeylerinde ikamet ettikleri bolgeye bagli olarak istatistiksel
acidan anlamli bir farklilik olmadigini gostermistir. Bu dogrultuda, facebook’un
etkisinin se¢menlerin hangi bolgede ikamet ettiklerine bagli olarak degismedigini
soylemek miimkiindiir. Bu sonug ise, siyasi partilere, liderlere/adaylara facebook’un
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siyasal aktorlere koyde, kasabada veya sehir merkezinde yasayan segcmenlere ulagarak
onlar1 etkileme olanagi sundugu seklinde yorumlanabilir.

Tablo 10 : ikamet Edilen Bélgeye Goére Oy Verme Kararinda Siyasi Partilerin,
Liderlerin/Adaylarin Facebook’ta Paylastig1 Iletilerden Etkilenme Diizeyine Iliskin Tek
Yonlii Varyans Analizi Sonuglari

DEMOGRAFIK ikamet Sig
OZELLIKLER Gruplar: N X S.D. F )
1
(Sehir 129 | 2,51 1,016
Merkezi)
Oy Verme Kararinda
Facebook ta~S1.yas.1 Partilerin 5 2,068 | 0.128
Paylastigi Iletilerden 67 |2,64| ,949
Etkilenme Diizeyi (Kasaba)
3 86 2,80 1,067
(Kay) ’ ’
1
(Sehir 129 | 2,57 | 1,022
Oy Verme Kararinda Merkezi)
Facebook’ta Siyasi
Liderlerin/Adaylarin 2 1,839 | 0,161
Paylastig1 iletilerden (Kasaba) 67 2,73 0,978
Etkilenme Diizeyi
3
i 89 2,83 | 1,042
(Kay)

Tablo 6, 7, 8, 9 ve 10°da yer alan analiz sonuglar1, hipotezimizin dogrulandigini ve
bu dogrultuda se¢menlerin demografik dzellikleri ile oy verme kararlarinda facebook’ta
siyasi partilerin, liderlerin/adaylarin paylastig1 iletilerden etkilenme diizeyleri arasinda
istatistiksel agidan anlamli bir iligki olmadigini gostermistir.

Facebook’ta Paylasilan Siyasi Icerikli iletileri Okuma/Dinleme/ izleme Siklig
ile Oy Verme Kararlarinda bu iletilerden Etkilenme Diizeyi Arasindaki iliski

Caligmanin bu kisminda, facebook’ta paylasilan siyasi igerikli iletileri okuma/
dinleme/izleme siklig1 ile segmenlerin oy verme kararlarinda bu iletilerden etkilenme
diizeyleri arasindaki iligkiye yonelik hipotezin analiz sonuglar1 verilmistir.

H2: Se¢menlerin, facebook’ta siyasi partilerin, liderlerin/adaylarin paylastig: iletileri
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okuma/dinleme/izleme sikliklar1 ile oy verme kararlarinda bu iletilerden etkilenme
diizeyleri arasinda istatistiksel agidan anlamli ve pozitif yonde dogrusal bir iliski vardir.

Tablo 11°deki korelasyon ve regresyon analizi sonuglari incelendiginde, segmenlerin
facebook’ta siyasi partilerin (r=0,363;p=0,000<0,05;r>=0,132) ve liderlerin/adaylarin
(r=0,423;p=0,000<0,05; r>=0,179) paylastig1 iletileri okuma/dinleme/izleme sikliklari
ile oy verme kararlarinda bu iletilerden etkilenme diizeyleri arasinda istatistiksel agidan
anlamli ve pozitif yonde dogrusal bir iligkinin oldugu anlagilmistir. Bu dogrultuda
hipotezimiz dogrulanmig ve se¢menlerin facebook’ta siyasi partilerin paylastigi
iletilerden yararlanma sikliklarinin arttikga, oy verme kararlarinda bu iletilerden
etkilenme diizeylerinin de arttig1 ortaya konulmustur.

Tablo 11 : Facebook’ta Siyasi Partilerin, Liderlerin/Adaylarn Paylastigi Iletileri
Okuma/Dinleme/izleme Sikligina Goére Oy Verme Kararinda Bu Iletilerden Etkilenme
Diizeyine Iliskin Korelasyon ve Regresyon Analizi Sonuglari

Oy Verme Kararlarinda
Facebook’ta Siyasi Partilerin Facebook’ta Siyasi
Paylastig1 letileri Okuma/ Partilerin Paylastigi
Dinleme/izleme Siklig [letilerden Etkilenme
Diizeyi
Facebook’ta Siyasi Pearson Korelasyon 1 0,363%*
Partilerin Paylastigi
[letileri Okuma/ .
Dinleme/izleme Sig. (2-uglu) 0,000
Sikligs N 282 282
Oy Verme 0363+ .
Kararlarinda Pearson Korelasyon ’
Facebook’ta Siyasi
'Partilerin Paylastig Sig. (2-uglu) 0,000
Iletilerden Etkilenme
Diizeyi N 282 282
R Square (1?) 0,132
Oy Verme Kararlarinda
Facebook’ta Siyasi Liderlerin/ Facebook’ta Siyasi
Adaylarin Paylastig1 Iletileri Liderlerin/Adaylarin
Okuma/Dinleme/izleme Siklig Paylastig1 letilerden
Etkilenme Diizeyi
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sk
Facebook’ta Siyasi Pearson Korelasyon 1 0,423
Liderlerin/Adaylarin
Paylastig1 letileri
Okuma/Dinleme/ Sig. (2-uglu) 0,000
[zleme Siklig1
N 285 285
Oy Verme o
Kararlarinda Pearson Korelasyon 0,423 !
Facebook’ta Siyasi .
Liderlerin/Adaylarin Sig. (2-uglu) 0,000
Paylastig1 iletilerden
Etkilenme Diizeyi N 285 285
R Square (1?) 0,179
Sonug¢

Bu c¢aligmada, siyasal partiler, liderler/adaylar tarafindan se¢menlerin oy verme
kararlarini etkilemek i¢in kullanilan bir siyasal iletisim arac1 olarak facebook’un 6neminin
ortaya ¢ikarilmasi amag¢lanmistir. Bu dogrultuda, KKTC 2013 Milletvekilligi Erken
Genel Se¢imlerinin hemen sonrasinda yaptigimiz genis kapsamli bir alan arastirmasi
sonucunda elde edilen ilgili bulgular analiz edilmistir.

Analiz sonucunda elde edilen veriler, sosyal medya kullanici olan se¢menlerin
%88,5’inin, bu mecrada paylasilan siyasal igerikli iletileri (yazi, fotograf, video vb.)
okuduklarini/dinlediklerini/izlediklerini ortaya koymaktadir. Diger bir ifadeyle sosyal
medya, kullanicilarinin %88,5’ine siyasal icerikli iletileri ulastiran kaynaklardan biri
konumundadir. Bu durumu, yaygin bir bigimde kullaniminin heniiz yeni olmasina karsin
sosyal medyanin, segcmenlere siyasal igerikli iletileri ulastirmada olduk¢a 6nemli bir arag
haline geldigi seklinde yorumlamak miimkiindiir. Belirtilen sonug, siyasal aktorlerin
sosyal medyay1 kullanarak olduk¢a genis bir segmen kitlesine aracisiz bir sekilde iletilerini
ulastirabileceklerini ortaya koymustur. Bu dogrultuda, siyasi partiler, liderler/adaylar bu
mecray1 daha aktif bicimde kullanmali; kendileri, ideolojileri, sdylemleri, idari yapilari,
etkinlikleri vb. konulardaki yazili, isitsel ve gorsel isitsel iletilerini hem nicelik hem de
nitelik olarak gelistirmelidirler. Siyasi partiler, liderler/adaylar boylelikle, sosyal medya
kullanicilarimi aracisiz bir sekilde bilgilendirebilecekler, kendilerini tanitma imkani
bulacaklar ve takipgileri ile diizenli bilgi akis1 saglayarak onlar1 etkileyebileceklerdir.

Veriler, facebook’ta siyasi partilerin paylastig1 iletileri okuyan/dinleyen/izleyen
se¢cmenlerin %87,7 sinin oy verme kararlarinda bu iletilerden etkilendiklerini gostermistir.
Elde edilen bulgulara gore, siyasi liderlerin/adaylarin facebook’ta paylastigi iletilerden
etkilenenlerin orani ise %89,1’dir.

Se¢menlerin oy verme kararlarinda facebook’ta siyasi partilerin, liderlerin/adaylarin
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paylastig1 iletilerden etkilenme diizeylerine iliskin veriler, bu mecranin oldukca genis
bir se¢men kitlesini etkiledigini ortaya koymaktadir. KKTC’de siyasal aktorlerin ve
se¢menlerin, siyasal iletisim amacli sosyal medya kullaniminin daha yeni yayginlagsmaya
baslamasina karsin ortaya ¢ikan sonug oldukc¢a ¢arpicidir.

Arastirma sonuglari, se¢gmenlerin oy verme kararlarinda facebook’ta paylasilan
iletilerden etkilenme diizeylerinin yaslarina, egitim diizeylerine, cinsiyetlerine, hane halki
aylik gelir diizeylerine ve ikamet ettikleri bolgeye gore istatistiksel acidan anlamli bir
farklilik gdstermedigini ortaya koymustur. Buna gore, se¢gmenlerin demografik 6zellikleri
ile oy verme kararlarinda facebook’ta paylasilan iletilerden etkilenme diizeyleri arasinda
istatistiksel agidan anlamli bir iligki bulunmamaktadir. Diger bir ifadeyle, facebook™un
etki diizeyi, segmenlerin demografik 6zelliklerine bagli olarak degisim gostermemis ve
giderek daha homojen bir kitleyi etkiler hale gelmistir. Belirtilen sonug, yas, gelir ve
egitim diizeyi gibi degiskenlerin, se¢menlerin oy verme karar siirecinde sosyal medya
araglari lizerinden paylasilan siyasal igerikli iletilerden etkilenme diizeylerini etkileyen
faktorler oldugunu ileri siiren ¢aligsmalarla celisir niteliktedir.

Arastirma sonucunda, segmenlerin facebook’ta paylasilan iletileri okuma/dinleme/
izleme sikliklari ile oy verme kararlarinda bu iletilerden etkilenme diizeyleri arasinda
istatistiksel ag¢idan anlamli ve pozitif yonde dogrusal bir iliski oldugu tespit edilmistir.
Belirtilen sonug segmenlerin, siyasi partilerin, liderlerin/adaylarin facebook’ta paylastigi
iletileri okuma/dinleme/izleme sikliklarinin arttik¢a oy verme kararlarinda bu iletilerden
etkilenme diizeylerinin de arttigini ortaya koymaktadir.

Elde edilen bulgular 15181nda, siyasi partilerin, liderlerin/adaylarin, se¢gmenlere ulasip
onlarin oy verme kararlarini etkilemek amaciyla yiiriittiikleri faaliyetlerde facebook’un
oneminin ne oldugu sorusunun mobilizasyon kurami cercevesinde acgiklanabilecegi
belirlenmistir. Sonuglar, bu mecranin, siyasal aktdrlerin topluma kendilerini anlatabilmek;
kendi istekleri dogrultusunda tutum degisikligi yapabilmek ve hedef Kkitleleri
etkileyebilmek acisindan énemli bir konuma sahip oldugunu gostermektedir. Buna ek
olarak, facebook’un siyasal iletisimde kullaniminin giderek artmasi ve kullanim siklig1
ile etkilenme diizeyi arasindaki pozitif yonde dogrusal iliskinin varligi, bu mecranin etki
diizeyinin giderek artacagina isaret etmektedir. Bu baglamda, gelecek dénemlerde bu
iletisim ortaminin siyasal aktorlerin segcmenleri etkilemek amaciyla kullanacaklar1 temel
araglardan biri haline gelecegi 6ngoriilmektedir.
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Ozet

Bir Siyasal iletisim Araci Olarak Facebook’un Se¢menlerin Oy Verme Karar1 Uzerindeki
Etkileri: KKTC 2013 Milletvekilligi Erken Genel Segimleri Ornegi

Bu c¢alismada, siyasal iletisim siirecinde kullanilan sosyal medya araglarindan biri
olan facebook’un siyasal partilerin, liderlerin/adaylarin iletilerini se¢gmenlere ulagtirarak
onlarin oy verme kararlarmi etkilemedeki 6neminin belirlenmesi hedeflenmistir. Bu
amagla, KKTC 2013 Milletvekilligi Erken Genel Seg¢imlerinin hemen sonrasinda
yaptigimiz genis kapsamli bir alan arastirmasi sonucunda elde edilen ilgili bulgular
analiz edilmistir. Analiz sonuclar1 siyasal iletisim siirecinde facebook’un, olduk¢a genis
bir segmen kitlesine siyasal partilerin, liderlerin/adaylarin siyasal igerikli mesajlarini
iletebilme potansiyeline sahip bir ara¢ oldugunu gostermistir. Ayrica, segmenlerin, siyasi
partilerin, liderlerin/adaylarin facebook araciligiyla ilettikleri iletilerden etkilenme
diizeylerinin demografik 6zelliklerine bagl olarak farklilik gostermedigi belirlenmistir.
Belirtilen sonug, facebook™un farkli yas, cinsiyet, egitim ve gelir diizeyine sahip;
farkli bolgelerde ikamet eden se¢gmenlerin oy verme kararini etkileyebilme giiciine
sahip oldugunu ortaya koymustur. Ayrica, se¢cmenlerin siyasal partilerin, liderlerin/
adaylarin facebook’taki iletilerini okuma/dinleme/izleme sikliklarinin arttik¢a, oy verme
kararlarinda bu iletilerden etkilenme diizeylerinin de arttigi saptanmigtir. Belirtilen
bulgular 1s181nda, facebook’un se¢menlerin oy verme kararmi etkilemek amaciyla
yiriitiilen ¢calismalarda olduk¢a 6nemli bir mecra haline geldigi sonucuna varilmstir.

Anahtar Kelimeler: Sosyal Medya, Facebook, Siyasal Iletisim

Abstract

The Importance of Facebook As a Political Communication Tool to Influence
Voting Decisions: The Case of TRNC 2013 Early Parliamentary Elections

The purpose of this study is to explore the importance of Facebook as one of the
social media tools used in the political communication process, in helping political
parties, leaders/candidates to communicate their messages to the voters and influencing
their voting decisions. For this purpose, data gathered from a comprehensive field survey
conducted shortly after Turkish Republic of Northern Cyprus 2013 Early Parliamentary
Elections were analyzed with descriptive methods. Findings indicated that Facebook has
a very high potential in terms of delivering the political messages and posts of political
parties, leaders/candidates to a very broad group of voters. It was also found that the
level by which voters were influenced by the messages communicated to them by the
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political parties, leaders/candidates does not vary depending on the demographic features
of that population. Additionally, the frequency by which voters read, watch or listen to
the Facebook messages and posts of political parties, leaders/candidates increased, so
did the level by which their decisions were influenced by these messages and posts. In
light of these findings, it was concluded that Facebook has turned into a very important
political communication tool in influencing the voting decisions of voters during a
political campaign.
Keywords: Social Media, Facebook, Political Communication
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“Erguvana §iir soyleme, anlatamazsin. Kendisi siir. Gor ve duy, kdfi.”
A. Siiheyl Unver

Giris

Her toplumda, yazili bir takvimin olmadig1 antik caglardan bu yana hayatta kalmanin,
barinmanin, 1sinmanin, yiyecek ve art su bulmanin hatta savasmanin son derece zor
oldugu soguk kis zamanlarmin bitisi ve ilkbaharin baslangici insanligin bekasi igin
son derece onemliydi. Baharin baglangiciyla vuku bulan doga olaylarimin, her ¢agda
insanlar i¢in anlamsal degeri biiyliktii. Glinlimiiz insanlar1 nasil ki modern takvimden
faydalaniyorsa, eski insanlar i¢in de takvim; dogadaki dongiisel degisimlerdi. Bu cografi
neticeler diinyanin her yerinde farklilik gosterebilmektedir. Agaclarin, ¢igeklerin agmasi,
hayvanlarin ve boceklerin sayisinin artmasi ise ortak bir neticedir.

Sembolik acidan incelendiginde agag; hayati, diizeni ve baslangici temsil etmektedir.
Vikinglerdeki Hayat Agaci, Yakut ve Altay Tirklerindeki Diinya Agaci, Amerikan
yerlilerindeki agagtan yapilma totemler ve en nihayetinde Roma ve Bizans’taki erguvan
agaclarinin 6nemi buna misaldir. Schimmel’e gore, “Agaclar topraga kok salar ve

1 Prof. Dr., Yildiz Teknik Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Tiirk Dili ve Edebiyat: Anabilim Dali Ogretim
Uyesi, aynurnazkocak@hotmail.com.

2 Yildiz Teknik Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Tiirk Dili ve Edebiyati Anabilim Dali Doktora Ogrencisi,
serdargurcay.ytu@gmail.com.
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gbge dogru yiikselir. Insan gibi her iki kiireye de aittir. Agag yararli ve iyi olan her
seyin simgesidir” (Schimmel, 2004, 39). Antik insanlar her canli gibi 6liimii yenmeyi
arzularken, agaclar irettigi Oteki diinya kavramina manevi olarak ulasabilecegi bir
koprii olarak gormiislerdir; ¢linkii boylarinin yiiksekligi sebebiyle kutsal olan gok ile
baglantili kabul edilir. Ote yandan, agaclar diger canlilara benzemez, hicbir canli etrafina
ve Oteki canlilara onun kadar faydali degildir. Kokleri ile erozyonu onler, yine kokleri
ile su kaynagidir; recinesi hem ilag, hem zanaat malzemesidir; yemisleri gidadir ve irili
ufakli birgok hayvan igin barinaktir. Osmanlh imparatorlugu’nun ilk yazili kanun metni
olan Fatih Kanunnamesi’nde, Fatih Sultan Mehmet; “Ormanimdan agac kesenin basi
kesile!” buyurmustur (Regber, 2008). Ayrica, tim ¢aglarda ve toplumlarda agaglarin
kesilmesi ve yok edilmesi hos karsilanmamistir. Agac yerden bittigi, yapraklarini
kaybedip yeniden kazandigi, kendini sayisiz kez yeniledigi, siislii ve giizel oldugu
icin kutsal giiclerle yiikli oldugu diisiiniiliir. Agacin bi¢gimine oldugu kadar biyolojik
ozelliklerine de bagl tiim bu nitelikler onun kutsalligini1 dogrular. Ama ilkel zihniyette
agac evrendir ve evren olmasinin nedeni yine onu simgelemekle birlikte varligini da
tasimasidir (Eliade, [02.12.2014], 270).

Erguvan agacinin ¢icek agmasi, ¢evre halklar i¢in sicak mevsimlerin baglangicini
haber veren bir simgedir. Bu sebepledir ki erguvan hem bir bitki olarak, hem de rengi
bakimindan onu ¢evreleyen toplumlarin hayatinda ve bu ¢alisma kapsaminda incelenen
Tiirk siirinde kiymetli bir konumdadir.

1. Erguvan Agaci

Cigegi baharin habercisi olan erguvan agaci; baklagiller familyasindan 2 ile 10
metre boylarinda olup, kisin yapraklarinit doken bir bitkidir. Anavatan1 Kuzey Amerika,
Akdeniz havzasi ve Bati Asya iken; Tiirkiye’de Marmara ve Ege bolgesinde yaygindir
(Zencirkiran, 2012, 205). Erguvani renkteki ¢igekler ilkbaharda belirmeye baslar, yaza
girmeden sona erer.

Erguvan agacinin isimlendirilmesinde genellikle biiyiileyici rengine atifta bulunulur.
Kelimelerin kokenine baktigimizda hemen hepsi Akad¢ada mor rengi ifade eden
“argamannu’” sdzciigiine denk gelir. Aramiceye “argvana” diye gegmistir. Aramice’den
Arapcaya “ercuvani” ve oradan da Tirkgeye “argavan” diye gecmistir. Giliniimiiz
Tiirk¢esinde erguvan halini almistir. Bununla birlikte Kutadgu Bilig’de yer alan on yedi
cigek isminden biridir (Oztiirk, 2005, 201°den aktaran Ugar, 2013, 117). Bundan baska
“deliboynuz”, “selecek” ve “zazalak” diye de bilinir (Mamikoglu, 2007, 224).

Bilimsel literatiirde 1753 yilinda Isvegli botanik¢i Carl Linnaeus tarafindan Latince
“kabuk” (siliqua) ve Yunanca “dokumact mekigi” (kerkis) kelimesinden tiiretilmis
“Cercis Siliqguastrum” olarak isimlendirilen erguvan; ingilizcede “Judas Tree” yani
“Yahuda Agact” olarak gegmektedir ve bu adi Yahuda'min Hz. isa’y1 tutuklattiktan
sonra Hristiyan inancinda kendini astig1 agactan almaktadir. Lakin bu isimlendirmenin,
erguvanlarin sikca yetistigi Fransa’daki “Judea” isimli tepelik bdlgenin bir agaci olan
“Judea Agact” (Arbre de Judee) tamlamasimin yanlis tiiremesi sonucu olustugu da

soylenmektedir (Judas Tree, [09.11.2014]).
Erguvanin Hristiyan inancindaki motif ozelligine deginirsek; Isa’nin on iki
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havarisinden biri olan Yahuda, Isa’y1 yakalamaya gelen askerlere, onun kim oldugunu
gostermek amaciyla yanagia kondurdugu “6liim 6piicligii” sonrasinda utanca kapilmis
ve bu durum yiiziiniin adeta erguvani bir renk almasina neden olmustur. Ardindan, Hz.
Isa’nin garmiha gerilmesi sonrasinda Yahuda kendini bir erguvan agacina asarak intihar
etmistir (Dogruyol, 2004, 58). Soylenir ki erguvanin rengi de bu olaya telmihte bulunu-
larak gerek ihanetinin utancindan, gerekse de 6liimiin kaninin renginden eflatun tonun-
dan pembeye dogru bir donilisiime mazhar olmustur. Bat1 dillerinde erguvan agaci Yahu-
da Agaci anlamina gelen Judas Tree seklinde isimlendirilmektedir. Diger yandan, islam
inancinda ise Yahuda, Hz. Isa’nin sekline biiriindiiriilmiis ve Isa yerine ¢armiha gerilmis-
tir, bu olmadan 6nce de erguvani renkte bir elbise giydirilmistir (Dogruyol, 2004, 58).

Bir diger yandan, “utancindan mosmor oldu” deyisinin Yahuda’dan m1 yoksa biyo-
lojik olarak insanin yliziiniin hafif¢e renk degistirmesinden mi geldigi, tiim bunlarin ir-
delenmesinin ardindan hos bir ¢eliski olarak aklimiza takilmaktadir. Bugiin kullanildig:
dilde yer yer “Judas” sozciigii “kotii adam, hainlik” anlamina gelmektedir.

Nasil ki “giil{in renginin “kirmiz1” olmast; “biilbiiliin agk i¢in akittigi kaninin, gii-
lin dikenlerine si1zip goncaya ulagmasi ve ona renk katmasi” gibiyse; Yahuda’nin da
ihanetten duydugu utancin, beyaz olan erguvan ¢igegini mor renge doniistiirmesine se-
bep oldugu rivayet edilmektedir. Bitkiler yapraklanmadan 6nce, dallardan ve gévdeden
cikan cigekler ise Isa Peygamber’in gozyaslarmi temsil eder (Zencirkiran, 2012, 205).

Istanbul’un Catalca ilgesinde ise erguvan gigeklerinin beyazdan erguvani renge do-
niisiimii su olaya dayandirilmaktadir: “Kral Yagfur’un kiz1 Hanige, canindan ¢ok sevdigi
sevgilisini dort gozle beklemektedir. Hanige nin sevgilisi bir giin onu gérmeye gelince
tekfurun adamlar1 tarafindan Topuklu Cesmesi’nde su i¢erken yakalanmis ve surlarin di-
binde acimasizca diri diri yakilmistir. O giin sevdalisinin gozlerinin 6niinde diri diri yan-
digin1 goéren Hanige, sevdiginin acisini dindirip onu kurtarmak i¢in Topuklu Cesmesi’nin
havuzunun bagina gidip elleri ile bir avug su alir, bu sirada havuza Hanice nin gozle-
rinden iki damla gozyasi diiser. Topuklu havuzuna diisen iki damla gozyas1 birdenbire
havuzu kipkirmizi kan ile doldurmustur. Iste o giinden beri Catalca’da may:s ay1 gelince
beyaz agan erguvan ¢igekleri Hanige nin askini anlatircasina rengini degistirerek bugiin-
kii renginde agmaya baglamistir (Gtildiiren, 2014, 31). Diger yandan, Hanige ismi Evliya
Celebi Seyahatnamesi’nde gegen Catalca’nin eski adidir (Catalca Kaymakamligi, 2005,
10).

Ote yandan, iinlii ingiliz romancis1 Archibald Joseph Cronin (1896-1981) “The Ju-
das Tree” (Erguvan Agaci) isimli romaninda genglik ¢ilginliklar, ihtirasli emeller, unu-
tulan sorumluluklarla 6rgiilii, biiyiik bir pismanligin hikayesini anlatirken bu efsaneyi bir
“leitmotif”” olarak kullanmistir (Polatgeng, 1999).

Goriilmektedir ki erguvan kelimesi farkli kiiltiirler araciligryla degisik isimler almistir
ve genis bir tarih yelpazesine sahiptir. Aynt zamanda gesitli efsanelerle de baglantisi 6ze
carpmaktadir ve bu anlamda kiiltiirel bir etkiye de sahiptir.

3 Edebiyata miizikten gecen bir kavramdir. Esasi bir miizik par¢asinin nakaratidir. Romanin degisik boliimlerinde
cesitli nedenlerle tekrarlanan ifade kalibidir. Orn.: Peyami Safa’min Yalniziz romanindaki “¢ay i¢” climlesi (Le-
itmotif, [09.11.2014]).
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2. Yenilenmenin Sembolii Erguvan

Erguvan rengi eflatuna calan al iken, eflatun ise agik mordur. Askin émrii ¢ yil
iken, erguvanlarin 6mrii daha kisadir; ancak erguvan ¢igekleri her yil yeniden dogar, bu
noktada kozmik ritimle de uyumludur. Bu durum erguvanin hem 6liimii, hem de yeniden
dogusu cagristirmasina isaret eder. Metafor olarak tipki toprakta oldugu gibi dogum,
yasam, Olim ve yeniden dogus dongiisiinde sembolik bir yer edindiginden, hayatin
temel gegis donemlerini destekleyici bir unsur olarak karsimiza ¢ikar. Buradan hareketle
erguvanin insana yeniden dogus umudunu asiladigini sdylemek miimkiindiir.

Tarihin en eski ¢aglarma baktiimiz zaman samanlarin hastaliktan korunmak ve
kotii ruhlart def etmek icin erguvanlart kullandiklarini gdrmekteyiz. Ayrica, Amerika’ nin
sahib-i aslisi diyebilecegimiz Amerikan yerlileri, 6rnegin Kiyovalar* bu kisa dmiirlii ¢i-
ceklerin ilk tomurcuklarin ilkbaharin kesin isareti olarak gérmekteydiler. Karakis1 ko-
vup uzaklastirmanin en kestirme yolunu, erguvanlarin ¢igeklenmis dallarini ¢cadirlarinin
kapisina asmakta buldular (Demirel, 2009, 1000).

Bu gelenek Anadolu’daki baharin gelisinin kutlandigi Hidrellez’i ¢agristirmaktadir.
Anadolu’da da evlerin ana giris kapilarina agaglardan koparilan yesil yaprakli bir dal
konur. Tiirk kiiltiirinde canliligini siirdiiren ve baharin gelisini kutladigimiz Hidrellez
gibi erguvan da adeta baharin gelisini haber veren mevsimlik bir bayramdir. Hidrellezde
dogayla barigik olma ve ondan yararlanma dilegi 6ne ¢ikar. Bu geleneklerin temelinde
yaratilig, tlireyis, yeniden dogus ve canlanma ritlielleri yer bulur. Zaman kavrami agisin-
dan islevselligine baktigimiz zaman Hidrellez ile erguvanin koklerinin ortak temellere
dayandigimi sdyleyebiliriz.

3.  Soyluluk Simgesi Erguvan Rengi

Cok degerli bir renk olarak kabul edilen mor renk asillerin, yiiksek tabakanin ve
saray erkanimin tercih ettigi bir renk olmustur.

Erguvanin “soylular agac1” olarak kabul edilmesi, Bizans Imparatorlugu’na hatta
daha dncesine dayandirilmaktadir. Bizans’ta erguvan, soylular ve imparatorlarca sahip-
lenilmisti; kendi aile ve cetlerini “erguvan kanli” olarak adlandirmislardi. Sadece impa-
ratorlar “erguvani pelerin” giyebilirdi (Dogruyol, 2004, 57). Halkin bu renk pelerin kul-
lanmas1 yasakti; hem de kimyasal olarak bu rengin iiretilmesi o donemlerde son derece
zordu, bu nedenledir ki kendilerini insantistii olarak goren hiikiimdarlarin, elde edilmesi
zor erguvan rengini sahiplenmeleri anlagilabilir bir durumdur. Boylelikle siradan halk
ile imparatorun erisilemez sinifsal farklilig1 ve mutlak kudreti; ulagilamaz bir renk olan
erguvanla daha da etkin bir bigimde simgelenmekteydi. Bu renk, dogal yolla ancak bazi
yumusakgalarin® topluca yok edilmesi pahasina elde edilebilmektedir.

MS 330 yilinda Imparator I. Konstantin, Istanbul (Byzantium) sehrinin adim “Yeni
Roma” olarak degistirdigi sirada rivayete gore erguvan mevsimiymis. Tarihgiler bu giinii
11 Mayis olarak kabul ederler. Sanki Istanbul’un kurulusuna dem vururcasina 11 Mayis
glinli eflatun renkli ¢igeklerini baharin ortasina saliverir. Eflatundan pembeye donen ¢i-
cekler adeta bir renk ciimbiisii yaratir (Dursun, 2009, 49).

Roma’da da erguvani renk imparatorluga aittir. Bir Roma imparatorunun bebegi

4 Kiyovalar bir Amerikan yerlisi kabilesidir (Kiyovalar, [08.11.2014]).
5 Yumusak viicutlu, omurgasiz hayvan. Orn.: Ahtapot, salyangoz ve midye (Yumusakea, [17.12.2014]).
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dogdugunda erguvani bir renkte beze sarilir ve bebege “porfirojenet” yani “erguvanlar
icinde dogmus” denilirdi. Romal1 askerler Hz. Isa’nin gogsiine “Yahudilerin Kral1” yaf-
tasin1 asmadan Once ironi maksadiyla ona erguvan renkli bir bez giydirmislerdir (Polat-
geng, 1999).

Osmanlilarda ise Rodos fatihi gen¢ Kanuni, sovalyelerin biiyiik reisi L’Isle Adam’1
erguvan renkli bir ¢adir altinda kabul etmistir (Dogruyol, 2004, 58). Cadir (otag) Os-
manl kiilltiirline gére sembolik bir oneme sahipti, 6rnegin ortasina dikilen direk, evre-
nin merkezini ve hayat agacini temsil etmekteydi. Glinlimiiz Hiristiyan kardinallerinin
giydigi ciibbe de erguvan rengindedir. Katolik inancina gore biiylik perhiz sirasinda ve
Noel’de dogru yola déniis, tévbe ve pismanligi simgelemistir (Ozer, 2012, 280).

Rengi asalet sembolii olarak kullanilan toplumlardan bir digeri de eski Misir’d1. Er-
guvani olan Lotus ¢i¢eginin tonu asillerin semboliiydii (Dogruyol, 2004, 57).

Cin’de ise mor renkli ipek kumaglar Ozellikle uluslararasi hediyelesmelerde
kullanilmigtir (Kogak, 2009).

Renkler insan kiiltiiriinde her zaman belirleyici bir yere sahiptir. Roma ve Bizans’ta
erguvan rengi kraliyeti temsil ederken, Hint kiiltiiriinde sar1 renk tanrilar1 simgelemek-
tedir. Erguvan rengi bati toplumlarinda giizellik, zalimlik, zeval, dikkat ¢ekici, tevazu,
gizem, niifuz ve erdemi temsil ederken; Japon kiiltiiriinde kutlama, zeval, bilgiden gelen
sezgi, gizem ve bilgeliktir; Hint kiiltlirtinde ise histen gelen sezgi ve bilgelik anlamla-
rinda kullanilagelmektedir. (What Colors Mean in Different Cultures, [17.12.2014]). Bu
anahtar kelimeler 15131nda erguvani rengin bilgeligi ve sezgiyi es olarak cagristirdig:
goriilmektedir.

Aura agisindan da renklerin onemi vardir. Erguvan rengi, mistisizmde aura agisindan
derin bir ruhsal bilince isaret eder (Dogruyol, 2004, 57). Mistisizmde canlilarin etrafinda
oldugu varsayilan ve onlarin saglik, kisilik ve ruhsal 6zelliklerine gore renk ve sekil de-
gistiren, gozle goriillemeyen enerji alan1 mevcuttur; buna aura denir. Her rengin aura agi-
sindan anlami farklidir. Mor aura tinselligi, sezgiselligi, 0gretmeyi ve gelecegi gdrmeyi
temsil eder. Tinsel ¢agrilarin1 vurgulamak i¢in erguvan rengi clibbe giyen Hiristiyan ra-
hipler hi¢ sasirtic1 degildir (Webster, 2003, 88). Ayrica, erguvan renginin ¢akralardaki
anlamlarindan biri de za¢tir. Tag ise asaleti, aydinlanmay1 yani erginlenmeyi temsil eder
(Webster, 2003, 77).

4. Catalca ve Bursa’da Erguvan

Giiniimiizde Istanbul’a baglh ilgelerden biri olan Catalca’da bu agag ve renk &zel
bir deger tasimaktadir. Oyle ki agustos aymnn {igiincii ve dérdiincii haftalarinda erguvan
senlikleri diizenlenmektedir. “Erguvanli yoldan” baglayan bu organizasyon halk tara-
findan son derece sevilmektedir. Ayrica, ilgedeki kaldirim taslarindan, duraklara birgok
kamu mal1 erguvan rengindedir. Catalca bu sebeplerle adeta “Erguvan Sehri” olarak ni-
telendirilebilir.

Erguvan bir¢ok insanin gonliini fethetmistir. Catalca civarinda yaptirdigi koskiin
etrafin1 bir erguvan korusu ile biitiinleyen, Kanuni’nin veziri Siyavus Pasa da bunlardan
biridir. Yine, 18. yiizyilda padisahin Hadika-y1 Hiimayuna (saray bahg¢esine) dikilmek
tizere ¢inar, disbudak, thlamur, defne gibi agaglarla birlikte erguvan da istettigi bilinmek-
tedir (Polatgeng, 1999).
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Yiizyillar boyu Bursa ve Istanbul sehirlerinin simgesi olmus erguvan, senliklere de
vesile olmustur. Osmanli sultani Yildirim Beyazit’in damadi, Anadolu erenlerinden Emir
Sultan (1368—1429), her y1l erguvanlarin ¢igek agma mevsiminde Bursa’da miiritleri ile
bulusurmus. Evliya Celebi ise Seyahatname’de bu zikr-ii tevhid toplulugunu su satirlarla
aksettirmektedir: “Senede bir defa Emir Sultan Hazretlerinin Erguvan Cemiyeti Fash
olup her taraftan, deniz gibi insanlar toplanir ki, bu kalabalik cemiyeti anlatmakta kalem
acizdir. Boyle bir cemiyet ancak Emir Sultan sevgisiyle olur.” (Dagli, Kahraman , 2008,
13).

Bu toplantilarin amaci Bursa’dan uzaklarda oturan Emir Sultan dervislerinin senede
bir kere de olsa Bursa’ya gelerek miirsitlerini goriip duasini alma istegidir (Algil, 2012,
213). Bu bulusma nedeniyle 14. yiizyildan itibaren erguvan senlikleri diizenlenmistir.®
Senliklerin ekonomiyi canlandirma, sosyallesme agisindan faydalari goriiliince 19.
ylizyila kadar senlikler devam edegelmistir; fakat 1855°de yagsanan Bursa depremiyle bu
senlikler kesintiye ugramis ve halkin kendini toparlama gayreti sebebiyle unutulmustur.
2000’11 yillarda tekrar canlandirilmaya ¢alisilmaktadir (Cakir, 2012, 8). Ahmet Hamdi
Tanpmar da Bursa’daki bu kutlamalari “Erguvan Bayrami” olarak isimlendirir.
Tanpimar’a gore “bu topraklarda giilden sonra bayrami yapilacak ¢igek varsa o da
erguvandir.” Tanpinar erguvan ve bahardan “Bes Sehir” isimli kitabinda bahseder (Ugak,
[18.11.2014]).

5. Erguvan ve Sahmeran Anlatisi

Mitolojik anlamda ise erguvan; Yunan efsanelerinde ad1 gegen yilan-bash Medusa’ya
benzerligi ile dikkati ¢eken Tiirk efsanelerindeki Sahmeran ile iligskilendirilmektedir.
Bu ¢icege bagli olarak Catalca’da Sahmeran anlatist mevcuttur.” Gelecekte bir vakit
Sahmeran’in yeraltindaki ordusunun erguvanlarin ¢igek actigi mevsimde Catalca’daki
magaralardan yeryiiziine intikal ederek, diinyay1 ele gecirecekleri sdylenmektedir. Bu
nedenle her y1l Sahmeran’in askerlerinin Catalca’ya erguvan agaclar1 diktikleri rivayet
edilmektedir (Gergek Yaymeilik [18.11.2014]). Belki de bu yiizden Catalca’da her gecen
y1l erguvan agaclarinin sayisi, halk tarafindan dikilmemesine ragmen artmaktadir. Eski
Tiirklerde magaranin; dogum (yaratilma) ile yakindan ilgisi vardir. Onlar atalarinin, dag-
da veya magarada dogduguna inanmistir. Dolayisiyla magara bir bakima anne karnini
temsil eder (Seyidov, 1994, 86’dan aktaran Koncu, 2003, 316). Carl Gustav Jung, bir

6 Erguvan senligi, baharin biitiin giizelligiyle kendini gosterdigi erguvanlarin rengarenk agtig1 giinlerde Emir Sultan
halife ve miiritlerinin, Osmanl iilkesinin dort bir yanindan kalabaliklar halinde Bursa’da Emir Sultan dergédhina
gelerek, bir hafta boyunca zikr i tevhid icra etmeleri, diger tekke ve dergahlar ziyaret ederek sohbete katilmala-
ridir. Bir hafta siiren bu fasil ¢esitli toplantilar, davetler, sehir gezileri ve benzeri cemiyetlerle senlenir; bu durum,
sehirde bolluk, bereket ve meserret olarak algilanirdi (Yasin, 2004 ’ten aktaran Demirel, 2007, 1).

7 Tahmasp isimli gen¢ bir adam giinlerden bir giin derince bir magarada Sahmeran isimli yar1 kadin yar1 yilan
bir varlikla karsilasir. Magarada gecirdigi glinler ardindan birbirlerine asik olurlar. Tahmasp yeryiiziini 6zleyip
geri dondiigiinde, Sahmerani arayan koti niyetli bir vezire yakalanir ve iskencelerin ardindan Sahmeran’mn ye-
rini sdyler. Sahmeran da yakalanip vezirin huzuruna getirilir. Tahmasp Sahmeran’1 gériince utang ig¢inde kalir.
Sahmeran sonsuz erdem ve bilgiye sahiptir; vezirin amaci bunu elde etmektir. Sahmeran basini yiyenin dlecegini,
kuyrugunu yiyenin erdem ve bilgiye kavusacagini sdyler. Vezir kilici ile Sahmerani ikiye boler ve kuyrugunu
yer. Tahmasp ise bu actya dayanamayip 6lmek maksadi ile sevgilisinin basindan bir parga 1sirir. Fakat Sahmeran
veziri kandirmistir, sdylediginin tersi olarak zehirli olan kuyrugu, erdem veren ise basidir; bunun {izerine vezir
oliir, Tahmasp ise sonsuz bilgiye kavusur; lakin sevgilisini yitirmenin iiziintiisii i¢inde kendini uzak diyarlara salar
(Catalcalilar1 Koruyan Tilsimli iki Tas Yazit, [18.11.2014]).
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canavarin dliimiiniin zihnin ¢ocukluk caginin bitip, erginlenmenin; yani yeni bir yasamin
baslangicini simgeledigini soyler (Ackroyd, 1993’ten aktaran Myths Dreams Symbols
[20.11.2014]). Buna gore Sahmeran 6limi simgeliyorsa, ordusunun erguvanlarin ¢icek
actig1 vakit yeryiiziine ¢ikacak olmasi durumu da 6liimden sonraki yagami simgeliyor ve
erguvanlar da buradan hareketle 6liimden sonrasini simgeliyor denilebilir.

Resim 1. Sahmeran

6. Erguvan ve Tiirk Siiri
Tiirk edebiyatinda da biiyiilii erguvan agaci ¢okga sair ve yazara ilham kaynagi ol-
mustur. Erguvan ¢igegi kirmiziya yakin pembemsi rengi ile sevgiliye ait betimleyici un-
surlarin mazmunlari olarak kullanilmistir. Erguvan ¢igegi dudak, yanak, yiiz gibi giizel-
lik unsurlarinin sembolii olarak kullanilmistir. Divan sairlerinin erguvani konu ettikleri
beyitlerde renk unsuru 6n plandadir. Bu baglamda renk ekseninde sevgilinin yiizii, ya-
nagi, sarap, ates gibi unsurlar olarak karsimiza cikar. Seyh Galib bagtan asagi sembol ve
alegorilerle bezedigi Hiisn-ii Ask mesnevisinde kullandigi pek ¢ok ifade gibi erguvani da
bir sanat 6gesi olarak kullanir. Bahar betimlenirken cicekler ve diger aga¢larin yaninda
erguvan da gegmektedir. (Polatgenc, 1999).
Ahmet Hasim, siirine erguvani sdyle yansitir:
Giin bitti. Agagta nese sondil.
Dallar ates oldu. Kus da yakut,
Yaprakla kusun pariltisindan
Havzin suyu erguvana dondii.

Orhan Veli de “Ave Maria”da asaleti isaret ederek bu cigekten s6z eder:
Ve gemisinde Kleopatra
Neden yine kaynast1 havalar?
Saadet mi getiriyor riizgar
Dolarak erguvan atlaslara?
Bu orneklerde bazen miijdeci, bazen asalet semboliidiir erguvan... Fakat zaman
zaman mahmurluk giderici ve ferahlik verici bir rol de {istlenir.
Yahya Kemal de;
Beklemem fecrini leylaklar acan Nisanin,
Ozlemem vaktini dag dag kizaran erguvanin.
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Bu beyit ile bahgelerden uzak gegen bir 6mrii 6zlemenin hiizniinii derinden yasama-
sina ragmen Ozlemezmis gibi gorlinerek erguvanin hasretini yiireginin en gizli yerinde
saklamistir.

Hilmi Yavuz ise erguvani en ¢ok kullanan sanatgi olarak erguvandan olusturdugu
imgeler, siirsel zenginligin yani sira tarih, kiiltlir ve medeniyet bilin¢glenmesinde de etkin
bir role sahiptir (Polatgeng, 1999). “Erguvan imi” ile kelimeye yepyeni bir ¢ehre kazan-
dirmis, orijinal anlamlar ve ¢agrisimlar uyandirmistir. Hilmi Yavuz’un siirlerinde bir
yandan duyumsanan zaman imlenirken; 6te yandan geleneksel siire gonderme yapilir.

Erguvanlar gegip gittiler bahcelerden

Geriye sadece erguvanlar kaldi.

Hilmi Yavuz bu beytinde her ne kadar zamaninda erguvanlarin ger¢cek anlamda say1-
larinin azaldigina dikkat ¢ekse de “erguvan” imi sembolik manada ‘“zaman kavraminin
sonsuz dongiisiine” ve “dogum-6liim karsithigina” igaret etmektedir. Erguvan hem tarih
ve kiiltlirde hem de Tiirk siirinde 6nemli bir semboldiir. Hatta sahip oldugu essiz renk,
koku ve canli bir 6ze sahip olmak gibi nitelikleri bir arada toplamasi sebebiyle tiim diger
kiiltiirel semboller i¢inde belki de en goze ¢arpanidir. Bu ylizden sair ve yazarlara eser-
lerini yaratirken ilham kaynagi olmus ve farkli cagrisimlar kanaliyla imgelestirilmistir.

Sonug¢

Erguvan ilk kez, eski ¢aglardan kalma bir bahar miijdecisi olarak hayatimiza gir-
mistir. Ayrica, endiistri devrimi dncesindeki diinya i¢in essiz bir renge de sahipti. Bu iki
onemli 6zelligi nedeniyle; bir¢ok antik medeniyet i¢in sicak aylarin gelisinin kutlandigi
ritliellerin merkezlerinden biri oldu; hem de soylulugunu ve kudretini {ilkesine ve halkina
etkileyici bir sekilde sunmak isteyen imparatorlarin kiyafetlerini siisleyen bir renk oldu.
Bu degerli bitki ve sembol, halk i¢inde de son derece deger gormiistiir; adina senlikler,
bulugmalar diizenlenmis, rengi vilayetleri siislemis ve hatta bir¢ok Tiirk sairi tarafindan
eserlerinde kullanilmistir. Mistisizm ve mitolojide bile kendine yer bulan erguvan agaci
belki de bir giin Sahmeran’in ordusunun yiikseligine taniklik edecektir.

Son yiizyilda iklimin insan marifetiyle bozulmasi ve bunun sonucunda bahar
aylarmin belki de yitirilecek olusu, erguvanlari ihtisamla yiikseldikleri koruluklardan
alip eski resimlerin i¢ine hapsedecektir.

40



folklor / edebiyat

KAYNAKCA

Ackroyd, E. (1993). A Dictionary of Dream Symbols with an Introduction to Dream Psychology.
(Aktaran: Myths Dreams Symbols. (b.t.). 20 Kasim 2014, http://www.mythsdreamssymbols.
com/dsmonster.html).

Cakir, E. (Nisan-Mays1s, 2012). Bursa’nin Alacali Kadini. Dergi Bursa, (8). 18 Kasim 2014, http://www.
dergi

bursa.com.tr/e-dergiler//index.html#/1.

Catalcalilart Koruyan Tilsimly Iki Tas Yazit. (b.t.). 18 Kasim 2014, http://gercekyayincilik.com/forum/
index.

php?topic=22862.0;wap?2.

Dagli, Y. ve Kahraman, S. A. (2005). Giiniimiiz Tiirkcesiyle Evliya Celebi Seyahatnamesi: Bursa-
Bolu-Trabzon-Erzurum-Azerbaycan-Kafkasya-Kirim-Girit. (2. Baski). Istanbul: Yap: Kredi
Kiiltiir Sanat Yaymcilik.

Demirel, S$. (2009). Divan Siirinde Erguvan. Turkish Studies: International Periodical for the
Language, Literature and History of Turkish or Turkic. 4(8), 1000. http://www.turkishstudies.
net/Makaleler/

303925162 55-demirel%c5%9fener1 508(D%c3%bczeltme).pdf.

Dogruyol, H. (2003). Erguvan Uzerine. Uludag Universitesi Dergisi, (13), 57-59.

Dursun, H. (2009). istanbul’da Yasama Sanati. (8. Baski). Istanbul: Timas Yaynlari.

Eliade, M. (2003). Dinler Tarihine Giris.(1. Baski). Istanbul: Kabalc1 Yaymevi.

Erguvan. (b.t.). 09 Kasim 2014, http://www.tr.wikipedia.org/wiki/erguvan.

Giildiiren, O. (2014). Catalca: Samiotisa Samiotisa. (1. Baski). Istanbul: Heyamola Yayinlari.

Judas Tree. (n.d.). Retrieved November 9, 2014, from http://en.wikipedia.org/wiki/Cercis_siliquastrum.

Kiyovalar. (b.t.). 08 Kasim 2014, http://tr.wikipedia.org/wiki/Kiyovalar.

Kogak, A. (2009). Necati Bey’in Menekse Kasidesi Ekseninde Meneksenin Oykiisii. 1. Uluslararast
Tiirk Dili ve Edebiyat1 Sempozyumu’nda sunulan bildiri. Kocaeli, Tiirkiye, 15-17 Nisan.

Leitmotiv. (b.t.). 09 Kasim 2014, http://tr.wikipedia.org/wiki/Leitmotiv.

Mamikoglu, N. G. (2007). Tiirkiye nin Agaclar: ve Canlilar1. (1. Baski). Istanbul: NTV Yaynlari.

Ozer, D. (2012). Toplumsal Diizenin Olusmasinda Renk ve iletisim. ODU Sosyal Bilimler Enstitiisii
Sosyal Bilimler Arastirmalart Dergisi, 3 (6), 280.

Oztiirk, A. Ramazan 1. (2005). Catalca: 2005. Istanbul: Catalca Kaymakamlig.

Oztiirk, F. (2005). 201 (Aktaran: Ugar, 1. (2013). Yetistisi, Geldigi Cografya veya Etnik Adlandirmayla
Olusturulan Bitki Adlari. 19 Kasim 2014, http://www.iucar.sakarya.edu.tr/tr/apersonel/
yayinlar).

Polatgeng, H. (Nisan-Mayis-Haziran, 1999). Edebiyatimizda Erguvan. Yagmur Dergisi, (3). 21 Mayis
2014, http://www.yagmurdergisi.com.tr/archives/konu/edebiyatimizda-erguvan.

Regber, G. (Temmuz - Agustos — Eyliil, 2008). Istanbul’da Agaclar, Cigekler ve Bahar. Yagmur Dergisi,
(40). 29 Kasim 2014, http://www.yagmurdergisi.com.tr/achives/yazdir/istanbulda-agaclar-
cicekler-ve-bahar.

Schimmel, A. (2004). Tanri’'min Yeryiiziindeki Isaretleri: Islama Goriingiibilimsel Yaklasim. (1. Baski).
Istanbul: Kabalc1 Yaymevi.

Seyidov, M. (1994). Gam-Saman ve Onun Gaynaklarina Umumi Bakis. (Aktaran: Koncu, H. (2003).
Klasik Tiirk Siirinde Kuyu, Zindan ve Magaranin Bazi Kullanimlari. Téirk Dili ve Edebiyati
Dergisi, 30 (30), 316).

Ugak, E. (Mayis, 2010). Erguvan Bahara, Bahar Aska Davettir. Gezgin Dergi, 18 Kasim 2014, http://

41



folklor / edebiyat

www.gezgindergi.com/erguvan-bahara-bahar-aska-davettir.

Unver, A. S. (12 Mayis 1966). Erguvan ve Bogazigi. Sabah Gazetesi. (Aktaran: Unlii, O. (09 Mayis
2006). Erguvan vakti. Tiirkiye Gazetesi. 14 Kasim 2014, http://www.turkiyegazetesi.com.tr/
Genel/a287318.

aspx.

Webster, R. (2003). Yeni Baslayanlar i¢in Aura Okuma. (1. Bask1). Istanbul: Alfa Yaymlari.

What Colors Mean in Different Cultures (n.d.). Retrieved December 17, 2014, from http://visual.ly/
what-colors-mean-different-cultures.

Yasin, M. (2004) Erguvan Uzerine. Hiirriyet Gazetesi. (Aktaran: Demirel, S. (2007). Tiirk Siirinde
Erguvan Uzerine Bir Deneme).

Yumusakga. (b.t.). 17 Aralik 2014, http://www.tdk.gov.tr/index.php?option=com_
bts&arama=kelime&guid=

TDK.GTS.55ce37a3a36bf1.50257796.

Zencirkiran, M. (2012). Dogal ve Kiiltiirel Bir Miras: Erguvan. Emir Sultan Sempozyum’unda sunulan
bildiri. Bursa, Tiirkiye, Nisan.

42



folklor / edebiyat

Ozet
Soyluluk Cigegi “Erguvan”a Kiiltiirel Bir inceleme

Bu ¢aligma erguvan agacinin, ¢igeginin ve renginin tarih, toplum ve Tiirk siirindeki ye-
rinin incelenmesi ve yorumlanmasini kapsamaktadir. 11k olarak erguvan agacinin sosyolojik
onemi belirtilip erguvan bitkisinin tasvirine ve isminin kékenine deginilmistir. Ardindan er-
guvanin tarih ve kiiltiir igerisindeki yeri anlatilirken sirasi ile Bizans, Samanizm, Anadolu,
Hiristiyanlik, Osmanli ve Catalca’daki mitler, efsaneler ve tarihi olaylardan yararlanilmistir.
Daha sonra ise Tiirk edebiyatindan siir drnekleri verilerek erguvanin bu tiir i¢inde yaratti-
&1 imajlar ve semboller irdelenmistir.Erguvanin 6éneminden bahsederken baslangic olarak
denilebilir ki baharin gelisinde olusan doga olaylarinin, 6zellikle eski insanlar agisindan,
sembolik degeri biiyiiktiir. Bu cografi olaylar insanlarin yasadig1 kitaya veya bolgeye gore
farklilik gostermektedir. Erguvan agacinin yetistigi cografyalarda bu agacin cicek agmasi,
oranin halklar1 i¢in bahar1 miijdeleyen mevsimsel bir gdsterge ve manevi bir simgedir. Ote
yandan, renk kavrami toplumlarda 6nemli bir yere sahiptir. Bizans’ta erguvanin rengi, soy-
lular ve imparatorlarca dylesine benimsenmisti ki imparatorlar disinda kimse “erguvani pe-
lerin” giyememektedir. Erguvan “soylular agac1” olarak kabul edilmektedir. Yiizyillar boyu
Bursa ve Istanbul sehirlerinin bir simgesi de erguvandir. Istanbul’un bir ilgesi olan Catalca’da
ise bu agacin ve renginin onemi biyiiktiir. Adina erguvan senlikleri diizenlenmektedir ve
ilgenin kamu mallar1 erguvani2 renktedir. Tiirk edebiyatinda da biiyiilii erguvan agacindan
cokca sair ve yazar ilham almistir. Seyh Galib sembol ve alegorilerle stisledigi Hiisn-ii Ask
mesnevisinde kullandig1 sanat unsurlarindan biri de erguvandir. Erguvandan, bahar tasvirle-
rinde ¢icekler ve diger agaclar ile birlikte bahsedilir.

Bu sebepler neticesinde denilebilir ki erguvan; hem agaci ve hem de essiz rengi baki-
mindan insan toplumlarinin tarihinde, kiltiiriinde ve Tiirk siirinde 6nemli bir yere sahiptir.

Anahtar Kelimeler: Bizans, Catalca, Erguvan, Tiirk Siiri, Yahuda.
Abstract
ACultural Approach To Judas Tree The Tree Of Tha Nobles

This work involves the study about the tree, flower and the color of the Judas tree in
history, society and Turkish poetry. Firstly, through pointing out the sociological importance
of Judas tree, the plant is virtually described also; the origin of its name is stated. Later, the
historical and cultural place of Judas tree is described by mentioning the myths, legends and
historical events in Byzantine, Shamanism, Anatolia, Christianity, Ottomans and Catalca.
Finally, some examples to Turkish Poetry are given which involves Judas tree and the images
and symbols it formed in this literature genre.

While mentioning the importance of Judas tree, initially it can be said that, as the spring
arrives, the natural events that occur have an important symbolic meaning for society. These
natural events vary according to the region. As a harbinger of spring, blossoming of Judas
trees has similar meaning for the people where it grows. On the other hand, colors have a
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significant value among public. The color of the Judas tree is so much owned in Byzantium
that only the emperor can wear a cloak in its color. For this reason it is called “the tree of the
nobles”. For centuries Judas tree was one of the symbols of Bursa and Istanbul cities. It has a
special importance in Catalca, a district in Istanbul. Judas tree festival occurs every year. Also
public properties are in the color of this tree. “Hiisn-ii Ask mesnevi” a work of Seyh Galib is
full of symbols and allegories and Judas tree is one them. Judas tree is used along with other
flowers and trees while portraying spring.

For this reason, as a plant and as a unique color, Judas tree possesses an important mean-
ing in human history, culture as well as in Turkish poetry.

Keywords: Byzantine, Catalca, Judas, Judas Tree, Turkish Poetry.
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UNIVERSITY

ALTAY TURKLERINDE
YOLCULUK iLE iLGILi iNANISLAR VE RITUELLER'

Figen Giiner Dilek?

Giris

Gliney Sibirya bolgesinde, ormanlarla kapli Altay Daglarinin vadilerine, nehir boy-
larina yerlesmis olan Rusya Federasyonu’na bagli Altay Tiirkleri; Cin, Mogolistan,
Kazakistan ve Rusya ile sinirlari ¢izilen Altay Cumhuriyeti’nde yasamaktadirlar. Ekim
Devrimi sonrasi yapilan bilimsel ¢aligmalarda yaygin olarak; Kumand: Kisi, Calkand:
Kisi, Tuba Kisi, Telefigit Kisi, Teleiit Kisi ve Altay Kisi seklinde adlandirilan bu insanlar
yasadiklar1 bélgenin zorlu cografi yapisi ile miicadeleden yilmayarak cografyay1 hayat-
larina uygun hale getirmeyi basarmislardir. Hi¢ siiphesiz bu basarida, onlarin kiiltiirel,
geleneksel ve dini hayatini sekillendirmede de 6nemli bir unsur olan Samanistik 6gelerin
yeri ayridir ve Altay Tirklerinin yazili kiiltiiriin olusmadigi devirlerden itibaren tabiata
karg1 gosterdikleri bir uyum sekli olarak degerlendirilebilecek yolculuk ritiielleri de bu
alt zeminin bir tezahiirtidiir.

Yola ¢ikmak veya birini yolculuga ugurlamak, hangi dinden ve irktan olursa olsun
geemiste oldugu gibi giinlimiizde de biitiin insanlar tedirgin etmekte ve endiselendir-
mektedir. Bir¢ok kiiltiirde yolculuk dncesi ve sonrasi yerine getirilen pratikler mevcut-
tur. Altay Tiirkleri 6rneginde ele alinan bu uygulamalarin; sadece yolculuk dncesi ve
sonras1 bir hazirlik olarak kalmadigi, ayni zamanda yolculuk boyunca da yerine geti-

—_

2008 yilinda, Biikres’te 51. Uluslararas: Siirekli Altayistik Konferansi’'nda (Permanent International Altaistic
Conference-Bucharest, July 27 th-August 1st) “Practices and Beliefs related to ‘Going on a Journey’ in Altai
(Mountainous Altai) Turks” adiyla Ingilizce olarak sunulan bildirinin yeniden diizenlenmis ve genisletilmis
halidir.

2 Dog. Dr. Gazi Universitesi, Edebiyat Fakiiltesi, Cagdas Tiirk Lehgeleri ve Edebiyatlar1 Boliimii, Ankara, Tiirkiye.
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rilmesi gereken bazi uygulamalar igerdigi goriiliir. Sadece Sibirya bolgesindeki Tiirk
topluluklartyla da sinirli kalmayan bu uygulamalar, diger Altay toplumlarini da igine
alan genig bir alanda canli bir sekilde devam etmektedir. Ayrica Roux, Irk Bitig’de Yo/
Tengri (Yol Tanrisi) kavramindan ve Hoytu Tamir Yazitlarinda da bu zor, tehlikeli ve dar
gegitten gecenlerin saglikla gegip hedefe ulasmak i¢in yolculugun koruyucu giiglerinden
yardim dilediklerinden bahsetmektedir (2012: 146). Bu bilgiler, Tiirklerde, yol ve yol-
culuga dair inaniglarin eskiligine ve gelenekselligine isaret etmesi yoniiyle dnemlidir.

Glinlimiizde, Altay cografyasinda, yolculuk boyunca gergeklestirilen uygulamalarin
Altay Tiirklerinin toplumsal belleginde kaliplasarak yerlesmesinde, dini alt yapinin ol-
dukea etkin oldugu goriilmektedir. O sebeple uygulamalara gegmeden 6nce bu inanig
sistemi hakkinda kisa bilgiler vermek gereklidir.

Altay Tiirkleri, resmi olarak Ortodoks Hiristiyanliginin, birka¢ asir boyunca da
Budizm’in (ak can “ak din”) etkisi altinda kalmiglardir ve glinimiizde kendilerini ne Hi-
ristiyan ne de Budist olarak tanimlamaktadirlar. Altay Tiirklerinden vaftiz edilmis olan-
lar da Budizm’in bazi ilkelerine siki baglilik duyanlar da dahil hemen hepsinin inang-
larinin temelinde; bir kurumsal dinle dogrudan ilgisi olmayan ancak yurtlarina ve yasa-
diklar1 topraklardaki daglarin, irmaklarin, gollerin ruhlarina/iyelerine duyulan saygiyla
sekillenen toreler olduk¢a Onemlidir. Bir biitiin olarak bakildiginda, Altay Tiirklerinin
inang sisteminde Altaydiii eezi (Altay’n sahibi) ve Altay Kuday (Altay Tanris1) kavram-
lar1 oldukca etkilidir (Halemba 2008: 137). Ayrica, Sovyet dncesi donemde Altay’da
yasaklanmig olan, kurumsal bir gelenegi olmayan ve ¢ok az sayida din adamu ile temsil
edilen Samanizm’in; Sovyet donemi sonrasinda Altaylilarin giinliik hayatindaki pratik-
lerde Budizm ile rekabet edebilecek derecede etkili oldugu (Halemba 2003: 174) ifade
edilmektedir. Bu durum, Altaylilarin Samanizm 6gretisine ve ritiiellerine daha bagl ve/
veya aligkin oldugu diislincesini de akla getirmektedir.

Altay Tiirklerinin Yolculuga Hazirlanisi ve Kiyra/Calama Baglama Ritiieli

Cesitli boy ve siilalere ayrilan, eski gelenek ve goreneklerine siki bir sekilde bagli
olan Altay Tiirkleri; nereye ve hangi yone yolculuk yapacak olurlarsa olsunlar, yola ¢iki-
lacak vakit olarak ‘Ay’1n yeni halini tayin etmeye 6zen gosterirler. Yolculuk vaktinin gel-
digi gliniin sabahinda ise evlerinin kapisina san adi verilen kiigiik bir sehpa yerlestirip,
iizerine kurut, ekmek, et biraktiktan sonra dua ve niyaz ile Altay Tanrisi’ndan miisaade
istedikten sonra seyahate ¢ikarlar. Yol seriiveni basladiginda da ge¢misin baglarindan
kopulmadigini hatirlatan, yerine getirilmesi gereken birtakim pratikler vardir. Tlk olarak,
soylara gore degiskenlik gdsteren ve kutsal addedilen nehirlerle dag zirvelerinde bulu-
nan kutsal agaclara, Altay Tiirk¢esindeki karsiligi ile kiyra veya calama denilen, ince
seritler halinde kesilmis bez pargalarini1 baglamali ve ikinci olarak da yine yol boyunca
karsilasacaklar1 oboo adli tas kiimelerine kendi dilek-niyet taslarin1 birakmalidirlar.

Yolculuklar1 boyunca birgok dag asan ve nehirden gegen Altay Tiirkleri’nin inangla-
rina gore bu daglarin, nehirlerin birgogu kutsaldir ve her birinin ¢esitli esrarengiz ruhlari/
iyeleri vardir. Yolcular, bu kutsal yerlerde 6zenle, sayg1 ve teslimiyetle dua edip ikramda
bulunduklar1 takdirde, anilan iye/ruhlardan iyilik gorecekler, yolculuklar siiresince de
izlenip korunacaklardir (Inan 1987: 416-417). Yolcularmn herhangi bir saygisizlik yap-
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malar1 halinde ise, bu ruhlar, hastalik veya felaket gondererek onlari cezalandirabilecek-
lerdir.

Her Altayli yolcu, seyahat siiresince mensup oldugu soya gore degisik adlar alabilen
bir koruyucu ruh/tanr1 tarafindan da takip edilir. Bu sebeple yola ¢ikan kisi yolculugunun
iyi ge¢mesi i¢in, yukarida bahsedildigi gibi, biiyiik bir irmagi, yiice bir dagi asarken on-
larin iyelerine/ruhlarina sag¢1 sagmali, tercihen kayimn ve ardi¢ agaglarina, kiyra veya ca-
lama baglayip alkis s6z sOylemeli yani hayir-dua etmelidir. Yiice Altay’dan, ak doruklu
yiice daglarin ruhlarindan giivenilir yol vermelerini dileyen yolcunun, asagida verilen
orneklerde (Ukagina-Yamayeva 1993: 124-125) oldugu gibi samimiyet ve teslimiyetle
dua etmesi gerekir. Bu dualar simirli sayida da degildir. Topragina, toresine ve kiiltii-
rel kimligine bagli her Altayli; sozlii kiiltiiriin dogal bir siirdiiriiciisii olarak belleginde
bu dua sozlerini, ezbere tagiyabilme, benzerini iiretebilme ve depolayabilme yetenegi-
ne sahiptir. Zaten bu dualar1 iginden geldigi gibi, bildigince sdylemesi daha makbuldiir
(Muytuyeva-Cockina 1996: 26). Ong’un her dindeki dua ve ayinlerde sdylenen sozlerin
‘varligi kutsalliga baglayan igsellestiren gii¢’ olarak degerlendirmesi de bunu dogrula-
maktadir (2012:93). Bu yakaris; kelimesi kelimesine ayni olabilecegi gibi her dua eden
kisiyle yenilenerek degisebilen bir 6zellik de gosterebilir. Siirsel kalip sdzlerden olusan
hayir-dualarin her bir kelimesi, ezgisi, tonlamasi ve vurgusu da en az kiyra baglamak
ve obooya tas koymak kadar gergek bir ‘eylem’dir ve anilan ritiiellerin biitiinleyici bir
pargasidir:

Altin boogim Altin dag gegidim,

Ayim-kiinim Ayim giinesim,

Altay-kudayim! Altay Tanrim!

Alkis- bryanaard: beriger! Rahmetinizi, yardiminizi esirgemeyin!
Sunup baksan Altayim! Uzayip giden Altayim!

Suzip icken arjanim! Kana kana i¢tigim kaynak suyum!
Kiyra buulap cadim! Kiyra bagliyorum!

Agin suu bolgojin, (Yoluma) akarsu ¢ikarsa,

Tay:s kegii ol berzin! S1g gecit versin!

Biyik tuu bolgojn, (Yoluma) yiice dag ¢ikarsa,

Cabis aju ol berzin! Algak asit versin!

Bu hayir-dua sirasinda agaglara baglanan kurdele goriiniimiindeki bez pargalarinin
sar1, mavi renklerden olabilecegi sdylenmekle birlikte bu ritliellerde ak kutsallarin (siit,
ekmek, kurut, bigtak) tercih edilmesi ve kzyranin da ak bezden olmasi daha makbuldiir.
Agaclara baglanan bez pargalarinin, eni 2,5 ila 4 cm arasinda boyu ise 50-60 cm 6lgiile-
rinde, boylar1 da mutlaka birbirine denk bir bigimde ve diizgiin olarak kesilmis olmalidir.
Eski ve kullanilmis bezlerden kzyra yapilmasi hos karsilanmaz. Eger kiyra yoksa, atin
yelesinden koparilan kil da baglanabilir. Ayrica, glimiis renkli para da sagilabilir (Ukagi-
na-Yamayeva 1993: 124-125; Muytuyeva-Cockina 1996: 26).

Sadece Altay Tiirkleri’nin degil, Sibirya bdlgesinde yasayan diger Tiirk boylarmin da
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yaygin bir sekilde benzer pratikleri gergeklestirdikleri goriiliir. Yakutlarda, bu ruhlar suol
iccitd (yollarin efendisi) veya attuk iccitd (gegitlerin efendisi) adlariyla anilirlar (Harva
2014: 320). Cuvaslarda da biitiin tabiat olaylarini diizenleyen sayisiz miktarda ruhun var
olduguna inanilir (Arik 2007: 25).

Oboo Tas Ritiieli

Yolculuk pratiklerinin ikincisi ise, Altay Tiirkgesinde oboo adi verilen tepe seklinde
st tiste koyulmus tas yiginlarindan olusan tepeciklerde gergeklestirilir. Bu, yolcularin
iizerine kiiciik tag birakilabilecekleri oboo tas kiimelerine, genellikle agaglarin az oldu-
gu dag yollarinda veya bozkir alanlarda rastlanmaktadir. Bolgesel olarak bakildiginda,
bu tas tepecikleri; daha ¢cok Cuy yolunda ve Cuy ile Ulagan arasindaki giizergéhta bu-
lunmaktadir. Cuy bolgesinde bu tas yiginlarina oboo ile birlikte diile de denilmektedir
(Bidinov 1998:15). Bir tiir tag kiiltii olarak tanimlanan oboonun Budizm kaynakli oldu-
gu ifade edilmektedir (Halemba 2008:146). Ayrica Eski Tiirk ve Mogol kabileleri, yer
seviyesindeki siradan bir ylikseltiyi, diiz bir yerdeki basit bir tepeyi dahi kisiyi tanriya
yaklagtiran bir tiir erisme noktasi olarak gormiis ve bu yiiksekliklerden dualarin daha iyi
isitildigine inanmiglardir. Bir ¢esit ‘Tanri’nin ikametgahi’ olarak diisiiniilen bu yiiksek
yerler, dualarin kabul edildigi kutsal yerler ve kurban sunumu i¢in de en ideal mekanlar-
dir (Jean-Paul Roux 1998: 119-120).

Kelime kokeni olarak Mogolcaya dayanan oboo, Sibirya bolgesindeki diger Tiirk
topluluklarinda da degisik varyantlariyla yasamaktadir (Sevyan 1980: 256; inan 1987:
614-616). Kelime, Altay Tirk¢esine Mogolcadan Budizm yoluyla ge¢mistir. Lessing,
kelimeyi obug-a(n) “y181n, top, kiime, 6bek; tas y1gini, bilhassa ¢evresinde din torenleri
diizenlenen mezar veya kurgan; tiimsek; sinir isareti” (2003: 936) seklinde anlamlan-
dirmistir. Sevyan ise, cogunlukla insanlarin meskun olmadigi, el degmemis dogada, tas
veya agac¢ dallarinin {ist Giste yigilmasindan olusan, birtakim tanrisal ruhlarin ve iyelerin
yasadigina inanilan yerler olarak tanimlamistir (Vainstein 1980: 236-241). Altayca-Rus-
ca sozliikte oboo//obogo seklinde gegen kelime “yigin, kiime; daglarin ruhuna ikram
edilen adaklarin konuldugu tas y1gin1” (1947: 113) seklinde, ondan daha da eski olan
Altay ve Aladag Tiirk Dili Agizlar1 sozliiglinde ise, “y1gin, kiime; ates yakmak icin dal
parcgalarindan yapilmig y18in; Samanist Altaylilarin dag gegitlerinden gegerken daglarin
ruhuna sunmak iizere, tas ya da serit veya at kil1 baglanmis dal pargalari koymak suretiy-
le olusturduklart bityiik tepe” (2005: 215) olarak agiklanmaktadir.

Abdulkadir Inan, “Eski zamanlarda Orta-Asya’da, degisik siilalelere ait koruyucu
ruhlarin hiikkiim stirdigti, dag gecitlerinde ya da dag sirtlarinda bulunan, etrafinda ibadet-
lerin yapilip, kurban ve adaklarin sunuldugu tas yiginlarindan olusmus tepe” anlamina
geldigini, ayrica, Oguzlarda “bir oba etrafinda toplanan ve koruyucu bir ruha tapan aile”
anlaminda da bu kelimenin kullanildigimi ve ‘oba’ ile iligkilendirerek, Eski Tiirk¢eye ait
bir kelime oldugunu ifade eder. Ayrica, oboo ile Eski Yunanca “ilahlara kurban sunul-
mak amaciyla yapilan yiiksek yer” anlamindaki homos kelimesi arasinda baglanti kuran
aragtirmac, Ingiliz yazarlarindan Rockhill’in kelimeyi kéken olarak Tibetge “tas y1gim”
anlamindaki du-bon ve “bin tag” anlamindaki do-bon kelimelerine bagladigini ancak,
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oboo kiiltiiniin Lamaizm ve Budizmle alakasinin olmadigini ve Eski Orta Asya dininin
bir kalintis1 olarak degerlendirilmesi gerektigini ifade eder (1987: 614-616). Bu drnekler
gbz Oniline alindiginda, kelimenin Tiirk lehgelerinde daha ¢ok “ziyaretgah, mezar” gibi
anlamlara geldigi ve kutsal ibadet alanini kutsal olmayan alandan ayirma gayesiyle olus-
turuldugu goriiliir.

Oboo taslarla ilgili Altay Tiirkleri tarafindan gergeklestirilen uygulamalara done-
cek olursak; yol iizerinde oboo’ya rastgelen yolcu, dnce dogudan baslayarak oboonun
etrafinda doner ve bu sirada Altay’in dort bir yanindaki kutsal yiice daglarin isimlerini
anar. Yolculugun huzurlu, bereketli gegmesi, amacina ulagmasi i¢in dua ederek oboonun
ruhundan izin ve yardim talebinde bulunur. Ardindan ekmek, kurut, siit, Altay arak:® gibi
ak (kutsal) nesnelerden olusan sagisini sactiktan sonra tag 6beginin iizerine kendi tagini
birakir. Bu arada dua eden kisi, kutsal oboo lizerine kendisi i¢in bir tag birakabilecegi
gibi tlim aile bireyleri i¢in de birer tas birakabilmektedir. Yolcu, bu toreni/ritiieli yerine
getirdikten sonra; artik, Altay topragindan ve onun kutlu ruhlarindan biiyiik bir gii¢ ve
cesaret almis olarak yolculugunu siirdiirebilecektir. Aksam, karanlik inmeye basladigi
andan itibaren oboolarda durulmasi, dua edilmesi ve sa¢1 sagilmasi, gelenek agisindan
uygun bulunmamaktadir. Bunun digindaki biitiin zamanlarda ve yolculugun her agsama-
sinda, bu kutsal alanlarla her karsilagmada mutlaka durulmali ve ritiieller harfiyen yerine
getirilmelidir.

Anlatilan pratikleri usuliine uygun olarak gerceklestiren yolcu; yolculugunun rahat
gecmesini, yol boyunca basma olumsuz bir sey gelmemesini, herhangi bir aksaklikla
kargilagsmadan gidis ve doniislinii teminat altina almig olur. Eger yolcu gerekli uygula-
malar1 yerine getirmezse, Altay iyelerinin 6fkelenmesine sebep olacak; degisik olumsuz-
luklarla, engellerle ve tehlikelerle karsilasarak yolculuk amacini gergeklestiremeyecek,
sag salim geriye donemeyecektir.

Oboo kiiltiiniin Altay’daki ge¢misi oldukga eskidir, Radloff da bolgedeki arastirma
gezisinde oboo taslara rastladigindan bahsetmektedir (1994-1: 42). Eskiden, Cuy bolge-
sinde, gd¢ eden insanlarin yiiklerini kervanlarla tasidiklar ve go¢ boyunca yolculuklarini
sag salim tamamlayabilmek i¢in develeri bu kutsal tag yigininin etrafinda dolastirdiklari
ifade edilmektedir (Bidinov 1998: 16). Bu bilgiler oboo ile ilgili inaniglarin ve uygula-
malari Altay bolgesinde olduk¢a uzun bir siiredir devam edegeldigini gostermektedir.
Ayrica, 1998 yilinda bolgede yaptigimiz alan arastirmasinda, bir Altay Tiirk’i obooyu,
“yola ¢ikan kisilere kotii bir sey olabilir korkusuyla, bizim insanlarimizin kendi basina
buldugu bir seydir, siit sacip ardi¢c agacina bez baglayip yiyecek koyar ve dua ederiz”
seklinde tanimlamistir (Giiner Dilek 2005: TL-7, 109-115). Goériildiigii gibi oboo kiilti,
Altaylinin giinliik hayatina o kadar ¢ok yerlesmistir ki, artik kkeni unutulmus olsa da;
Altay kiiltiiriiniin ve inancinin temel unsurlarindan biri haline gelmistir.

Altay bolgesinde bugiin var olan oboolarin ¢ogu eski zamanlarda olusturulmustur.
Bazen bu tas yiginlari, sadece mola vermek i¢in kullanilan yerler haline de doniisebildigi
gibi bazen bunun aksine yeni bir oboo olusturulmasi da miimkiin olabilmektedir. Eger
bu sekilde biri, ilk tas1 koymak suretiyle yeni oboo kurulusuna vesile olmus ise, o kisinin

3 Altay araki: eksitilmis siitin kaynatilip damitilmasi yoluyla elde edilen geleneksel bir alkollii igecek.
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giizel bahtli, hayatla barisik, inangh ve torelerine bagli biri olarak mutlu bir hayat siirece-
gine inanilir. Yeni bir oboo//iile olugturmanin en temel hareket noktasi ise, manzarasinin
giizel olmasi, yiiksek ve temiz bir yer olmasidir.

Oboolarda hiikiim siirdiigiine inanilan A/taydin eezi sadece insanlarin dualarini ve
ikramlarimi sundugu bir ruh/iye degildir. Bu kavramin i¢inde gezgin ruhlar/iyeler hatta
kot ruhlar ve k6rmos (seytan) de bulunabilmekte ve bu seytani ruhlar/iyeler oboolarin
bulundugu yerlere de yerlesebilmektedirler. Bunu hisseden insanlar bu oboolarda ibadet
etmekten vazge¢ip daha giizel ve iyi bir yer arayis1 igine girebilir ve bu eski oboolar daha
sonrasinda baylu/kérmostii cer olarak, insanlarin sakinmasi gereken bir yere (Halemba
2006:79) doniisebilir.

Altay’daki oboo kiiltli, Mogolistan’da oldugu gibi kararlilik fikri ve grup kimligi ile
iligkilidir. Eger insanlar soyunun ait oldugu kutsal ibadet alanlarindan uzaklara gider-
lerse ve bu kutsal alanlardaki ritiielleri fiziki olarak yerine getiremezlerse bu alanlarda
yapilan dualarda samanlar tarafindan adlar1 anilmaya devam eder. Boylelikle bu kutsal
ibadet yerleri uzakta olanlar1 da himaye edip onlara gii¢ kaynagi olmayi siirdiiriir. Obo-
olarin bulundugu yerler insan eliyle yapilmig olmalari bir yana kutsal bir deger olarak
anlamlidir ancak inang sistemlerinin temel kutsal alanlar1 degerinde degildir (Halemba
2006: 79).

Glinlimiizde de Altay’da her yolculugun bir bolimiinde mutlaka iiiile ya da oboo tas
ontlinde durulur. Bu yiginlar ayn1 zamanda yol rotasini belirleyen bir isaretleyici islevi de
gormektedir. Oboolarin bulundugu yerler, 6zlinde kutsal ve 6zel bir yer olmakla beraber
yol kenarlarinda, dag gecitlerinde karsilasilabilecek gogunlukla durmaya/mola vermeye
elverisli ve giizel manzarali yerlerdir. Altay Ttrkleri tarafindan kutsal atfedilen bu alan-
lar baylu cer (kutsal yer) seklinde anilir (Halemba 2006: 79). Bu arada, biitiin Altaylila-
rin, Altay topraklarinin tamamini hiirmetle ve saygiyla anilan kutsal toprak yani baylu
cer olarak nitelendirdiklerini de hatirlatmakta yarar vardir. Burada durup dua edecek
kisilerin saygili ve sessiz bir sekilde oboo ritiielinin kurallarina uygun tavirlar sergile-
mesi gereklidir.

Oboo Tas Ritiielinin Altay Tiirkleri Disindaki izleri

Oboo tasla ilgili gelenekler, birtakim farkliliklar gdstermekle birlikte giiniimiizde
Hakaslarda, Tuvalarda ve Mogollarda da siirdiiriilmektedir (Alyillmaz 1999: 25-28). Bu-
nunla birlikte arastirmalar, bu inancin sadece Altay toplumlariyla da smirl kalmadigini
isaret etmektedir. Eski Yunanlilarda, kelime kdkeni olarak ‘tag yiginlarindan’ geldigine
inanilan Hermes ile oboo gorev bakimindan ilgi ¢ekici bir sekilde ortiismektedir. Eski
Yunanistan’da tipkt Altaylarda oldugu gibi, kii¢iik taslardan ibaret olan bu tepelere 6zel
bir sayg1 gosterilmekte ve yoldan gecenler de bu tas yiginlari tizerine bir tag birakmakta-
dir (Bonnefoy 2000: 402, Tanyu 2007: 28-29). Bu tas yiginlarindaki Hermes’in, yolcu-
larin ve gezginlerin yardimcisi olduguna, onlara yolculuklar siiresince kilavuzluk edip,
onlarin yollarini agtigina ve yol boyunca onlari tehlikelerden koruduguna inanilmaktadir.

Tiirklerde Samanizm’in ge¢misi hakkinda bilgiler veren Potapov, Cin el yazmalarin-
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da gegen “Siinnu (Hun) Samanlara onlarin (Cin ordusunun) gegebilecegi biitiin yollarda
ve su kenarlarinda (onlarin gegebilecegi) topraga koc ve bogalari gbmmelerini ve Han
ordularina 6lim gondermeleri i¢in tanrilara dua etmelerini emrettiler” ifadesini yol kiiltii
ve kurbanla iligkilendirerek oboo hakkinda su agiklamalarda bulunur: “Sitinnularda boyle
bir Saman geleneginin varligi, Tunguzlardaki mevcut bir térenle ispatlanmaktadir. 20.
ylizy1l baslarinda Tuvalar genellikle dag yollarinda ve gecitlerinde yolculuklarinin iyi
gecmesi dilegiyle bolgedeki iyelere/ruhlara adanan, tas ve ¢ali ¢irp1 yiginindan olusan
sunaklar yani ovaa yaparlardi. Ovaanin yapildigi yere ise kurban olarak canli boga go-
miiliirdi” (Potapov 2012: 151). Yine Tuvalarda, eski zamanlarda avcilar, avlandiklar
yerleri isaretlemek amaciyla bu yerlere tag koyarlar, daha sonra oraya gelen ve avlan-
masini bitiren bir baska avci, oradaki yer iyesine tesekkiir ifadesi olarak daha dnceden
isaretli alana bir tas ilave edermis. Bu taslarla isaretlenen alandaki agaglardan yemis
toplayan ve topraktan kokii yenebilen bitkiler ¢ikaran insanlar da ormanin koruyucu ruh-
larina/iyelerine olan tesekkiirlerini ve saygilarini bu taslarla igaretlenmis yere bir tas bi-
rakmak suretiyle gosterirlermis. Bu oboo tas ritiielinin ilk uygulanis modelinden sonra,
ilerleyen zamanlarda degisen hayat sartlarina bagli olarak Tuva topraklarinda hayvan-
ciligin gelismesiyle getin tabiat sartlarina ragmen hayvanlarinin semizlesip ¢ogaldigini
gorenler hayvanlarimin bakimin yaptiklar yerlere veya yiiksek bir yere tesekkiir niye-
tiyle bir tag birakir olmuslar. Boylelikle, besin ihtiyacinin biiyiik bir boliimiinii hayvansal
gidalardan saglayan degisik boylar, bolgedeki zorlu kis sartlarini atlattiklarinda hayvan
otlattiklari bazi yerleri hem kutsamig hem de isaretlemis olurlar. Bu durum, oboo taslar
kutsamanin ikinci halkasini olusturmustur. Ayrica, tarim hayatinin canlanmasiyla ekilen
alanlarda trlinlerin yetigmesi i¢in yagmura ihtiya¢ duyulmus, yagmur i¢in dua etmek
maksadiyla da oboolara tas koymaya baslanmis ve bu sekilde de kutsamanin ti¢lincii
asamasi gergeklesmistir.

Ayrica Tuva Tiirklerinde eskiden ovaa yapilacak yerleri kamin gostermesi oldukcga
yaygin bir gelenek iken Budizm kabul edildikten sonra bu gorevi lamalar iistlenmistir.
Genellikle nehir yataginin kiyisinda, yiiksek dag gecitlerinde, daglarda yer alan ovaalar
bazen sadece bir soya ait de olabilmektedir. Tuva Tiirklerinin inancini kuvvetlendiren,
coskunluk veren ovaalar, taglarin tek bir yere yigilmasiyla ya da ince ince kesilmis agag
pargalarinin ¢adir biciminde bir araya getirilmesiyle (Lopsan 2010: 104-109) olusturul-
maktadir.

Dag kiiltiiyle ilgili olarak Mogolistan’da, Tibet ve Buryatlar arasinda da birtakim
degisikliklerle oboo gelenegine rastlanmaktadir. Altay kavimleri i¢cinde yer alan Mogol-
larda ise, kutsal olduguna inanilan ruhlarin ikamet ettigi yerlere yoldan gecen insanlarin
tas ve agac parcalarini st iiste yigmak suretiyle olusturduklar tepelere ovoo//stupa adi
verilir. Yolculuga ¢ikacak kisilerin bu yiginlar etrafinda ii¢ kez doniip bir tas koyduktan
sonra yollarina devam etmeleri gerekir, bunu yaptiklari takdirde orada olduguna inanilan
ruhlarin giicli artacak ve yolcunun da seyahati tehlikesiz gececektir. Bunun disinda bu
alanlar Samanist torenler i¢in de kullanilmaktadir. Mogolistan’da grup olarak birlikte
ibadet yapilmak {izere dikilmis olanlar ve Altay bolgesindeki oboolar gibi yol kenarla-
rina ibadet ve sunu i¢in dikilmis olanlar olmak iizere iki tip oboo mevcuttur. Ancak, her
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ikisinin de yerleri degistirilemeyecek bicimde kurulmugtur (MSC: 18).

Bir Tibet halki olan Amdolarda da tas yiginlar vardir ve ilizerleri dallarla ortiiliidiir.
Tepesinde bir tiir dua bayrag: dikilidir. Bir Cin halki olan Henalarda da latse s6zii Mo-
golca oboo ile eslesmektedir (Diemberger 2007: 120). Bu yiginlar iki halk arasinda ortak
tapinma/ibadet unsuru olarak karsimiza ¢ikmaktadir, bu iki ritiiel arasinda derin baglar
mevcut olup ve ayni zamanda milli kimliklerini de temsil eder.

Cukcalarda, Hansi-Mansi/Nenetslerde oldugu gibi kutsal yerler bulunmamasina rag-
men hikayeleri herkes tarafindan bilinen ve simdi gidilmesi yasak olan savasta dlen ya da
kaybolanlarin bulundugu kutsal magaralar vardir. Bu alanlar Mogolistan’daki ve Giiney
Sibirya’daki adiyla oboo veya Eskimolardaki adiyla inuksuit gibi isaretlenmemektedir.
Yazin tagla ¢evrelenen bu alanlarda, sadece kamp yerleri, ates yakilan yerler ve cenaze
yerleri isaretlidir. Her birinin {stl taglar, kirik hediyeler, aga¢ dallari, ritiiel sirasinda
kesilmis olan ren geyigi boynuzlari ve dal pargalari ile kaplidir (Jordan 2010: 138-139).

Tunguz kabilelerinden Udegelerin Bikin irmag1 boylarinda kutsal ibadet alanlar1 bu-
lunmaktadir. Udegelerin kozmolojisine gore Asagi Amur havzasindaki halklarda oldugu
gibi bir tepe, kaya ya da ucurum gibi yerlerde tanrisallifi simgeleyen kutsal bir obje
mutlaka bulunmaktadir. Diger diinyaya acilan bir kap1 olarak goriilen ve tanrisal ritiiel
alani olarak bilinen bu yerler, yoldan gegen yolcular i¢in bir tiir yol isaretleyicisi ve
yol kilavuzu hizmetini goriir (Jordan 2010: 267-268). Bu tip alanlar, Mogollardaki sarp
gecitlerde, yiiksek tepelerde ve ugurumlarda yer alan sinirtagi/isaretleyici islevi goren
oboolarla ortaklik gosterir.

Buryat samanlarinin da oboo taglarinin yaninda gesitli tdrenler yaptiklari ifade edilir.
Eski zamanlarda ¢ogunlukla yaz aylarinda, babadan ogula gegen, kutsal sayilan ruhlar
icin toplu olarak canli hayvan kurban edilmesi seklinde gergeklestirilen ve Samanist
kokenli bir gelenek olan fayilgan ritiieli, 19. ylizyi1lda Bat1 Buryatlar1 arasinda Ortodoks
dini takvimine uygun olarak azizler glinline doniismiigtiir. Lamaist olan Dogu Buryatlari
arasinda ise kansiz kurban etme seklinde ger¢eklesen bu ritiiel giiniimiizde oboo seklinde
adlandirilmaktadir (Humprey 1999: 374).

I¢ Mogolistan’da ise oboo biraz sekil degistirmistir ve bir festival olarak kutlanir. Her
y1l haziran ayinda kutlanan kiiciik ve resmi olmayan bu festival Mogolistan’1n bazi kirsal
alanlarinda da mevcuttur. Kis sonunda kutlanan festivalde Tanriya yagmur vermesi, ¢cok
balik ve avlanacak hayvan vermesi ve otlaklarda bol ot ¢ikmasi i¢in dua edilir. Komii-
nizm doneminde yasaklanan ve 1990 sonrasi tekrar kutlanmaya baglanan bu bayramin
arka planinda da Samanistik 6geler mevcuttur. Din adaminin dualari esliginde topraga
alkollii igkiler sagilir ve hemen herkes bu kutlamaya katilabilir (MSC: 5).

Islam dini dairesine giren Anadolu sahasinda da daglar, irmaklar, tas yiikseltileri ve
agaclar kutsal sayilmakta ve bu yerlerdeki koruyucu ruhlarin varligina inanilmaktadir.
Gilineydeki Tirkmenler’in Toros Daglari’nin taglik-kayalik sivri ve ulasilmaz dorukla-
rint kutsal ve yiice sayarak onlara “dede” adin1 vermeleri ve yine baska bir Anadolu
topragi olan Amasya’da ¢am agaglarinin kutsallar arasinda yer almasi, Altaylar’in yol-
culuk/oboo ritiiellerini; Anadolu’ya ve eski Tiirk inaniglarina baglayan pek ¢ok 6rnekten
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sadece birkagidir (Tanyu 1967: 164, 296).

Anadolu’nun ¢ok degisik bolgelerinde dag ve tas kiiltii ile ilgili gelenekler ¢cok zengin
bir gesitlilikle siirdiiriilmektedir (Tanyu: 2007). Bir 6rnek olarak, Kirsehir, Ankara, Sivas
ve daha bir¢ok bolgede goriilen dilek tas1 gelenegini verebiliriz. Dilegi olan kisi, tagin
yanina gelip (ihlas ve fatiha) dualarmi okur, sonra tasin iistiine ¢ikar ve gozlerini yuma-
rak dilegini diler, gergeklesirse tag mihveri etrafinda doner, ger¢eklesmezse donmez ya
da dilek tas1 lizerine bir tag yapistirmaya ¢aligir, bunda muvaffak olursa dileginin ger-
ceklesecegine inanir (Tanyu 1967: 265). Altay Tiirk ve Mogol gruplartyla benzerligi olan
bu uygulamalarla, 6zde, bir insanin arzuladigi bir seyin -ki bu bir yolculuk, bir evlilik,
bir is, bir hastaliktan kurtulma, ¢ocuk sahibi olma olabilir- ger¢eklesmesi i¢in ‘taglar
degisik sekillerde arac1 kilmak ve kendisiyle birlikte niyetlerini de bir sekilde glivence
altina almak’ bakimindan ortaklastigini sdyleyebiliriz.

Altay dil ailesi tiyeleriyle ylizyillardir birlikte yasayan Ruslarda da Altay toplum-
larindan biraz farklilagmakla birlikte, tagla ve yolculukla ilgili benzer endise ve saygi-
dan ortaya ¢ikmis olan inaniglar bulunmaktadir. Halk arasinda, orman, irmak ya da yol
kenarlarinda bulunan tasglar hakkinda cesitli rivayetler mevcuttur. Bunlardan en yaygin
olani, bir yolcu yoldan aldig1 tagi yaninda gotiiriip misafir oldugu evde bir yere ya da so-
banin arkasina koyar, sonra soyunur, yatar ve sabahleyin uyandiginda kendini biiyiik bir
tasin Ustlinde yatar halde bulur. Diger bir rivayete gore, yoldan gegen yolcu dinlenmek
i¢in bir tasin iizerine oturur ve birden kendini bulundugu yerden ¢ok uzaktaki bir tasin
tistiinde bulur. Bu tiir kutsal ya da sihirli taglarin yanindan gegen kisiyi buradaki kotii ve
kirli ruhlarin korkuttuguna veya buralarda koti ruhlarin azap c¢ektirdigi 6liilerin goriin-
diigiine inanilir (Platanov 2011: 130-144).

Galicya’da Karpat daglarinin eteklerinde Skole Striyskoy bolgesinden iki verst
uzaklikta “Svyatoslav Vadisi” adli bolgede kardesiyle birlikte oldiiriilen Rus Prensi
Svyatoslav’in olduguna inanilan sembolik bir mezar mevcuttur. Mezarin hemen yaninda
buradan gecen kisilerin ¢evre mezarlarda bulunan agaglardan kopartarak attiklar1 dallar-
dan olusmus bir y1gin bulunmaktadir. Insanlar buradan gegerken bir dal pargasi atmaz-
larsa yolda basina ugursuzluk gelecegine inanirlar. Yine bir Fin halki olan Ziryanlarin
yasadig1 Vologodskaya vilayetindeki [jma nehri ve kdyii yakinlarinda eski piiskii cesitli
ahgap malzemelerle kaplanmis kiigiik bir tepe bulunmaktadir ve bu tepenin Yag-mort adli
bir orman adamina ait oldugu soylenir. Bu tepenin 6niinden her gegen, hemen tiikiirmek
ve bu tepeye tas, dal, sopa ya da buldugu herhangi bir seyi atmak zorundadir. Bu adet,
bilinmeyen tarihlerden beri siiregelmektedir ve yerel halk arasinda geleneksellesmistir.
Yaglilar tarafindan bu adeti yerine getirmeyenler, gegmislerine saygi gostermedikleri ge-
rekgesiyle “giin ylizii gérmesin, Yag-mort’un mezarina bile tiikiirmedi” ifadesiyle kinan-
maktadirlar (Zelenin 1995: 67- 68).

Ister oboo ritiielinde olsun, ister diger ritiiellerde olsun hemen hepsinde bez/ip bagla-
mak, tas/aga¢ dali/ aga¢ yongasi koymak, dua etmek yaninda bir de adak sunmak-kurban
vermek eylemlerinin ortak oldugunu gérmekteyiz.
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Sonu¢

Sonug olarak, yalnizca yol ve yolculuk iizerinde durulan uygulamalar ve onlar i¢inde
0zel bir yeri olan oboo,; sadece Altay Tiirklerinde degil, biraz farklilagsmis/doniismiis
bir sekilde Tiirkiye cografyasi da dahil birgok Tiirk ve Mogol topluluklarinda ve onla-
rin komsuluklarindaki Ruslarda aliskanlik belleginde canli bir gelenek olarak karsimiza
¢ikmaktadir.

Insanoglunun bilinmeyen zamanlardan beri vazgegemedigi degerlerden biri, kutsal
addedilene olan inanci ve bu degere kars1 sergiledigi sayg1 uygulamalaridir. Hatta zaman
zaman bu kutsalin kisi tarafindan olusturuldugunu da gorebilmekteyiz. Insan zihni ve
algilan tarafindan olusturulan yol ve yolculukla ilgili ritiiel-gelenekler tiim kiilttirlerde
ve inanig bigimlerinde degisik uygulamalari ile halen varliklarini siirdiirmektedir. Altay
Tiirklerinin gliniimiizde de canli olarak siirdiirdiigii bu yolculuk uygulamalarinin 6nemli
bir boliimii dag ve tas kiiltliyle baglantilidir ve Tiirk kiiltiir cografyasinda taslarla da dag-
larla da ilgili inaniglar oldukga ¢esitlidir. Aslinda sadece Tiirklerde degil diinyadaki eski
ve yeni bir¢ok kiiltiirde yolculukla ilgili inaniglar ve pratikler i¢inde tas kiiltii mutlaka
yer almaktadir (Tanyu: 2007).

Bu inanislar etrafinda ortaya ¢ikan gelenekler, ¢ok eski ¢aglardan giinlimiize aktaril-
mis, bu aktarimlar sirasinda farkli kiiltiirler i¢inde tipk1 oboo tas kiiltiinde oldugu gibi var
olan dzellikleri bazen ayn1 kalmis, bazen yeni degerler kazanmak suretiyle zenginlesmis,
bazen de temel 6zelliklerinin bir cogunu yitirip farkli uygulama sekillerine doniismiistiir.
Bu doniigiimiin belirtisi olarak siiren gelenekler; ruhlara, iyelere, tanrilara siikran ve bag-
lilik ile adaklarin sunulmasi sonucunda meydana gelen bir ritiiel-ibadet seklidir. Insanlar,
farkl kiiltiirlerde farkli dinlerde yasiyor olmalarina ragmen dilek dilemek, niyetlerini
hayata gecirmek, korkularini, kaygilarini gidermek, saygilarini géstermek i¢in farkli go-
riinlislerde ayni/benzer uygulamalari gergeklestirmislerdir.
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Ozet
Altay Tiirklerinde Yolculuk ile ilgili inanislar ve Ritiieller
Altay Tiirkleri (Kumandi, Calkandi, Tuba, Telengit, Teleiit, Altay Kisi) oldukca eski za-

manlardan beri Altay Daglariin vadilerinde ve nehir kiyilarinda gesitli boylar halinde ya-
samaktadir. Cetin bir cografyada bulunmalarina ve sayica az olmalaria ragmen Samanistik
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baglarin tabiatla uyumu kolaylagtiran rehberligi sayesinde asirlar1 agip bugiine ulasmiglardir.
Bu baglarin giinliik hayata bir yansimasi olarak; Altaylilar, “hayat-cografya-inang” iiclemesi
cergevesinde yolculuga ¢ikmadan dnce ve yolculuk siiresince aga¢ dallarina bez baglamak,
tag koymak, dua etmek ve adak sunmak seklindeki bir dizi eylemden olusan birtakim pra-
tikleri, ritiielleri gergeklestirmektedirler. Anilan eylemler, bazen kutsal bir aga¢ ve su kiyi-
sinda, bazen de tas yiginlariyla ¢evrili (oboo) ibadet alanlarinda yerine getirilmektedir. Altay
Tirkleri’nin bu mekénlarda hiikiim siirdiigiine inandiklar1 koruyucu ruhlardan/iyelerden izin
almalari i¢in yapilan biitiin pratiklerin usuliine uygun bir sekilde yerine getirilmesi oldukca
onemlidir. Bu makalede, temel olarak Altay Tirkleri tarafindan gergeklestirilen yolculukla
ilgili uygulamalar; Sibirya’dan Anadolu’ya uzanan ¢izgi iizerinde bulunan diger Tiirk-Mogol
toplumlarindan ve onlarla yillardir birlikte yasayan Ruslardan da konuyla ilgili 6rnekler su-
nularak ele alinmigtir.
Anahtar Kelimeler: Altay, Samanizm, Yolculuk, Oboo, 1ye.

Abstract

Beliefs And Rituals Related To Jorney in Altai Turks

Altai Turks (Kumandy, Chalkandu, Tuba, Telengits, Teleuts, Altay Kiji) have been living
in the valleys and river banks of Altai Mountains as various clans since the very early times.
Although they are in a demanding geography and few in number, they have survived cen-
turies and made it to the present time with the guidance of Shamanistic bonds, which have
facilitated establishing harmony with nature. As a reflection of these bonds on the present
time, the Altai people follow certain practices, rituals which consist of a series of actions,
such as tying cloths to tree branches, placing stones, praying and making offerings prior to
and during journeys, within the framework of ‘life-geography-belief” trilogy. These actions
in question are sometimes carried out near a holy tree or body of water, sometimes in worship
areas which are surrounded with rubbles (oboo). It is highly important that all these practices,
which Altai Turks carry out to take permission from the masters/master spirits. They believe
to rule these areas, are duly done. In this article, basically Altai Turks’ practices about jour-
neys have been dealt with through examples related to this subject from other Turk-Mongol
communities which live on the line from Siberia to Anatolia and Russians who have been
living with them for years as well.

Keywords: Altai, Shamanism, Journeys, Oboo, Master Spirit.
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TOR ABDIN’DE BiR KiMLiK VE ANLATIM BiCiMi:
MITIRBLAR VE MITRIPLIK'

Necat Keskin?

Mezopotamya, Anadolu’nun dogusundan ¢ikis alan Firat ve Dicle Nehirlerinin ara-
sinda kalan bolgeyi tanimlamaktadir.* Bolge ekolojik ve cografi anlamda verimli bir
bolge oldugu gibi politik olarak da stratejik bir 6neme sahip olmustur. Bugiinkii an-
lamda uygarhigin yeserdigi bir bolge olan Mezopotamya yukaridaki 6zelliklerinden do-
lay1 tarihsel siire¢ i¢inde birgok toplulugun hakim olmak istedigi, yasamak istedigi ve
bunun i¢in miicadele ettigi bir bolge olmus ve bu durum ayni zamanda farkli ’etnik’
gruplarin burada hayat bulmasini da beraberinde getirmistir.* Dolayisiyla tarih boyunca
Mezopotamya yakin gevresi ile birlikte s6z konusu 6zelliklerinden dolay1 ¢ok kiiltiirli,
cok kimlikli bir cografya olmugstur. Giinlimiizde ulus-devlet sinirlari ile ‘bdliinmiis’ olsa
da gesitli etnik ve kiiltiirel kimliklerin yasam buldugu cografi bir bdlge olma 6zelligini
siirdiirmektedir. Bununla birlikte, s6z konusu ‘ulus-devlet’ sinirlar1 birgok durumda bu
kiiltiirel ¢esitliligin arastirilmasi ve ortaya konulmasi 6niinde uzun yillar boyunca engel
olabilmistir. Benzeri nedenlerle s6z konusu kiiltiirel ¢esitliligin bir parcasi olan ¢ok say1-

1 Bu makalenin yaziminda Hacettepe Universitesi Antropoloji Béliimiinde Prof. Dr. Suavi Aydin danismanliginda
yiiriitiilen ‘Mardin ve Cevresinde Bir Anlatim Bigimi Olarak Mitriplik’ adli Yiiksek Lisans Tezindeki verilerden
yararlanilmistir. Bu vesileyle Prof. Dr. Suavi Aydin hocama katkilarindan dolay1 tekrar tesekkiir etmek isterim.
Uzerinden uzun bir zaman gegmesine karsilik Mitirblar ve mutriplik iizerine hazirlanmus ilk ve tek ¢alisma 6zelligini
korumaktadir.

2 Yrd. Dog. Dr., Mardin Universitesi Yasayan Diller Enstitiisii Kiirt Dili ve Kiiltiirii ABD.

3 ‘Mezopotamya’ teriminin anlami, Aramice, Grekge gibi eski dillerdeki karsiligi ile ilgili bir ¢alisma igin bkz. J. J.
Finkelstein (1962),“Mesopotamia”, Journal of Near Eastern Studies, Vol. 21, No. 2 (Apr., 1962), pp. 73-92.

4 Mezopotamya’daki uygarlik ve etnik ¢esitlilik ile ilgili olarak bkz. Pavel Dolukhanov (1998), Eski Ortadogu’da
Cevre ve Etnik yapi, (cev. S.Aydin), Ankara: imge.

57



folklor / edebiyat

da etnik ve kiiltiirel kimlikler iizerinde yeterince ¢aligma yapil(a)mamaistir.

Mezopotamya’daki birgok sehir ve ¢evresinde sozii edilen etnokiiltiirel cesitliligi goz-
lemlemek miimkiindiir. Bunlardan bir tanesi de giinliimiiz Tiirkiye Cumbhuriyeti sinirlart
icinde yer alan ve Tur-Abdin-Turoyo-Toré olarak da anilan Mardin ve ¢evresidir. Burasi
cesitli etnik ve kiiltiirel kimliklerin birbiriyle iletisim ve etkilesim halinde yasadiklar1 bir
bolgedir. Siiryani, Kiirt, Arap gibi etnik gruplar yaninda ‘durumsal’ olarak kendilerini bu
etnisitelerin i¢inde tanimlayan farkli dini ve kiiltiirel kimlikler de bulunmaktadir. Seyyid-
ler, Mihalmiler, Mitirblar bu dinsel ve kiiltlirel gruplara 6rnek olarak verilebilir.

Bu ¢alismada etnokiiltiirel bir kimlik olarak mitirblar ve onlarin glinlimiizde de gesitli
sekillerde siirdiirdiikleri geleneksel bir anlatim bi¢imi olan mitriplik ele alinmaya calisil-
maktadir. Dolayisiyla, burada bir yandan i¢inde bulunduklar1 sosyokiiltiirel yap1 i¢inde
kimlik olgusu ¢ergevesinde mitirblar ele alinirken diger yandan onlar1 toplumsal yapi ile
‘iligki’lendiren meslekleri mitriplik ve bu anlatim bigiminin bir diger anlatim bi¢imi olan
dengbéjlik ile iliskisi ele alinmaktadir.

Mitirblar®

Mitirb, mitirp, motreb veya mitrip olarak tanimlanan gruplar Tiirkiye’de, Siirt,
Hakkari, Van, Diyarbakir gibi yorelerde daha cok ‘cingene’ topluluklara verilen isim-
lerden bir tanesi olarak géze carpmaktadir (Andrews 1992; Ozkan 2000). Cogunlukla
Cingene topluluklar1 arasinda addedilen bu topluluklarin belirgin 6zelligi ise daha ¢ok
miizik ile mesgul olmalaridir.

Cingene topluluklar1, bulunduklar1 bolgelerde genel olarak yaptiklari islerle, meslek-
lerle 6n plana ¢ikmis ve ayni zamanda bunu bir kimlik olarak benimsemis topluluklardir.
Andrews (1992: 20)’in de belirttigi gibi:

“Cingeneler karakteristik olarak, demirci, sepetgi, elek¢i, miizisyen ve ay1 oynatici
olarak caligirlar. Bu Oyle bir asamaya gelir ki, kendilerini tanimlamak i¢in islerinin adin1
bile kabul edebilirler: Kalburcu, elek¢i, pallaci, miitrib gibi”(Andrews 1992: 20).

Bu tanimlamalar ¢ogu durumda s6z konusu topluluklar tarafindan ‘¢ingene’ tanim-
lamasina nazaran daha az pejoratif anlamlar i¢erdiginden daha ¢ok tercih edilmektedir.
Burada bir parantez a¢1p genel anlamda Cingenelerle ilgili birkac s6z sdyleme gerekliligi
ortaya ¢cikmaktadir.

Cingeneler ve Kimlik

Cingene topluluklar degisik zaman dilimlerinde iliskide bulunduklar1 degisik top-
lumlar tarafindan c¢esitli sekillerde tanimlanmiglardir. Cogunlukla yukarida da ifade
edildigi gibi yaptiklari isler onlarin ‘kimlik’leri olurken bazen de geldikleri yon onlari
tanimlayan bir ‘kimlik’ haline gelebilmistir. Ornegin bugiin literatiirde cok¢a kullanilan
‘gypsy’ kelimesinin kdkeninde onlarin Avrupa’ya Misir’dan gecmis olmalar1 yatmak-
tadir. Egyptian (Misirl) zaman ic¢inde ‘gypsy’ seklinde biitiin Cingene topluluklarinin
genel adi durumuna gelmistir®. Nitekim Osmanlilar doneminde de onlarin Misir’dan gel-

5 Bu ¢alisgmada Mardin ve g¢evresindeki yerel ifade olan ‘mitirb” kullanimi tercih edilmistir. Bununla birlikte, ge-
leneksel olarak devam ettirilen anlatim bigimini ifade etmek tizere ise ‘Mitriplik’ ifadesi tercih edilmistir (Kiirtce
karsilig1 Mitrib?).

6 Cingene topluluklarm ‘Misir’ kdkeni ve gesitli topluluklarca ‘Misirl” olarak adlandirilmalart konusunda bkz.
Elena Marushiakova, Vesselin Popov (2001), “New Ethnic Identities In The Balkans: The Case Of The Egyptians”,
Philosophy and Sociology Vol. 2, No 8, 2001, pp. 465 —477.
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dikleri digiiniilerek ‘Kipti’ tanimlamasi kullanilmistir (Gokbilgin, 2014).

Degisik zamanlarda degisik toplumlar tarafinda farkl: adlarla tanimlanmalari bir yan-
dan Cingene topluluklarinin kimliklerinin disaridan ve dis tanimlama sonucu olustugunu
gosterdigi gibi, Cingene topluluklariin ayn1 zamanda tek bir gog¢ yolunu takip etmedik-
leri ve sadece belirli bir zaman diliminde go¢ etmediklerini de gostermektedir.

Glinlimiizde antropolojik, etnolojik ve filolojik aragtirmalarin 1s181inda Cingene top-
luluklarin Hindistan kokenli olduklar1 kesin bir sekilde ileri siiriilebilmektedir (Ozkan
2003). M.S. 5. yiizy1l baslarindan itibaren bu topluluklarin kitleler halinde degil, daha
cok kiiciik gruplar halinde bagimsiz bir sekilde go¢ ettikleri, goclerin tek bir yol iize-
rinden degil, birka¢ koldan gerceklestigi belirtilmektedir (Ozkan 2003; Ferrand 1997;
Minorsky 1998; Fonseca 2002; Gokbilgin 1997).

Hindistan’dan yola gikip iran ve Afganistan’a yonelen gog kafilelerinden bir kismi Ha-
zar Denizi’nin kuzeyinden Kafkasya, Ermenistan ve Rusya’ya vardilar. Iskandinavya’ya
gidenler bu yolu takip ettiler.

Iran iizerinden yola ¢ikanlarin bir kismi Ermenistan, Anadolu, Trakya ve Balkanlar
iizerinden Avrupa’ya vardilar. Diger bir kismi ise, Dicle-Firat havzasina dogru yola ¢ikip
Irak, Suriye, Filistin, Misir iizerinde Avrupa’ya vardilar. Bugiin bu giizergahlar {izerin-
deki Cingene topluluklarin varlig1 ve Avrupa’ya ulagsmig olan topluluklarin dillerindeki
Farsca, Ermenice ve Kiirt¢e kelimelerin olmasi da bu savi dogrular niteliktedir (Fonseca
2002: 107).

Iran’a ilk gelisleri hakkinda bilgiler genellikle iranli sair Firdevsi’ye (6lm. H.425=
M.1024) dayandiriimaktadir. Firdevsi, Sahname’sinde, fran krali Bahram Gor’un (M.S.
420-438) Hint padisahindan kadin ve erkeklerden olusan ve ud cgalmakta usta olan
10.000 Lzri gobndermesini rica ettigini anlatir (Ferrand 1997: 624).

Minorsky, Hindistan’dan getirilen bu miizisyenlerin sayisinin 4.000-12.000 arasinda
oldugunu ve Iranl tarih¢i Hamza el-Isfahani’nin bunlara al-Zutt dedigini aktarir (Mi-
norsky 1988: 71). Ferrand da Zo#t tanimlamasini kullanmaktadir.

Bundan bagka, Minorsky (1988: 73), Kiirtler arasinda, seyyahlarin sik sik tasvir et-
tikleri, kadinlarinin sarkici ve oyuncu olduklar1 ve yerel halk tarafindan Dimni olarak
adlandirilan bir kabilenin varligin1 aktarmakta ve soyle demektedir:

“[K]i bu Diman (=Zom, Hindistan’da asagi tabakadan bir kastin ad1 Cingenelerin

malum adi olan Rom bundan gelmektedir)’a tekabiil etmelidir”.’

Yukarida da ifade edildigi lizere, Cingene topluluklarin gé¢ yollart onlarin farkli se-
killerde tanimlanmalarini da beraberinde getirmistir. Bununla birlikte, Cingene gruplari
genel olarak ti¢ farkli tanimlama altinda ele alinmaktadir. Bu da onlarin gog yollar: ile
iliskili olarak ortaya ¢cikmustir. Ozellikle filolojik veriler iizerinden yapilan ¢alismalarda
s0z konusu topluluklarin Hindistan ve Pakistan’dan bin y1l dnce batiya dogru baslica ii¢
farkli go¢ yolunu izledikleri ifade edilmektedir (Ozkan 2000; Hancook 2002; Kolukirik
2006). Buna gore Cingeneler bulunduklar1 Hindistan ve ¢evresinden bin yil dnce tam
olarak bilinmeyen nedenlerle iran, Ermenistan ve Anadolu iizerinden Avrupa’ya géc et-
meye baslamislardir (Lewy 1999; Fraser 1992). Iran iizerinden Suriye ve Filistin’e yer-

7 Gerek Mezopotamya’daki Cingeneler hakkinda, gerekse de bu bolgelerde aldiklari isimler hakkinda ayrica; Suri-
ye Cingeneleri i¢in bkz. Williams (2001); Irak’taki Cingeneler i¢in bkz. Kawakami (2005); Anadolu’daki Cingene-
ler i¢i bkz. Gokbilgin (1997); Duygulu (1998); Kolukirik (2006).
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lesenler ‘Dom’ olarak tanimlanmaktadirlar. Misir iizerinden Ispanya’ya gegen gruplarin
bunlardan oldugu ifade edilmektedir. Yine iran iizerinden Ermenistan ve Giircistan’a
yerlesen ve bir kismi da Avrupa iglerine kadar uzanan ikinci grup ‘Lom’ olarak adlan-
dirilmaktadir. Ugiincii grup ise Anadolu ve Balkanlar iizerinden Avrupa’ya go¢ eden ve
‘Rom (Roma)’ olarak adlandirilan gruptur (Kolukirik 2006). Her ne kadar bu gruplar
s0z konusu bu tanimlamalar altinda adlandirilsalar da gruptan gruba, birlikte yasadiklari
topluluktan topluluga degisik isimlerle adlandirilmiglar ve yukarida da deginildigi iize-
re-gogunlukla pejoratif anlamlarla yiiklii- bu adlandirmalar ‘kimlik’leri haline gelmistir.

Pejoratif anlamlar i¢eren bu tanimlamalardan bir kismi su sekildedir;

‘Athinganlar, Atzinganlar, Romiti, Luri, Zingari, Zigeuner, Zott’ (Fonseca 2002:101-
102) gibi ve Anadolu ve Mezopotamya cografyasinda da, Cingan, Cingane, Abdal, Posa,
Kipti, Roman, Pirpiri, Karaoglan, Todi, Mango gibi isimler aldiklarini, Kiirtler arasinda
da mutrip, mitirb, geregi, goyende gibi isimler aldiklarii gormekteyiz. ‘Birlikte’ yasa-
diklar1 topluluklara ve bulunduklari bolgelere goére Cingene topluluklarin degisik isimler
almis olduklar1 goriinmektedir.

Cingenelerle ilgili verilen genel bilgilerin ardindan tekrar bu ¢aligmanin odaklandig:
Mardin ve c¢evresindeki mitirblara doniildiigiinde de benzer 6zellikler ortaya ¢ikmak-
tadir. Esas olarak tanimlamalari belirleyen sosyal ve kiiltiirel iliskiler olmakta, duruma
gore miizikle ugrasan ‘mitirb’ olarak adlandirilmakta ya da bir baska tanimlama olan
‘gereci (Karagi)” ayn1 anlamda kullanilmaktadir. Giiniimiizde ise, her iki tanimlama ye-
rine gittikge daha ‘notr’ kabul edilen ‘Dom’ tanimlamasinin kullanilmaya baslandigi da
goriilmektedir. Bununla birlikte, yine alana 6zgii bir sekilde bu tanimlamalar arasinda
gerek yaptiklari isler ve Ustlendikleri ‘toplumsal’ islevler a¢isindan énemli farkliliklar
bulunmaktadir. Bu da daha ¢ok mitirblarin Kiirtlerle kurduklart ¢ok yakin iliskiler ve
Kiirtge konugmalar ile ilgili bir durumdur. Bu durumu yine Andews (1992: 198) su
sekilde ifade etmektedir;

“Miizisyen bir topluluk olan mitirplar Kiirtlerle yakin igbirligi i¢inde yasarlar. Bunda
en 6nemli etken Mitirplarin Kiirtge konusabilmeleridir”.

Dil kullanimina hakim olmanin yani sira geleneksel olarak siirdiirdiikleri ve mitirblar
i¢in bir kimlik haline gelen miizisyenlik meslekleri de, yerel halkla biitiinlesmeyi sagla-
yan bir bagka unsurdur. Dolayisiyla, genel olarak ‘gingene’ topluluklarina bakildiginda
tanimlanmalarina zemin olusturan mesleklerinin ayn1 zamanda iginde yasadiklari top-
lumla/larla iletisim saglamalarini saglayan 6nemli bir nokta oldugu goriilmektedir. De-
mirci, elekei, kalaycilik ve benzeri gibi genellikle ‘yerli’ topluluk veya toplumun gorece
hor gordiigii isleri yaparak s6z konusu topluluk ya da toplumla simbiyotik bir iliski ve
etkilesim i¢inde yasam siirdiirmekte ve bu durum Cingene gruplarin séz konusu ‘yerli’
topluluklar tarafindan ‘kabul edilme’lerini saglayan bir etmen haline gelmektedir; zaman
icinde de yaptiklar1 bu isler onlarin tanimlandig bir ‘kimlik’ halini almaktadir. Buna
benzer bir durumu Mardin ve gevresindeki mitirblarda da gézlemlemek miimkiindiir.

Mitirblar konusunda bugiine kadar 6zgilin bir calisma bulunmamakla birlikte bazi
yazili kaynaklarda onlardan bahsedilmektedir. Yukarida da ifade edildigi {izere, s6z ko-
nusu bu kaynaklarda mitirblar, alandaki bir bagka tanimlama olan ‘qeregi’lerle birlikte
Hindistan’dan go¢ etmis Cingene gruplarindan miizik ile ugraganlari tanimlamak iize-
re kullanilmaktadir (Andrews 1992; Ozkan 2000; Erginer 2004; Ozmen 2006). Burada
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ozellikle vurgulanmasi gereken bir nokta Mardin ve gevresindeki mitirplarin tanimlan-
masinda 0n plana cikan en onemli 6zellik genel anlamiyla miizikle ugragsmanin yanin-
da ayni zamanda kemange (rebab) adi verilen yayl ¢algiy1 kullanmalaridir. Bu 6zel-
lik bir yandan onlarin Kiirtlerle ‘birlikte’ yasamalarina olanak saglarken diger yandan
‘gereci’lerle karsilastirilmalarinda bir ‘sinir’ islevi gorebilmektedir.

Genel anlamda Cingene tanimlamasi ile es anlamli olarak kullanilan mitirp kelimesi
calgict anlamindaki Arapga ‘motreb’ veya ‘mutrip’ kelimesinden gelmektedir. Kiirtler
arasinda mitirb, mitrip seklinde bolgedeki gezici Cingene gruplarindan kemange ¢alanla-
ra verilen bir ad sekline doniislirken Araplar arasinda da benzer sekilde miizikle ugrasan
Cingene topluluklari i¢in kullanildig1 goriilmektedir. Bu iliskiyi Williams (2001) soyle
ifade etmektedir:

“Mutribiyah [motreb, mitirb] miizisyen anlamina gelen Arapga bir kelimedir. Bu te-
rim miizik eglence sektorii igine dahil olan herhangi bir Cingene grubu icin kullanilabi-
lir”.

Diger yandan motreb tanimlamasinin Iran’m Kiirt bolgelerinde de Lati ile birlikte
benzer anlamlarda miizikle ugrasan Cingene gruplar1 tanimlamak i¢in kullanildig1 go-
riilmektedir. Blum (2002) Kuzey Horasan’da Asik kavramim irdeledigi calismasinda,
Horasan vilayetinin tiim kasaba ve kodylerinde belirli tiplerde profesyonel kisilerin belirli
sosyal konumlara gore miizik yaptiklarii ifade etmekte ve onlari su sekilde kategorize
etmektedir:

“1. Kahvehanelerde ya da evlerde toplanan dini, miiritlere degisik sekillerde, daha
cok da dini 6nem tasiyan siirler okuyan naqqal ve dervisler;

2. Kiigiik, yakin dost toplantilarinda hikayeler anlatan baxsiler;

3. Diigiinlerde, sokaklarda ve parklarda sevilen sarki ve halay havalar1 séyleyen mot-
reb ve lutilerdir” (Blum 2002: 515).

Ayni calismasinda Blum, bu profesyonel miizik iireticilerine halkin bakisini ve onlar1
siniflandirigini da;

“Naqqal ve baxsilerin etkinliklerine yapilan elestiri, agiklama ya da dogrulamalara
bakarsak, naqqal dinleyiciler iizerinde (iyi ya da kotii) ahlaki bir etkiye sahip oldugu,
baxsinin ise bir etnik grubun [Kiirtlerin] sozciisii konumunda oldugu anlasilmaktadir.
Bununla birlikte ¢ok az Iranli, motreb ve lotilerin sergiledigi oyun ve soytariliklari sozlii
olarak savunmaktadir. “Eglenmek i¢in miizik” kaynagini saglayan bu kisilerin etkinligi
kiicimsenir ve sosyal a¢idan en diigiik sinif olarak goriiliirler”(Blum 2002: 515)

demektedir.

Dolayisiyla, motreb, mutribiyah, mitirb gibi tanimlamalarin genis bir cografyada eg-
lence miizigi ile ugrasan Cingene gruplari i¢in kullanilan bir tanimlama oldugu goriil-
mektedir.

Nitekim Mardin ve gevresi disinda kalan Diyarbakir, Urfa, Bing6l, Van, Hakkari gibi
bolgelerde de mitirb ya da mitrip tanimlamalarinin, Cingene topluluklari i¢in kullanilan
bir tanimlama olarak benzer anlamlarda kullanildig1 goriilmektedir.

Bununla birlikte Thr-Abdin olarak da tanimlanan Mardin ve g¢evresinde her ne ka-
dar benzer anlamlarda kullanilsa da mitirb tanimlamasinin bazi karakteristiklere sahip
oldugunu ve kendine has karakteristikler ile bir kiiltiirel kimlik ve anlatim bi¢imi haline
geldigi diigiiniilmektedir.
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Miizik, Kimlik ve Mitirblar:

Kimlik, insana 6zgii bir kavram ve olgu olarak kisi, grup ya da topluluklarin ‘kim’ ve/
veya ‘kimlerden’ olduklar1 yolundaki sorulara verdikleri yanit veya yanitlardir (Giiveng
1996). Bir bagka deyisle kimlik, bir insan veya grubun kendini ifade etmesi, tanimlamasi
veya bagkalari tarafindan tanimlanmasi olarak da ifade edilebilir. Buradan kimligin te-
melde iki temel bilesen iizerinde kuruldugu soylenebilir:

“Bunlardan ilki tanimlama ve taninma, ikincisi ise aidiyettir. Kendini tanimlama ve
toplum i¢inde belli bir sifatla, toplumsal olarak taninma hem insana 6zgiidiir hem de
insani bir ihtiyagtir” (Aydin 1999: 12).

Dolayisiyla kimlik sorunsalinda kisinin veya grubun kendisini nasil tanimladig: ka-
dar disaridan nasil tanimlandig1 da 6nem kazanmaktadir. Kisinin veya grubun kim ol-
dugu kadar kim olmadigi da bu tanimlama ile iliskilidir. Burada 6ne ¢ikan benzerlikler
ve farkliliklar ve ait olma durumudur. Dolayisiyla kimlik, Weeks (1985: 85)’in de ifade
ettigi gibi “bazi insanlarla nelerinizin ortak olduguna ve sizi bagkalarindan neyin farkli-
lastirdigina iliskin bir ait olma sorunudur”.

Toplumsal, ekonomik, kiiltiirel ve politik kosullara bagl s6z konusu tanimlama bir
‘kimlik’ olarak kabul edilebilmekte veya yeni ‘kimlik’ler edinilebilmektedir. Bu durum
ozellikle etnik kimlik veya etnisite s6z konusu oldugunda ¢okga karsilagilan bir durum
olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Antropolojik arastirmalarin 1s181nda bugiin etnisitenin premordiyal (ilksel) baglarin
Otesinde toplumsal karsilagsmalar neticesinde ortaya ¢ikan, durumsal olarak degisebi-
len toplumsal bir olgu oldugu daha ¢ok dile getirilmektedir (Aydin 1999; Barth 2001;
Eriksen 2002; Ozmen 2006). Bu konuda Barth (2001)’1n ¢alismas1 dzellikle belirtilmesi
gereken bir calismadir. Isvecli antropolog Frederik Barth’mn ortaya attig1 kimliklerin de-
gisimi veya siirekliliginin cografi veya kiiltiirel sinirlarla saglandigi yolundaki yaklagim
giiniimiizde de 6zellikle ¢ok kiiltiirlii, cok etnili toplumlarda s6z konusu etnik gruplarin
kimlik sorununu anlamada yardimci olmaktadir.

Etnisiteye iliskisel ve aragsal bir yaklagimi savunan Barth (2001), etnik gruplari bir-
birinden ayiran toplumsal sinirlar olmasi gerektigini savunmaktadir.

Stnir, bir toplulugun, bir etnik grubun nerede baslayip nerede bittigini gosteren, top-
lulugun kimligini i¢inde barindiran toplumsal bir gerekliliktir (Cohen 1999: 8). Kimi
zaman, dil, din, ortak kkenden olma gibi olgular sinir1 olustururken, baska zamanlarda
giyim-kusam, yasam tarzi, miizik gibi 6geler, topluluklar arasi sinir islevi gérebilmekte-
dir. Bazen de bu 6geler gruplar arasi entegrasyonu saglayici bir islev de yiiklenebilirler.

Siirec igerisinde belli bir zamana, mekana ve toplumsal etkilesime bagli olarak ortaya
¢ikan bir olgu olan etnisite, kosullara bagl olarak degisebilmektedir ve dolayisiyla etnik
gruplart vurgulayan toplumsal bir iiriin olarak simirlar da zaman iginde degisebilirler.
Benzer sekilde 6nemleri azalabilir ya da artabilir. Mitirblar ve mitriplik konusunda da
smir toplumsal iligkileri anlamada 6nemli bir kavram olmaktadir.

Mitirblar, birlikte yasadiklar gruplarla iligkileri ve etkilesimleri, kendilerini tanimla-
malar1 ve digaridan tanimlanmalari, yine miizik ve kendilerine ‘has’ bir enstriiman olarak
goriilen kemange ile iliskileri ve bu iligki lizerinden ortaya ¢ikan mitriplik gibi konularda
yukarida ifade edilen ‘siir’ kavrami bize yardimci olmaktadir.

Yukarida da ifade edildigi lizere mitirblar1 “mitirb’ yapan onlarin miizikle daha dog-
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rusu kemange ile olan ugrasilaridir. Dolayisiyla giderek onlarin ‘kimligi’ haline gelen bu
ozellik mitirblarin kendilerini tanimlamasinda veya tanimlanmalarinda bir ‘sinir’ olarak
goriilebilmektedir. Kimliklerinin pekistirilmesinde 6nemli bir rol oynayan bu 6zellik bir
yandan onlarin hem Kiirtlerle, hem de ‘qereci’lerle olan iligkilerini ‘diizenlemekte’, di-
ger yandan bu dzellikleri ile glinlimiiz Kiirt kimliginin i¢inde yer almalarimi veya Kiirt
kimligi i¢ine dahil edilmelerini saglamaktadir.® Ciinkii etnisite ayn1 zamanda taninma,
tanimlama, aidiyet gibi bilesenlerin yaninda dahil etme ve dislama mekanizmalariyla bir
arada yliriiyen toplumsal bir olgudur. Dolayisiyla miizik ve kemange ¢almak bir yandan
dahil etmenin diger yandan da diglamanin bir araci olarak kimlikler arasinda bir sinir
olusturmakta ve bu agidan da ‘mitirb’ kimliginin ana unsuru olabilmektedir.

Etnik/Kiiltiirel Kimlik Olusumunda Miizik

Yukarida topluluklar arasinda sinir islevi gdren bazi 6gelerin ayn1 zamanda topluluk-
lar arasinda bir entegrasyon iglevi de gorebildigi belirtilmisti. Bu ¢aligmada ele alinan
mutirblar 6zelinde gézlemlendigi gibi o 6gelerden birisi de miiziktir. Miizik, ¢ogu du-
rumda grubun ‘siir’in1 olustururken ayni zamanda grubun diger gruplarla etkilesime ve
iletisime gecmesini de saglamaktadir.

Ses yiiksekligi ve tartim bagintilari i¢inde diizenlenmis seslerden olusan bir sanat
(Finkelstein 1996: 9); veya seslerle diisiinme, sesler araciligiyla hayatla bir bag kurma ve
hayati gelistirme yolunda insan ger¢eginin, biitiin iligkileri i¢inde arastiritlmasi ve aktaril-
mast sanati (Selanik 1996: 2); ya da tin1 olarak varlik buldugu yer ve durumlarda bir dizi
kiiltiirel kavrami gagristiran ve o kiiltiirii paylasan insanlarim ortak bir {iriinii (Ozer 1997:
30) olarak tanimlanabilecek miizik, kimlik olusumunun veya ¢ogu durumda oldugu gibi
var olan bir kimligin yeniden {iretiminin énemli bir 6gesi olabilmektedir. Cilinkii miizik
ayn1 zamanda;

“[K]endi kendine olan bir sey degil, bizim yaptigimiz ve anlam verdigimiz bir sey-
dir. Insanlar miizikle diisiiniir, onunla kendilerinin kim olduguna karar verip kendilerini
anlatirlar” (Cook 1998: 9).

Dolayisiyla miizigin kiiltiirel baglam i¢inde yasam bulan ve kiiltiirel baglam i¢inde
anlagilabilecek olan bir faaliyet oldugu sdylenebilir. Antropoloji i¢ginde miizigi bu sekilde
arastirma konusu yapan ilgili uzmanlik alan1 etnomiizikoloji’ ve miizik antropolojisidir.

Kimlik, etnik grup gibi kavramlar ve siiregler s6z konusu oldugunda, miizik bu sii-
reglerin olusmasinda veya yeniden iiretilmesinde 6nemli yer tutmaktadir. Bu konuda ya-
pilan ¢esitli aragtirmalar bu sonuglart dogrulamaktadir. (bkz. Suutari 1996; Neyzi 2002;
Weil 2002). Burada bahsedilen miizik, herhangi bir enstriimanin ¢alinmasi anlaminda
performans, soz, anlatim ve bunlara eslik eden dans1 da igeren biitiin bir faaliyet olarak
anlagilmalidir. Ornedin, Zambiya’ya bagli Luanshya’da pazar aksamlar1 Bisa katego-

8 Bununla birlikte son yillarda konu {izerine egilen ¢aligmalarin ‘artmasinin’ etkisiyle 6zellikle ‘qere¢i” olarak ta-
nimlanan gruplar arasinda daha ‘nétr’ bir ifade tasiyan ‘dom’ tanimlamasinin kullanildigi goriilmektedir. Diger yan-
dan ‘mtirb’ kimligini dogrudan kabul eden &rnekler de goriilmektedir. Ornegin, bu tarzin en énemli figiirlerinden
birisi olarak kabul edilen Miradé Kiné’nin oglu Sait Gezici ile yapilan bir rdportajda, Gezici ‘ben mitribim ve miizik
yapiyorum’ diyerek kendisini ifade etmektedir. Bu 6rnek mitirpligin bir anlatim bi¢imi olarak kabul edilmeye bas-
landigin1 da goéstermesi agisindan dnemlidir. Rportajin devami i¢in bkz. Burcu Yankin vd. (2011) “Sait Gezici ve
Rézan ile soylesi”, Folklora Dogru, say1:69, 107-123 ss.

9 Etnomiizikoloji hakkinda daha genis bilgi i¢in bkz. Berger (1976); Blacking (1999); Erdener (1993); Merriam
(1960;1964;1968); Nettl (1971)
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risinin erkek {iyelerince gergeklestirilen Kalela dans1 ve buna eslik eden sarkilar grup
kimligini ortaya koyan bir 6zellik tasimaktadir (Eriksen 2002: 40).

Buna iligkin benzer bir 6rnek de, Pekka Suutari (1996)’nin isve¢’e gd¢ eden Finliler
arasinda yaptig1 ¢calismadir. Suutari bu ¢aligmasinda, azinlik bir grup i¢in en dnemli ge-
rekliliklerden bir tanesinin bu grubun kendi miizikal kiiltiiri oldugunu belirttikten sonra,
Isvecli Finlilerin miizik yoluyla kendi dillerini, tarihlerini 6grendiklerini, yasadiklarini
ve miizigin sadece azinlik grubun kimligini yansitmakla kalmayip ayn1 zamanda bu kim-
ligin yeniden tiretilmesini sagladigini belirtmektedir (Suutari 1996).

Bazi durumlarda, inang, etnisite veya her ikisi birlikte belirgin bir farklilig1 olan
bolgelerden kisilerin, s6z konusu bolgeler diginda yaptiklart miizikle o bdlgeye iliskin
kimlik iiretiminde énemli bir rol oynadiklar1 goriilmektedirler. Leyla Neyzi, boyle bir
farkliliga sahip olan Dersim (Tunceli)’li Metin-Kemal Kahraman kardeslerin, Dersim
disinda yaptiklart miizigin diasporada yeni bir ‘Dersim’ kimligi yarattigin1 dile getirmek-
tedir (Neyzi 2002).

Bir baska 6rnek Meksika geleneksel miizigi olan mariachi miiziginin Amerika Birle-
sik Devletleri’nde yapilmast ile ilgilidir. Gliniimiizde geleneksel Meksika miizigi olarak
kabul edilen mariachi miizigi, Ispanyol istilas1 dncesi Meksika miizigi ile istila sonrasi
miizigin bir sentezi olarak ortaya ¢ikmig, genellikle diigiin ve benzeri kutlama ve sere-
monilerde ¢alinan miiziklerden ve sGylenen sarkilardan olusan bir miizik tartdiir.'

Meksika’dan Amerika Birlesik Devletleri’ne go¢ etmis bulunan Meksikalilar igin bu
miizik kendi gegmislerini hatirladiklar1 bir alan olusturmaktadir (Weil 2002). Bu sekilde
mariachi miizigi ABD’de Meksika kiiltliriiniin bir sembolii, ayn1 zamanda buraya gog
etmis Meksikalilarin kendi etnik kimliklerini yeniden {irettikleri bir faaliyet alan1 olmak-
tadir (Clark 2005; O’Hagin 2006). Burada, fark edilecegi gibi, mariachi miizigi ile dans
etmek, bu miizigi dinlemek, sdylemek go¢ eden Meksikalilarin kiiltiirel kimligi i¢in bir
smir ve ayni zamanda bir kimlik tutunum unsuru olarak islev gérmektedir.

Bunlar gibi daha da ¢ogaltilabilecek d6rnekler arasinda en 6nemlisi herhalde miizik ile
ugrasan Cingene topluluklari olacaktir. Bu topluluklar i¢in miizik, hem bir gegim araci
yani meslekleri hem kendilerini tanimladiklar1 kimlik ve ¢ogu durumda da baskin kiil-
tiirle biitlinlesme noktasi, szniridir. Bu dyle bir sinirdir ki, hem baskin kiiltlire ddhil olma
anahtar1 ve ayn1 zamanda da diger benzer topluluklardan ayirici bir iglev gormektedir.
Miizik, ayn1 zamanda “onlar” ve “yerli halk” arasindaki ortak paylagim noktasidir. Be-
nimsedikleri, sahiplendikleri bu miiziksel faaliyet sayesinde kendilerini genis toplumun
bir pargasi hissederler. Makedon Roma ve Bati Trakya Romanlar1 arasinda bir arastirma
yapmis olan ve topluluklarin bir dizi miizik pratigini sahiplenmesinin, bunlar1 kabul et-
meleri ve kendilerine uyarlamalarinin, insanin miizik iiretimindeki evrensel gercekler-
den birisi oldugunu sdyleyen Sonia Seeman devaminda;

“Esas goriilmesi gereken ise topluluklarin bir miizik pratigini kendilerine nasil uyar-
ladiklar1 ve kendi sosyal kimliklerini disa vurmanin bir yolu olarak yeniden kesfedilen
geleneklerin iiretimine nasil katildiklaridir. Roman miizik pratiklerinin incelenmesinde
bu 6zellikle 6nemlidir, zira onlar, Roman olmayanlara miizik hizmetleri verme siirecin-
de, kendilerini 6zdeslestirdikleri Roman olmayan genis toplum ile ulus devletin miizik
tiirlerine de katilmaktadirlar”(Seeman1998: 45).

10 Mariachi miizigi hakkinda daha genis bilgi i¢in bkz.<http://www.mariachi.org/index.html>;
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Bunlarm yan1 sira, sozIi kiiltiiriin baskin oldugu toplumlarda miizik, anlatilara es-
lik olarak sik kullanilmakta, bdylece hem hatirlamay1 kolaylastirmakta hem de dinle-
yici tekrar yasanmig olayin i¢ine dahil etmektedir. Assmann (2001: 60)’1n da belirttigi
gibi yazisiz kiiltiirlerde grup tiyeleri, orada hazir bulunarak, yani griot, saman, bard gibi
kiiltiirel bellek aktaricilarmin anlattiklarina dinleyici olarak veya; tekrarlari ile kiiltiirel
kimligin korunmasi ve yeniden iiretilmesine olanak saglayan ritliel ve bayram gibi etkin-
liklerin i¢inde bulunarak kiiltiirel bellege katilim1 gergeklestirirler.

Dolayisiyla miizik bu ve benzeri ortamlarda anlaticilar tarafindan kullanilarak dolayli
(bazen dogrudan) bir bicimde de olsa hatirlama kiiltiiriine ve kiiltiirel bellege katkida
bulunmakta, topluluk bilincinin pekigmesini ve topluluk kimliginin yeniden iiretilmesini
saglamaktadir (krs. Assmann 2003; Ong 2003).

Miizik ve onunla birlikte varligini siirdiiren ‘sézlii kiiltir’ iiriinlerinin kiiltlirlin gele-
cek kusaklara aktarilmasinda biiyiik rol oynamalarinin yaninda, toplumu bir arada tutan,
aradaki toplumsal ve kiiltiirel bag1 koruyan bir islev tistlendikleri goriilmektedir. Miizik
ayn1 zamanda kiiltiirel kimligin digavurumu seklinde karsimiza ¢iktigi gibi, Mitirblarda
oldugu haliyle egemen kiiltiirel yap1 tarafindan kabul edilmenin bir arac1 da olmaktadir.
Bu anlamda, Mardin ve gevresinde miizigin 6nemli bir bileseni oldugu ‘mitriplik’in bir
anlatim bi¢imi olarak Kiirt kiiltiiriiniin yeniden {iretiminde énemli bir islev gérdigiinii
belirtmek gerekmektedir.

Dolayisiyla, bu ¢alismada ele alinan matirblar i¢in miizik ve kemange (Rebab), 1)
en 6nemli ‘kimlik’ unsuru; 2) egemen sosyokiiltiirel etnik grup olan Kiirtlerle ‘iliski’de
olmanin hatta onlar i¢inde tanimlanmanin ve 3) yine bir bagka etnokiiltiirel kimlik duru-
mundaki ‘qere¢i’lerle farklilig1 ortaya koymanin bir araci olarak sosyokiiltiirel bir ‘sinir’
islevi gérmektedir.

Mitirblar ve Kemange

Kemange ya da diger adiyla rebab, 3 telli yayl bir miizik aleti olup dikey tutula-
rak ¢almmaktadir. Gliniimiizde Karadeniz bolgesinde kullanilmakta olan kemenge ile
ad benzerligi disinda énemli farkliliklar1 bulunmaktadir. Yine Anadolu’da genisge bir
kullanim alan1 olan kabak kemane ile de bazi farkliliklar: vardir.

Bilindigi gibi kabak kemane adi iizerinde govdesi su kabagindan yapilan bir
enstriiman olmasina karsilik, kemange ya da rebab ceviz veya dut agacindan yapilan
bir enstriimandir. Agagtan kesilen bir par¢anin i¢inin oyulmasiyla gévde kismi meydana
gelmektedir. Daha sonra sap ya da klavye kismi bir demir pargasi yardimiyla gévde
kismina tutturulmaktadir. Bu demir mil gévde kismindan birka¢ santimetre disari
cikint1 yapar ki bu haliyle basit bir ¢elloyu animsatir. Bu demir mil ayni zamanda ¢alan
kisiye daha rahat bir ¢alis teknigi kazandirir. Genellikle demir ¢ikintinin kemer igine
yerlestirildigi bu c¢alis teknigiyle enstriimanin sabitlestirilmesin yaninda miizisyenin
enstriimana hakimiyeti de saglanmis olmaktadir. Oyulmus gévde kismina balik ya da
tavsan derisi gegirilerek kemange tamamlanmis olur. Ayrica kemangenin arka kisminda
sesin yayilmasini saglayan bir kiigiik delik bulunmaktadir. Bu delik mitirblar diigiinde
caldiklarinda bahsislerin toplandigi bir yer gorevi de gortir.

Rebab, Mezopotamya’nin yam sira, Hindistan, Malezya, Endonezya, Ozbekistan,
Afganistan gibi iilkelerde de kullanilan bir yayl ¢algidir. iran ve Mezopotamya kokenli
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oldugu ve Arap miizigine buradan aktarilmis oldugu diisiiniilen (Selanik 1996: 22-23)
rebabm bu kadar yaygin kullanim alanmin olmasi, Islam dinine ve Arap etkisine baglan-
maktadir. Her ne kadar iki telli, rebab benzeri yayl ¢algilarin Cin ve Vietnam gibi uzak
dogu miiziginde kullanilmis olmalarina karsin, rebab ismiyle (ayn1 zamanda 3 telli ve
giiniimiizde Iran’da ve Kiirtler arasinda kullanilan rebab yani kemange ile ayn1 bigim ve
ozellikleriyle) Malezya gibi Islam ya da Islam dininin yaygin oldugu iilke ya da bélge-
lerde kullanilmis olmasi, rebab’in bu bolgelere Arap akinlari ile birlikte ulasmis oldugu
goriligiinii desteklemektedir (Taylor 1989).

Batili kaynaklarda Kiirt kemengesi olarak da gegen kemange (rebab) (Al-Salihi 1991:
142), arastirmanin yapildigi Mardin ve ¢evresinde mitirblarin kullandigt, mitirblarla 6z-
deslesen bir enstriiman durumundadir.!’ Bir baska deyisle kemang¢e mitirblarin kimlik
bilesenlerinden bir tanesi durumundadir. Ayrica Suriye’nin Kiirt bolgelerinde de mitirb
ve kemange birlikte bulunmaktadir. Bu durum soz konusu bdlgenin aragtirma bdlgesi
olan Mardin ve g¢evresine yakin olmasi ile birlikte, mitripligin bu bdlgelerde lokalize
olmasi1 ger¢eginden kaynaklanmaktadir. Tiim bu bolgelerde bu miizik aletinin yapimi
ve kullanimi ile ugrasan bu mitirb topluluklaridir. Bir anlamda mitirblart mitirb yapan
kemange ya da diger adiyla rebablandir. Soyledikleri ser, lawik, stran ve diloklara eslik
eden, bu anlati ve sarkilara hayat veren kemangedir. Yol ve elektrigin olmadigi kdylerin
sohbet odalarini, aga meclislerini neselendiren, sessiz, soguk, uzun kis gecelerine ses
katan, 1sitan, kisaltan kemangenin nagmeleri ve bunlara eslik eden mitirblarin sesleri
olmustur. Mitirb ve kemangelerinin ahenkli birlikteligi, arastirma siiresince bir ¢ok soh-
bette, sohbete katilan ve o gilinleri yasamis olan orta yas iizeri ve yasl insanlar tarafindan
nostaljik bir husu icerisinde aktarilmistir. Yasamlarinin bir par¢asi olmasinin yaninda
kemange mitirblar i¢in ayn1 zamanda bir ge¢im kaynagidir. Bu nedenle hemen her erkek
kemange ¢almay bilir. Bununla ilgili sdyle bir hikaye anlatilir;

“Bir mitirbin karis1 ¢ocugunu, dogduktan sonra yoredeki bir beyin ¢ocuguyla de-
gistirir. Aradan yillar gecer, bey ¢ocugunun hi¢ de bir bey ¢ocugu gibi davranmadigini,
stirekli agaclarla ilgilendigini, onlar1 dl¢tiigiini fark eder. Bir glin yine bdyle bir durum-
da bir ceviz agacina bakip 6lgerken yakaladigi cocuguna neden agaci dlgtiiglinii sorar.
Cocuk da cevap olarak; ‘bu agactan kag tane kemange ¢ikar onu merak ediyorum’ der”.

Kemange ¢alimi kiiltiirleme ile kiiltiirel birikimin, geleneklerin yeni kusaklara akta-
rilmasi hususunda giizel bir 6rnek olusturur. Cocukluklari kemange ile i¢ i¢e gegen erkek
cocuklari, baba ve agabeylerinden ilk dersleri gorerek alirlar. Daha sonra yavas yavas
kemangeyi ellerine alip calmaya baslarlar. Diigiinlere, bayramlara, sohbet toplantilarina,
aga meclislerine babalari, amcalar1 ya da agabeyleri ile birlikte giderler. Tiim bu siire¢
boyunca yaptiklar sadece izlemek, sdylenenleri ezberlemektir. Calabilecek konuma gel-
diklerini anladiklarinda, ustalari, onlara deyim yerindeyse yavas yavas “sahne” vermeye
baglarlar. Bundan sonrasi, daha biiylik ustalarin yaninda egitim alma, kemange ¢alim tek-
niklerini ve hizin, ser, lawik, dilok ve stranlar1 yorumlama ve dogaclama yeteneklerini
gelistirme siirecidir.

11 Kiirtler arasinda kemange ve kemange calmanin gorece kiiglimsenmesine ragmen bunun her zaman bdyle olmadi-
&1 goriilmektedir. Ornegin Mitirb olmamalarina ragmen ailecek miizikle ugrasan Iranli bir Kiirt ailesi olan Kamkars
(Kamkarlar) kemangeye miiziklerinde 6nemli bir yer vermektedirler. Kamkarlarla ilgili daha genis bilgi i¢in bkz.
<http://www.kamkars.net/Main.htmI>
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Kimlikle I¢ ice Bir Anlatim Bigimi: Mitriphk

Buraya kadar etnik kimlik, kimligin stirekliligi ve durumsalligi, miizik-kimlik iliskisi
baglaminda mitirb kimligi ele alinmaya calisildi. Yukarida da ifade edildigi gibi kimlik,
toplumsal iliski ve etkilesim i¢inde taninma, tanimlanma siirecinin bir sonucu olarak
ortaya cikan toplumsal bir olgudur. Genel olarak gezgin topluluklar olan mitirblarin,
Kiirtlerle ve diger etnik gruplarla iligkisinde de ve tanimlanmasinda da bu durumu gor-
mek miimkiindiir. Taninma, tanimlama, dislama ve dahil etme siiregleri ile ortaya ¢ikan
bu toplumsal olgu uzun bir zaman dilimi i¢inde uygun toplumsal sartlar altinda belirgin
hale gelebilmektedir.

Yapilan goriigmelerden elde edilen verilerden yola ¢ikarak, gezgin bir yasam tar-
71 slirdiiren mitirblarin 6ncelikle Kiirt agiretlerinin hemen yani baginda cadirlarini kur-
duklarini ve giderek s6z konusu asiretlerin veya bolgenin adiyla anildiklarini séylemek
miimkiindiir. Bu durumu Mardin-Nusaybin’de yasamini devam ettiren Bahrem su sekil-
de dile getirmektedir;

“Ben kendimi bildim bileli buradayiz, babam, dedem, onun dedesi. Hepimiz bi-
zim Toré dedigimiz bu bolgedeniz. Bize de ‘Haco ailesinin mitirblar1’ derlerdi. Hatta
Haco fermani [siirgiin] sirasinda bizim akrabalardan bazilar1 da Haco ailesi ile birlikte
Suriye’ye gitmek zorunda kaldilar” (2004, Nusaybin).

Benzer bir durumu Batman’da yasamini siirdiiren Hozan Sileman su sekilde dile ge-
tirmektedir;

“Mesela biz Kercos (Gerciis) civarinin [mitirblartyiz]. Kiné ailesi Dargegit yoresinde
bulunuyorlardi. Hemen her aganin her asiretin [mitirblari] ayriydi. O agiretin diigiinleri-
ne, odalarina onlar giderlerdi. Bagka yorenin [mitirblar1] pek gitmezdi” (Hozan Siléman).

Kiirtce konusan, diigiinlerde halkt kemancesi esliginde dile getirdigi stran ve dilok-
larla eglendiren, kdylerdeki aksam sohbetlerinde veya agiret reisi (aga)’nin divaninda
eskiye dair kahramanlik destanlarini yine kemangesi esliginde orada bulunanlara hatir-
latan mitirblar zaman i¢inde topluluk i¢ine ‘dahil’ edilmislerdir. S6z konusu kabul ve
‘dahil’ edilmeye 6zellikle din olgusunun boélgede hakim bir duruma gelmesinin ve yine
bununla iligkili yayli ve telli ¢algilarin dinen yasak ya da ‘mekruh’ olarak goriilmesinin
beraberinde ortaya ¢ikardigi toplumsal ‘bosluk’un yardimei oldugunu séylemek miim-
kiindiir. Ozellikle Seyh (Kiirtge: Séx)’lerin ve diger din adamlarinin miizigi ve miizik
aletlerinin ¢alinmasini giinah saymalari insanlarin enstriiman ¢almaya yonelik ilgilerini
azaltmistir. Miizikle ugrasmanin ve 6zellikle yayl ya da telli ¢algilar galmanin giinah ve
ay1ip sayilmasina karsin, s6z konusu ‘yasaklar’ insanlarin miizik ile eglenmelerinin 6nii-
ne gecememistir. Tam da bu noktada, onlar yerine miizik yapan kisiler olan ‘mitirblar’
devreye girmis ve toplumsal ‘bosluk’ da bu sekilde doldurulmustur. S6z konusu siire¢
ayni zamanda ‘dahil etme’ siirecini de baglatmis olmalidir.

Bununla birlikte, s6z konusu ‘dahil etme’nin giinimiizde dahi tam anlamiyla gercek-
lesmedigini de belirtmek gerekir. Mitirblar daha ¢ok kendilerini Kiirt etnisitesi i¢inde
tanmimlarlarken, ¢ogunluk Kiirtler tarafindan ayri bir ‘etnik’ gruba ait olanlar seklinde
tanimlanabilmektedirler.

Son donemlerde Kiirtler arasinda ‘ulusal’ fikirlerin yayginlagmasi ile birlikte, “ulu-
sal” bir perspektifle olaylara yaklasan okur-yazar Kiirtler icin mitirblar ‘Kiirt’etnisitesi
icinde degerlendirilmekte ve Miradé Kiné, Silemané Omeri gibi bu gelenegin en belir-
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gin figiirleri ‘Kiirtlerin ‘ulusal’ sozlii anlaticilar1 olarak kabul edilen dengbéjler arasina
‘dahil’ edilmektedirler. Fakat bu ¢aligmada da One siiriildiigii sekilde mitirblarin sir-

diirdiigii geleneksel miizik tarzi, dengbé&jligi ve onun toplumsal islevlerini de igeren ve
‘oteki’ kimligi ile yogrulmus farkli bir anlatim bi¢imini ortaya koymaktadir.

Dengbéjler ve Dengbéjlik

Kelime anlami itibartyla da deng=ses ve béj=sdylemek sdzciiklerinin birlesmesinden
meydana gelmistir. Uzun (2001: 11)’un deyisiyle;

“Dengbgéj, sese nefes ve yasam verendir.

Dengbéj, sesi kelam, kelami1 kilam, tiirkii haline getirendir.

Dengbéj, soyleyendir, anlatandir.”

Kahramanlik ve agk dykiilerini, efsane ve destanlar1 anlatan, bunlar1 ydreden yoreye ya-
yan, bu sekliyle bolgeler aras1 bir killtiir tasiyicisi ve kiiltiirel bellek rolii listlenen dengbéj;

“Efsaneleri, destanlari, ¢cirok[masal]lar1 birbirine baglayarak giinlerce anlatan, bunla-
rin bazi boliimlerini igerigine uygun makamlarda ezgiyle okuyan, bunu heniiz belirli bir
forma oturtma geregi duymayan bir halk sairi, serbest yaraticiligin baskin oldugu oral bir
kiiltiiriin tastyicist ve temsilcisi” (Mutlu 1996: 57) dir.

Dengbéj’ler bu ozellikleriyle bu calismada ele alinan mitirblarla benzer 6zellikler
tasimaktadirlar. Benzer islevleri yerine getiren dengbé&jler ve mitirblar, giiclii anlatim
ozellikleri ve bellekleriyle, geleneklerin, orf ve adetlerin kusaktan kusaga aktarilmasini
saglamaktadirlar. Tarihsel olaylarin, kahramanliklarin, destanlarin ve efsanelerin top-
lumsal bellekte canli kalmasini saglayan dengbéjler ve mitirblar bu benzer 6zellikleriyle
topluluk icinde birer kiiltiirel bellek tasiyicist iglevi iistlenmektedirler. Anlattiklarini sii-
rekli tekrar ederek de toplumda bir hatirlama kiiltiiriiniin olusmasini saglayan dengbéjler
ve mitirblar, ayni zamanda anlattiklarini sonraki kusaklara aktararak temsilcisi olduklar
dengbéjlik ve mitriplik anlatim bigimlerinin devamini saglamaktadirlar.

Dengbéjlik, sdzcliglin anlamindan anlagilabilecegi gibi, sesin ve sdziin 6n planda ol-
dugu, bunun yaninda enstriimanin daha ikincil planda kaldig1 bir anlatim bigimi olarak
kargimiza ¢ikmaktadir. Dengbéj, elini kulaklara gotiiriip, boylece kulaklarini bir moni-
tor seklinde kullanarak, sdyleyeceklerini sdylemeye baglar. Bunlar1 yaparken kullandigi
tek bir enstriiman vardir; o da kendi sesidir. Eger bir enstriiman kullanirsa da bu gele-
neksel Kiirt miiziginde ¢okga kullanilan tiflemeli bir ¢algi olan bilur (kaval) dur. Soyle-
yeceklerini soyledikten sonra dinleyiciyi olayin i¢ine ¢cekmek, daglara, ovalara gotiirmek
icin yavas yavas alir bi/urunu ve iiflemeye baslar. Kendisini bi/urun nagmelerine birakan
dinleyici, anlatilan olaylarin i¢inde bulur kendini. Savasan, asik olan odur artik.

Dengbéjler, genellikle asiret tiyesi yoksul koyliiler arasindan ¢ikmaktadirlar. Ge-
nellikle, dengbgjlikte, yetenekli olarak goriilen bir cocuk ya da gencin, daha iyi bir is
bulamadig1 durumlarda yorenin iinlii bir dengbéjinin yanina goénderilip “egitim” almasi-
nin saglandig bir siire¢ vardir. Dolayisiyla dengbéjlik babadan ogula gegen bir meslek
olmamaktadir. Bir bagka deyisle dengbéj, bireysel bir miizikal yetenegi ifade etmek-
tedir. Buradan dengbéj ve mitirb arasindaki temel farki da gérmek mimkiindiir. Soyle
ki; dengbéj asiret mensubu olan ya da olmayan “Kiirt kimligi”’ne isaret ederken, mitirb,
agirete liye olmayan fakat agirete yanasik bir durumda yasayan, Kiirt olmayan 6teki kim-
ligine isaret etmektedir.
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Yine benzer bir sekilde, dengbéj yukaridaki tanimindan da anlasilacag: tizere ‘ses’ ve
‘s6z’ lizerine kurulu bir anlatim bi¢imini ifade ederken, mitirblik ise, sdziin aktariminda
‘ses’in yani sira yayl bir ¢algi olan kemancge kullanimini igeren bir anlatim bi¢imini
ifade etmektedir. Hozan Bahrem’in ifadesi ile;

“Dengbéjlik, sadece kuru bir pilav gibidir, bizimkinde ise pilavin yaninda et ve tiirlii
de var. Yani bizimkisi hem denbéjlik hem de sazbendlik [saz ¢alan kimse- ¢algici] tir”.

Sonug:

Mitirb ya da mutrip, Diyarbakir, Van, Hakkari, Siirt gibi genis bir bolgede Cingene
topluluklari i¢in kullanilan bir tanimlama ifade ederken, Tar-Abdin (Siiryanice Turoyo,
Kiirtge Toré) olarak adlandirilan Mardin ve ¢evresinde bu anlaminin yani sira bir 6zgiin
anlam1 daha icinde barimdirmaktadir. Soyle ki, mitirb, kemange ad1 verilen tg telli bir
yayli ¢algty1 kullanan kisileri ve s6z konusu kisilerin mensup oldugu toplulugu ifade et-
mek i¢in kullanilmaktadir. Sosyokiiltiirel ve toplumsal sartlar, 6zellikle miizik, basta telli
ve yayli miizik aletlerine ve miizik {ireticilerine kars1 dinsel yaklagim, mitirblara toplu-
lugun kiiltiirel bellegini canli tutan ve aktaran toplumsal bir iglev yiiklemistir. Boylece,
mitirb kimliginin bir pargasi olan ve geleneksel olarak siirdiiriillen miizisyenlik meslegi
ya da ‘mutriplik’, zaman i¢inde ve sosyokiiltiirel ve toplumsal sartlarin etkisi ile, Kiirt-
lerin ‘ulusal’ anlatim bi¢imi olan dengbéjligin yaninda, ‘6teki’ kimligi ile i¢ ige, i¢inde
hem ‘ses’in hem ‘s6z’iin hem de ¢alginin yer aldigi, Mardin ve ¢evresi yani Tur-Abdin’e
0zgii bagka bir anlatim bi¢imine donlism{istiir.
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Ozet
Tiir Abdin’de Bir Kimlik ve Anlatim Bicimi:
Mitirblar ve Matriphk

Firat ve Dicle Nehirleri arasinda kalan Mezopotamya tarih boyunca ¢ok kiiltiirlii, ¢cok etnili
bir bélge olmustur. Bu cografyanin bir pargasi olan ve Tr-Abdin olarak da adlandirilan Mardin
ve ¢evresi de i¢inde yer aldigi Mezopotamya gibi ¢ok etnili ve ¢ok kiiltiirlii 6zelligi ile 6n plana
¢tkmaktadir. Kiirt, Arap, Siiryani gibi etnik gruplar yaninda durumsal olarak kendini bu etnisite-
lerin i¢inde tanimlayan Seyyidler, Mihalmiler, Mitirblar gibi farkli dini ve kiiltiirel gruplar bulun-
maktadir.

Bu ¢alismada mizik, etnisite, kimlik kavramlar1 ¢er¢evesinde Mardin ve ¢evresindeki Mi-
tirblar ele alinmakta ve onlarin giiniimiizde de cesitli sekillerde siirdiirdiikleri geleneksel anlatim
bi¢imi olan Mitriplik, Kiirtlerin ‘ulusal’ deger atfettikleri bir baska anlatim bi¢imi olan Degbé&jlik
ile karsilagtirilmaktadir.
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Mitirblar, degisik yerlerde motreb, mitrip olarak da adlandirilmakta ve miizikle ugrasan
Cingene topluluklardan birisi olarak tanimlanmaktadirlar. Mardin ve ¢evresinde de ¢ogunlukla
benzer sekilde algilanmakta ve tanimlanmaktadirlar. Bununla birlikte, mitirblar ¢cogunlukla ken-
dilerini ‘Kiirt” etnik kimligi i¢inde tanimlama egilimindedirler. Bu tanimlamada 6n plana ¢ikan
sey onlarin Kiirt¢eyi ¢ok iyi bir sekilde kullanabilmeleri ve orada uzun bir siiredir varliklarini
stirdiirmeleri olmaktadir.

Diger yandan Mardin ve ¢evresinde mitirblar, kendi kimliklerinin bir pargas: haline gelen {i¢
telli yayl bir ¢algi olan kemangeyi kullanmaktadirlar. Bu enstriiman ayni zamanda geleneksel
anlatim bigimi olan muitriplikin da ana bileseni olmaktadir. Grup i¢inde kiiltiirlesme siireci yoluyla
kusaktan kusaga aktarilan bu geleneksel anlatim bigimi kullanilan ¢algimm merkezi énemi, gele-
negin devam ettiricilerinin ‘kimlik’i ile bir bagka anlatim bi¢imi olan dengbéjlikten ayrilmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Mitriblar, Cingene, Kiiltiirel Kimlik, Kemenge.

Abstract
An Indentity And Expression Form in Tir Abdin: Mitirbs and Mitriplik

Located beetween the Euphrates and the Tigris rivers, Mesopotamia has been a multi-cultural,
multi-ethnic region in the course of history. As a part of this geographic region, Mardin and aro-
und which is also named as Tar-Abdin comes to forefront with its multicultural and multi-ethnic
characteristic just like Mesopotamia in which it is placed. Beside the Kurds, Arabs, and Syrian
ethnic groups, there are other religious and cultural groups such as Sayyids, Mihalmis and mitirbs
that conditionally define themselves among this ethnicities.

In this article mitirbs living in and around Mardin are subjected within the framework of
music, ethnicity, identity terms, and the Mitriplik, the traditional narrative form which is also
continued in some ways nowadays, is compared to the dengbéjlik, another narrative form which
is valued as a ‘national’ form by Kurds.

Mitirbs are named as motreb, mitrip in different places and defined one of the Gypsies com-
munity who are doing music. They are perceived and defined in the same way in and around
Mardin. However, mitirbs often tend to define themselves in the ‘Kurdish’ ethnic identiy. The
thing that comes to forefront in this definition is their ability to use Kurdish very well and their
existence there for a long time.

On the other hand in and around Mardin, mitirbs are using kemange, a 3-stringed musical
instrument. This instrument is also a main element of the traditional narrative form, mitriplik.
This traditional narrative form which is passed down from one generation to the next by means of
culturation process, differs from the other narrative form, dengbéjlik, by the central importance of
the used instrument, and the ‘identiy’ of the one who continues the tradition.

Keywords: Mitrib, Gypsies, Cultural Identity, Fiddle.
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ARASTIRMA SURECINi ACMAK:
BiR VAKA VE BiR SOSYOLOJi ARASTIRMASI

Faik Giir™

Giris

1990’11 yillarda cesitli diizeylerde katildigim sosyoloji arastirmalarinda, projeleri
gerceklestirenlerin siire¢ iginde yasadiklarini kendi aralarinda konustuklarina ama bu
degerlendirmelerin bilgi iiretme siirecinin disinda kaldigina tanik oldum. Hem anket ha-
zirlama, hem uygulama, hem de yazma gibi asamalara dahil oldugumdan deyim yerin-
deyse bilimsel faaliyete iligkin bir “operasyonellik” sorunu olabilecegini diislinmiistiim.
Ayni zamanlarda Paul Feyerabend ve Thomas Kuhn okumalar1 yapinca bu operasyo-
nellik meselesi yerini daha derin sorulara birakmisti.> Gene de yonteme hayir noktasina
hi¢bir zaman gelmedim ama Kuhn’un bize sundugu katkinin en genel sonucunu her
zaman hatirlarim: Sosyal bilimleri bir tarafa birakin, doga bilimlerinde bile arastirma
siireci bilgi tiretme siirecinden koparilamaz.

Bu genellemeye vakif oldugum 1990°larin basinda ODTU Miihendislik Fakiiltesi’nde
lisans 6grencisiydim ve fakat sosyoloji boliimii ile arastirmalara gidiyordum.® Kuhn’un

1 Yrd. Dog. Dr., Ozyegin Universitesi 6gretim tiyesi

2 Thomas Kuhn’un sosyal teoriye etkisi baglaminda 6nemli bir ¢alisma i¢in Barry Barnes (1982)’1n kitabina ba-
kilabilir. Tirk¢eye de ¢evrilmis bu kitap, meselenin sosyal bilimler tarafina-esasen beni daha ¢ok ilgilendiren
tarafina-1s1k tutuyor.

3 Bu yillar 1990-93 yillaridir. ODTU Sosyoloji Boliimii ve Tiirk Halk Bilimleri Toplulugu kuramsal arastirma grubu
ile alan arastirmalarina katildigim ve miihendislik fakiiltesini ve sosyoloji boliimiinii bir sene birlikte okudu-
gum sonra da mithendislik fakiiltesini tamamen biraktigim yillar. Halk Bilimleri Toplulugu kuramsal arastirma
grubunun her yil yaptig1 “yore arastirmalari” sadece folklor disiplinin gelismesine katki yapmamustir. Ozelikle
1990’1arda ODTU sosyoloji boliimiinden Mehmet Ecevit’in danigmaligi  déneminde yapilan Aydin, Adana ve
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ne demek istedigini igtenlikle anlayabilecegimi diisiindiiglim bir girizgahta dolasiyor-
dum. Bir taraftan laboratuvar siireclerini gézlerken diger taraftan bir sosyoloji arastir-
masinda bilgi toplama araglarin (anket vs.) yaratildigi, kullanildig1 ve ¢éziimlendigi
-deyim yerindeyse- bir sosyoloji laboratuvarinda bulunuyordum. Béylece doga ve sos-
yal bilimleri bir arada diisiinebiliyor, okudugum bilim felsefesi yazilari ile bir uyum
yakalayabiliyordum.

Simdiden ge¢mise baktigimda Kuhn’un merakimi derinlestirme konusunda 6nemli
katki yaptigini gorebiliyorum.* Arastirma siireci konusunun; gesitli disiplinlerde-farkli
cercevede olsa bile- tartisilmasinda ve derslerde en azindan {izerinde bir iki hafta durulan
bir mertebeye ¢ikmasinda Kuhn’un etkili oldugunu séylemek yanlis olmaz.’ Ornegin,
hem Bogazici Universitesi’nde aldigim yiiksek lisans sosyoloji derslerinde hem de The
University of Texas at Austin’da mesaimin gegtigi sosyoloji, antropoloji ve tarih bolim-
lerinde bir sekilde Kuhn hep karsima ¢ikti. Elbette sadece benim karsima ¢ikmiyordu.
Bu durum, sosyal bilimlerde “genellesmis” bir formasyona isaret ediyordu. Biitiin bu
hareketlilige ragmen antropolojinin 6zel ilgisi diginda arastirma siirecinin sosyal bilim-
lerde dnemsenmemeye devam ettigini goriiyoruz.

Arastirma siirecinin, birgok konuyu sorunsallastirabilecegimiz bir siire¢ olduguna
kusku yok. Felsefi sorunsalagtirmadan “self-reflexivity” tartigmalarina ve siirecin sadece
mekanik yoniiniin kayda alinmasi gibi hafiza olusturma eylemine kadar genis bir yelpa-
zede ele alinabilecek bir alan. Bu yazida sosyoloji ve antropoloji lizerinden tanikligimi
sunarak bu oldukca genis alana kiigiik bir katk: yapmay1 umuyorum. Bu taniklik, katildi-
g1m aragtirmalara tekrar bakmami ve hali hazirda devam eden kirsal alan sosyolojisi ¢a-
lismalarimi gézden gecirmemi gerektirdi ancak bunlarin tamamini bir makaleye sigdir-
mama imkan yoktu. Onun i¢in bu yazida aragtirma siirecini sorunsallagtirmak agisindan
olumlu bazi girisimler i¢erdigini diisiindiiglim antropoloji i¢inden bir vakaya ve arastir-
mac1 olarak katildigim bir kirsal sosyoloji ¢aligmasina deginecegim. Bir aragtirmacinin
goziinden, bu drnekler yoluyla hafizami kayda almak ve bunu yaparken toplum bilimle-
rinde arastirma siirecine iligkin disiincelerimi paylasmak bu yazinin en temel amacidir. ®

Arastirma Siireci: Bir Vaka

Aragtirma siireci hangi yontem kitabina bakarsaniz bakin genis bir alandir. Siireci
bilgi iiretme alanma dahil etmek ayrica problemli bir meseledir. icinde arastirmacilar
i¢in “tehlikeler” barindirmiyor demek yanlis olur. Olan1 biteni kayda almak arzusu 6rne-

Usak yore arastirmalart kirsal sosyolojinin kimi sorunsallarini takip eder.

4 Kuhn yaninda Feyarebend okumak o zamanlar neredeyse modaydi. Ve elbette Karl Popper. Bu iiglii ile ilk karsilas-
tigim 1991 yilinda mithendislik fakiiltesi birinci sinif 6grencisiydim. Arkasindan bir kag kitap daha devreye girdi.
Benim i¢in en dnemli ikisi Ilkay Sunar’in “Diisiin ve Toplum” ile Russel Keah ve John Urry’nin * Bilim Olarak
Sosyal Teori” kitaplariydi. Feyarebend’in “Yoénteme Hayir” basligi ile yapilan ilk gevirisiyle, ¢evirmeni ODTU
boliimii akademisyenlerinden Ahmet Inam’1n felsefe derslerini takip ederken karsilagmistim.

5 1990’lara kadar arastirma siirecine iligkin daha detayli ve bu konular1 da igine alan ¢aligmalar ortaya ¢ikmistir.
1990larda Amerika’da konuya 6zel bir akademik toplantidan burada bahsetmekte fayda var. Bu toplantidan 3
sene sonra “Fieldwork in Developing Countries” baslig ile bir kitap yayimlanmis ve toplumsal arastirmalar
baglaminda oldukga ilgi gérmiistiir.

6 Arastirmacinin gozii terimini herhangi bir siirece maruz kalma durumunda siirece iliskin kaginilmaz olarak asina-
ligin artmast yani siirecin kendi dilini anlama, kullanma ve yeniden iiretme anlaminda kullantyorum.
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gin, meslekten tarihgiler i¢in olgu fetisizmine koprii kurmak anlamina gelebilir. “Belge”
olarak goriilen seyle duygusal bag gelistirme egilimi olusabilir.”

Disiplinlerarasi ¢aligmalari dnemsemek, bu sekilde ortaya cikabilecek ug¢ noktalar
torpiileyebilir ama bir disipline 6zgii derinligin kazandiracagi sorgulama diizeyini tuttu-
ramama, her zaman yiiksek bir olasilik olarak ortada durmaktadir. Bir taraftan her disip-
linin hassasliklarina hakim olabilmek diger taraftan konuyu her disiplinin géremedigi bir
kor noktadan sunabilmek, kotarilmasi kolay olmayan bir formasyon demektir.

Bunu asmanin en etkili yollarindan birisi kuskusuz farkl disiplinlerde uzmanlasmis
arastirmacilarin birlikte calismasidir. Boylece ortak sorular bir diyalog i¢inde derinli-
&i kaybetmeden gelisme sans1 bulabilir ancak bunun 6rnekleri, bu tiir isbirliginin uzun
erimli 6rnekleri, gergekten ¢ok fazla degil.* Ben burada bu tiir sorunlar1 daha iyi gor-
memizi saglayacak ve elimizi en azindan biraz daha giiglendirecek yolun, her disiplinin
aragtirma siirecini yazim siirecine dahil etmesinde oldugunu ileri stirecegim “neyi nasil
sececegiz?” sorusu 6nemli bir soru olarak karsimiza ¢ikiyor bu noktada. Ve dogal olarak
her disiplinin bu siireci nasil operasyonel bir anlatiya doniistiirecegi kendisine kalmig
oluyor.

Antropolojide bu konuda 6nemli bir mesafe kaydedildigi agik ancak orada da arastir-
macinin kantarin topuzunu kagirma durumu goriilmemis degil. Alan ¢aligmasini ve/veya
“alan tanikligimi” bir edebi betimlemeye ¢evirme durumu ortaya ¢ikabilir. Ya da alana
dair farkli kaygilarla yazilmis eserler zaman iginde literatiirde iistlendikleri gérevden
farklilagarak islevselligini degistirebilir. Bunun en iyi 6rnegi ABD’deki ¢ogu antropoloji
boliimiinde bir etnografi olarak okutulan “Guests of the Sheik: an invitation to visit a
harem by Elizabet Warnock Fernea” vakasidir.

Bu kitap, oldukga iyi yazilmig bir ami kitabidir. 1965 yilindaki ilk baskisinin baslig
tam olarak yukaridaki basliktir. 1969 tarihli ayni yayin evinden ¢ikan baskisinda ise bag-
lik su sekilde degistirilmistir: “Guests of the Sheik: an ethnography of an Iraqi Village.”
O giinden bugiine de kitap artik en iyi etnografi kitaplarindan biri olarak bilinmekte ve
okutulmaktadir.

Elizabet Fernea ile sahsen tanisikligim oldu. The University of Texas at Austin’a esi
Robert Fernea ile tarimsal doniisiim {izerine bir doktora tezi yazmak niyetiyle gittigimde
Elizabet ile tanigmus, kitapla ve bu vaka durumu ile o zaman kargilagmistim.””™ Robert,
Chicago Universitesi antropoloji béliimiinde doktora dgrencisiyken Irak’ta bir Sii ko-
yline 1956 yilinda aragtirma yapmaya gitmis, heniiz evlendigi esi Elizabet’i de yanina
almig ve iki sene bu kdyde kalmiglardir.

7 Bu durumu, H. E. Carr (1993:21) kitabinda soyle ifade etmektedir: “19. yiizyilin olgular fetisizmi bir belgeler
fetiszmiyle ile tamamlanmis ve hakli kilimmustir. Belgeler olgular tapiagindaki kutsal sandiktaydi. Saygili tarihgi
onlara bag1 6niinde yanasiyor ve onlardan husu dolu bir sesle s6z ediyordu...”

8 Tiirkiye literatiiriinde buna verilebilecek en iyi 6rneklerden birisi hi¢ kuskusuz ilhan Tekeli-Selim Ilkin ikilisidir.

9 Robert Fernea, The University of Texas Austin Ortadogu Caligmalar1 Merkezi kurucusudur. Bu tiniversiteye bas-
ladigimda Robert son derslerini veriyordu. Kisa siire sonra emekliye ayrildi. Yerine uzunca siire kimse gelmedi.
Bu nedenle kampiiste ¢esitli boliimlerden ders alarak bu yillar gecirdigimi belirtmem gerekir. Daha sonra Orta
Dogu Caligmalar1 Merkezi direktorii ve kampiiste Tiirkiye’yi taniyan tek akademisyen olan Abraham Marcus
ile bir doktora tezi tirettim. Bu tez Erken Cumhuriyet doneminde siyaset propaganda ve sembolizm tizerinedir.
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Elizabeth, Arapga bilmedigi halde bu iki sene ic¢inde gordiiklerini, duyduklarini
“konustuklarin1” bir hatira olarak yazmis ve ortaya bu kitap ¢ikmistir. Elizabet esinden
etnografinin gerektirdigi birtakim teknikleri 6grenmis ve arastirmanin kadinlarla ilgili
boliimlerinde esine yardimei olmustur ancak sonucta ilk baskida kitabina “etnografi”
demeyi tercih etmemistir.'°

Kitap basildiktan bir y1l sonra American Anthropologist dergisinde bir degerlendirme
yazisi ¢ikmistir. Degerlendirmenin basinda kitabin “...iilke disinda yasamis bir hanimin
eski stil ¢ekici anilar1 (Bridggs: 1966, 1089)” oldugu ifade edilmis, etnografi niteligine
iliskin agagidaki paragrafta goriilecegi lizere temkinli bir degerlendirme yapilmistir.

Guests of the Sheik is a popular book whose main appeal will be to the general pub-
lic, but it can be used elsewhere also. It has real, though perhaps somewhat limited, value
as an ethnographic record. Also, because the data are presented in the form of largely
undigested raw material, it can be used as a basis for papers by students in anthropology.
By working through it carefully, they will be able to recover much of the social structure
of the community in question. Thus it provides a good training exercise for prospective
field workers, Peace Corps members, and such, who can learn much from both the suc-
cesses and failures of the author (Bridggs: 1966, 1090).

Gorildiigi tizere eserin daha ¢ok genel okuyucuya hitap ettigi fakat baska yerlerde
de kullanilabilecegi belirtiliyor. Etnografi olarak “limited” ama gergek bir degeri oldu-
gu teslim ediliyor. Kitaptaki malzemenin ham, elden gegirilmemis bir malzeme oldugu
belirtildikten sonra, dikkatli bir calisma ile 6zelikle antropoloji 6grencilerinin ama ayni
zamanda alan ¢aliganlarinin, baris elgileri ve benzerlerinin, iyi bir egitim alistirmasi ola-
rak kitab1 kullanabilecegi ve yazarin basar1 ve basarisizliklarindan 6grenebilecegi vur-
gulaniyor.

Bu temkinli ama olumlu degerlendirme yazisindan bir kag y1l sonra kitap ¢cok popiiler
olmustur. Biiyilik olasilikla degerlendirme yazisindaki okuyucu kitlesinin genisletilebi-
lecegi ve antropoloji 6grencileri ve alan ¢aliganlari igin iyi bir alistirma olabilecegi vur-
gusu, “birilerine” kitabin ayn1 yayinevi tarafindan 1969 yilinda basilan yeni baskindaki
alt basliga etnografi sozctigiinii ekletmis ve kitap boylece “bilimsel” bir sdylemin icine
cekilerek “an1” olmaktan cikarilmis, siradan okuyucuya “bilgi” aktaran bir kitap yerine,
“dogru” bilgi aktaran bir kitap haline doniistiiriilmiis ve boylece “kanaat” olusturma ala-
nina sokulmustur. Bu, potansiyel olarak ve konu itibariyla oryantalizmi yeniden {ireten
bir pozisyona talip olmak demektir.

Buna ragmen bu taniklig1 yok sayabilir miyiz? Elbette sayamayiz. Elizabet, esasen
arastirma siirecinin diger bir degisle arastirma mutfaginin yazili tanigidir. Kitap, Robert
Fernea’nin doktora tezini daha iyi anlamak i¢in dnemli bir aragtir ancak an1 ve an1 olma-
yanin sorunsallastirilmadigi ve bu baglamda basliginin neden degistiginin tartisilmadigi
bir eserdir.

Iki Fernea’nin iki farkli kaygi ile kaleme aldiklari kitaplar konu iizerine elestirel bir

10 Bu konuda yeni arastirmacilara verdigi tavsiye Elizabet’le tanisan arastirmacilarin sik¢a duydugu bir tavsiyedir:
“Her seyi not alin.” Elizabet ya da kampiiste bilenen adiyla B.J 2008 yilinda vefat etmistir.
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okuma yapma imkanim artirmistir. Elizabet’in mutfaga iliskin bu “edebi” ¢abasinin
ozelikle antropoloji disiplininde “self-reflexivity” tartismalarinin gelismesine katki yap-
mistir hem de bu tartigmalarin antropoloji i¢inde temel dert olmaya basladigi1960’larin
sonunda.

Bu vaka gergekten daha fazla tartismaya deger bir vakadir. Elizabet’in antropolojiye
katkis1 yadsinamaz. Sosyal bilimlerde anlatici konumuna gelmek uzun yillar “gelenek-
lere” aykir1 davranmak olarak goriilmiis ve “kisisel” olmakla elestirilmistir. Elizabet’in
bir edebiyat¢i olarak “kisisel” olmama gibi bir ¢ekincesi dogal olarak olamazdi, sonugta
anilarin yazan bir gézlemciden bahsediyoruz. Elizabet, arastirma siireci anlatiminda bi-
rinci tekil kisi kullaniminin “bilimsel olmadigi” algisinin kirilmasina ve meselenin so-
runsallastirilmasina katki yapmistir. Bu nedenle yazdigi kitap antropoloji boliimlerinde
bas koseye yerlesmistir. Guests of the Sheik arastirma siireci anlatimi baglaminda hala
ornek olmaya devam etmektedir; yukarida bahsettigim tiim sorunlariyla birlikte.

Elizabet’in kitab1 bir ¢ok dile ¢evrilmistir. “Seyhin Konuklari: Bir Irak Kd&yliniin
Kadinlar1” basligi ile Tiirk¢e’ye de cevrilmistir. Tespit edebildigim kadariyla, arastirma
siirecinin sorunsallastirilmasi a¢isindan Tiirkiye’de bu ¢evirinin tizerinde durulmamastir;
Tiirkiye iizerine yapilmis bazi antropoloji ¢aligmalarinin ¢evirisi tizerinde de durulmadi-
g1 gibi. Ornegin, Carol Delaney’in “Seed and Soil” ile Jenny White’mn “Money Makes us
Relatives” kitaplar1. Bu eserlerde arastirma siirecine iliskin ortaya konan agiklik, kitap-
lar1 elestirel bir gozle daha iyi degerlendirmek i¢in okuyucuya bir firsat sunmaktadir.

Arastirma Siireci: Bir Kirsal Sosyoloji Arastirmasinin Ardindan

1994 yilinda katildigim bir kirsal sosyoloji arastirmasinin raporuna baktigimda buna
benzer bir firsatin, okuyucuya farkli bir baglamda sunulmaya calisildigin1 goériiyorum.
Bu arastirma Tiirk Soyal Bilimler Dernegi tarafindan Taris Genel Miidiirliigii i¢in ya-
pilmis, tarimsal doniisiim ve kirsal alan sosyolojisi konularinda Tiirkiye’nin 6nde ge-
len akademisyenlerden Korkut Boratav ve Mehmet Ecevit tarafindan yiiriitiilmiis “Ege
Bolgesinde Tarimin Sosyoekonomik Yapisi, Destekleme Politikalar1 ve TARIS” baslikli
caligmadir.'?

Bu arastirmada alan ¢aligmasi igin olusturulan 4 arastirma grubundan birinde ekip
yardimcilig1 gérevini listlenmistim. Egitim stireci o kadar detayli ve iyi bir sekilde ha-
zirlanmisti ki aragtirma siireciyle ilgili bir ¢ok konuyu gérme, tartigma, ve deneyimleme
sansini bulmugtum. Alan ¢aligmalar bittikten sonra arastirma siireci ve bilgi iiretme sii-
recini bir birine baglama anlaminda tiim aragtirmacilarin katildig1 uzun bir atélye ca-
lismas1 yapilmig ve kayda alinmisti. Yillar sonra okudugum raporda bu tartigmalarin
kullamlmadigini ancak raporun “Arastirmanin Evreni ve Orneklem Alan1” boliimiinde

11 Her iki kitap da iletisim Yaymnlarindan gevrilmistir (Delaney, 2001) ve (White, 1999). Arastirma siirecini agik
hale getirmekle ilgili yakin zamanda yayimlanan bir makaleye bakilabilir. Goze Orhon 2014: 54-67).

12 Taris aragtirmasindan alinan boliimler yazilmis iki rapordan ilkinden alinmustir. ilk rapor “Ege Bélgesinde Ta-
rimin Sosyoekonomik Yapisi, Destekleme Politikalari ve Tarig” basligi ile (Boratav, Mehmet Ecevit vb.: 1994a),
ikinci rapor Taris’e bagh birlik ve yoneticilere mektup yoluyla gonderilen 1200 anketin %67 oraninda yanit-
lanmasi ile elde edilen verilerin analiz edildigi “Taris’e bagh birlik ve kooperatiflerin delege ve yonetim kurulu
iiyelerinin toplumsal profili” baslikli rapordur, Boratav, Mehmet Ecevit vb, 1994b).
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bu konuda bir bilgilendirme bulundugunu ve arastirma siireci konusunda okuyucularin
dikkatine sunuldugunu gérdiim:

“...K0y hane sayilari baz alinarak, orantisiz 6rneklem teknigi ile 12 kdy igin drnek-
lem biiytikliikleri belirlenmistir...Cogunlugu sosyoloji lisansiistli ve son sinif lisans 6g-
rencilerinden olugan 16 kisilik alan ¢aligmasi ekibi dort gruba boliinmiis, her grup iginde
bir kisi ekip bas1 tayin edilmistir. Her hanehalki anketi, bir erkek ve bir kadin anketdrden
olusan bir ekip tarafindan gergeklestirilmistir. Her ekip, ticer kdyilin alan ¢aligmasini
gergeklestirmis; ekip basi ve yardimcisi, kdy ve kadin miilakatlarini yaptiktan sonra ha-
nehalki anketlerine yardim etmistir. Aragtirmanin hedefi ve anketlerin 6zelikleri hakkin-
da genis capli bir egitim , tiim saha elemanlarina verilmis; ekip baslar1 ekibin alandaki
calismalarini koordine ve kontrol etmistir. Alan ¢aligmasinin bitiminin hemen ertesinde,
aragtirmanin simdiye kadarki gelisimi, 6zelikle alan ¢alismasinin deney, bilgi ve sorun-
larinin sunuldugu ve tartisildigi bir giinliik bir atélye ¢alismasi gerceklestirilmistir. Bu
calismaya, Taris genel miidiirii ve yardimeisi, alan ¢alismasinin konuyla ilgili uzmanlar,
bilim insanlar1 ve arastirma ekibinin tiimii katilmistir. Tartismada ekip baslar1 birer sunus
yapmis ve bu temel iizerinde, aragtirmanin o zaman kadar gerceklestirilen agsamalari
degerlendirilmis ve arastirmanin takip edecek sathalarina yonelik oneriler iizerinde du-
rulmustur. Bu atolye ¢aligmasi, teybe kaydedilmis, sonraki asamalar i¢in kullanima hazir
hale getirilmistir. (Boratav, Ecevit, Ozugurlu, Sen 1994a: 8-9)

Gorildiigi tizere bu ¢alismada arastirma siireci dikkate alinmis, alan deneyimi kayit
altina alinmis ama rapora girememistir. Arastirma siireci ile bilgi iiretme siireci birbi-
rine bu kayitla baglanmistir. Boylece tiim arastirma deneyimini kendi iginde agik hale
getirmistir ancak bu ac¢iklik rapora yansiyamamistir. Arastirma raporu, Taris Genel
Miidiirliigii’niin politika iiretmek i¢in ihtiya¢ duydugu bilimsel bilgiyi ortaya koymak
icin yazilmig ve formati bu ¢ergevede sinirlanmistir. Tarig Genel Miidiirliigii ya da ben-
zer baska kurumlarin bu tiir aragtirmalardan self-reflexive degerlendirmeler beklemedigi
aciktir. Hatta aragtirmalarda ortaya ¢ikan tiim bilgi birikimi genelde kullanilmaz. Rapo-
run ilerleyen sayfalarinda bu konunun da giindeme alindigimi ve toplam bilgi birikimi
tizerine bir bilgilendirmeden sonra kullanilmayan verilerin kullanilmas1 i¢in ¢agr1 yapil-
digim1 goriiyoruz:

“Aragtirmanin sonuglarini igeren iki rapor, alan ¢alismasindan elde edilen bilgile-
rin sadece bir bolimiini kullanmaktadir. Metinlerde kullanilan tablolarin ¢ok sayida ek
tablo ve nicel veriler bilgisayar ortamina gegirilmis bigimde, arastirmacilarin kullanimi-
na hazir durumdadir. Calismalarda zaman zaman referans verilen bu tablolara Taris ve
TSBD araciligi ile bagvurma olanagi vardir. Bunun diginda, SPSS programina uygun bi-
cimde kodlanmis olan anketlerin verilerinden, bu raporlarda kullanilmayan yapida yeni
tablolar iiretmek; istatistiki analize gitme olanaklar1 da vardir. Bu incelemenin sorunsali
disinda aragtirma giindemlerini izleyen toplumsal bilimcilerin, bu zengin kaynaklar1 kul-
lanmalart miimkiindiir. Son olarak, alan ¢alismasi sirasinda uygulanan koy anketleri ve
bir dizi derinligine miilakat bu arastirmanin bilgi tabanin1 olusturmakla birlikte, rapor-
larda dogrudan sorulmamiglardir. Bu malzemenin de, ileride, 6nemli bilimsel iiriinlere
doniisecegini ummaktayiz. Boylece, 1994 yilinin yaz aylarinda Ege koylerinde Taris
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destegiyle gerceklestirilen alan galigmasi, bu iki rapor diginda 6nemli bir bilgi biriki-
mini ger¢eklestirmistir ve bu birikim, kullanicilarin1 beklemektedir” (Boratav, Ecevit,
Ozugurlu, Sen, 1994a:11)

Taris arastirmasi, arastirma siirecinin bu yazida bahsedilen sorunlarma iligkin Ttirki-
ye literatiiriinde her ¢calismada géremeyecegimiz bir bilgilendirme siirecini okuyucu ve
kullaniciya sunmakla 6nemli bir adim atmigtir. Raporu okuyanlarin arastirmanin gesitli
asamalarin1 gérme sansi mevcuttur. Bu degerli malzeme, Taris arastirmasini ve alan ¢a-
lismasini daha iyi anlamamizi saglayacak birikime sahiptir.

Bunlar arasinda alan tanikliginin bence ayr1 bir yeri vardir. Hem yiiriitiiclin hem de
aragtirmacilari bu taniklhig1 kayda almak i¢in gosterdigi hassaslik benzeri ¢aligmalarda
pek goriilmeyen bir hassasliktir ve kuskusuz arastirma siirecini operasyonel hale getir-
me ¢abasidir. Bu deneyimin aragtirma siirecinin bir pargasi olarak degerlendirilmesi ve
raporda buna iliskin bir bilgilendirme olmasi 6rnek bir girisimdir ancak aragtirma grubu-
nun kendi i¢inde aragtirmay1 olumlu yonde etkileyen bir siire¢ olarak kalmaistir.

Bu tiir kayitlarin sosyoloji aragtirmalarinda yayginlasmasi ve raporlamalara kismen
olsa bile dahil edilmesi arastirmalar1 daha da agik hale getirebilir ve daha iyi bir deger-
lendirme i¢in okuyucuya bir firsat sunabilir. Taris arastirmasi, aragtirma grubu i¢inde
yani arastirma mutfaginda bunu saglamistir. Bir adim 6tesi bu mutfaktan okuyucuyu
haberdar edecek prosediirii devreye sokmak olabilir. Bunu yapabilecek prosediirii bir
gergeveye oturtabilseydik, “self-reflexivity” antropolojiyi ne kadar zenginlestirdiyse
-kismen devreye girse bile- bilgi iiretme siireclerine farkli bakmamiz anlaminda sadece
sosyolojiyi degil tiim sosyal bilim disiplinlerini zenginlestirebilirdi.

Sosyoloji i¢gin Taris ve antropoloji i¢in Elizabet Fernea drnekleri arastirma siirecini
sorunsallagtirmak baglaminda iki carpici 6rnektir. Arastirma siirecinin alan deneyimini
icerecek bicimde agik hale gelmesinin ve bu gercevede ortaya ¢ikacak pratigin, yazinin
basinda degindigim “operasyonellik” sorununun giderilmesinde bir nebze olsun etkili
olacagini sOylemek herhalde yanlis olmaz.
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Ozet
Arastirma Siirecini Acmak: Bir Vaka ve Bir Sosyoloji Arastirmasi

Arastirma siireci, felsefi sorunsallastirmadan “self-reflexivity” tartismalarina ve siirecin
sadece mekanik yoniiniin kayda alinmas: gibi hafiza olusturma eylemine kadar genis bir
yelpazede ele aliabilecek bir siiregtir. Siireci bilgi iiretme alanina dahil etmek ayrica prob-
lemli bir meseledir. i¢inde arastirmacilar igin “tehlikeler” barmdirmiyor demek yanlis olur.
Ornegin alan deneyimi ya da tanikligin1 yazarken kurgu ya da ani olarak degerlendirebilecek
bir noktaya varabilirsiniz. Disiplinler arasi ¢aligmalari 6nemsemek, bu sekilde ortaya ¢ikabi-
lecek ug noktalar: torpiileyebilir ama bir disipline 6zgii derinligin kazandiracagi sorgulama
diizeyini tutturamama, her zaman yliksek bir olasilik olarak ortada durmaktadir. Bir taraftan
her disiplinin hassasliklarina hakim olabilmek diger taraftan konuyu her disiplinin géremedi-
81 bir kor noktadan sunabilmek, kotarilmasi kolay olmayan bir formasyon demektir. Bunu as-
manin en etkili yollarindan birisi kuskusuz farkli disiplinlerde uzmanlagmis arastirmacilarin
birlikte ¢aligmasidir. Boylece ortak sorular bir diyalog i¢inde derinligi kaybetmeden gelisme
sans1 bulabilir ancak bu tiir igbirliginin uzun erimli drnekleri gerecekten ¢ok fazla degil. Ben
burada bu tiir sorunlari daha iyi gormemizi saglayacak ve elimizi en azindan biraz daha giig-
lendirecek yolun, her disiplinin arastirma siirecini yazim siirecine dahil etmesinde oldugunu
ileri siirecegim. Bu nedenle arastirma stireci bilgi tiretme siirecinden koparilmamalidir ve
yazma siirecine dahil edilmelidir ve béylece okuyucuya acik hale getirilmedir. Bu yazida
antropoloji i¢inden bir vakaya ve bir kirsal sosyoloji ¢caligmasina bakarak arastirma siirecinin
problematik dogasina, kii¢iik de olsa, bir katki yapmay1 amagliyorum.

Anahtar kelimeler: Arastirma Siireci, Self-reflexivity, Kirsal Sosyoloji, Etnografi.
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Abstract
Opening Up The Reserch Process: A Case End A Sociological Research

The research process is a process that can be addressed in a wide range, ranging from
philosophical problematization to an account of self- reflexivity as well as an action to create
a memory through the mechanical nature of registration. To include it in the process of know-
ledge production is a problematic issue in itself. Also such an effort may pose a “danger” for
researchers. For instance, you may end up writing something that most readers would call a
fiction and/or a memoire while writing field experience. Paying attention to interdisciplinary
studies can be a solution in preventing it from happening. However, there is always a good
chance to fail. On the one hand you have to know the sensitive issues of different disciplines
well enough, on the other, you need to look at them from an angle that not every discipline
takes. This is not an easy task to achieve, and that it requires a good deal of education and
training to ascertain the quality of research. There is an easier way to handle this: scholars
and researchers from different disciplinary backgrounds could work together and thus the
questions they pose and issues they raise can have a chance to develop without falling into
tourism. However, it is not easy to find such collaboration very often. Here I argue that one
solution in seeing and handling the problem better is that the research process should not
be separated from the process of knowledge production. It should be part of the process of
writing the final text, and made clear to the reader. In this paper, referring to a case in ant-
hropology and a research in rural sociology, I aim to contribute at least to some extend to the
problematic nature of the research process.

Keywords: Research Process, Self-reflexivity, Rural Sociology, Ethnography.
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Giris

Farkli kiiltiir, edebiyat ve dillere ait iki ya da daha ¢ok yapitin benzerlik ve farkli-
liklarimi kiiltlirleriistii bir anlayisla inceleyen Karsilastirmali Edebiyat Bilimi, bir disip-
lin olarak genelde “Gteki’’ni karsilagtirmali edebiyat ¢aligmalarinin odak noktasi yapar,
dolayisiyla 6tekini tanimaya ¢aligan kisi ya da toplumlara hem kendini hem de 6tekini
kesfetme olanagi saglar (Giiltekin, 2012: 28). Bir Tiirk ve digeri yabanci olan iki eserin
ele alinacagi bu ¢alismada, kendi iilkemizden farkli olani, yani ‘6teki’ni tanirken; ‘kendi’
mize ait olan1 farkli bir gézle inceleme olanagi bulacagiz.

Tiirk tarihinin en 6nemli ve en ¢alkantili donemlerinden biri olan 16.yiizyil Osmanli
toplumundaki siifsal farkliliklar1 Hindistan’dan gelen bir fil ve bakicisi ile gézler 6niine
sermeye c¢aligan “Ustam ve Ben” ile ayn1 yiizyildaki Avrupa toplum yapisini benzer bir
sekilde fil ve bakicis1 merkezinde ironik bir sekilde anlatarak donemin siifsal farklilik-
larina 151k tutan “Filin Yolculugu” adli eserler, calismanin “toplumsal sinif” ekseninde
incelenmesini miimkiin kilmaktadir. Toplumsal smif kavrami, sosyolojide ‘toplumsal
tabakalasma’ veya ‘sosyal tabakalasma’ olarak adlandirilmaktadir. Yapmayi planladigi-
miz bu ¢aligma, karsilagtirmali edebiyata 6zgii bir ¢aligma olacagindan, ‘toplumsal sinif’
kavrami baghigi altinda degerlendirilecektir.

1 Prof. Dr., Eskisehir Osmangazi Universitesi, Fen-Edebiyat Fakiiltesi.
2 Eskisehir Osmangazi Universitesi, Fen-Edebiyat Fakiiltesi, Karsilastirmali Edebiyat Boliimii.
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Bu ¢alismanin amaci, farkli zamanlarda kaleme alinan, Tiirk edebiyatinin popiiler
yazarlarindan Elif Safak’in “Ustam ve Ben” ile Portekiz edebiyatinin usta kalemlerinden
Jose Saramago’nun “Filin Yolculugu™ adli eserlerini karsilagtirmali edebiyat bilimi veri-
leri 15181nda, “toplumsal siif” kapsaminda metne dayali inceleme ve sosyolojik yontem
kullanarak eklektik olarak incelemek ve eserlerde yer alan toplumsal siniflarin ne den-
li benzerlikler ve farkliliklar gosterdiklerini tespit ederek sinifsal farkliliklarin eserlere
yansty1s bigimine dair yorumlarda bulunmaktir.

Eserlerinin dis kapaginda fil resmini tercih eden Elif Safak ve Jose Saramago’nun
16. ylizy1l toplumuna gercek olaylarla kurmacanin bilesimi seklinde fil ve bakicist ile
151k tutmaya ¢aligsmalari, filin ¢evresinde diizenlenen olaylar1 degil de; filin ¢evresindeki
olaylar1 nasil diizenledigini gostermekte ve ¢aligmay1 6zgiin kilmaktadir.

Eserler toplumsal sinif ekseninde degerlendirilmeden once, sosyoloji, felsefe disip-
linlerinden yararlanilip “sinif” kavramindan bahsedilmesi ve tarihsel veriler 15181nda 16.
ylizy1l Osmanli toplum yapisi ile Avrupa toplum yapist hakkinda bilgi verilmesinin fay-
dal1 olacagini diistinmektedir.

Toplumsal sinif ya da tabakalagma, en genel anlami ile bireyler ve gruplarin belirli
veya genellestirilmis karakteristiklere gore asag1 ve yukar statiilere, rollere sahip ve
siniflara mensup olarak anlasilmalari, derecelendirilmeleri demektir. Kisilerin ve grup-
larin az veya ¢ok fakat belirli bir derecede siirecek bir statiiler hiyerarsisi i¢ine girmesi,
konulmasi siirecidir. Bir tiir esitsizlik hiyerarsisidir (bkz. Donmezer, 1999, 292-293).

Uygarlik tarihi aslinda Kerbo’nun da dile getirdigi gibi sosyal tabakalasmanin tari-
hidir (bkz. Kerbo, 2006, 50). Ekonomi, itibar, gii¢ ve egitime dayali boyutlar1 olan bu
sistemin varlig1 kusaktan kusaga 6grenme yolu ile devam eder. Giiger’e gore, insanlarin
belirli kriterlere gore birbirlerine atfettikleri bu sosyal yapi, iginde degisimi de barindirir.
Bu sebeple toplumsal sinif kavrami, toplumsal yapinin anlasilmasinda biiyiik 6nem tagir.
(bkz. Giiger, 2005, 3).

Toplumsal sinif olugumlarinin teorik olarak tanimlanmasi bir¢ok agidan tartigmalidir.
Bu sorunun ¢6ziimii kapitalizmin bugiin i¢inde bulundugu kosullarda ¢ok daha karmagik
olsa da sinif olusumlarmin tanimlanmasi i¢in, Weberci ve Marksist olarak tanimlayabi-
lecegimiz iki ana diisiince gelenegi bu alana iligkin temel teorik altyapiy1 sunmaktadirlar
(bkz. Narin, 2005: 28).

Bilindigi tizere Marx’in sinif analizi iki temel {izerine oturur. Birinci dayanak nok-
tast, nedensel tarih anlayisidir. Bu tarih anlayisi, sagmaliga gitmeyen, tesadiif ile agik-
lanamayacak olan ve somut olgularin karsilikli iliskileri i¢erisinde sekillenen bir tarih
anlayigin igerir. ikinci dayanak noktast ise iiretim araglari ve {iretim iliskileri ile ilgili
klasik denklemdir.

Weber ise siniflar1 ekonomik alana, statli gruplarimi toplumsal alana karsilik gelecek
sekilde idealize eder. Ona gore siniflar ve statli gruplari arasindaki iliskiden, bir baska
ifadeyle ekonomik alanla toplumsal alan arasindaki iliski, hukuk diizeninin nasil olmas1
gerektigini belirler (bkz. Alpman, 2009: 22-33) .

16. yy Osmanl Devleti’nde toplumsal sinif kavramina bakilirsa batili anlamda sosyal
tabakalasma ve sosyal siiflar olugsmamuistir. Pek ¢ok tarihgi ve sosyolog bu konuda fikir
birligi igerisindedir. Bati’da goriilen serf-senydr, proleterya-burjuvazi seklinde bir taba-
kalagsma Osmanli toplumu iginde ortaya ¢ikmamistir. Osmanli’da sosyal tabakalagmay1
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belirleyen dnemli bir ayrim, yoneten-yonetilen ayrimidir. Y onetenler askeri, yonetilenler
re’ayadir.

Osmanli toplum yapisina yonelik ¢esitli bakis agilart mevcuttur. Osmanli toplum
yapisi ile ilgili genel perspektiflerden biri Serif Mardin’e (bkz. 1995: 77-117) aittir.
Osmanli toplumunda “herkesin kendi yerini bilmesi” seklinde ifade edilen yaygin ka-
naat vardir. Bu ifade ayn1 zamanda bir ilke ve toplumca genel kabul goren bir kuraldir.
Bundan 6tiirti “yerini bilmeyenler” cezalandirilir. Yine Mardin’e gore, Osmanli’da hali
hazirda ziimreler mevcuttur (bkz. Keyder, 1983: 11-27).

Ortagagda Osmanli toplumunun sosyal yapilanmasi ve igb6liimii toplumun tabakala-
ra boliinmesi fikrine dayandirilmistir ve her tabaka devletin bekasi i¢in gerekli islevler-
den birini tistlenmistir. Tabaka sisteminin kesintiye ugramasi devletin ¢okmesi anlamina
gelecegi icin kisilerin bir tabakadan diger tabakaya gecisi yasaklanmistir (bkz. Karpat,
2006: 97-98).

Ortagag Avrupa’sina damgasini vurmus olan feodal sistemin en temel 6zelligi sinifli
bir toplum yapisinin olmasidir. Bu yapr ileride tiim diinyay: etkisi altina alacak olan
Fransiz devrimine sebep olmustur. Feodal sistemin smifli toplum yapisinda ii¢ temel
siif vardir: Aristokratlar, din adamlar1 ve galisip iireten ayn1 zamanda ezilen sinif olan
tglincii smif tabaka. Esitsizlik ve smif ayrimi var olmakla birlikte, sosyal hayatta dini
yapi belirleyicidir. Feodal sistemde soylular, yonetim ve askerlik islerini ellerinde bulun-
dururlar; din adamlari, kilise tarafindan gorevlendirilmektedirler; koyliiler, kéle ve hiir
olmak iizere ikiye ayrilmakta ve Avrupa’nin asil is giiciinii olusturmaktadirlar. “Ozgiir
koyliiler de mevcut olmakla birlikte aslinda kdyliilerin ¢cogu serf tir” (Somgag, 1994:
15). Bu ti¢ smifin yani sira, sehirde zanaat ve ticaretle ugrasan burjuvalar da Ortacag
Avrupa’sinda yer alan ayri bir toplumsal sinif olarak sayilabilmektedirler.

“Toplumlarin katmanlarin1 meydana getiren bu hiyerarsik yapt XVI. asirdan beri
felsefecileri kuram yazacak kadar mesgul etmis ve biri digerini kabul etmeyen kuramlar
tiretilmistir” (Erenoglu, 2011: 123).

Bu bilgiler 1s181nda, Elif Safak’in Ustam ve Ben ile Jose Saramago’nun Filin Yolcu-
lugu adl eserleri, toplumsal sinif ekseninde benzerlikleri ve farkliliklar1 agisindan ana-
litik olarak yorumlanarak, sinifsal farkliliklarin eserlere nasil yansidigi ¢oziimlenmeye
calisilacaktir.

Elif SAFAK’1n “Ustam ve Ben” Adl Eseri ile Jose SARAMAGO’nun “Filin Yol-
culugu” Adh Eserlerinin Toplumsal Sinif Ekseninde incelenmesi

a) 1971 yilinda Strazburg’da diinyaya gelen Elif Safak, 2000 yilinda yazdig1 Mahrem
roman ile Tiirkiye Yazarlar Birligi Odiilii’nii kazanarak genis okur kesimi tarafindan
taninmistir. Sonraki yillarda pek ¢ok eser kaleme alan yazarin, 2009 yilinda yayimla-
nan Agsk isimli romani, Tiirk edebiyat tarihinin kisa siirede en ¢ok satan eseri {invanina
sahip olmustur. Safak, Ustam ve Ben adli eserinde, Hint Sah1 tarafindan Kanuni Sultan
Siileyman’a hediye olarak gonderilen, Topkap1 Sarayi’nin bahgesindeki hayvanat bah-
cesinde yasamaya baslayan Cota isimli fil ve bakicis1 Cihan’in Hindistan’dan Istanbul’a
uzanan serlivenlerini anlatmaktadir. Cota ve fil terbiyecisi, saray entrikalarina, mimarlik
ve bilim alaninda ilerlemelere ayn1 zamanda her alanda nice yikima tanik olmaktadir. Ya-
zar, filbaz ve ayni zamanda Mimar Sinan’in ¢iraklarindan biri olan Cihan ile azinliklarin,
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dislananlarin, ezilmislerin yani yonetilenin i¢ sesini vermektedir. 16. yiizy1l Istanbul un-
da, saray erkaninin yani yonetenin iki dudagi arasinda yagsamlar, alt tabakadaki insanlara
yapilan haksizliklar ve zuliimler anlati kigisinin iizerinde 6nemle durdugu konulardir.

b) 1922-2010 yillar1 arasinda yasayan, pek ¢ok 6nemli 6diiliin sahibi Portekizli yazar
Jose Saramago, Baltasar ve Blimunda adli romaniyla taninmis, 1998 yilinda Filin Yol-
culugu ile Nobel Edebiyat Odiilii’ne layik goriilmiistiir. Eserinde dilbilgisi kurallarini
degistirerek, noktalama isareti olarak sadece nokta ve virgiil kullanan Saramago’nun
bigemi oldukga farklidir. Saramago, “Filin Yolculugu” adli eserinde, Portekiz Krali’nin
Stileyman adh filini Avusturya Arsidiikii Maximiliana hediye etmek istemesiyle, fil
ve bakicist Subhro’nun soylulardan ve askerlerden olusan bir kafileyle Portekiz’den
Viyana’ya olan zorlu yolculuklarini anlatir. Gergek olaylarla kurmacanin biitlinligiini
16. yiizyilda gegen bu yolculuk ile yansitmak isteyen yazar, alayci bakis agisiyla iyiyi-
kotiiyli sorgulayarak, insanoglunun zayifliklarini, ¢aresizliklerini ve siniflar arasindaki
esitsizlikleri kendine has metaforlar1 ve mizah duygusuyla okuyucuya vermektedir.

Toplumlar veya kiiltiirler icindeki bireyler arasinda hiyerarsik farkliligi (veya kat-
manlagmayi1) ifade eden toplumsal siif kavrami, kusaklar boyu devam eden esitsizlik
yapisidir. Tarih boyunca tiim toplumlar sistemli olarak esit olmayan gruplara boliinmiis-
tiir (bkz. Bahar, 2008: 1). Bu baglamda, bu ¢calismamizda Ustam ve Ben ile Filin Yolcu-
lugu adli eserlerdeki Osmanli ve Avrupa (Portekiz ve Avusturya) toplumlarinin esitsizlik
yapilari, benzerlikleri ve farkliliklariyla irdelenmeye ¢alisilacaktir.

Osmanli1 Devleti yoneten ve yonetilen(reaya) olarak ikiye ayrilmaktadir. Yoneten si-
nif, saray erkani yani ulemay1 da kapsayan askeri siiftan olusurken; yonetilen sinif ise
hi¢bir hakka sahip olmadigi halde vergi veren, fakat hiikiimete katilmayan Miisliiman ve
Miisliiman olmayan uyruklari, koyliileri i¢ine almaktadir. Bu ayrimdan hareketle, Ustam
ve Ben’de yonetilen simifin yani alt tabakanin temsilcisi olan ve ezilen kesimin sesini
duyurmaya ¢aligan romanin bagkisisi fil terbiyecisi Cihan, saray erkaninin zenginligin-
den soyle bahseder: “Parmaklarinda miicevherler isildiyordu, pahali kumastan esvapla-
rin altinda para keseleri tasiyorlardy”( Safak, 2013: 186). 16. ve 17. yiizyil ortalarinda
sarayda yasayan kadin sultanlarin kilik kiyafeti normal bir insanin giyeceginden ¢ok
fazladir. Miicevherlerinin diger valide sultanlara gore ¢ok fazla olmadigi sdylenen IV.
Mehmet’in annesi Valide Hatice Sultan bile cok degerli tag ve miicevherlerden olusan bir
taki koleksiyonuna sahiptir (bkz. Kivrim, 2013: 251-253). Bugiin, Osmanli ihtisaminin
bize kadar ulasan yansimalari, eski bir saltanatin anitsal simgeleri konumundadir.

Filin Yolculugu’nda ise, anlatici kisinin 16. ylizy1l Avrupa’sindaki (Portekiz ve Avus-
turya) esitsizlik hiyerarsisini fil terbiyecisi olan ii¢lincii sinif tabakaya mensup Subhro
araciligiyla degil, ince mizah anlayisiyla kendisinin agikca dile getirdigi goriilmektedir.
Italya’ya gelen gemiden en son arsidiikle karis1 iner. “Su anda diizinelerce sandigmn,
kasanin, bohg¢anin, dengin ve kutunun igindeki giysiler, soylu ¢iftin durmadan kabaran
¢eyizini olusturan binbir nesne, siispiis esyasi indirilmekteydi” (Saramago, 2008: 135).
Soylu ¢iftin durmadan kabaran ¢eyizi ve binbir nesne ile anlatici kisisi, aristokratlar sini-
finin mensubu kral ve kraligenin gereksiz gosterisine vurgu yapmaktadir. Toplumda bazi
grup ya da gruplar, digerlerini denetim altinda tutmakta ve bunlar1 ekonomik ve siyasal
olarak yoksun birakmaktadir. Ekonomik tiim haklar1 elinde tutan soylular, her imka-
na sahiptir ve ligiincii sinif tabaka, bu esitsizligi goniilsiiz bir sekilde kabul etmektedir
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(bkz. Bahar, 2008: 2-5). Ortacag Avrupa’sinda, feodal sistemde toplumsal sinif ii¢ temel
tabakaya ayrilmaktadir. Aristokratlar sinifinda, kral ve toprak sahibi soylular bulunmak-
tadir. Avrupa’da dini yapi belirgin oldugu i¢in, din adamlar1 da ayricalikli sinifta yer alir.
Avrupa’nin asil giiclinii olusturan, hi¢bir hakka sahip olmayan, soylularin mali sayilan
koyliiler, ¢alisip lireten, ayni1 zamanda ezilen tiglincii sinif tabakay1 olugturmaktadir(bkz.
Aky1lmaz,1999: 48). Leo Huberman’in ifadesiyle, koylii yani ¢ogu serf olan koleler,
“Meteliksiz, a¢ susuz bir adam” seklinde tasvir edilmistir (bkz. Huberman, 1990: 15).
Hint kdylisii olan fil terbiyecisi Subhro ile diyalogunda, Avusturya Arsidiikii Maximi-
lian, terbiyecinin hi¢bir seye hakki olmadigini ve onu kendi soyuna ait bir esya gibi
gordiigiinii acikea ifade etmektedir:
“Adw telaffuz etmek zor, Viyanada kimsenin anlamayacagina

eminim, bundan béyle adin Fritz olacak,filli biricik Fritz sensin,

bana izin verirseniz kendi adimla ¢agrilmayt isterim, kararimi ver-

dim bile (...) bundan béyle adin Fritz, baska bir sey degil, bunu

kafana sok, Evet efendim” (Saramago, 2008: 117).

Gorildigi gibi, Subhro sadece meteliksiz degil ayn1 zamanda kimliksizdir de. Eserin
baska bir yerinde Maximilian, fil terbiyecisini saray erkanina takdim ederken fil Muh-
tesem Stileyman’m terbiyecisi olmasi nedeniyle, herkesin ona anlayis gostermesini ve
saygtyla davranmasini istedigini belirtir. O artik Subhro degildir, Fritz de degildir; O
sadece fil terbiyecisidir. Takdim sonrasinda ise saray erkaninin filin bakicis1 hakkindaki
diistinceleri kraldan ¢ok da farkli degildir: “Su ise bakin, bir fil bakicisina, bir hayvan
terbiyecisine, vahsi kokan bir adama kralligin 6nemli bir sahsiyetiymis gibi saygi goste-
recekmisiz” (Saramago, 2008:118). Benzer bir agagilama 6rnegi, Ustam ve Ben’'de Hes-
na Hatun ile fil terbiyecisi Cihan arasindaki diyalogda yansitilmaktadir. Cocuklugunda
fili ziyaretleri sirasinda gordiigii ve sohbet etme imkan1 buldugu Sultan Siilleyman’in kizi
Mihrimah’a platonik olarak asik olan Cihan, ondan baska hi¢bir kadina duygusal hisler
besleyememistir. Aradan yillar gegmis ve Mihrimah Sultan ¢lmiistiir. Cihan, Mihrimah
Sultan’1n bakicis1t Hesna Hatun’a yillarca sormaya cesaret edemedigi soruyu sorma vakti
geldigini diislinlir: “Beni hi¢ sevdi mi?(...) Kiiglimseyerek bakt1 kadin. “Sen kimsin ki?
Hayvan terbiyecisi! Daga uzanan bir fare! Sultanin biricik kizina asik bir filbaz! Bir de
kalkip bana onun seni sevip sevmedigini sormaya nasil ciiret edersin? Seninki safdillik
degil, salaklik” (Safak, 2013:454). Goriildiigii gibi, Osmanli toplumunda da fil terbi-
yecisinin durumu pek de farkli degildir. Saraya hizmet eden, yonetilen sinifin ezilenini
olusturan fil terbiyecisi hem kimliksiz hem de kalpsiz olmalidir. Osmanli toplumun-
da “herkesin kendi yerini bilmesi” bir kuraldir ve “yerini bilmeyenler” cezalandirilir.
Mardin’e gore, yerini/haddini bilmek, yani toplumsal konumunun geregine gore dav-
ranmak ve bunun disia ¢ikmamak, toplumsal konuma gore harcama yapmak, toplum-
sal konumlar1 ifade edecek sembolleri tagimak gibi hususlar, Osmanli toplum yapisinda
“kast” ozelligi gosteren unsurlar olarak degerlendirilebilir (bkz. Mardin, 1995: 77-107).
Saramago, “Ilahi bilgelik baska tiirliisiinii buyurmuyorsa, evrensel barisa ulasmanin en
iyi kosulu herkesin kendi yerini bilmesi ve orada kalmasidir’(2008:144) diyerek, taba-
kalar arasindaki gecisin miimkiin olmadig1 Avrupa toplumu i¢in en baris¢il ¢oziimiin de
boyle olmasi gerektigini sdyler. Hesna Hatun da, Sen kimsin ki? Nasil ciiret edersin? gibi
ifadelerle Osmanli toplumunda sinifina uygun davranmanin gerekliligini belirtmektedir.
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Osmanli toplumunun zirvesinde siyasal-dinsel, yonetsel ve diger alanlarda yer alan
padisah, toplumsal-yonetsel merkezi temsil eden ve Osmanli saraylarinin en tipik 6rne-
§i olan Topkap1 Sarayi’nda aile efrad1 ve diger kullartyla birlikte yasamaktadir. Ustam
ve Ben’de li¢ ayr1 padisahin ( Kanuni Sultan Siileyman, Sultan Selim ve Sultan Murat)
saltanatina yer verilmis olsa da, Kanuni Sultan Siileyman’a ait anlati yogunluktadir: “Sa-
raya ilk geldigi giin, kesik baglar1 hatirladi. Sultanin iki dudagi arasindaki akibetleri.
Istese tas1 yanlis koydunuz diye hepsini daragacina gonderebilirdi. Béyle korku iginde
insan nasil ¢alisabilirdi” (Safak, 2013:169). Bey, Gazi, Sultan gibi ¢esitli invanlar kul-
lanmig olan Osmanli padisahlari, halife linvanina da sahiptir. Halifenin sozliik anlamu,
Hz. Muhammed’in vekili olarak Miisliimanlarin imamhigini ve seriatin koruyuculugunu
yapan kimsedir. O halde, padisah birinin 6limiine karar verdiyse, bu Miisliimanlik ve
seriat i¢in dogru bir karardir ve boyle mutlak bir otoriteye karsi gelinemeyeceginden
kadere razi olmaktan baska bir yol yoktur. Filin Yolculugu'nda, Kral birinci derecede
otoriteye sahip olsa da, din adamlar1 ayricalikli siniftir ve Kral dinsel meselelere hiikiim
veremez. Otorite, papa ve piskoposlardadir. Eserde, Viyana’ya giden kafile, konaklamak
i¢in bir gece mola verdiginde, fil terbiyecisi Fritz’in yanina, kilisenin {ist diizey din ada-
mi1 gelir ve ondan kafile yola ¢ikarken, bazilikanin kapisinda filini diz ¢oktlirmesini ister.
Ancak o zaman, gercek bir dindar sayilabilecegini belirtir. Bu sayede, sahte mucizeyle
kiliseye olan saygi artacaktir. Fritz, istenileni yapar. Bu habersiz olay, arsidiikiin kula-
gina gittiginde sinirlense de kiliseye miidahale edemez: Bazilikadakiler kafay: tisiitmiis
olmali, diye diigiindii arsidiik (...) sen tut bir fil terbiyecisinden sahte mucize tezgah-
lamak i¢in filini 6diing iste, ah Luther, Luther, 6ylesine haklisin ki (Saramago, 2008:
154). Legain’den aktaran Tagpinar’a gore, Katolik kilisesinin sahsinda temsil edilen din,
devletin her tiirliit mekanizmadan uzaklastiritlmasini gerektirmistir. Kilisenin her tiirlii ik-
tidar ile yakin iliski icerisinde olup onlarin yanliglarini savunacak kadar igli-digl olmasi,
Incil’in ¢agrisma aykiridir (bkz. Legein’dan, 2002: Taspiar, 2008: 4-7). Incil’e degil,
kiliseye olan bu sahte cagriyla, otoriteyi elinde tutan din adamlarina kralin s6z gegire-
medigi anlagilmaktadir. Eserin baska bir boliimiinde ise, otoritesi kdyliiye ve kdleye ge-
¢en kralin tezat durumu, yaveri araciligiyla fil terbiyecisine yolladig1 mesajla sergilenir:
Hayatimin geri kalanini pigsmanhik i¢inde yagsamak icin ciddi nedenleri olacak, bir hayati
kalmayacagin da ekle (Saramago, 2008: 155). Tespit edildigi gibi, iist tabakay1 temsil
eden Kral Maximilian ve Kanuni Sultan Stileyman’in iki dudagi arasindaki yasamlar s6z
konusudur. Fakat, Sultan Siileyman ulema {izerinde dini yetkiye sahipken; Maximilian
dini yetkiyi kendisinde barindiran papa ve piskoposlara miidahale etme hakkina sahip
degildir.

Calismada, padisah ve kralin din smifinin tizerindeki otoritesi incelendikten son-
ra, hem Osmanli hem de Avrupa toplumsal siiflarinda ayricalikl statiiye sahip olan
ve sosyal tabakalagsmada Onemli yeri olan din adamlariin durumuna bakildiginda,
Avrupa toplum siniflamasinda ayricalikli konumda olduklari; Osmanli toplum simnif-
lamasinda ise yoneten grubunu olusturduklar1 bilinmektedir. Ustam ve Ben’de, ulema
simifinin basindaki seyhiilislam, padisahin her sdziine itaat ettigi, saygi duydugu bir ki-
sidir. Cihan, Cota’nin sirtinda oturmus, sultan da mahfede kurulmus halde dolasirken
padisah ilk kez fil terbiyecisine seslenir ve sdyle der: Filbaz! Bir vasiyetim var. Sana
teslim ediyorum. Mezarima muhakkak konulmasini istedigim bir sey var. Itiraz etseler
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de kimseyi dinleme. Seyhiilislamin fetvalar: benimle gémiilmeli. Ne ettiysem onu din-
leyip ettim. Fetvalart yanimda isterim (Safak, 2013:282). Cin ve Akgiindiiz’den akta-
ran Katgi, baskentteki basmiiftii olan seyhiilislamin, ilk donemlerde salt bir danigma
organi oldugunu, zamanla dini, hukuki sorunlarin ¢dziimiinde mesrulastirici bir gérev
iistlenerek devlet katindaki niifuzunu artirdigini, devletin en 6nemli miiesseselerinden
biri oldugunu belirtir (bkz. Cin, Akgiindiiz,1990: Katgi’dan, 2013: 90). Benzer bir
sekilde Zeyli, Seyhiilislamligin sadece dini alanda degil; siyasi, idari alanda da ¢ok
onemli fonksiyonlar1 oldugunu ve devlet yonetiminin en dikkat ¢ekici figiiri oldugunu
belirtmektedir (bkz. Zeyli, 2003: 226). Kendisini gokyiiziine adamis olan Takiyeddin,
Osmanli toplumuna bilimsel olarak faydali olabilmek i¢in rasathane kurdurmus ve ule-
ma sinifinin Allah’1 gozetlemek onlarin ne haddineydi zaten? Tam tersi olmasi gerekir-
di; Allah’in gézii onlarin distiinde olmaliydi. Insan dediginin bakislar: toprakta olurdu;
semanin katmanlarinda degil (Safak, 2013: 365) seklindeki ifadesiyle, sultan rasatha-
nenin yikilmasini emretmistir. Ulema sinifindaki yozlagsmay1 gozler oniine seren bu
ornek, ayni zamanda seyhiilislamin siyasete miidahil bir konum aldigin1 ve padisahin
da ulema smifinin yaninda oldugunu gostermektedir. Filin Yolculugu’nda ise anlatici,
bagpiskoposun ciibbesini hayvan ortiisiine benzeterek onu kilisenin seckin baslarin-
dan biri olarak niteler. Bu adlandirma, Avrupa toplumunda din adamlarinin isledigi
glinahlar, dine yiikleyerek halkin parasiyla satafat icinde yasamalarinin elestirisidir.
Kilise, siyasi tasarruflariyla kendine bir iktidar alan1 yaratmistir (bkz. Akgiil, 1999:
65). Siyasi tasarruflariyla kilisenin iktidaria tabi olan Portekiz Krali Don Juan ve
Kralige Maria, Avusturya kralina génderecekleri hediyede bile kiliseden onay almadan
hareket edememektedir. “Kilisemiz boylesi bir comertligi hi¢ de uygun bulmayacaktr,
hi¢hir kayd silmeyen belleginde kuzen Maximilianin luther yanlisi Protestanlarin dev-
rimlerine sempatiyle bakmasini ilelebet saklamaktadir, luther miydi, calvin miydi sahi,
neyse diigiinmemeyi tercih ettigim seytanlardir hepsi de” (Saramago, 2008: 12). Altin
canak almalarimi 6neren kraliceye kralin verdigi cevap, kilisenin saray1 bile kusatmaya
aldiginin acik bir gostergesidir. Ust sinifa en iyi cevabi, eserinin baska bir bdliimiinde
Diinya ol¢eginde boylesine kiiciik olan bizler, haritalarda ¢ok daha minigiz (Sarama-
g0, 2008: 126) diyerek yazarimiz kendisi vermektedir.

SONUC

Ilkel topluluklardan giiniimiize kadar uzanan siire igerisindeki toplumlara ve olusan
sinif ayrimlarina bakildiginda, tiim toplumlarin hiyerarsik bir yapida oldugu sdylene-
bilir. Bireyler arasindaki farklilagsmaya bagli olarak ortaya cikan esitsizlik, toplumsal
tabakalasmanin da ortaya ¢ikis nedenidir.

Ustam ve Ben’de, Osmanli toplumundaki sinif ayriminin yoneten ve yonetilen (rea-
ya) olmak iizere iki grupta sekillendigi goriilmektedir. Yoneten sinif, saray erkani yani
ulemay1 da kapsayan askeri siniftan olusurken; yonetilen smif ise higbir hakka sahip ol-
madigi halde vergi veren, fakat hiikiimete katilmayan Miisliiman ve Miisliiman olmayan
uyruklari, koyliileri i¢ine almaktadir. Caligmanin amacina uygun olarak, alt tabakanin
yani reayanin sesini duyurmak i¢in romanin bagkisisi koylii fil terbiyecisi segilmis; yo-
neten sinifi ise padisah ve ulema yani saray erkaniyla sekillendirilerek dénemin toplum
yapisi gozler oniine serilmeye ¢aligilmistir.
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Filin Yolculugu’nda ise, Avrupa toplumundaki feodal sistemin eserde agikg¢a sergilen-
digi goriilmektedir. Aristokratlar, din adamlari, kdyliiler ya da kolelerden olusan tig te-
mel smifin 16. yilizyil toplum yapisina uygun olarak esere yansidig: sdylenebilir. Ustam
ve Ben’den farkl olarak, esitsizlik hiyerarsisi ligiincii sinif tabakaya mensup fil terbiye-
cisi araciligiyla degil, yazarin mizah anlayisiyla kendisi tarafindan dile getirilmektedir.
Aristokratlar siifina uygun olarak kraldan bahsedilmis, ayricalikli sinifi olusturan din
adamlarmin Avrupa toplumundaki otoritesi gozler oniine serilmeye c¢alisilmis, soylularin
mali sayilan kdle siifinin durumu ise fil terbiyecisi ile aktarilmistir.

Caligmanin amaci dogrultusunda, aym ylizyilda gegen fakat farkli toplumsal yapi-
lara ait olan iki eserde, gii¢lii olan gii¢sliz olan1 yener mantigiyla hareket edilerek alt
tabakanin ezildigi goriilmektedir. Ust tabakadaki kral ve padisahin alt tabakaya yaydi-
&1 korku, her iki toplumda da benzerlik gosterirken; din sinifinin tizerindeki otoriteleri
farklilik gdstermektedir. Ust tabakaya ait din adamlarmin kendilerine ait bir iktidar alant
yaratmalari ve gozler oniine serdikleri yozlasma, eserlerde benzerlikler gostermekte ve
incelenen eserleri birbirine yaklastirmaktadir.

Karsilastirmali Edebiyat bilimi ¢er¢evesinde, sosyolojik ve tarihsel verilere dayandi-
rilarak disiplinlerarasi bir yaklasimla toplumsal sinif izleginde incelenen bu ¢alismanin,
sosyal tabakalasmay1 ¢cok yonlii incelemek isteyen aragtirmacilara faydali olacagi diisii-
niilmektedir.
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Ozet

Elif Safak’in “Ustam ve Ben” ve Jose Saramago’nun “Filin Yolculugu” Adh Eserlerinin
“Toplumsal Sinif” Ekseninde Analitik Olarak incelenmesi

Insanlar ihtiyaglarim gidermek ve dogaya hiikkmedebilmek icin bir arada yasarlar. Bi-
reyler arasinda ve bireylerin meydana getirdigi gruplar arasinda karsilikli etkilesim vardir.
Birey, toplumsal yasamin bir pargasiyken, toplumsal yasam da bireyin bir pargasidir. O hal-
de, insanlar arasinda gerceklesen toplumsal iletigim ve sosyal iliskiyi barindiran toplumsal
sinif olgusu, tarihin her devrinde bulunmaktadir. Bu baglamda bizler de ¢alismamizda, farkli
dillere ve kiiltlirlere ait olmakla birlikte, ayn1 ylizyilda gecen iki eserdeki ‘toplumsal sinif’
kavraminin eserlere nasil yansitildigini gostermeye ¢alisacagiz.

Calismamizda iglevi, farkl dillerde kaleme alinmus iki yapit1 konu, diisiince ya da bigim
bakimindan incelemek; yapitlarin ortak, benzer ve farkli yonlerini ortaya koymak; benzerlik
ve farkliliklarin nedenleri {izerine yorumlar getirmek olan Karsilastirmali Edebiyat bilimi
gergevesinde, Elif Safak’in ‘Ustam ve Ben’ ve Jose Saramago’nun ‘Filin Yolculugu’ isimli
eserleri, ‘toplumsal sinif” izleginde, ¢ogulcu inceleme yontemi gergevesinde degerlendirile-
cek, sosyolojik ve tarihsel verilere dayandirilarak disiplinlerarasi bir yaklasimla ele alina-
caktir.

Insan émriinden uzun yasayan toplum, bir devamliliga sahiptir ve cesitli degiskenlere
gore siniflanmaktadir. Yani, toplumsal siniflar ortadan kalkmamakta, sekil degistirerek de-
vam etmektedir. Bizler de, ¢alismamizin sonucunda giiniimiiz toplumlarindaki sekillerine
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biirtinmeden dnce, 16. yiizyil Osmanli ve Avrupa toplumlarindaki siniflarin tabakalagsma ek-
seninde nasil oldugunu, birbirine ne denli benzerlikler ve farkliliklar gosterdiklerini tespit
etmeye calisacagiz.

Anahtar Kelimeler: Ustam ve Ben, Filin Yolculugu, Toplumsal Sinif.

Abstract

Analytical Research Of Elif Safak’s “My Master And i” And Jose Saramago’s
“Elephant’s Jorurney” in The Line Of “Social Class”

People live together in order to be able to satisfy their needs and dominate to the nature.
There is an interaction between individuals and groups which is generated by individuals.
Individual is a part of the communal living, communal living is the part of the individual too.
In that case, the phenomenon of social class which involves sociable relationship and social
communication between people exists throughout history. In this sense, we aim to reveal the
concept of social class how is reflected in both works which own different languages and
cultures but occur in the same century.

In this study, Elif Safak’s “My Master and I and Jose Saramago’s “Elephant’s Journey”
is evaluated within the framework of pluralistic survey method. The concept of the social
class is based by this study while both books are evaluated. These books are addressed with
an interdisciplinary approach in the light of sociological and historical knowledge. At the
same time, this study is evaluated within the frame of science of comparative literature which
aims to examine two works came from different languages in terms of issue, idea, and form;
to exhibit the different, similar, and common aspects of productions; to interprete the reasons
of similarities and discrepancies of works.

The community which lives longer than human life is permanent and it is categorized
according to various variables. Namely, social classes have not been disappeared, they have
been continued through transfiguration. In the conclusion part of the study, we aim to deter-
mine the similarities and differences of classes in the Ottoman and Europe communities in
centre of social stratification during 16th century before aspect of recent modern societies.

Keywords: My Master and I, Elephant’s Journey, Social Class.

92



4

CYPRUS
INTERNATIONAL  folklor/edebiyat, cilt:21, say1:84, 2015/4

UNIVERSITY

MEMORATLARA GORE KARACA AHMET SULTAN

Hiiseyin Ozcan'- C. Sezen Goneng?

Sozlii kiiltiir iiriinleri igerisinde yer alan memorat kavrami, edebiyatimizda yeni sa-
yilabilecek tiirlerden birisidir. Memorat, genel anlamda soyle tanimlanmaktadir: “Tabi-
atlistii ferdi bir tecriibenin yasayan veya ondan dinlemis birisi tarafindan anlatilan sahsa
bagl hikiye.” (Kvideland, 1991: 19; Cobanoglu, 2003: 21°den) Ozkul Cobanoglu, bu
tanmimdan sonra su aciklamay1 yapar: “Bu tanimlamada yer alan ‘tabiatiisti’ ile kaste-
dilen oncelikle ‘6teki diinya’ ve farkli bir boyutta olmanin yani sira ‘insanlarla beraber
ayn1 mekanlar1 paylasan, cin, peri, seytan, alkiz, karabasan veya ¢esitli ruhlardan olusan
ve sosyal bir hayat yasadigina inanilan’ varliklarla ‘gérme, konusma, dokunma, hisset-
me, rilya ve bunlardan baska bir yolla’ kurulan bir iletisimdir. Memoratlar da, bu sekilde
kurulmus bir iletisimle yasananlarin, yasayan veya ondan dinleyen birisi tarafindan an-
latilmasidir.” (Cobanoglu, 2003: 21) Fuzuli Bayat, ger¢ek hayata dikkat ¢ekip bu tanim-
dan farkli olarak mitolojiye vurgu yapmaktadir. “Memoratlar (Memorate), gercekligine
inanilan hayat hikayeleri olup iyi ve kotii varliklar hakkinda anlatilmakta olan mitolojik
sOylentiler, yaganmis tecriibelerin veya yasandigina inanilan olaganiistii olaylarin anlati-
larina denilir.” (Bayat, 2012: 258)

Memoratlara ger¢ek hayat hikayeleri de denilmektedir. “Bu gercek hikayeler, geg-
misi hatirlatan nesnelerden ve glinlimiiziin olaylari, kulaktan dolma bilgileri, sdylenti-
leri, dedikodular ve kisisel deneyimlerinden dogarlar. igerikleri incelendiginde, gergek
hikayelerin neden geleneksel anlatisin roliinii tistlendigi kolaylikla goriilebilir.” (Degh,
2003: 125) “Memoratlar da ‘olaganiistii kii¢iik kisisel” hikdyelerden olusacaktir.” (Boy-
raz, 2008: 113) Memoratlarin olugum siirecleri efsanelerle iliskisi baglami folklorcular
arasinda tartisitlmaktadir.(Harris, 2008: 26)

1 Prof. Dr., Fatih Universitesi Fen Edebiyat Fakiiltesi Tiirk Dili ve Edebiyat1 Boliimii Ogretim Uyesi
2 PhD, International Burch University Faculty of Education Department of Oriental Philology
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Memoratlara farkli bir bakis agisiyla yaklasan Giirol Pehlivan, ‘inan¢ anis1’ ismini
tercih edip memoratlarin bes alt1 kisiye uzanmis bir metin oldugunu ifade eder. “Inang
anist, veli 6ldiikten sonra, yasayan canlilarin hayatina girmesi- miidahale etmesi vs. ile
ilgili, bizzat anlatanin basindan gecmis ya da bir bigimde anlatici tarafindan tecriibeyi
bizzat yasayanin ad1 verilebildigi siirece, nakledis zincirinin bes alt1 kisiye kadar uzana-
bildigi bir metindir.” (Pehlivan, 2009: 91)

Memoratlar, toplumun kiiltlirel hayat1 hakkinda bilgi veren deneyimlerdir; bir nevi
toplumun ortak bilingaltin1 yansitmaktadir. “ ‘Toplumsal bilingalt1” (kolektif suuralti)
kavramini kullanirken Jung’un aklinda ‘kisisel bilingalti olgusunda yatan daha derin bir
katman bulunmaktaydi. Jung’un, igerigine ilk 6rnek’ (archetype) adini verdigi toplumsal
bilingalti, ona gore toplumu olusturan herkes tarafindan paylasilmaktadir. Fakat ilk or-
nekler kendi baslarina igerigi degil de bigimi tanimlamaktadir.” (Cobanoglu, 2005: 161)

Halkin ortak diinya goriisiinii yansitmasi agisindan da memoratlar, biiyilik bir 6nem
arz etmektedir. Bu durum da bize; memoratlar1 derlemenin, bityiik gereklilik oldugunu
gostermektedir. “Her ne kadar bugiine kadar ihmal edilmis olsa da, heniiz ge¢ kalin-
mis sayllmaz, inan¢ ve inanimizin (telakkilerimizin) 6ziinii olusturan iyeler ve demonik
varliklarla ilgili gercek anlatilar1 (memoratlar1) bir an 6nce derlemek lazimdir.” (Bayat,
2012: 261)

Memoratlarin incelenmesi ve derlenmesi, memorat1 yasayan kisilerin nasil bir or-
tamda olduklarin1 ve bunun nasil yansitildigini analiz edebilmemiz agisindan da 6nem
tagimaktadir. SozIi kiltiir ortaminda meydana gelen memoratlarin yaziya gegirilmesiy-
le, sozlIi kiiltiiriin gelecek kusaklara aktarimi saglanmis olacaktir.

Memoratlarin kisisel ve toplumsal hayati etkileyen dnemli islevleri bulunmaktadir.
Insanlarin yanlis seyler yapmasimi dnlemesi, uyarilmasi, psikolojik yonden rahatlamasi,
dogru yola yonlendirilmesi, sosyal hayati diizenlemesi gibi 6nemli fonksiyonlar1 bulun-
maktadir. “Memoratlar var olan sosyal yapiy1 onu olusturan sosyal degerlerin altini ¢izip
pekistirerek kuvvetlendirir ve dogrular.” (Cobanoglu, 2003: 64) Memoratlar, ayni za-
manda kolektif degerleri gelecek kusaklara aktarilmasini da saglamaktadir. “Memorat-
lar1 dinleyen ve onlar1 ¢esitli vesileler ile birbirine anlatip dinleyenler ve onlar hakkinda
olusan tartisma ve yorumlarla halk, s6z konusu edilen bireysel olaganiistii tecriibelerden
hareketle kolektif inanglar1 kusaklar arasinda aktarir ve onlara dair olan inancini tekrar-
layip daha da kuvvetlendirir.” (Cobanoglu, 2003: 64)

Memoratlar, bir velinin etrafinda da sekillenmektedir ve boylelikle veli kiiltii orta-
ya ¢itkmaktadir. “Veli kiiltiinii kisaca, fevkalade kuvvet ve kudretlerle miicehhez olup
Tanr1’ya yakin kabul edilen bir sahsiyetin herhangi bir konuda -sag veya 6lii iken- yardi-
minin dokunacagina inanilmasi ve bu temin i¢in ritiiel yollara bagvurulmasidir seklinde
tarif edebiliriz. Bu anlayis, velinin takdis olunmasiyla sonuc¢lanmaktadir.” (Ocak, 2010:
6) Memoratlarin, veli kiiltiinlin halkin muhayyilesinde yasatmalar1 ve gelecek nesillere
aktarmalar1 bakimindan dnemli bir gérev iistlendikleri goriilmektedir. “Inang anilari ve
efsaneler evliya kiiltiinlin yasayip yayilmasi i¢in ¢ok dnemlidir. Bu anlatilar sayesinde
mabhalli bir veli tipinin sohreti artar ve kiilt alan1 genisler. Dileklerin gerceklesmesine
iligkin olanlar, sifa verme 6zelligine vurgu yapanlar, sikintili anlarda yardima kostuguna
dair anlatilar, en etkili olanlaridir.” (Pehlivan, 2012: 185)
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Hakkinda memoratlarin anlatildig1 velilerden birisi de Karaca Ahmet Sultan’dir.
Karaca Ahmet Sultan’in Orhan Gazi doneminde yasadigi ve Hac1 Bektas Veli ile kar-
stlastiklar1 dile getirilmektedir. Evliya Celebi’nin Seyahatname’sinde de ayni bilgileri
gormekteyiz. (Dagli ve Kahraman 2005: 45) “Orhan Gazi doneminde Bizanslilarla ya-
pilan Palekanon Savasi’ndan sonra Uskiidar’a gelerek, bugiin kendi adiyla anilan tiirbe
ve mezarligin bulundugu bolgeye yerlesen Karaca Ahmet burada kurdugu tekkede ¢ok
sayida miirit yetistirmis, tekkesi Osmanli Bizans sinirinda bir tampon bdlge gorevini
istlenmistir.” (Sahin 2001: 374) Asil tiirbesinin nerede oldugu kesinlik kazanmamustir.
Afyonkarahisar, Ankara, Aydin, Bursa, Bolu, Denizli, Isparta, Istanbul, Kiitahya, Make-
donya, Manisa, Sakarya, Usak gibi bir¢cok yerde Karaca Ahmet Sultan adina kurulmus
makam ve tlirbe bulunmaktadir.

Calismamizda; bir halk evliyasi olan Karaca Ahmet hakkinda gelisen memoratlarin,
onu ziyaret eden kisilerin géziinde nasil olustugu, onlarin muhayyilesinde nasil canlan-
dig1 ve giiniimiizde ne sekilde yasatildig1 gosterilecektir. Memoratlar; Istanbul-Uskiidar
Karaca Ahmet Sultan Dergahinda, Karaca Ahmet Sultan’1 ziyarete gelenlerle, alan ca-
lismas1 yapilarak miilakat yontemiyle, sozli kiiltiir ortaminda derlenmistir. Derlenen
memoratlarin tam metinleri, arsivimizde mevcuttur. Calismamizda, memorat metinleri
Ozetlenmis haliyle yer alacaktir.

Memoratlar, Ozkul Cobanoglu tarafindan “Memoratlarda Iletisim Kurulan Tabia-
tiistii Giiglerin Tasnifi”, “Tiirk Sosyo-Kiiltiirel Yapisi I¢inde Sosyal Olarak Kabul Edil-
mis Tabiatiistii Tecriibelerin Iletisim Bigimlerinin Tasnif Denemesi” basliklar1 altinda
on iki ana grupta toplanmistir. (Cobanoglu, 2003: 73-82) Bu tasnifte besinci sirada yer
alan “Yatirlar, Evliyalar ve Sehitlerle Kurulan Iletisim Bigimleri ve Yasandigina Inanilan
Olaylar.” ¢aligmamizin temelini olugturmaktadir.

a. Karaca Ahmet’in Fiziki Yapisiyla ilgili Memoratlar

Karaca Ahmet, kaynak kisilerden yatigimiz derlemelerde, onlarin riiyalarinda su fizi-
ki yonleriyle goriilmistiir: Karaca Ahmet’i top sakalli (K1, K2, K3), hafif sakalli (K4,
K35, K6), ak sakalli (K7, K8, K9, K10, 11, K12) olarak ifade ederler. Kaynak kisilerden
biri, diger kaynak kigilerinin aksine riiyasinda Karaca Ahmet’i sakalsiz gordiigiinii be-
lirtir. (K13)

Uskiidar Karaca Ahmet Sultan Dergahinda, Karaca Ahmet Sultan’in temsili bir res-
mi bulunmaktadir. Kaynak kisilerimizin bazilari, aynen resimdeki gibiydi, ifadesini kul-
lanmaktadirlar. (K11, K14, K15, K16, K17, K18, K19, K20, K21, K22, K23, K24, K25,
K26, K27, K28) Bazilari; Karaca Ahmet’i resimdeki halinin tamamen beyaz renkli (KS),
kaglarinin, kirpiklerinin, gozlerinin simsiyah oldugunu ve resmindekinin geng halini,
geng biri olarak (K29, K30), birisi de ¢cok yaslanmis oldugunu ifade eder. (K12)

Kaynak kisilerden bazilar1 da uyku ile uyaniklik arasinda Karaca Ahmet’i gordiikle-
rini sdylemektedir. “Memoratlarda anlatilan olaganiistii tecriibe siklikla karanlikta ve ¢o-
gunlukla psikolojik olarak patlama noktasina gelmis bunalim, stres ve uyku ile uyaniklik
arasi bir halde olugmaktadir.” (Kvideland, 1991: 19; Cobanoglu, 2003: 34’ten) “Tiirk
sosyokiiltiirel baglaminda da bu kaliplagsmayla pek ¢cok unsur 6rtiismektedir. S6z konusu
ortiismelerin basinda ‘uyku ile uyaniklik arasi olmak’ deyimi ile ifade edilen ve Tiirk
kiiltiiriinde 6zellikle bu hali ifade etmek i¢in kullanilan terimle sdyleyecek olursak ‘ya-
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kaza hali’nde olmak” tir. (Cobanoglu, 2003: 34) Kaynak kisilerden olan, Uskiidar Kara-
ca Ahmet Sultan Dergahinin post dedesi, her gece yakaza halindeyken Karaca Ahmet’in
geyik, semah ekibi gibi ya da kendisi olarak farkli sekillerde dergahtaki odasina geldi-
gini ifade eder ve iri yart oldugunu belirtir. (K31) Kaynak kisilerin bazilari, riiyalarinda
Karaca Ahmet’in; babayigit, iri yar1 oldugunu sdylemektedir. (K4, K5, K10, K18, K26,
K27, K29, K32, K33, K34)

Yakaza halinde olan bir kaynak kisi, Karaca Ahmet’i bir seksen boyunda gordiigiinii
anlatmaktadir. (K35) Kaynak kisilerden bazilari riiyalarinda, Karaca Ahmet’i bir seksen
boyunda (K3) uzun boylu (K13, K36, K37, K38, K39) kirk yaslarinda, yakisikli, heybet-
li bir adam olarak (K40) bir yetmis boylarinda ve elli, elli bes, altmis yaslarinda (K27,
K32), orta boylu oldugunu (K2) belirtir.

Kaynak kisilerden biri, tiitbeye geldiginde Karaca Ahmet’e, “Goziinii seveyim, seni
gormek istiyorum, yiizimi siirmek istiyorum.” der. Sonrasinda tiirbede niyaz olurken
ayni1 kiyafetlerle iki kigiyi karsisinda goriir. Bu kisiler; iri yari, babayigit, esmerdir. Kay-
nak kisi, bu kisilerin ellerini 6pmek ister; ama bu kisilerden ¢ekinir. Daha sonra da bu
kisiler, riiyasina gelir ve “Ikimiz de diin Karaca Ahmet’teydik. Senin imani pekse elimi-
zi neden 0pmedin? Beni gormek istemistin ya.” der. Bu rilyadan bir sene sonra tiirbeye
geldiginde bu sefer ayni fiziki 6zelliklerle sadece bir kisi karsisina ¢ikar ve ona dua eder.
(K18) Memoratta, Karaca Ahmet ile kurulan iletisim yollari; birincisinde gergekte, (ya-
kaza) ikincisinde de rityada olmak tizere iki farkli sekilde goriilmektedir. Kaynak kisile-
rin bazilari, rityalarinda Karaca Ahmet’i, esmer biri (K5, K26, K33, K11), ne ¢cok esmer
ne de ¢ok beyaz (K29) bugday tenli oldugunu dile getirir. (K10) Kaynak kisilerden ba-
zilar, riiyasinda Karaca Ahmet’i, bembeyaz (K8, K11) ve birisi de robot gibi bembeyaz
(K41) olarak goriir. Bagka bir kaynak kisi, rityasinda Karaca Ahmet’1i, kendisinin tanidigi
bir Alevi Dedesi olan Ibrahim Dede siluetinde goriir. (K42)

Karaca Ahmet, riiyalarda genellikle sakalli biri olarak ifade edilmektedir. Dergahta
bulunan temsili resmine benzer oldugunu sdyleyenler ¢ogunluktadir. Karaca Ahmet,
daha ¢ok iri yapili, babayigit, uzun boylu ve elli-altmis yaslarinda, esmer biri olarak
gorlilmektedir. Kaynak kisilerden bir tanesi, onu Alevi Dedesi olarak géormektedir. Ka-
raca Ahmet’i, yakaza halinde gorenler, riiyalarda gorenlerle genellikle benzer ifadeler
kullanmaktadirlar. Sadece bir kaynak kisi, yakaza durumundayken onu, farkl: sekillerde
gordiigiint belirtmektedir.

b. Kiyafetiyle ilgili Memoratlar

Kaynak kisilerden bazilari, riiyalarinda Karaca Ahmet’i basi sarikl (K4, K6, K10,
K14, K22, K28, K43, K44), sarigin siyah (K40), tiirbenin basindakine benzer, bezle
saril1 bir kavugun oldugunu (K3) sdyler. Riiyalarda Karaca Ahmet Sultan’in kiyafetini,
resimdeki gibi gordiim, soylemi siklikla karsimiza ¢ikmaktadir. (K14, K15, K24, K25)
Kaynak kisilerin bir kismi, Karaca Ahmet’in {izerinde uzun, gri bir pardosi i¢inde ol-
dugunu (K12), gri hirka gibi bir palto giydigini (K21), siyah ve gri ciibbeli oldugunu
(K40, K4), belirtir. Bazilar1 da ciibbeli oldugunu vurgulayarak renk belirtmemektedir.
(K6, K37, K38)

Yakaza seklinde iletisim kurdugunu sdyleyen bir kaynak kisiye, Karaca Ahmet, si-
yah pelerin (K35), birisine, siyah kase bir palto (K31) giyinmis halde goriiniir. Kaynak
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kisilerden bazilar1, riiyalarinda Karaca Ahmet’in elbisesinin siyah (K2, K3, K33, K44),
yesil (K24), hacca giderken giyilen elbisenin yesilini giydigini, altinda da pijama oldu-
gunu (K36), diger bir kisi Karaca Ahmet’in {izerinde yesil bir ortii (K45), baz1 kaynak
kisiler ve onlara anlatanlardan bazilari agik kahverengi bir elbise (K1, K46), krem bir
elbise (K47, K48), beyazlar icinde (K8, K49), birisi de beyaz bir onliikle (K13) oldu-
gunu soyler.

Kaynak kigilerden biri, rityasinda Karaca Ahmet’i, izerinde “uzun seyi vardi” diye
de tarif etmektedir (K14) Burada uzun sey diye tarif edilen temsili resimde yer alan,
Karaca Ahmet Sultan’in giydigi yelek oldugu tahmin edilmektedir. Baska bir kaynak
kisi de onun, uzun yelekli (K50), tiirbenin igindeki yelegin yesilini giydigini (K19),
gri yelekli (K28,K33), deve tliylinden yapilmig hirkayla oldugunu belirtir. (K24, K29)
Kaynak kisilerden bazilari; Karaca Ahmet’in aba (K27), yesil bir aba (K2) , pantolon
(K30), kahverengi bir pantolon (K51), giydigini belirtmektedir.

Karaca Ahmet, riiyalarda genellikle sarikli, temsili resmine benzer bir kiyafette
goriilmektedir. Genellikle bu kiyafet; palto, ciibbe, hirka veya yelek, elbise, pantolon
olmaktadir. Kiyafetler; siyah, yesil, gri, agik kahverengi, krem gibi renklerden olugmak-
tadir. Karaca Ahmet’i, yakaza halinde goérenler, onun siyah pelerin ve palto giydigini
vurgulamaktadir.

c. Karaca Ahmet’in Asasi ile ilgili Memoratlar

Kaynak kisilerden bazilari riiyalarinda, Karaca Ahmet’in elinde asasinin oldugunu
da vurgular. (K8, K12) Baska bir kaynak kisi, Karaca Ahmet’in elinde bir degnek (K21),
biri de baston (K28) oldugunu ifade eder.

Karaca Ahmet, riiyalarda genellikle elinde asayla goriinmektedir. Karaca Ahmet’in
temsili resminde de elinde asa, baston ya da degnek olarak nitelendirilebilecek bir esya
bulunmaktadir.

d. Taleplerin Oldugu Memoratlar

Karaca Ahmet Sultan’in tiirbesine gelen ziyaretciler, burada gesitli isteklerde bulun-
maktadirlar. Kaynak kisilerden birisi, kanser olduktan sonra riiyasinda Karaca Ahmet’in
kendisine gel diyerek kendisini; kolunun, kanadinin altina aldigimi goriir. (K36) Kay-
nak kigilerden birinin goriimcesi hasta oldugu i¢in kaynak kisi, ¢ok tiziiliir ve Karaca
Ahmet’e riiyasinda, goriimcesi iyilesirse kurban getirecegini soyleyerek yalvarir. Son-
rasinda, goriimcesi iyilesir. (K33) Diger bir kaynak kisi, riiyasinda Karaca Ahmet’ten
cocuklarinin ve ablasinin rahatsizlig: i¢in dilek diledigini belirtir. Karaca Ahmet: “Hig
kendini iizme.” der. (K2) Kaynak kisilerden biri, hastayken riiyasinda Karaca Ahmet’i
gorlir ve onu gordiikten sonra rahatlar. Bir miiddet sonra bir kriz esnasinda yine tiirbeye
onu ziyarete gelir ve ziyaret sonrasinda riiyasinda Karaca Ahmet, kaynak kisiye bir
Kur’an verir ve onda kendini bul, der. (K24)

Diger bir kaynak kisi, zor bir dogum gegirir. Bebegi, hastanede bir miiddet kiivez ige-
risinde kalir. Bunun {izerine kaynak kisinin esi, Karaca Ahmet, bana yardim etsin, ona
kog getirecegim, der. Kaynak kisi, riiyasinda Karaca Ahmet’i goriir ve Karaca Ahmet’in,
kendisinin kucagina, oglunu verdigini goriir. Uyandiginda hastaneden telefon gelir ve
sonrasinda da tiirbede kurbanini keser. (K10) Kaynak kisilerden biri, yakaza halinde
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kanser olan teyzesini kiz1 i¢cin Karaca Ahmet’in, “Teyzenin kizin1 buraya getirin, hasta-
miz bizim hastamiz.” dedigini goriir. (K35)

Baska bir kaynak kisi, cocugu olmadig1 i¢in tiirbeyi ziyaret eder. Riiyasinda Karaca
Ahmet’in kendisine, “Inancin1 bozma, bozmazsan olur.” dedigini gériir. Riiyadan bir ay
sonra da hamile kalir. (K30) Diger bir kaynak kisinin baz1 korkular1 vardir ve riiyada
Karaca Ahmet’i goriir. Ona, “Arkanda ben varim, hi¢ iiziilme.” der ve bu riiya sayesin-
de, korkularindan armir. (K11) Bagka biri Karaca Ahmet’ten ogullar1 i¢in yardim ister.
(K50)

Riiyalarda genellikle Karaca Ahmet’ten; ¢cocugunun iyilesmesi, kanser ve benzeri
fiziki hasatliklardan kurtulmak, ¢ocuk sahibi olmak, korkular1 yenme gibi maddi ve ma-
nevi istekler i¢in taleplerde bulunulmaktadir. Yakaza halindeyken de Karaca Ahmet’in
fiziki bir hastalik i¢in yardim ettigi goriilmektedir.

e. Karaca Ahmet’ten Uyarilar iceren Memoratlar

Karaca Ahmet, memoratlarda ¢esitli ikazlarda bulunmaktadir. “Karaca Ahmet; diger
tiirbelere gidiyorsun, ama beni ziyarete gelmiyorsun” diyerek kisiyi, uyarir. O da; ‘bu-
ray1 hi¢ bilmemesine ragmen, bu riiya iizerine tlirbeyi ziyarete geldigini’ sdyler. (K52)
Tiirbenin ¢ikiginda halkla iligkiler odasinin duvariyla bitisik olan yerde, dergdhin seyh-
lerinden oldugu bilinen {i¢ dervis, bir arada yatmaktadir. Kaynak kisi, buraya her zaman
kurban kesmeye geldiklerini; ama igeride yatan zatlar1 bilmediklerini sdyler. Bir giin
riiyasinda Karaca Ahmet’in kendisine “Cocuklarimi neden ziyaret etmiyorsun?” dedi-
gini goriir. Kaynak kisi, igerideki zatlarin kastedildigini diisiinmektedir. (K53) Kaynak
kisilerden biri, hastaligindan dolay1 uzun bir siire tiirbeye ziyarete gelemez. Bir giin rii-
yasinda Karaca Ahmet’in “Sen, iyilesmissin, artik gel.” dedigini duyar. Onun yiizlinii
gdremez, sadece sesini isitir. (K54) Diger bir kaynak kisi, bir giin Karaca Ahmet’e gel-
meye niyet eder; ama karasiz kalir. O gece, rityasinda giivercinin yatak odasinda dur-
dugunu goriir ve o zaman “Ya Karaca Ahmet hazretleri, ben gelecegim sana.” der ve o
anda uyanir. Karaca Ahmet’in, giivercin seklinde kendisini ¢agirdigini diisiiniir. Sonra-
sinda da lokmasini yaparak tiirbeye gelir. (K55) Diger bir kaynak kisi rilyasinda, Karaca
Ahmet’in, kendisine “Neden gelip hirkam1 giymiyorsun? Buraya gelip buradan dortte
degil saat yedide ¢ikacaksin, beni bekleyeceksin.” dedigini goriir. Ancak kaynak kisi, bu
saati unutur ve mekandan saat dértte cikar. Onemli bir firsat1 kagirdigini diisiiniir. (K39)

Kaynak kisilerden birisi, uzun yillardir buraya geldigini ve Karaca Ahmet’i ziyaret
ettigini sOylemektedir. Bir hafta sonu tiirbeye geldiginde i¢inden “Acaba bu zat, burada
yatiyor mu yatmiyor mu?” der. Tiirbeyi ziyaret etmeden ceme girer, lokmasini yer ve
eve gider. Sonrasinda riiyasinda, bir kisinin yesil bir hortumla mezarlara su verdigini
goriir. Bu kisi, kim diye sorar ve su yanitt alir: “Ben, Karaca Ahmet’im. Bu mezarlarin
da sahibiyim, bek¢isiyim, sen bugiin geldin de transit gegtin, niye beni ziyaret etmedin?
Sen, gel gel. Devamli yanima gel.” der. Bu rilyadan sonra kaynak kisi, lokmasini yaparak
dergéha gelir ve Karaca Ahmet’ten af diler. (K40)

Uyarn seklinde algilanan diger bir memorati, kaynak kisinin amcasiin kizi yasa-
maktadir. Bir giin, kaynak kisinin amcasinin kiz1 ve arkadaglari, bir sohbet esnasinda o
glinlerde, magazin haberlerine konu olan siyasi bir kisinin esinin, aleyhinde konusurlar.
Kaynak kisinin amcasinin kizi, o giiniin gecesinde, riiyasinda, tiirbede siyasi bir kisinin
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esi ile Karaca Ahmet’in yan yana oturdugunu goriir. Bu riiyadan sonra da o kisi, hakkin-
da herhangi bir sey soylememeye karar verir.(K37) Diger bir kaynak kisi, rityasinda; Ka-
raca Ahmet’i, kendisini ve oglunu lokma dagitirken goriir. Herkes, kaynak kisiden lokma
isterken Karaca Ahmet, kaynak kisiyi asasiyla uyararak “Hayir, oncelikliler var, onlara
vermeyeceksin, onlar haksizliklar yapti. Lokmay1 hak edene vereceksin. Ben sdyleyece-
gim, sen vereceksin.” der. Daha sonrasinda da riiyada gordiigii yerde, bazi haksizliklarin
yapildigini ve haksizl1g1 yapan kisinin gittigini 6grenir. (K8)

Baska bir kaynak kisi, bir giin tiirbeye girerken basini 6rtmek igin tiirbenin disin-
da duran bagortiilerden birini alir ve basortiisiinii aldig1 yere birakmay1 unutur ve eve
gotliriir.  Tirbeye gotiirmek igin yikayip bir kenara koyar. Bir giin riiyasinda Karaca
Ahmet’in kendisine “Benim bir emanetim var. Niye getirmedin onu bana?” dedigini go-
rlir. (K47) Diger bir kaynak kisi, cok eskiden, tiirbeyi tanimayan bir kisinin buraya gelip
buradan bir seccade gotiirdiiglinii, o aksam da Karaca Ahmet’in onu duvardan duvara
vurdugunu, bu kisinin, daha sonra seccadeyi aldig1 yere biraktigini aktarmaktadir. (K56)

Riiyasinda Karaca Ahmet’in kendisine “Annen giday1 se¢sin. Et, balik, patlican vb.
seyler yemesin.” dedigini belirten kaynak kisi, annesinin bu yiyecekleri yedigi zaman
gercekten rahatsiz oldugunu da ifade eder. (K12) Farkli bir memoratta kaynak kisi, ra-
hatsizdir ve hastanededir. Kaynak kiginin oglu, hastanede annesinin yogun bakimda yat-
t1g1 yerde beklerken uykuya dalar ve riiyasinda Karaca Ahmet’in kendisine, “Annenin
yeri bura degil, bana getireceksin.” der. Sen kimsin, diye sordugunda; “Ben Karaca Ah-
met Sultan.” cevabini verir. Kaynak kisi, annesini hemen tiirbeye gotiiriir ve kurbanlar
keser. Sonrasinda da annesinin iyilestigini goriir. (K57)

Diger bir kaynak kisinin esi, ¢ocugunun rahatsizligi icin Karaca Ahmet’e adak adar.
Cocuk iyilesir; ancak adagi kesmez. Bir giin riiyasinda Karaca Ahmet’in cem evinde,
tespihiyle “Adagini artik kes. Bana borglusun.” dedigini goriir. (K58) Diger bir kay-
nak kisi, tiirbeye kurban adadiktan sonra rityasinda Karaca Ahmet, kendisine ne zaman
kurbanini getirecegini sorar. Kaynak kisi, “Bugilin de bdyle eli bos geldim; ama kese-
cegim.” cevabini verir. Karaca Ahmet: “Su giin gelip yirmi giin i¢erisinde keseceksin.”
der. Riiyadan sonra kurbanimin keser ve kurbani bagislar. Ertesi giin, rityasinda, Karaca
Ahmet’1 tekrar goriir, “Allah kabul eylesin, lokman kabul olsun, kazancin bol olsun, iki
tane oglun var, Allah sana bagislasin.” der. (K48)

Kaynak kisilerden biri, sikintili oldugu bir giinde, Karaca Ahmet’in kendisine, “Sab-
ret, daha zaman1 var. Bana inanmiyorsan icerdeki de benim, digardaki de benim.” de-
digini ve sonra baktiginda Karaca Ahmet’i i¢eride ve disarida da elinde yufka ekmegi
oldugunu goriir. (K4) Diger bir kaynak kisi, bir arkadasinin kendisini ¢ok {izdiigiinti,
onun i¢inde o arkadagina, iginden “Seni Karaca Ahmet’e saldim.” dedigini anlatir. Ayni
giin, Karaca Ahmet, rityasina girerek “Niye bdyle konusuyorsun? Soyleme boyle. Ama
0, beni ¢ok lizdii, diyorum. Biliyorum, seni iizdii; ama Allah onu cezalandiracak.” der.
Sonra da Karaca Ahmet’e niyaz olur, dua eder ve ondan af diler. (K46)Kaynak kisilerden
birisi de riiyasinda, dergahin yemekhanesinde, bir ak sakalli dedenin kendisine, findikli
lokum uzatarak kizim; bu, senin lokman, dedigini ifade eder. Ertesi giin hamile oldugu-
nu 6grenir. Kaynak kisi, bebegi aldirmak ister; ama kaynak kisinin esi, kaynak kisiye,
Karaca Ahmet’i riiyasinda gordiigii i¢in aldirmamasi gerektigini sdyler. Sonrasinda da
dergaha gelip findikl1 lokum dagitir.(K9)
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Tiirbenin icerisinde ibadet ederken yakaza halinde Karaca Ahmet’in, kendisine iki
eliyle yarim bardak su, uzattigini géren kaynak kisi “Ben, yarimim, tam olmamigim.”
diye yorum yapar. (K25) Kaynak kisilerden birine, bir tanidig1, Karaca Ahmet’in, mane-
vi dlemde goriindiigiinii ve “Kizim, sen benim kizimsin. Niye bana baba demiyorsun?”
diye uyardigini belirtir. (K59)

Karaca Ahmet, riiyalarda genellikle kaynak kisileri; tiirbeye ¢agirma, tiirbede yatan
derviglerin unutulmamasi, kendisinin bu tiirbede yatip yatmadig1 kuskusuna diisen ki-
siye kendisini gdstermesi, fiziki hastaliklarda yapilmasi gerekenler, adanan kurbanlarin
geciktirilmemesi, sabirlt olunmasi, beddua edilmemesi gerektigi, tiirbeye ait bir esyanin
bilerek alinmasi ya da emanet alinip getirilmemesi, haksizliklarin bir giin ortaya ¢ikaca-
81, insanlarin arkasimndan dedikodu yapmama gibi durumlar i¢in uyarmaktadir. Karaca
Ahmet’1, rilyada ve yakaza halinde goren kisilere, Karaca Ahmet’in yaptig1 uyarilar,
farkliliklar gostermektedir.

f. Gelecege Dair Haber ve Isaretler iceren Memoratlar

Karaca Ahmet, memoratlarda birtakim konularda gelecege dair haber ve isaretler
vermektedir. Kaynak kiginin babasinin, dogan bes evladi da oliir. Bu ylizden babasi,
dogacak her ¢ocuk i¢in kurban kesecegini sdyler ve o giiniin gecesinde, tiirbenin iginde
uyudugu sirada, riiyasinda Karaca Ahmet’i goriir. Onun, bir oglu olacagini, ona kendi-
sinin ismini verecegini, asla kizmamasi gerektigini sdyler. Sonrasinda da gergekten bir
oglu olur ve adim1 Karaca Ahmet koyar. (K60) Diger bir kaynak kisi hamiledir. Ancak
dogacak ¢ocugunun cinsiyetini bilmemektedir. Bir giin, Karaca Ahmet’e ziyarete gelir
ve o giin, rityasinda bir top atesin ortasinda, Karaca Ahmet’in ve dayis1 Asik Daimi’nin
ellerinde yiizii nurlu bir erkek ¢ocuk oldugunu goriir. Kaynak kisinin bu riiyasindan bir
miiddet sonra, bir erkek cocugu diinyaya gelir. (K61) Kaynak kigimiz, doguma az bir
zamana kala dogumdan korktugu i¢in Karaca Ahmet tlirbesine gelip dilek diler. O giiniin
gecesinde, Karaca Ahmet, rityasina girer ve sdyle der: “Sakin korkma! Dogumun ¢ok zor
olacak; ama sen kurtulacaksin, dogumdan korkma. Ben senin yanindayim, arkandayim.”
Bu riiyadan bir miiddet sonra doguma girer ve dogumu ¢ok rahat gecer. (K62)

Bir teyze, torununu askere gonderecegi zaman rityasinda okiiz arabasiyla kurbanlar
geldigini ve Karaca Ahmet’in kendisine “O, askere dogru diizgiin gidip benim yanima
gelecek.” dedigini goriir. Torunu, askerden sag salim dondiikten sonra gelip dergahta
kurbanini keser. (K63) Diger bir kaynak kisi, bir giin, rilyasinda dergahta bulunan semah
odasinda, o zamanlar hi¢ tanimadig1 esinin, Karaca Ahmet siluetinde oldugunu goriir.
Boyu, posu Karaca Ahmet’e, yiizii de Imam Hiiseyin’e benzemektedir. Karaca Ahmet,
kaynak kisinin kulagina fisildar: “Senin nasibine, onu yazdim. Bundan sonrasi sana
kalmig.” der. (K19) Kaynak kisilerden biri, bliylik depremde Karaca Ahmet’i riiyasinda
goriir ve Karaca Ahmet’in kendisine “Korkma! Bir sey olmayacak. Allah’in izniyle bir
sey olmayacak.” dedigini duyar. (K64) Diger bir kaynak kisi, oglu iftiraya ugrayip ceza-
evine girdigi zaman Karaca Ahmet’e gelir ve o giin, evde riiya goriir. Riiyasinda Karaca
Ahmet’in kendisine, oglunun kurtulacagimi soyler. Rilyadan bir miiddet sonra da oglu
kurtulur. (K65)

Baska bir kaynak kisinin riiyasinda tiirbe, ugurumun kenarinda bir yerdedir. Uguru-
mun kenarina, kaynak kisinin kii¢iik kiz1 gelir ve onu, buradan Karaca Ahmet ve onun
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iki dervisi, ensesinden tutarak alir. Riiyadan bir miiddet sonra, kiiciik kiz, disarida kom-
sunun yola attig1 bir buzu yoldan almaya ¢alisir. Bu esnada minibiis soforii, fren yapa-
rak durur ve kii¢iik kiza carpmaz. Kaynak kisi, bu olaydan sonra lokma yapip dergdha
getirir. (K38)

Hastalanan ve ameliyattan korkan bir kaynak kisi, hastane odasinda, uyku ile uyanik-
lik arasinda oldugunu, Karaca Ahmet ‘in kendisine “Korkma! Ameliyati ben yapacagim,
ben de doktorum, senin ameliyatin1 hi¢ kimseye birakmam.” dedigini duyar. Sonrasinda
ameliyata alinir ve uzun siirmesi beklenen ameliyat, kisa siirede biter ve hizli bir sekilde
iyilesir. Ameliyat1 yapan doktorlar, bu duruma ¢ok sasirirlar. (K8)

Karaca Ahmet, riiyalarda; dogacak ¢ocugun cinsiyetini ve adinin ne olacagini, do-
gum yapacak kisiye telkinde bulunarak dogumun rahat gegecegini, askere giden kisinin
sag salim donecegini, bir kiginin evlenecegi kisiyi kendisine gdstermesi, kii¢iik kizin bir
felaketten kurtulacagy, iftiraya ugrayan bir kisinin, su¢suzlugunun kanitlanacagim bildir-
mesi gibi kisilerin gelecege dair bazi isteklerinin olacagi hususunda kisilere, haber verip
isaretler gostermektedir. Karaca Ahmet, kaynak kisilerden birisine yakaza halindeyken
kendisinin ameliyatinin iyi ge¢ecegine dair haber vermektedir.

g. Tiirbesiyle Ilgili Memoratlar

Karaca Ahmet’in tiirbesi, rilyalarda cesitli sekillerde goriilmektedir. Kaynak kisi-
lerden biri, Hizir gecesinde, riiyasinda Karaca Ahmet’in sandukasinin ayakucunda,
ayaklarinin canli oldugunu goriir ve siiriinerek yanina gider, ayagina kapanip ona niyaz
olur. Allah’in velilerinin ¢lirimeyecegini disiiniir. (K13) Diger bir kaynak kisi, Kara-
ca Ahmet’in ruhaniyetinin devam ettigine inanir ve bu ylizden bir giin, bir arkadasiyla
tartigir. O giin, gece riiyasinda, Karaca Ahmet’in tiirbesine geldigini ve sarigina sarildi-
gin1 ve o anda, tiirbesinde bir giinesin dogdugunu goriir. Uyandiginda tiirbeye gelir ve
kendisine ruhaniyetinin siirdiigiinii gdsterdigi i¢in Karaca Ahmet’e niyaz olur. (K66) Bir
kaynak kisi de rityasinda, Karaca Ahmet Sultan’in tiirbesini actiginda tiirbede bembeyaz
bir bebek oldugunu goriir. Bu riiyay1 gordiikten sonra komsusunun tavsiyesiyle dergaha
gelip oradakilere lokma dagitir. (K67) Dergahin diger boliimlerinin yapimi asamasinda
bulunan biri, kaynak kisiye tlirbeyi agtiklarinda, miibaregin bozulmadigini, tertemiz dur-
dugunu soyler. (K68)

Diger bir kaynak kisimiz, Karaca Ahmet’e su sekilde seslenmistir: “Buradaysan
bana goriin, kurban oldugum bana goriin.” O gece, rityasinda Karaca Ahmet’in tiirbesine
geldigini, kabrini kiirekle estigini ve orada ceylanlar gibi yattigini goriir. Ayrica kaynak
kisiyi yikar ve kendisine hizmet etmesi gerektigini soyler. (K7) Kaynak kisilerden biri,
rliiyasinda Karaca Ahmet’in tlirbesini, ¢ok genis odalarin ve yesil kapilarin oldugu bir yer
olarak goriir. Karaca Ahmet Sultan, dervisleriyle oturmaktadir. Kaynak kisi siirtinerek
onun yanina gider ve sonrasinda manevi olarak rahatladigimi belirtir. (K37)

Kaynak kisilerden birisi de riiyasinda, tiirbenin bir hastane oldugunu ve burada Ka-
raca Ahmet’in hastalari tedavi ederken gordiigiinii soyler. (K43) Kaynak kisilerden birisi
de hastalanmadan Once riiyasinda babasinin 6ldiigiinii, mezarin1 ve bilmedigi bir meza-
rin da kendisine su verdigini goriir. Bu mezarin kime ait oldugunu sordugunda babasi
ona, Karaca Ahmet oldugunu sdyler. Bu rilyadan sonra kaynak kisi, dergaha lokma yapip
siirahi ve bardak getirmistir. (K69)
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Diger bir kaynak kisi, riiyasinda tlirbeye girdigini ve Karaca Ahmet’i sandukanin
onilinde, onun arkasinda da babasini1 goriir. Karaca Ahmet’in elini pmek istese de 6pe-
mez. (K3) Diger bir kaynak kisi, evde riiyasinda tiirbeye geldigini ve tiirbede Imam
Hiiseyin’le semah yaptigimi goriir. (K70) Kaynak kisilerden biri, o zamanlarda, birkag
ay once halasini kaybeder ve halasi i¢in ¢ok iiziiliir. Riiyasinda, Karaca Ahmet’e gelir
ve tiirbenin igerisinde uyur. Sonra, Karaca Ahmet’in temsili resmi gelip kaynak kisiye
“Yavrum, kuzum ne yapryorsun, ne oldu sana?”” der. Sonrasinda da iiziilmemesini sdyler.
Tiirbenin i¢inde bulunan duvardan, birdenbire bir kap1 acilir, tiirbenin kargisinda yatan
tic dervisten biri olan Dervis Mehmet gelir ve ona, iki melek sayesinde halasinin on dort
yasinda bir geng kiz oldugunu, ona siyah bir elbise giydirdiklerini goriir. (K23) Diger
bir kaynak kisi, riiyasinda kalabalik bir toplulukla tiirbeyi ziyaret ettiklerini ifade eder.
Ancak burada yatan bir kigi daha vardir, o da Haci Bektas Veli’dir. Onlara niyaz olurken
Hac1 Bektag Veli’nin kolundan bir par¢a kopardigin1 goriir. Rityadan sonra, dnce Haci
Bektas Veli, sonra da Karaca Ahmet Sultan Dergahina lokma yapip getirir. (K71)

Karaca Ahmet’in, tiirbesinin bulundugu yerde atinin mezari da yer almaktadir. Kay-
nak kisilerden biri, Karaca Ahmet Sultan’in atinin mezarina, boyle seylere pek de inan-
mayarak, tag yapistirir. Sonrasinda sakalli, balike1 tipli bir dedenin arkasina takildigini
goriir. Amcasinin kizina sesini duyurmaya calissa da sesi kisilir, duyuramaz. Sonrasinda
bu dede, yazin sicaginda sar1 kazak giyen yakisikli bir gence doniisiir. Ceme geldigini
de goriir. Kendisi ve akrabalarindan biri diginda onu hi¢ kimse géremez. Ancak buna
ragmen amcasinin kizi kendisine inanmaz. Karaca Ahmet ile ilgili boyle bir hatirasinin
oldugunu soyler. (K72) Bagka bir kaynak kisi, bir giin dergahtaki hayir yemeginde; yasli,
para toplayan, zavall1 biri “Yazik yazik! Cocuklara kola igiriyorlar.” der. Kaynak kisi,
bu kiginin Karaca Ahmet olacagindan siiphelenir. O gece, riiyasinda o adamin, Kara-
ca Ahmet’in tiirbesine girdigini goriir. O yasli adamin, Karaca Ahmet oldugunu anlar.
(K73) Gegmiste Karaca Ahmet Sultan Dergahinda ¢alisan biri, tiirbeye girdiginde Kara-
ca Ahmet’in, kendisini tlirbenin tavanina, yukartya kadar kaldirdigini1 séylemektedir. Bu
ylizden iki sene tiirbenin igerisine korkudan girememistir. (K74)

Karaca Ahmet’in tiirbesi, rityalarda genellikle tiirbesine giines dogmasi, tiirbede
bembeyaz bir bebek, ceylan gibi yattig, tiirbesi agildiginda kendisinin hi¢ bozulma-
dig1, asiklar 6lmez diigiincesi ve atalar kiiltlinlin tesiriyle, Karaca Ahmet’in ruhani-
yetinin gezinmesi seklinde goriilmektedir. Tiirbe; riiyalarda bu unsurlardan farkli
olarak tlirbenin hastane olmasi ve Karaca Ahmet’in hastalar1 tedavi etmesi, Karaca
Ahmet’in dervisleri ile oturmasi, kisilerin 6len yakinlarinin onlara gosterilmesi, imam
Hiiseyin’in, Hac1 Bektag Veli ile Karaca Ahmet’in beraber tiirbede olmasi seklinde
goriilmektedir. Karaca Ahmet’in bir halk hekimi ve Alevi-Bektasi inancinda 6nemli
bir yeri olmasi, riiyalara yansimaktadir. Karaca Ahmet’in tiirbesini, riiya seklinde de-
gil de gercekte gordiigiinii sdyleyenler, Karaca Ahmet’in, farkl siluetlerde karsilarina
ciktiklarini belirtmektedirler.

SONUC

Karaca Ahmet Sultan memoratlarda; Karaca Ahmet’in fiziki yapisi, kiyafeti, asasi,
ondan taleplerin oldugu, uyarilar, gelecege dair haber ve igaretler igeren ve tiirbesiyle
ilgili memoratlar olmak tizere yedi baglik altinda incelenmistir.
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Karaca Ahmet’in fiziki yapisi rityalarda su 6zelliklerle goriilmektedir: Karaca Ahmet’i
ti¢ kisi top, ti¢ kisi hafif, gogunluk ak sakalli, sakalsiz olarak nitelendirir. Cogunluk, Ka-
raca Ahmet’1, dergahtaki temsili resmine tam olarak benzetirken, resmindeki halinden
biraz farkli olarak gordiiklerini soyleyenler de vardir. Genellikle Karaca Ahmet’in ba-
bayigit, iri yapili oldugu belirtilirken bir seksen boyunda, orta boylu, kirk yasinda, elli-
altmig yaglarinda, ¢cok yasli diye de tarif edenler de olmustur. Kaynak kisilerin ¢ogu onun
esmer oldugunu belirtirken bazen de bugday tenli, bembeyaz olarak gordiiklerini soy-
lemektedirler. Karaca Ahmet’in boyu ve diger fiziki 6zellikleri; kadinlarin ve erkeklerin
anlattiklarinda benzerlik gostermektedir. Karaca Ahmet’in fiziki yapisinin, dergahtaki
resmiyle bire bir ortiistiigii goriilmektedir.

Karaca Ahmet riiyalarda; ¢cogunlukla siyah sarikli ve kavuklu, dergahtaki resimdeki
kiyafetinin aynist ile gri pardosiilii, siyah-gri ciibbeli, renk belirtmeden ciibbeli seklin-
de goriilmektedir. Karaca Ahmet’i yakaza halinde gorenler; siyah pelerinli, siyah kase
paltolu oldugunu ifade etmektedirler. Karaca Ahmet’in elbisesi rityalarda; ¢ogunlukla
siyah, bazen yesil, acik kahverengi, krem, beyaz olarak goriilmektedir. Karaca Ahmet’in
kiyafetini riiyalarda ya da yakaza halinde goren kadinlar ve erkekler, onun kiyafeti hak-
kinda benzer ifadeler kullanir. Karaca Ahmet’in kiyafeti, genelde temsili resmiyle iligki-
lendirilir. Onun kiyafetlerinden ciibbe ve hirka; elindeki asa ya da degnek, Alevi-Bektasi
inancinin belirgin kisvelerindendir.

Riiyalarda; genellikle kanserden, rahatsizliklardan kurtulmak, korkulardan arinmak,
yeni dogan bebeginin iyilesmesi, gocugunun olmasi i¢in Karaca Ahmet’ten yardim is-
tenmektedir. Yakaza halinde Karaca Ahmet’i goren kisi, onun, kanser olan teyzesinin
kizina yardim edecegini goriir. Kadinlar ve erkekler genellikle, Karaca Ahmet’ten ben-
zer taleplerde bulunurlar. Kaynak kigilerin geneli, isteklerinden 6nce veya sonra, kurban
adayip ozellikle dilekleri olduktan sonra adanan kurbani kestiklerini ifade ederler.

Karaca Ahmet’ten uyar1 i¢erikli memoratlarda; kisilerin cogunlukla tiirbeye ¢agrildi-
81, tiirbeyle ayni yerde bulunan dervislerin ziyaret edilmesi gerektigi, hadiselere sabre-
dilmesi, hakli da olsa beddua edilmemesi, insanlarin arkasindan konusulmamasi, bilerek
ya da bilmeyerek aldiklar1 esyalar1 yerine birakmalari, hastalarin iyilesmesi, adadiklar
kurban1 geciktirmemeleri gerektigi gibi tavsiyeler icermektedir. Ayrica tiirbede yata-
nin ger¢ekten Karaca Ahmet olup olmadigi konusunda siipheye diisenlerin ve haksizlik
yapanlarin cezasiz kalmayacagi seklinde uyarilar goriilmektedir. Riityalarda kadinlarin,
erkeklerden daha fazla uyarildiklar goriilmektedir.

Karaca Ahmet, rityalarda gelecege dair haber ve isaretler vermektedir. Cogunlukla
dogacak ¢ocugun dogumu, cinsiyeti, ad1, askere gidenlerin sag salim donecegi, evlene-
cegi kisi, kizinin ve oglunun bir felaketten, bir iftiradan kurtulacagi, depremde higbir sey
olmayacag1 gibi hususlarda haber ve isaretler verildigini goriir. Karaca Ahmet’i yakaza
halindeyken goren kisiye; Karaca Ahmet, ameliyatinin iyi gegecegini, soyler.

Karaca Ahmet’in tiirbesi, rityalarda cesitli sekillerde goriilmektedir. Cogunlukla Ka-
raca Ahmet’in ruhaniyetinin devam ettigini, tiirbenin hastane gibi oldugunu ve hastalari
tedavi ettigini, tiirbede 6len yakinlarini, babasini, Hz. Hiiseyin’i, Hac1 Bektas Veli ile
Karaca Ahmet’i beraber gordiigiinii ifade etmektedir. Gergekte, tiirbede Karaca Ahmet’i
gordiigiinii sdyleyenler; onun dede, yakisikli bir geng, yasli bir amca siluetlerinde karsi-
larina ¢iktigini belirtirler.
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Caligmamizda memoratlar, yetmis dort kisiden derlenmistir. Bu kisilerin; cinsiyet,
yas, egitim durumu asagidaki grafikte gosterilmistir.

oy .,fﬂw

Grafik 1: Kaynak kisilerin cinsiyet, yas ve egitim durumlari

:.EHEEEEH

Kadinlar erkeklere gore daha ¢ok tiirbeyi ziyaret ettikleri gézlenmis kadinlardan
daha fazla memorat derlenmistir. Bu durum; kadinin erkege gore inang unsurlarina ve
tiirbelere duydugu hassasiyeti gostermektedir. Yash ve genellikle ilkokul mezunu olan
kisilerin yagadiklar1 deneyimleri heyecanla anlattiklar1 ve anlatilanlari ayn1 hassasiyetle
dinledikleri gézlemlenmistir. Daha genc¢ yaslarda olan ve okuma yazma oram yiiksek
kisilerde memoratlarin ayni inang ve ilgiyi saglamadigi goriilmiistiir.

Karaca Ahmet Sultan’1 anlatan memoratlar; daha ¢ok sikintili zamanlarda, tiirbe, ev,
hastane gibi ortamlarda; genellikle riiya, uyku ile uyaniklik arasinda kurulan iletigim ka-
nallartyla goriilmektedir. Bu iletisimden sonra kisilerin psikolojik olarak rahatlamalari,
yanlis davraniglarindan uzaklagmalari memoratlarin tespit ettigimiz en 6nemli iglevle-
rindendir.

Kaynak kisiler, yasadiklar1t memoratlardan sonra Alevilige olan inanglarinin pekisti-
gini ve gii¢lendigini, yapilan cemlere katilma, Alevi inancini daha iyi 6grenme ve inanct
yasama isteginin, Karaca Ahmet’e duyulan sevginin, dergaha geliglerinin arttigini ifade
etmiglerdir. Bu anlamda memortalarin yaygin islevlerinden olan degerlerin ve kiiltiirel
unsurlarin mesruiyet kazanmasi, gelistirilip gliclenmesi sonuglari tespit edilmistir. Ka-
raca Ahmet ile ilgili memoratlarin; kaynak kisiler tarafindan daha ¢ok ev, dergdh gibi
ortamlarda yakin akrabalarina, tanidiklara anlattiklar1 ve anlatilanlarin dinleyenleri,
olumlu ydnde etkiledigi belirlenmigtir. Karaca Ahmet’i riiya ya da diger iletisim yolla-
riyla goren kisilerin, Alevi inancinda insan1 merkeze alan ve ¢ok dnemli olan; haksizlik
yapmama, diiriist olma, insanlarin arkasindan kotii bir sekilde konugsmama, beddua et-
meme, sabirli olma, paylasimi 6grenme gibi sosyal ve kigisel degerleri gelistirerek giic-
lendirdigi tespit edilmistir. Bu yonleriyle memoratlar kurumsal aidiyetle birlikte ilgili
grup lyelerine aksiyon kazandirmis, inancin yayginlasmasina katki saglamistir.

Memoratlar, ayni inan¢ paydasinda bulusan insanlar arasinda egitsel bir iletisim
aract, toplumsal bilingaltini ve inangsal algiy1 gosteren metinlerdir. Tiirk sosyokiiltiirel
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hayat1 icerisinde, Karaca Ahmet gibi kutsiyet atfedilen 6nemli bir zatin, atalar ve veli
kiiltiiniin de tesiriyle Alevi inang ortaminda, sézel bir kiiltiir aktarim arac1 olan memo-
ratlarla belleklerde canliligini korudugu ve gelecege bu yolla tasindig: goriilmektedir.
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Ozet
Memoratlara Gore Karaca Ahmet Sultan

Sozlii kiiltiir igerisinde yer alan memoratlarin kisisel ve toplumsal hayat1 etkileyen birgok
islevleri bulunmaktadir. Insanlarin uyarilmasi, yanlis seyler yapmalarinin énlenmesi, dogru
yola yonlendirilmesi, psikolojik yonden rahatlatma, sosyal hayati diizenleme, inanglar ve de-
gerleri pekistirme, bu inang ve degerleri gelecek nesillere aktarma gibi birgok fonksiyonlari
bulunmaktadir. Memoratlar, ayni inang paydasinda bulusan insanlar arasinda egitsel bir ileti-
sim araci, toplumsal bilingaltint ve inangsal algiy1 disa vuran metinlerdir. Memoratlar, bazen
dini sahislarla riiya veya yakaza gibi yollarla kurulan iletisim sekilleriyle ger¢eklesmektedir.
Calismamizda bu baglamda Anadolu’nun ve Rumeli’nin farkli cografyalarinda yasamis, Af-
yonkarahisar, Ankara, Aydim, Bursa, Bolu, Denizli, Isparta, Istanbul, Kiitahya, Makedonya,
Manisa, Sakarya, Usak gibi birgok yerde adina makam ve tiirbe kurulmus, bir¢ok keramet
gostermis, 6zellikle de devrinin halk hekimi olmasiyla taninan ulu bir Alevi ereni olan Ka-
raca Ahmet’in sahs1 etrafinda yasanmis memoratlar incelenmistir. Istanbul-Uskiidar Karaca
Ahmet Sultan Dergahinda, Karaca Ahmet Sultan’1 ziyarete gelenlerle, alan ¢alismasi yapila-
rak miilakat yontemiyle, sozli kiiltlir ortaminda derledigimiz memoratlar, Karaca Ahmet’in
fiziki yapisi, kiyafeti, asasi, ondan beklentiler, talepler, uyarilar, gelecege dair haber ve
isaretler, onun tiirbesiyle ilgili memoratlar olmak iizere yedi baslik altinda incelenmistir. Ca-
lismamizda, yetmis dort kisiden derlenmis memorat metinleri 6zetlenmis haliyle yer almistir.
Karaca Ahmet hakkindaki olusan memoratlarda, onun kisilerin diinyasinda nasil olustuguna,
kisileri nasil etkiledigine dikkat ¢ekilmis, memoratlarin Alevi inanci igerisindeki yeri ile bu
inancin degerlerine katkis1 baglaminda islevlerine dair tespit ve yorumlarda bulunulmustur.

Anahtar Kelimeler: Karaca Ahmet Sultan, Memorat, Alevilik, Halkbilimi.

Abstract

Karaca Ahmet Sultan According Memorates

Memorates are one of the concepts contained in oral culture. There are important functi-
ons that affect personal and social life of memorates. There are many functions that regulate
social life as to be transferred to the next generation of the values like prevention of people
from doing the wrong things, stimulation, relief from psychological aspect, directing to the
right path, organization of social life, reinforcement of the beliefs and values. Memorates,
are educational communication tool between people of the same faith denominator invention
and also are texts showing the social subconscious and spiritual perception. Memorates are
sometimes took place with the communication forms which is constituted with a religious
person by the way of a dream or yakaza (a situation of being between sleeping and awake-
ning). In our study, memorates had been examined that occur around the Karaca Ahmet who
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is known as a saint of Alewi and folk doctor of his period that shows a lot of miracle and it’s
been constructed lots of shrines and ranks for him in Afyonkarahisar, Ankara, Aydin, Bursa,
Bolu, Denizli, Isparta, Istanbul, Kiitahya, Makedonya, Manisa, Sakarya, Usak and that lived
in different geographies of Anatolia and Rumelia.

Memorates are done with the visitors who are coming for Karaca Ahmet Sultan that we
compiled in oral culture medium with interview method done by field study in Istanbul-
Uskiidar Karaca Ahmet Sultan Islamic monastery Memorates were examined under seven
heading related with physical structure, clothes and scepter of Karaca Ahmet, expectations
from him, requests, his warnings, signs and news to the future from him and his tomb. In our
study, memorates texts compiled from seventy-four people took part in summarized form. In
memorates that formed on about Karaca Ahmet, how he consists in the world of his people,
how it affects people of attention, it’s been made determination and comment that the place
of memorates in Alewi belief and contributions to these belief values in this review.

Keywords: Karaca Ahmet Sultan, Memorate, Alevism, Folklore.
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ANTAKYA'DA YASAYAN 0ZBEKLERDE NEVRUZ BAYRAMI VE
NEVRUZ TATLISI: SUMELEK

Aylin Eraslan’

GIRIS

Tarihoncesi donemlerden bu yana dogay1 gézlemleyerek anlamaya calisan insan, ayni
zamanda doganin sunduklarini deneyimleme imkani bulur. Bu tecriibe insana, gizemlerle
dolu doganin gelecekte ne getirecegi ile ilgili kugaktan kusaga aktarilacak derin ve koklii
bilgiler sunar. Bu yoniiyle doga, ¢ogu zaman bilinmeyene yonelik kaygiy1, kimi zaman
ise beklentileri i¢inde barindirir. Zaman dongiisii i¢erisinde deneyimlenen mevsimsel
gegcisler ve tabiat olaylari, ylizyillardir bir¢ok toplumun dikkatini ¢ekmis, bu siireglerin
etkileri ise sosyo-Kkiiltiirel yap1 icerisinde kutlama, téren, anma, bayram vb. pratiklerle
yer bulmustur.

Sosyal bir varlik olan insanin, ¢cabalar1 sonucunda yarattig1 kiiltiirii, nesiller arasinda
aktarmak tizere basvurdugu enstriimanlardan biri de bayramlardir. Bayramlarin toplumun
tiyelerini bir arada tutma, gelenekleri, toplumsal duygular1 ve inaniglar1 sonraki kugsaklara
aktarma, grup kimligini koruma gibi bir¢ok sosyo-kiiltiirel islevleri vardir. Tarihsel siire¢
icerisinde zamana, mekana ve degisen yasam kosullarina gore yeniden kurgulanan
bayramlar; bedensel ifadeler (danslar, mimikler, hareketler vb.), pratikler, kiyafetler,
yiyecekler vb. oriintiiler ile zaman dongiisii i¢erisinde tekrarlanarak kolektif hafizayi canli
tutar. Assmann (2001:91), grup kimliginin mitler, sarkilar, danslar, atasozleri, yasalar,
kutsal metinler, siislemeler, resimler, yollar ve hatta tiim bir cografya gibi kimligin
devamini saglayan unsurlarin, kiiltiirden gectigini belirtir. Ritiiellerin, grubun kimligini
olusturan bilginin siirekliligini sagladig1 siirece, kiiltlirlin yeni kusaklara aktarilmasi,

1 Dr. Sosyal Antropoloji.
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tekrarlanmasi seklinde gergeklestigini savunur. Insanlar arasindaki “ortak algilama’nin
ingasini, “ortak duygu” olarak ifade ede Assmann, bir topluluk icerisinde bilginin, “ortak
duygu” ve kimligi muhafaza ettigini belirtir. Durkheim’da (1996:85-91), “ortak biling”
kavramiyla, ayni deneyimlerin paylasimina ve bu paylasimin yarattifi etkilesimin
farkinda olunma durumuna vurgu yapar. Bu noktadan hareketle, Tiirk kiiltiirinde 6nemli
bir yere sahip olan Nevruz bayramini, toplumsal hafizayi1 canli tutarak grup kimligini
kusaktan kusaga aktaran bir unsur olarak ele almak dogru olacaktir.

Bu calismamin amaci, bircok Tiirk toplulugunda oldugu gibi Ozbek Tiirkleri
tarafindan da kutlanan Nevruz bayraminin ve bu bayramda pisirilen stimelek?® tatlisinin
anlam Oriintiilerini, toplumun inanigin1 ve algilayislarint 1982 yilinda Antakya’nin
Ovakent Mahallesi'ne iskanli gd¢men olarak yerlestirilen Ozbekler iizerinden
anlamaya ¢aligmaktir. Bu mahallede yasayan birinci kusak® Ozbeklerin ebeveynleri,
Ozbekistan’dan i¢ karigikliklar nedeniyle Afganistan’a go¢ etmisler ve yerlestikleri
bolgede kendi geleneklerini yasatmaya ¢alismiglardir. Bu kusagin ¢ocuklart yine ayni
nedenlerden dolay1 Afganistan’dan Pakistan, Suriye, iran ve Arabistan’a go¢ etmek
zorunda kalmiglardir. Pakistan’a zorunlu olarak gd¢ etmis olan Ozbeklerin Tiirkiye’ye
gelme talepleri, donemin Cumhurbaskan1 Kenan Evren tarafindan kabul edilmis bu
Ozbekler Hatay, Van, Antep ve Urfa illerine iskdnl gdgmen olarak yerlestirilmislerdir.

2011 yil1 verilerine gére Ovakent’te niifus 6822 kisidir. Ancak, 1982 gog¢iinden sonra
kacak yollardan Ovakent’e gelenlerle beraber niifusun en az 10.000 oldugu tahmin
edilmektedir *. Antakya’nin Ovakent Mahallesi’nde yasayan halk; atalar1 Ozbekistan’dan
Afganistan’a go¢ etmis, Tiirkistan® cografyasinin yerlisi olan, ancak siyasi sinirlardan
sonra Afganistan smirlar igerisinde kalan, diger bir anlamda Afganistan’in yerlisi olan
Ozbekler, yerli Tiirkler (Kémiirgukurlular) ve ¢ok az sayida Tiirkmen’den olusmaktadir.

Ovakent’te Kongrat (Tolemet, Koctangali, Kel, Akdana kollar1), Kavgun, Mangit,
Mardat, Dérmen (Tavgu), Cagtay, Corak, Sar1 Katagan, Talkani, Mogol (Ozbek olan
Mogollar), Karaca, Cumaali, Parkanaci, Seyitler (Iyisan), Naiman tayfasindan; Boyarap
Naiman (Bayra yapan, kamigla kilim dokuyan), Taban1 carik Naiman (¢aligkan), Beyk
Naiman (zengin aile) olmak iizere {i¢ kolu, Kuchi (Afganistan’da gécebe yasayan
Pestu olan Kuchilerden ayirt edilmelidir. Bu tayfa Ozbek’tir ve Ovakent’te iki aile
bulunmaktadir), Balik¢i, Biirke, Colak, Buhara, Katagan boyunun Bassiz kolu,
Meymenetgi (Afganistan’da Meymene sehrinden gelenler), Lakyid, Mardat, Ozbek,
Karakalpak olarak yaklasik 26 Ozbek boyu (tayfa) bir arada yasamaktadir.

Ozbekler, “ortak tarih”, “ortak ata”, “ortak vatan”, “anavatan”, “atavatan” olgulart
ile Anadolu Tirkleri ile uyum saglamis, 33 yildan bu yana Tiirkiye’de gelenek ve

2 Sitimelek, ¢imlendirilen bugdaylarin pargalanarak kiyma makinesinde ¢ekilmesi ile biriktirilen suyun, un ile
karistirilarak odun atesinde, biiyiik kazanlarda kaynatilmasiyla elde edilen tatliya denir. Stimelek ile ilgili detayl
bilgi, caligmanin “Nevruz Tatlisi: Siimelek” baslig altinda yer almaktadir.

3 Yaslar1 97 ve iizeri olan, Ozbekler. Sayilar1 oldukca azdir. Bu kusagin bir kismu aileleriyle yaklasik 2-3 yasla-
rinda iken derisi sisirilmis postlarin iizerinde Ozbekistan ve Afganistan smirinda olan Amuderya nehrini gegerek
Afganistan’a go¢ etmislerdir. Aileleri tarafindan anlati yoluyla kendilerine aktarilan go¢ hikayelerini, bugiin ayni
yontemle torunlarina aktarmaktadirlar.

4 Ovakent ile ilgili niifus bilgileri, 2011 yilinda Ovakent Belediyesi Fen Isleri Miidiirii Rasit Can ile gerceklestirilen
goriismeden elde edilmistir (13/06/2011).

5 Tirkistan, Orta Asya’da Tiirklerin yasadiklar1 genis topraklara verilen addir. Detayli bilgi i¢in bkz. Ugurlu,
2012:82.
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goreneklerini uygulama imkam bulabilmislerdir. Bu durum Ozbeklerin Tiirkiye’de
geleneksel Nevruz kutlamalarini ve stimelek pisirme geleneginin uygulama sekillerini
anlamamiza olanak tanimistir.

Ozbekler, gecimlerini kiigiikkbas hayvancilik, mevsimlik iscilik, hazir giyim
atolyelerinde dikis isc¢iligi, ev atdlyelerinde diktikleri yelek ve salvarlarin Antakya
disinda pazarlamasi gibi iglerle saglamaktadir. Sayilar1 oldukca az olan birinci kusak
Ozbeklerde, Ozbekge okur-yazarlik yok denecek kadar azdir. Ikinci kusagin bir kismi,
ficiincii kusagin ise neredeyse tamami Tiirkge okur-yazardir. Ozbekgenin Tiirk dilinin
bir lehgesi olmasi nedeniyle bugiin Ovakent’te her kusakla rahatlikla Tirkge iletisim
kurulabilmektedir. O nedenle saha arastirmasinda lehg¢e farkinin ¢ok belirgin oldugu
birinci kusak haric, diger tiim goriismeler terciimana gerek kalmadan gerceklestirilmistir.

Nevruz Bayram

Baharin gelmesiyle canlanan doganin, beraberinde bollugu, bereketi getirmesi en eski
caglardan beri diinyay1 gézlemleyerek anlamaya calisan insanlarin dikkatini ¢ekmis, bu
siirecin dongiisii, senliklerle kutlanmistir.

Nevruz kelimesi, Farsca bir kelime olup, Eski Tiirklerle Iranlilarm “yil-bag1”
olarak kabul ettikleri giin, anlamina gelmektedir. Ancak Nevruz kelimesi etimolojik
olarak incelendiginde “yeni-giin” olarak ifade edilir (Cay, 2012: 17). Gliniimiizde bu
bayram, Tiirk topluluklarinda Newroz, Naurus, Ergenekon, Bozkurt, Cagan gibi adlarla
adlandirilmaktadir (Turan, 2000:68). Bu bayram bugiin, giinesin “ko¢ burcu”na girdigi
glin olup, Miladi 22 Mart’a, Rumi 9 Mart’a rastlamaktadir (Sami,1917:1474; Cay,
2012:17). Orta Asya ve Orta Dogu cografyasinda baharin miijdecisi olarak kutlanan
Nevruz bayrammin {i¢ bin yillik bir gegmisi vardir (Ashirov, 2015:124). Arkeolojik
buluntulara gore Stimerler, Hititler ve Babil uygarliklarinin hasat mevsiminde 21 Mart’a
denk gelen zamanda kutlamalar yaptiklar1 bilinmektedir (Nar, 2014: 967). Ozdemir
(2006:17-18), “yeni” / “yenilenme” ¢ercevesinde sekillenen Nevruz’un, temel amacinin
bolluk ve bereket oldugunu vurgular. Kigin bitmesi ve ardindan bahar mevsiminin
gelmesiyle doganin yeniden dirilisi, halk arasinda senliklerle kutlanir.

Tiirk topluluklarinda oldugu gibi bir¢ok uygarlikta da baharin gelisinin dini ve
milli algilayislarla kutlandigi goriiliir. Babillerin Akitu bayrami bu dénemde kutlanan
bayramlardandir. Islamiyet 6ncesi Iran’da Nevruz kutlamalar1 Zerdiisliik inancinda
baharin gelisini kutlamak amaciyla gerceklestirilmistir. islam 6ncesi Zerdiisliik ve Sami
geleneklerinden motifler alan Nevruz kutlamalari, Emeviler ve Abbasiler doneminde
Islami olgularla yeniden sekillenmistir (Nar, 2014:967). Islam toplumlarinda 21 Mart’ta
Hz. Adem’in yaratildigi, Adem ile Havva’min Araf Dagi'nda bulustugu, Nuh’un
gemisinin karaya ¢iktig1, Hz. Yunus’un baligin karnindan ¢iktig1, Hz. Musa’nin Misir’dan
ayrildigi, Kizildeniz’i asast ile ikiye ayirdigi, Hz. Muhammed’in peygamber oldugu, Hz.
Ali’nin dogdugu ve Hz. Fatma ile evlendigi giin olduguna inanilir (http://dogankaya.
com/fotograf/kirgizlarda nevruz). Buna ek olarak Antakya’da yasayan Arap/Aleviler de
baharm geldigini miijdeleyen Nisan ay1 igerisinde Giyd Evvel Niysen (Baharin geldigini
haber veren ve Tiirkge “Nisan ayinin bas1” anlamina gelen bayram), Giyd Rabeg Niysen
(Nisan’mn dordii), Giyd Nis Niysen (Nisan ortasi1) bayramlarin1 kutlarlar. Musevilerin
Pesah (Fitih), Hiristiyanlarin ise Dirilis bayrami yine hasatin toplandigi bahar aylarinda
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kutlanan dini bayramlar arasinda gosterilebilir. Genel olarak bakildiginda Nevruz,
yiizyillardir farkli cografyalarda yasam stiren bir¢ok toplumda farkli adlandirilmis ya da
farkli mitsel olaylara dayandirilmis olsa da her toplumda doganin yeniden canlanmasina
duyulan memnuniyeti ifade etmek i¢in kutlanmistir.

Islam 6ncesi Tiirk bayramlarmi belirli zamanlarda ve tesadiifi olarak gerceklesen
bayramlar olarak iki grupta inceleyen inan (2006:97), Nevruz bayrammin belirli bir
zaman dongiisii igerisinde (bahar aylarinda) kutlanan bayramlardan oldugunu belirtmistir.
Bunun yaninda, bu bayramin Hun devleti zamanindan beri kutlandigini vurgulamistir.
Bu bayramin Goktiirkler, Uygurlar, Selguklu, Osmanli ve diger bir¢ok Tiirk devleti
tarafindan da kutlandig1 bilinmektedir. Bahar senlikleri seklinde gergeklesen Nevruz,
Selguklularda ve Osmanli’da milli bayram sekline doniismiistiir. Yeniceri Ocagi’nin
kaldirilmas1 siirecinde resmi bayram olma 6zelligini kaybetse de, Sovyetler Birligi’nin
dagilmasindan sonra bagimsizligim1 kazanan Tirk Cumbhuriyetlerinin ve Tirkiye nin
ortak girisimleriyle Nevruz bayrami yeniden resmiyetini kazanmis, bu siire¢ igerisinde
halk, Nevruz bayramimi geleneksel bir bayram olarak kutlamaya devam etmistir
(Uga, 2007:140). Nevruz bayrami bugiin Ozbekistan, Tiirkmenistan, Azerbaycan,
Kirgizistan, Kazakistan, Uygur ve diger tiim Tiirk devletleri tarafindan resmi bayram
olarak kutlanmaktadir. Antakya’da yasayan Ozbeklerin Nevruz bayrami kutlamalaria
deginmeden 6nce, bu bayramin diger Tiirk boy ve topluluklarinda nasil kutlandigina géz
atmak ¢aligmanin anlasilmasinda faydali olacaktir.

Tiirk boy ve topluluklarinda Nevruz bayrami hazirliklarina haftalar 6ncesinden baglanir.
Yeniden canlanan, uyanan, yasam bulan dogayla 6zlestirilen insan, evini temizleyerek
kirlilikten, iyilik yaparak kétiiliiklerden arimus bir sekilde yeni bir yila girmeyi umut eder.
Bu nedenle Nevruz, insanin iliskilerini yeniden gézden gegirdigi, kiiskiinlerin baristigi,
tyiliklerin ve yardimlagmanin arttig1 bir olgu olarak kargimiza cikar.

Nevruz bayrami 6ncesinde Tiirk diinyasinda genel olarak goriilen hazirliklar sunlardir:
Ev ve sokaklar temizlenir, evler boyanir, eski esyalar yenileriyle degistirilir, mezarlik
ve tlirbe ziyaretlerinde bulunulur, bez baglanir, adaklar adanir, dualar edilir, kutlama
yapilacak yer hazirlanir, kirli camasirlar yikanir, bayrama 6zgii giysiler giyilir, saglik
getirmesi amaciyla “S” harfi seklinde yiyecekler hazirlanir, yeniden dogusun, bereketin
sembolii olan yumurtalar pisirilir ve boyanir, ekmek pisirilir, Nevruz atesinde yakilmak
iizere siipiirgeye eski kiyafetler giydirilir vb. (Alyilmaz, 2009:40-42).

Nevruz giiniinde ise su uygulamalar gerceklesir: Aile biiyiiklerinin, akrabalarin,
komsularin bayrami kutlanir. Cocuklar aga¢ dalina bagladiklari “Nevruz gigekleri” ile
ev ev dolasip mani okur. Ev sahipleri ise onlara seker, har¢lik, yumurta vb. hediyeler
verir. Kurbanlar kesilir, yemekler pisirilir. Onceden yesertilmis bugdayin suyunun
cikarilmasiyla yapilan simelek dagitilir. Bayramin devlet erkaniyla kutlanilacag: yere
“bahar kiz” ad1 verilen beyaz elbise giymis kiz getirilir. Ayrica Dede Korkut’u temsilen
de bir kisi eslik eder. Titsiiler yakilir, yarigmalar diizenlenir. Gengler birbirlerini
tanima firsat1 bulur. Gece Nevruz atesi yakilir ve bu atese eski elbise giydirilen yasl
kadin goriiniimiinde siiptirge atilir. Nevruz atesinden atlanarak dert, tasa, sikinti ve
hastaliklardan kurtulacagina inanilir. Atesten artakalan kiiller bereket getirmesi dilegiyle
agagc diplerine atilir (Aly1lmaz, 2009: 44-48).

Cay(2012:303-325), Nevruz bayramiileilgili gergeklestirdigi kapsamli ¢aligmasinda,
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bu bayramin Osmanli Devleti’nden Cumhuriyet Tiirkiyesi’ne kadar kutlandigini, bu
konuyla ilgili ilk calismanin ise Omer Seyfettin’e ait oldugunu aktarmustir. Tiirkiye’de
Nevruz bayramimin, “Sultan-1 Nevruz”, “Nevruz Sultan1”, “Mart Dokuzu” ve “Mart
Bozumu” gibi adlarla, Anadolu’nun birgok bdlgesinde kutlandigini belirtmistir. II.
Abdiillhamit doneminde “Mart Dokuzu”na rastlayan ve Nevruz giinii gerceklestirilen
Ertugrul Gazi Toreni, 35 yildir Eyliil ayninda kutlanmaktadir. Karakegililerin katilimiyla
gergeklesen bu torene, “Yoriik Bayrami” denilmektedir. Toros bdlgesi Tiirkmenlerinde
(Mersin Silifke bolgesindeki Yiiriikler), Izmir/Bornova Tahtaci Tiirkmenlerinde, Konya
ve cevresinde, Gaziantep ve c¢evresinde Tunceli ve civar illerde Nevruz bayraminin
kutlandig1 bilinmektedir.

Antakya’da Yasayan Ozbeklerde Nevruz

Ozbeklerin Tiirkiye’deki Nevruz kutlamalarina deginmeden once Afganistan’da
Nevruz’u nasil uyguladiklarina bir g6z atmak konunun anlagilmasina katki saglayacaktir.

Ozbekler, Afganistan’da Tiirklerin bir arada yasadig1 bolgelerde aileleriyle birlikte
daglara ¢ikarak, piknik yaptiklarini, sarkilar sdyleyip, oyunlar oynayarak baharin gelisini
kutladiklarini sdylemislerdir. Bunun yaninda bazi gériigmeciler ise Afganistan’da Mezar-1
Serif’te bulunan Hz. Ali, Hz. Hasan, Hz. Imam Hiiseyin ve Imam Sait’in tiirbelerini
ziyaret ettiklerini belirtmislerdir. Birinci giin Hz. Ali tiirbesinde, ikinci giin imam Sait ile
Hasan Hiiseyin’in tiirbelerinde, ti¢iincii giin, Hoca Cegel Can’da, doérdiincii giin ise Sahi
Talikan’da kaldiktan sonra Nevruz kutlamasinin tamamlandigini anlatmiglardir.

Bir bagka goriismeci, Afganistan’da, Nevruz anlamina gelen cande bala kutlamasint
aktarmistir. Bu bayramin, 21 Mart’ta devletin diizenledigi resmi bir térenle kutlandigini,
din adamlarinin Kuran okumasiyla halkin dilek ve dualar1 esliginde, devlet tarafindan
temin edilen 40 c¢esit kumasin baglandig1 altin sarist demir bir diregin 200 asker
tarafindan kaldirildigini séylemislerdir.

By

Fotograf 1: Mezar-1 Serif’te Hz. Ali’nin Tiirbesi’nde cande bala kutlamasi

(http://www.veteranstoday.com/2011/03/22/afghanistan-mazar-i-sharif-celebrates-nowroz )
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Ozbekler, cande balani kaldirilmast esnasinda dualarin kabul edilecegine inanirlar.
Renkli kumaslarin baglandigi bu direk, kaldirilacagi zaman kor, topal vb. engelliler
ayn1 zamanda dua okur ve bu sayede, felglilerin, korlerin, topallarin, cocuk isteyenlerin
dileklerine ulasacaklarina inanilir.

Bir kisim goriigmeciler diregin 40 giin dikili kalmasi nedeniyle, cande balanin 40
glin silirdiigiinii, diger goriismeciler ise bir sonraki Nevruz bayramina kadar diregin
kaldigini1 ve yeni yilda (Nevruz’da) yenisiyle degistirildigini sdylemislerdir. Cande bala,
Afganistan’in Mezar-1 Serif sehrinde bulunan Hz. Ali’nin tiirbesinin bahgesinde yapilir.
Bu tiirbe halk tarafindan, cande balanin ziyareti olarak adlandirilir.

Ozbekler, eski bezlere cande dediklerini ve balanim ise “bela” anlamina geldigini
sOylemislerdir. Cande bala pratigiyle halk, eski yilla birlikte tiim belalarin, musibetlerin
gitmesi yoniindeki temennilerini dile getirmektedir. Bu pratikte uygulanan diregin goge
kaldirilmast uygulamasi, belalarin def edilmesi ile 6zdeslestirilmistir. Cande balanin
sadece Hz. Ali’nin tiirbesinde yapildigini, ayrica yine ayn1 yerde bulunan Hz. Fatma’nin
tiirbesinde de Hz. Fatma’ya ait, biiylik kazanlarin olugunu sdylemiglerdir. Cande bala
giinii halkin, kazanlarin altindan gegtiklerini ve tiirbeyi ziyaret ettiklerini belirtmislerdir.
Genellikle bu tiirbelere cande baladan bir hafta 6nce gidildigi, ibadetlerin, ziyaretlerin
yapildig1 ve cande bala giinilinlin beklendigi sdylenmistir. Ancak Tiirkiye’de Ovakent’te
bulunan din adamlarinin bu uygulamanin “giinah” oldugunu séylediklerini, o nedenle
buradakilerin Nevruz bayramini cande bala olarak uygulamadiklarini ifade etmislerdir.

Bir bagska anlatida goriigmeci, Afganistan’da Nevruz ceasini (coskusu, senligi)
yapildigini su sozleriyle belirtmistir:

“Bu bayramda 7 cesit yemek yapardik. Afganistan’da Kesken As1, Ozbek Pilavi,
Stimelek, siitles vb. Afganistan’da Kunduz’da Ceasin diye kutlardik. Nevruzu herkes
kendi koytlinde kutlardi. Evinde pisirdigi yemekleri kdyiin camisine getirirdi. Camide
toplanilir. Birlikte yerlerdi. Erkekler camide, kadinlar evde toplanip yerlerdi. Sonra
gencler ayr1 toplanip et alip, daglara ¢ikarak ceasin yaparlardi. Kirmizi ¢igekler
oluyor biz kizil-aldak diyoruz oyle yerler ¢cok orada. Kirmizi, tarlalari dolduran kirmizi
ciceklerden gelir (Baharda agan gelincik ¢iceginden bahsediliyor). Top oynuyoruz.
Uzaga kadmlar gitmez. Ailecek de ¢ikiliyor. Imam Sait tarafinda, Cande bala (yand:
bela), Hz. Ali’nin tiirbesinde yapiliyor. Cande eski kumas, bala kaldirmak, bayrak
kaldirmak anlaminda. Tiim Afganistan milleti bu bayrami kutluyor. Cande eski kumas,
bala bela, “bela kaldirmak”, “def etmek” anlaminda. Afganistan’da her Nevruz’da cande
bala yapilir. Eski bayrak indirilir yenisini takarlar. Kumasglar1 devletten bagkan yarimcisi
baglar. Sonra kaldirilir. Her sene de bir indirilip Nevruz’da tekrar kaldiriliyor. Sonra
indirilenden herkes bir parga aliyor. Mesela benim duydugum kimisi kor gormiiyor.
Cande bala zamani, Nevruzdan 3 ay Once gider, o tiirbelerde yatar, ibadet eder. Allah’tan
saglik diler. Cande bala giinii cok kalabalik olur. Diisen kalkamaz. O kadar kalabalik
olur. Go6zii agilanlar olur. GOzl agilanin {izerinde nekadar elbisesi varsa gider. Hepsini
pargalayip alirlar. Keser alirlar. Keramet gordii diye iizerindeki kiyafetlerden pargalar
alir saklarlar’(M.K., Ozbek, erkek, 28, yelek saticis1, 18.03.2012).

Ozbekler Antakya’ya gog ettiklerinden bu yana Nevruz bayramini her yil 21 Mart’ta
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kutlar, stimelek kaynatmaya Mart ay1 boyunca devam ederler. Son dort yildir ise Nevruz
bayrami, Antakya belediyesi baskani, partililer ve basinin katilimiyla resmi olarak
kutlanmaktadir.

Tablo 1: Antakya’da yasayan Ozbeklerde Nevruz Bayrami Uygulamasi (A.E.)

Nevruz Bayrami
(Yeni yil, Hayrat, Gezmeye gitmek)

Geleneksel Kutlama Resmi Kutlama

e Daglara, kirlara ¢ikma, e  Ovakent meydaninda yapilmasi,
sulak mesire yerlerine gitme

(Serinyol’da Yildirim Vadisi), 0 Sadece SrkEISHil v

siyasetcilerin katilimi,
e Tiim aile fertlerinin katilimi ile e Ozbek pil ..
piknik yapma, zbek pilavi pisirme,
e Ozbek pilav1 pisirilmesi, ¢ E:Xig:nga(i;:/hlermm
* Stmelek kaynatma, e Geleneksel Ozbek giysisinin
e Evlerin temizlenmesi, devlet yetkililerine hediye

e Dombra ¢alma, edilmesi,

. e  Aba Giiresi miisabakalari,
e  Genglerin oyunlar oynamasi,

e  Yaslilar, aileleri, akrabalari *  Dervishane pratigi,
ziyaret,
e  Mezarlik ziyareti,

e Kurban kesilmesi, dua
okunmasi,

e Siimelek kaynatma,

Yukarida verilen tablodan anlagilacagi gibi Ovakent’te Nevruz, resmi ve geleneksel
sekilde iki tlirlii gergeklesmektedir. Nevruz bayrami, Serinyol’da Yildirim Vadisi’nde
ve Ovakent’in ¢evresinde bulunan daglik alanda, kadin, erkek ve ¢ocuklarin katilimiyla
gerceklestirilir. Bir soylenceye gore; Nevruz bayraminda piknik yapmak icin gidilen
dagin tepesinde bir aga¢ bulunur. Bu agacin bulundugu yerde tutulan dileklerin
kabul olacagina inanilmaktadir. Rivayete gore, dagin arkasinda bir kalp vardir ve bu
kalbin ortasina agac¢ dikilirse dagin 6lecegine diger bir anlamda dagin yok olacagina
inanilmaktadir.

Ovakent’te bayram hazirliklar1 giinler 6ncesinden baslar. Stimelek kaynatilir. Evler
temizlenir, bayram giinii giymek iizere yeni giysiler diktirilir, yiyecekler hazirlanir,
kiisler barisir.
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Fotograf 2: Nevruz i¢in Ovakent’in yakinlarinda yer alan daga tirmanis (A.E.)

Ozbekler, Nevruz bayramim tiim aile fertleriyle beraber kutlarlar. Ovakent’in
yakinlarinda bulunan daga, ailecek ¢ikilir ve piknik yapilir. Dombra® egliginde sarkilar
sOylenir, oyunlar oynanir, kiisler barisir, yasllar ziyaret edilir, mezarliklara gidilir.

Fotograf 3: Nevruz’da tiim aile fertleriyle piknik (A.E.)

6 Dombra, Tiirk topluluklarinda kullanilan bir enstriimandir. Orta Asya Tiirk Devletlerinde kullanilmaktadir.
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Asagidaki goriisme orneginde Ozbeklerin Nevruz bayramina iliskin bilgiler yer
almaktadir:

“Nevruz aslinda 21 Mart’ta kutlanir. Atese tapanlarla karistirilmamak icin biz 10-15
giin sonra kutluyoruz. Bizde ates yakma yok. Biz bu bayrama yilbasi da demiyoruz.
Yilbasi bizde kutlanmaz. Oyle ates yakmak, iizerinden atlamak bizde yok. Eskiden
Afganistan’da Cande bala (bela) denirdi. Uzun direge bayrak dikilir, sonra direk
kaldirilirdi. Boyle uygulamalar vardi ama simdi artik yok. Biz dervishane yapiyoruz.
Sadaka yani. Kdyiin meydaninda maddi, manevi, herkes ne giicii varsa, isterse
kuvvetiyle, katilir. Musibetler gitsin diye bu yapilir. El birligiyle yapilir. Herkes katilir.
Hayrat gibi. Kdyiimiiziin iizerinden tiim kétiiliikler gitsin diye yapilir” (H.T., Ozbek,
Esnaf, 34, 20/03/2012).

H.T. anlatisinda, Nevruz bayraminda uygulanan ates yakma, ates arasindan ge¢me,
ya da atesin iizerinden atlama, suya dilek tutma gibi pratikleri, tasvip etmediklerini,
Afganistan’da uygulanan cande bala pratigini de artik tercih etmediklerini belirtmistir.
Islam inancinin etkisiyle Nevruz bayramiimn dini motiflerle yeniden yorumlandigi,
diger bir anlamda dini bir kimlik kazandigi soylenebilir. Nevruz bayraminda goéze
carpan daga ¢ikma, kurban kesme, bugday yesertme vb. pratikler, Islam &ncesinden
kalan uygulamalar olarak degerlendirilebilir. Bugdayin yesertilirken dualarin okunmasi,
abdestsiz kisilerin bugdayin bulundugu odaya yaklastirilmamasi, sadece “Hz. Fatma’nin
elini almis” oldugu diisiiniilen kisilerin siimelek kaynatabilecegi yoniindeki inang,
Nevruz bayrammin Islami motiflerle yeniden yorumlandigini gdstermektedir.

Resmi olarak gerceklestirilen Nevruz Bayrami kutlamalar1 ise Ozbek erkekler,
mubhtar, belediye baskani, basin ve politikacilarin katilimiyla gerceklesir. Nevruz
bayraminda pisirilen geleneksel Ozbek pilavi, siimelek tatlisi, geleneksel kiyafetlerin
giyilmesi (¢epen), dervishane (Askuday) pratigi, Aba giiresi gosterileri vb. uygulamalar
Ozbek kimligini olusturan unsurlardir. Bu noktada Nevruz Bayrami Ozbek kimligini
pekistiren ve geleneksel yapilarin kusaktan kusaga aktarilmasini saglayan birlestirici bir
unsur olarak karsimiza ¢ikar.

Tablo 2: Antakya’da Yasayan Ozbeklerde Nevruz Bayramimin Dinamikleri (A.E.)

Antakya’da Yasayan Ozbeklerde
Nevruz bayraminin Dinamikleri

1. Dervishane (Askudayn)

2. Ozbek pilavi

3. Siimelek tatlis1

Dervishane Pratigi
Dervishane, Ozbeklerin géniilliiliik esasina bagli olarak topladiklari para ve gida
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destegi ile gerceklestirilen bir pratiktir. “Allah’in kazadan ve beladan korumasi”
niyetiyle yapilir. Allah adina yapildig1 igin “Askuday1” (As Huday1) adiyla da bilinir.
Ayni zamanda yorede “Sadaka” ya da “Hayrat” olarak da adlandirilir. Dervishane pratiginde,
Ozbek pilavi ve siimelek pisirilir ve bayrama katilan herkese dagitilir.

Devlet gorevlilerinin katilimiyla resmi olarak kutlanan Nevruz bayrami kapsaminda
gerceklestirilen Dervishane pratigine sadece erkeklerin katildigi goriiliir. Dervishane pratigi,
halki birlestirmesi, birlik ve beraberligi arttirmasi, kiislerin barigmasi, toplumu bir arada
tutmasi, dayanismayi arttirmasi ve sosyallesme ortami yaratmasi bakimimdan islevseldir.

Ozbek Pilavi

Ozbek pilavi, havug, kuru iiziim, haslanmis kirmizi et, yag ve Pakistan ya da
Afganistan’dan getirilen 6zel pirin¢ kullanilarak hazirlanir. Bu pilava Buhara pilavi da
denmektedir. Orta Asya Tiirk Devletleri'nde oldugu gibi, Antakya’da yasayan Ozbekler
arasinda da bu pilav siklikla tiiketilmektedir. Ayn1 zamanda bu pilav Ozbekler igin,
misafire verilen degeri gosteren hem geleneksel hem de milli bir yemektir. Onemli giin
ve kutlamalarda (diigiin, nisan, kiz isteme, Nevruz vb.) sokaklarda, meydanda ya da
evlerin avlusunda kazanlar icerisinde pisirilen Ozbek pilavi, erkekler tarafindan pisirilir
ve servis edilir.

Nevruz Tathsi: Siimelek

Stimelek etimolojik olarak incelendiginde Farsga simelek kelimesinden gelmektedir.
Farscada “si”’; 30 anlamindadir. Bu nedenle si-melek, otuz melek anlamindadir. Ozbekler
siimelek kaynatilan kazani 30 melegin tagidigina inanirlar. Siimelek, Ozbeklerin her
yil baharin gelmesiyle Nevruz zamani kaynatilan ve ayni zamanda igerisinde dini
motifler barindiran, geleneksel Ozbek tathisidir. Cimlendirilecek bugdayin sicak havada
bozulmamasi (ac1 olmamasi) i¢in, siimelek kaynatmaya Mart ayinda baglanir.

Stimelek bir yiyecek olma 6zelliginden ¢ok bugdayin ¢imlenmesi, kurban kesilmesi
vb. pratiklerle, Islamiyet &ncesi Tiirk gelenegini yansitan bir uygulama olarak da
degerlendirilebilir. Siimelek, Ozbeklerin gelenek ve goreneklerini pekistiren, siirekli
tekrar edilmesiyle grup kimligini canli tutan bir unsurdur.

Fotograf 4: Komsu ve akrabalarin siimelek kaynatilan evi ziyareti

118



folklor / edebiyat

Geng kizlar, komsular ve tim akraba kadinlar, siimelegin kaynatilmasina yardim
eder. Bu noktada siimelegin, grup icerisinde sosyallesme, dayanisma, birlik olma alani
olarak da iglev gordiigii sOylenebilir.

Tiirk topluluklari, baharmn gelisini tiirkiilerle, destanlarda, masallarda, siirlerde,
sarkilarda dile getirmislerdir. Divanu-1 Lugat-i’t Tirk’te, Kutadgu Bilig’de, baharin
geliginin giizellikleri {izerinde durulmustur (Cay, 2012:43-45). Antakya’da yasayan
Ozbeklerin de Nevruz bayramim sarkilartyla ifade etmeye ¢alistiklar1 goriiliir. Yapilan
gorligmelerde kayda alinan Nevruz sarkilardan bazilar1 sunlardir:

Nevruz sarkisinin Ozbekge ve Tiirkgesi (A.E.)

Ozbekge Okunusu Tiirkiye Tiirkcesi
Navruz keldi navbahor Navruz keldi navbahor Nevruz geldi yenibahar
Gul ochilar lolazor, Gl ogiler lolazor Giiller agar lalezar
Har shohida bulbul Her sohide biilbiil bor Her dalinda biilbiil var
bor, Nola kilar zar-zar Sarki soyler zar zar'

Nola qgilar zor-zor.

Goriismecilerden biri Nevruz sarkisini Farsca sdylemistir:
Nevruz Sarkisi

Farsca Tiirkiye Tiirkgesi

Bahar omad bo ayloki, Bahar geldi kirlara, daglara

bar omad siri kaymoki, Bereket geldi siite, kaymaga
bahori namuborakbod. Neden bahar1 kutlamiyorsun.
Gul ovurdim doni mani, Sana giil getirdim (kucak dolusu)
Ciro kadri namidoni Neden degerini bilmiyorsun,
Bahori namuborakbod. Bahar1 kutlamiyorsun,

Bahor omad, bahor omad, Bahar geldi bahar geldi

Bahori navkadar omad. Eski gitti (sirasiyla)yenisi geldi

Nevruz sarkilarinin, stimeleklerin kaynatildigi sirada, ¢ocuklarin toplanip avug
dolusu ¢iceklerle ev ev gezerek sdylendikleri anlatilmistir.

Siimelek Kaynatma

Bir kazan i¢in yaklasik olarak 13 kilo bugday, 38 kilo un kullanilmaktadir. Stimelek
tatl tadini, bugdayn icerisinde bulunan sekerden alir. Siimelege seker katilmaz. Bugday
islatilarak, bir odada, zemin iizerine serilir. Ug giin &nceden 1slatilan bugdaylarin,
yesillenmeleri beklenir. Bu uygulamay1 genellikle ileri yastaki kadinlar yapar. Stimelek
kaynatmak, kadinlarin isidir. Erkekler sadece kazanin altin1 yakar ve kurbani keser.

1 “zar” duygulu bir sekilde 6tme anlamindadir.
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Fotograf 5: Cimlenmis bugday (A.E.)

Bugdayin serildigi odada bes vakit namaz kilinir ve ardindan bugday 1slatilir. Bugday
lem’ye ulastiginda bir ekmek ve bir poset seker, ¢ocuklara dagitilir. Bu uygulamanin
nedeni ise bugdaymn kirmizilagmamasindan duyulan memnuniyettir. Aksi takdirde
kirmizilagan bugday ugursuzluk anlamina gelir. O nedenle bazilar1 nazardan sakinmak
icin bugday yesillenene kadar kimseye gostermez. Bugdayin bulundugu oda kilitlenir ve
sadece bugdayi1 kaynatacak olan kisi tarafindan her giin kontrol edilir. Bu kiginin abdestli
olmas1 gerekir. Namazini kildiktan sonra dua ederek bugday1 her sabah 1slatir.

Fotograf 6: Cimlenmis bugdayin pargalanarak kiyma makinesinde suyunun ¢ikarilacak
hale getirilmesi (A.E.)
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Bugday yesillenince, parcalara ayrilir ve etrafa gosterilir. Yesillenen bugdaylar kiyma
makinesinde dgiitiilerek kaplara almir. Ogiitiilmiis bugdaylarm suyu, ay hali olmayan,
abdestli 8-9 kadin tarafindan sikilarak ¢ikarilir.

Fotograf 7: Cimlenmis bugdayin kiyma makinesinde ¢ekilmesi ve suyunun ¢ikarilmasi (A.E.)

Sikilarak suyu cikarilan bugdaylar, siizge¢ yardimiyla siiziiliir. Dibe ¢oken seker
tortulart ilk ¢ikan suda olduk¢a bol oldugundan bu su digerlerine gore daha kiymetlidir.
Bugdayin ikinci, ligiincii ve dordiincii 6giitiilmesinde siiziilen sular ise i¢inde daha az
seker tortusu barindirdigindan, ikinci derecede onem tasir. Bu nedenle ilk dglitmede
cikan su, digerlerinden ayr1 bir kaplarda biriktirilir.

Fotograf 8: Stimelegin kaynatildig1 kazanin 6niinde kurban kesilmesi gelenegi (A.E.)
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Kazanm alti yakilmadan once kazanin Oniinde kurban (tavuk) kesilir. Kazanin
atesine tiitsii atilir. Kazana su ve un eklenerek bulamag haline getirilen siimelek, {i¢ kisi
tarafindan durmadan karistirilir. Stimelegi kaynatan kisi, siimelegin kirmizi olmasi i¢in
basima kirmizi bir esarp baglar. Kazanin altinin esmer tenli biri tarafindan yakilmasinin
ugur getirecegine inanilir.

Stimelek kaynatilan evin oniinden gegen kisi, selamlastiktan sonra, “Ay barak Aalla,
siimeleginiz tath olsun. Cediginde maliim olsun”(Kolay gelsin, siimelegin tatli olsun.
Tadina baktiginda belli olsun) seklinde iyi dileklerde bulunulur.

Fotograf 9: Kiyma makinesinde 6giitiilmiis bugdaylarin sikilmasindan elde edilen sularin un ile
karistirilmasi (A.E.)

Stimelegi karigtiran kigilerin baglariin ortiili olmasi gerekir. Kazanin baginda
dumandan birinin gozii yanarsa, “dumanin giizele geldigi” yorumu yapilir. Su ihtiyaci
oldukca bugdayin en son ¢ikartilan suyundan baslayarak kazana su eklenir. Bugdaydan
ilk ¢ikan su, tatli oldugu i¢in en sona birakilir. Stimelegin tasmasini 6nlemek i¢in igerisine
ceviz ya da tag atildig1 goriiliir. Stimelek tasmadan kaynatilirsa, “karadan ¢ikt1” ifadesi
kullanilir. Yani “stimelek tagsmadi” ve artik “tagma ihtimali kalmadi” anlamina gelir. Bu
asamadan sonra kazanin etrafina bagkalar1 gelebilir ve slimelegi karistirma islemine
yardimet olabilir. Ancak bu asamaya gelmemis, tagma ihtimali olan stimelek yukarda da
bahsedildigi gibi sadece abdestli ve “bibi Fatma ananin elini aldigina” inanilan kisiler
tarafindan kanistirihir. Stimelek kaynatan kisilerin stimelegin basindan sonuna kadar
dikkatli olmas1 beklenir. Stimelegin bir damlasinin bile yere dokiilmemesi gerektigine,
aksi takdirde baslarina bir musibetin gelecegine inanilir.
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Fotograf 10: Hz. Fatma’nin hiinerini aldig: diisiiniilen yorede “ona yariyor ya da ona iyi geliyor”
seklinde ifade edilen Ozbek kadin (sagda en basta) ve bu yetenegin kendilerine annelerinden gegtigine
inanilan kizlar1 (A.E.)

Sabah namazindan sonra odun atesine konan siimelek, aksam saatlerine kadar
kaynatilir. Rengi koyulastiginda ise alt1 sondiiriilerek, kazanin agzi sabah ezanla agilmak
iizere kapatilir. Kapagin da iizeri ortiiliir. Bu siire¢ icerisinde bu ritliele katk1 saglamak
isteyen ya da ortamda bulunmak isteyen tiim kadinlarin ay hali olmamasi gerekir. Aksi
takdirde siimelegin kaynayip tasacagi ve bunun da ugursuzluk getirecegine inanilir.
Akraba, komsu tiim kadmlar giinii birlikte gecirirler. Aksam da yiyeceklerini alarak
stimelek kaynatilan eve tekrar gidilir. Beraber yemekler yenilir. Cocuklar oyun oynarlar.

Fotograf 11: Geceden iizeri Ortiilen kazanin {izerinin agilmasi ve emegi gecen herkesin kazanin

etrafina toplanmasi (A.E.)
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Sabah namazindan sonra biitiin komsu ve akrabalar kazanin etrafina toplanirlar.
Dualar okunur ve siimelegin kapagi “Stimelegi biz corladik (yaptik) , Allah’im (Huda)
sen bunu kabul et, belay1, musibeti basimizdan def et, memleketimize (Afganistan’a)
barig getir, belay1 bagimizdan at, Bismillah” diyerek hep birlikte agilir.

Stimelegin, “Allah’in génderdigi melek” olduguna ve bu nedenle aksam kapatilan
siimelegin sabah acildiginda iizerinde Allah, Muhammed yazisi, kalp, ¢icek, yildiz,
tespih vb. sekillerinden birinin belirecegine inanilir. Siimelek komsulara, akrabalara,
gelen misafirlere ve emegi gegen herkese dagitilir. Gelen kadinlar kazanin basinda dua
eder ve el birligiyle kazan1 yikarlar. Stimelegin kaynatildigi kazani yikamanin sevap
olacagina inanilir.

Fotograf 12: Bosalan siimelek kazaninin basinda edilen dualarin kabul olunacagina inanilir (A.E.)

Siimelegin her evde yapilamayacagi sdylenmektedir. Ozbek kadinlari, siimelek
kaynatmanin bazilarma “iyi gelmedigini” diger bir deyisle “yaramadigini” diisiiniirler.
Stimelegi kaynatan bazi kisilerin basina “musibet” geldigine inanilir. Siimelegin “kendine
yaramadigin1” hisseden kisi siimelegi bir daha kaynatmaz. Bazi kisiler de bugday1
yesertirken bazi sorunlarla karsilasabilir. Bu sorunlar da hayra yorulmaz. Bugdayin bu
asamada kirmiziya dontismesi halinde, bugday akarsuya birakilir. Bu konuyla ilgili su
ifadeler dikkat ¢ekicidir:

“Stimelek normal yemek degildir. Allah herkesin igini rast getirsin. Bir sey diyemem
bunun i¢in ustalia ve sansa bagli. Biraz da huylanirsa tasip dokiiliir. Allah korusun
adetli biri gelirse onu goriirse tasar. Kazanin 6niinden gegse bile tasar, dokiilmeye baglar
durduramazsmiz” (A.E., Ozbek, ev hanimi, 42, 25/03/2012).
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Stimelegin kendisine hayirli gelmedigine inanan kisiler, bu konuda tecriibeli
olanlardan yardim isterler. Siimelegin kendisine yaradig1 diisiiniilen kisiler, kendisine
getirilen bugday1 yesertip sahibine geri verir. Bu kiginin Hz. Fatma’nin elini aldigina ve
ilerde bu 6zelligin kendisinden sonra torunlarina gegebilecegine inanilir.

Antakya’da yasayan Ozbekler, iki cesit siimelek yaptiklarini anlatmislardir. Birincisi
dilek stimelegi, ikincisi ise sadaka siimelegidir. Dilek slimeleginde bir dilek dilenir.
“Gelinimi hayirlisiyla getireyim”, “gelinim hayirlisiyyla dogum yapsin”, “oglum
askerden gelsin”, “cocuk sahibi olayim” vb. seneye baharda siimelek yapacagim” gibi
dilek tutulur. Dolayisiyla siimelek Ozbekler igin ayn1 zamanda adak olma 6zelligi de
gosterir. Sadaka stimelegi ise, dostlar, akrabalar, komsularin diger bir deyisle ortak
olmak isteyen herkesin katki sunarak gergeklestirdigi siimelektir. Herkes stimelek i¢in
gerekli olan un, bugday vb. gidalarin tedarik edilmesine katkida bulunur. Bu sekilde
siimelegin malzemelerine ortak olan kisi, siimelegi kendi yapmis gibi, dileginin kabul
edildigine inanir.

Atalarinm yiiz yillar énce Ozbekistan’da, kendilerinin de Afganistan’da bu gelenegi
stirdiirdiiklerini  anlatirlar.  Gortismeciler, siimelegin Afganistan ile Tiirkiye’deki
uygulamasi arasinda farkliliklar oldugunu anlatmiglardir. Eskiden Afganistan’da siimelek
kaynattiklarinda genglerin uyumadigini, bugday: tasla doverek suyunu ¢ikardiklarini,
biitiin geng kizlarin yardima geldigini, sabah saatlerinden 6glene kadar kizlarin bugday1
dovdiiklerini, iki tas arasindan bugdayin suyunu ¢ikardiklarini, ¢ocuklarin sabaha kadar
saklambag, kovalamaca vb. oyunlar oynadiklarini, 3-4 kazan yan yana kaynattiklarmn,
elektrik olmadig1 i¢in ay 1sigindan faydalandiklarini bazen de yag yaktiklarini
anlatmislardir.

Glinlimiizde ise ¢imlendirilen bugdayin kiyma makinelerinde o6giitildigi
goriilmektedir. Ancak kazanin Oniinde “kan akitmak” (tavuk kesmek), ispent (tiitsii)
yakma gelenekleri devam etmektedir.

Soylenceler

Toplum igerisinde mitlestirilmis sOylenceler, kahramanlik hikayeleri, kahramanlar
vb. her yil diizenlenen ritiiellerle (Nevruz ve siimelek kaynatma) toplumun kolektif
hafizasinda canli tutulur. Bu durum, grup kimligin olusmasma da katk: saglar. Mitler,
sembolleri aracilifiyla toplumsal rolleri, deger yargilarini, kimlik olusumlarini
ve bunlarin yeniden nasil iretildiginin okunabilecegi Onemli kaynaklar olarak
incelenmelidir. Mitlerin igerisinde gizlenen bilgiler, ritlieller araciligiyla tekrarlanir
ve kusaklar boyu aktarilir. Diger bir degisle mitler, ritiieller araciligiyla kusaklar
arasinda bilgileri hatirlatma islevi goriir (Eraslan, 2015:35). “Hatirlama ise kimligin
¢imentosudur” (Sancar, 2010:59). Durkheim’da benzer olarak, grup kimliginin devamini
saglayan bilginin gelenekler-gorenekler (bilgelik) ve mitlerden (efsaneler) olustugunu
savunur. Gelenek ve goreneklerin temel islevinin, “Ne yapmalry1z?”, mitlerin ise, “Biz
kimiz?” sorusuna cevap verdigini belirterek gelenek ve goreneklerin giindelik bigimler
icerisinde, mitlerin ise torensel iletisimle ilgili oldugunu soyler (Assmann, 2001:140-
142). Bu noktada Ozbeklerin anlatilar1, gelenek géreneklerinin anlasilmasinin yani sira
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deger yargilarini, diinyaya bakislarini ve yasami yorumlamalarin1 anlamamiz agisindan
kiymetli veriler sunar. Ydrede derlenen sdylencelerden bazilart sunlardir:

1. Soylence:

“Peygamberimiz her zaman arpa ekmek yemis. Bibi Fatma dahil. Arpanin i¢inden
bir tane bugday cikardi, diyor ortasi delikti. Bugday ayri, arpa ayri. Bu bugday neden
ortasi yarik, demis. Demis, o bugday da ondan. Sonra peygamberimiz demis, diinyaya
gelen immetim bu ekmegi yesin. Bugday ekmegi yesin, demis. Bibi Fatma niye biz
arpa ekmegi yedik, onlar bugday ekmegi yesin? Bugday ekmegi onlarin kaderi, demis
peygamber efendimiz. O yiizden onlar bugday yer, demis. Herkesin sans1 dyle, demis.
Biz yemezsek dislerine, “disi ayrik” derler, demis. Disimiz agirinca bazen plasmen’e
kopartirlar. O yiizden Bibi Fatma, demis bu siimelek olsun, demis. Bibi Fatma bugday1
kopartip, doviip, kaynatip kendi kendine sekerlenip yenir, demis. Dis agrisina dedi ki,
immetim biz her zaman arpa ekmek yedik, bu immetimiz niye bugday ekmegi yedi, biz
yemeyelim. Bu onlarin sansi, demis. Bunu Allah onlara géndermis. Onlarin da disi agrir
bir ekmek yeseler, demis. Ondan sonra o dig agridiktan sonra bunun ¢aresini sdyleyin,
demis ya ambur, ya zambir. Bunu ya peygamberlerimizden biri ya Hz. Fatma soylemis.
Sonra o kisi siimelegi yapmis, pisirmis. Dagitmis demis: “Bundan sonra timmetim
bunu yapsin, pisirsin, dagitsin”, demis. O yiizden {izerine namaz kilin. Uzerine kimse
gitmesin, demis. Abdest almasak gitmeyiz ona. Gonliimiizden ne koparsa, bir tavuk olsa,
bir sadakamiz var mi, bir ketten kiilge, bir biskiivi, bir paket seker aksama yemek yapsak
hepimiz evimizden tabak tabak gotiiriiriiz. Bugiin siimelek mi yaptin, aksama bir tavuk
gotliriirsen, giiciin yettigi kadar aksam bir oglak, ya da koyun kesse onu bulamazsan iki
tavuk kessen kolu komsularimiz ¢agirip yemek yenip, dua edip, ayet okur, Allah hakkina
bir sofra kurulur. Ne olursa Allah adina onu peygamberimiz kabul eder. Bibi Fatma’nin
yemegi kaynayiverdi denir eger kirli biri gectiyse. O ylizden yliziimiizi disiirmeyiz.
O giin kirliysek gitmeyiz. Siimelek tagmasin diye” (E.M., Ozbek, ev hanimi, 65,
22/03/2012).

2. Soylence:

“Bibi Fatma zamaninda ¢ocuklar1 Hasan ile Hiiseyin agliktan aglamis. O zamanlar
aclik, yokluk, savasin ortasindalarmis. Cocuklart actkmis. Bakmig evde higbir sey yok.
Kazana ii¢ tas atmis. Iki tas1 ocak yapmus, kazan1 yakmis, cocuklarina gdstermeden iig
tas1 kazana atmis. Cocuklarini sad etmek igin, tast kaynatiyorum ama benim yiiregim
gam icerisinde demis. Derdim benim i¢gimde demis. Cocuklar1 ne pisiriyorsun anne diye
sormus. Bibi Fatma anamiz, sad-gam pisiriyorum demis. Taslar1 kaynatmis kaynatmas.
Bismillahirrahmanirahim diyerek kasigi tencereye koymus, birde bakmis taslar Allah’in
kudretiyle beyaz salgama donmiis. Sad-g§am sonradan Salgama donmiis. Sad mutluluk,
gam kederdir. Bu beyaz salgam kisin ¢ikar, onu yemek sevaptir. Biz onu g¢orbalara
atariz. Yuvarlak, uzun degil. Her derde deva denir ona. Bizimkiler ¢cok yer. Kendim
gam igerisinde kalirsam kalayim yeter ki ¢ocuklarim sad i¢inde olsun demis Hz. Fatma
anamiz” (S.K., Ozbek, ev hanimi, 58, 29/04/2015).

3. Soylence:

“Bibi Fatma ana acikan ¢ocuklarina yemek yapmak icin bir ¢uvala kum doldurmus.
Cocuklart oynamaya gondermis. Anne bu ¢uvalin igerisinde ne var diyor ¢ocuklari.
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Annesi bu g¢uvalda arzam var diyor. Cuvaldaki dolu kuma arzam diyor. Arzam
Ozbekgede ucuz anlamina gelir. Cocuklarina arzam var diyor. Bu ¢uvaldaki taslar1 uzun
siire kaynatmis. Cocuklar ¢ok acikmis, anne Bismillahi Rahmanirahim demis bakmis
taglar salgama doniigmiis. Arzam ucuz demek, kuglara verilen yemektir arzam. Bir
horoz Allah rizas1 i¢in gelip ¢uvali delmis, kum yani eskiden arzam denilen taneli olur
tartya donmiis. Kiinciliye benzer. Onu almis ¢orbaya koymus. Bibi Fatma bulamik yapip
cocuklara yedirmis” (G.K., Ozbek, ev hanimi, 67, 29/04/2015).

4. Soylence:

“Bibi Fatma anamizin ¢ocuklari agmis. Bibi Fatma anamiz ¢ocuklarina ne pisirecegini
bilememis. Mutfakta azicik bugdayr goérmiis. Cocuklarini doyurmak zorundaymis.
Bugday1 ezerek suyunu ¢ikarmak aklina gelmis. Cikan suyu kaynatarak mama yapmak
istemis, suyu kaynatmis, igerisne un atmis. Su kaynaya kaynaya koyu renge doniismiis.
Soranlara bu siimelek demis. Bu siimelekten giinlerce ¢ocuklarmin karnini doyurmus”
(M.H., Ozbek, ev hanimi, 68, 28/04/2015).

Islami yorumlamalarla aktarilan bu sdylenceler, Ozbeklerin diinyaya bakis agilarini ve
yasami algilayislarin1 anlamamizi kolaylagtirir. Stimelek tatlisi, donemin zorlu kosullari
altinda Hz. Fatma’nin ¢ocuklar1 Hasan ve Hiiseyin’in karnini doyurma miicadelesini
anlatmaktadir. Bu anlatilarda ifade edilmek istenen ana tema, “Allah’a sigman ve sabirl
olan bir kisinin Allah’1n yardimiyla tiim gii¢liiklerin iistesinden gelecegine” olan inangtir.
Tasin, yemege doniismesi, bu yonde gergeklesen bir mucizeye isaret eder.

SONUC

Baharin baslangici, doganin uyanisi, yaradilis, iyilik, bolluk ve bereket olgulari ile
ozlestirilen Nevruz gelenegi, Tiirk kiiltiirii icerisinde 6nemli bir yere sahiptir. Antakya’ya
1982 yilinda iskanli gdgmen olarak yerlestirilen Ozbekler, 33 yildir Antakya’da Nevruz
bayramini kutlamaktadirlar. Bu grubun, Nevruz bayramim devlet erkani, basin, gevre
il ve ilgelerden gelen davetlilerle resmi bir sekilde kutlamasinin yan sira geleneksel
olarak ailecek de kutladiklar1 goriiliir. Ozbekler Nevruz bayramimi baharin baslangici,
doganin uyanisi olarak kutlarlar. Mart ay1 boyunca siimelek kaynatir, akraba ziyaretlerine
giderler. Halkin maddi ve manevi katkilariyla gerceklestirilen dervishane pratigi,
toplum igerisinde dayanigmay1 sagladigi gibi grup iiyelerini de bir arada tutar ve Ozbek
kimliginin pekismesine katki saglar.

Ozbekler, Nevruz kutlamalarini islami motiflerle yorumlama egilimi ierisindedirler.
Stimelegin hemen hemen her agsamasinda “Allah’a siimelegin kabul edilmesi, hayirlara
vesile olmasi, dualarin kabul olmasi i¢in yakarigta bulunulur”. Ayrica, “Hz. Fatma’nin
el verdigine” inanilan kisinin, siimelegi kaynatmasinin ona “hayir” getirecegine inanilir.
Ayrica siimelegin mitsel anlatilarinda da Islami motiflerin hakim oldugu gériiliir. Bunun
yaninda Ozbekler, Islam Oncesi oldugunu diisiindiikleri baz1 pratiklerin (atesten atlamak,
ates yakmak vb.) uygulanmasina sicak bakmazlar. Dolayisiyla Nevruz kutlamalarinda,
cande bala yerine dervishane (hayrat ya da sadaka) adi verilen pratik gergeklestirilerek
Nevruz’u dini bir algilayisla yorumlarlar.

Tiirk toplumlarinda, Nevruz’un her yil diizenlenmesi, bu gelenegin kusaktan kusaga
aktarimini saglamaktadir. Antakya’da yasayan Ozbeklerde Tiirkiye’ye geldikleri yillardan
bu yana Nevruz bayramini diizenlemektedirler. Ancak, Nevruz uygulamalarindan olan
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Siimelek kaynatma ve Ozbek pilavi pisirme geleneklerinin siirdiiriilmesinin giiclesecegi
sOylenebilir. Odun atesinde ve kazanlarda kaynatilan stimelegin eski geleneklere uygun
bir gekilde kaynatilmasi su anki kosullara goére miimkiin goriinse de gelecekte sehir
hayatimi tercih etmesi muhtemel bircok Ozbek i¢in bu gelenegi siirdiirmek oldukga giic
olacaktr.
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Ozet
Antaya’da Yasayan Ozbeklerde Nevruz Bayram ve Nevruz Tathsi: Siimelek

Nevruz bayrami, baharin geldigini miijdeleyen, mevsimsel gecislerin toplumsal bir
yansimasidir. Kig boyunca uyuyan doganin uyanisini, yeniden canlanisin1 sembolize eder.
Eski caglardan buyana bir¢ok kiiltiirde dini ya da mistik yorumlamalarla kutlanan bahar
bayrami, Tiirk halk kiiltiiriinde de kokli bir gelenektir. Orta Asya’da Yeni Giin, Ergenekon
olarak da adlandirilan Nevruz, Tiirk halk kiiltiiriiniin 6nemli yap1 taslarindan biridir.

Bu ¢alisma, 1982 yilinda Antakya’nin Ovakent Mahallesine yerlestirilen Ozbeklerle
2011 Haziran-Temmuz aylarindaki 6n goriigsmelerden sonra Eyliil 2011-Temmuz 2012 ile
Mart-Nisan 2015 donemlerinde gergeklestirilen saha arastirmalarindan elde edilen bulgulara
dayanmaktadir. Ayrica bu ¢alisma yukarida belirtilen zaman dilimi igerisinde goriismeye
katilan Ozbeklerle siirlidir. Arastirmada nitel arastirma yontemi ve bu yontemi destekleyen
katilimct g6zlem ve derinlemesine goriisme tekniklerinden faydalanilmistir.

Bu calismada, Antakya’da yasayan Ozbeklerin Nevruz bayramini nasil kutlandig, siirec
icerisinde hangi motiflerle yeniden yapilandirdig1 ve bu bayramin mihenk taslarini olusturan
Dervishane, Ozbek pilavi, Siimelek tathis1 pratiklerinin anlam &riintiileri anlasilmaya
calisilmistir. Ayrica bu bayramin Tiirk boy ve topluluklarinda, Afganistan’da ve Tiirkiye’deki
uygulamalar1 da irdelenmisgtir.

Anahtar Kelimeler: Nevruz, Siimelek, Ozbek Pilavi, Antakya’da Yasayan Ozbekler,
Antakya.

Abstact
Feast Of Newroz And Newroz Dessert is Uzbeks Living in Antakya: Siimelek

Feast of Newroz is a common reflection of seasonal transition which heralds advent of
Spring. It symbolises the nature’s awaking and reactivation of sleeping for whole Winter.
The feast of Spring is also a rooted tradition in Turkish folk culture that has been celebrated
religionally and mytically in a lot of cultures since ancient ages. Newroz also called as Yeni
Giin, Ergenekon in Middle Asia is one of the mai constituents of Turkish folk culture.

This study is based on pre-interview in the months of 2011 June-July and the findings I got
from the field research anout Uzbeks who are settled to Ovakent neighborhood of Antakya in
1982, between the dates September 28,2011, January 08,2012, February-July 2012, March-
April 2015. Besides this study is limited with Uzbeks who joined to interview in the time
period mentioned above. In this study, I took advantage of qualitative research method and
participant observation and profound interview techniques that support this method.

In this study, It was attempted to understand that Uzbeks living in Antakya, how the
feast of Newroz is celebrated, during this, which motives are reconfigured and practising
Dervishane, Uzbek rice, Sumelek dessert that are the benchmarks of this feast and the
meaning patterns of them. Furthermore, the application of this feast in Turkic tribes and their
communities and Afghanistan are examined.

Keywords: Newroz, Siimelek, Uzbek Rice, Uzbeks living in Antakya, Antakya.
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UNIVERSITY

“ANAYURT OTELI” VE “DUNYA AGRISI”NDA OTEL (S)IMGESI

Mehmet Bastiirk’

“Var olanlarin igcinde yer aldig, tiim suirly biiyiikliikleri i¢ine alan u¢suz bucaksiz
biiyiikliik” (Cevizcei, 2005:1149) olarak tanimlanan mekan, hem ger¢ek hayatta hem de
eserlerin kurmaca diinyasinda en dnemli aktorlerden biridir. Romanlarda mekén unsuru,
tanitim veya takdim sorununun &tesinde islevsel bir 6zellige sahiptir ve romanct mekani
olaylarin cereyan ettigi ¢evreyi tanitmak, roman kahramanlarini ¢izmek, toplumu yan-
sitmak, atmosfer yaratmak amaciyla kullanabilir (Tekin, 2009:129). “Ister gergek ister
hayali olsun mekan, aksiyona veya zamanin akisina bagli olarak, kahramanlarla siki
sikiya bagli ve kaynagmig durumdadir. Mekandaki bir degisme dogrudan dogruya sahis-
lara ve olaylara da etki eder.” (Narli, 2002:15) Giinlimiizde iistlendigi sosyal, kiiltiirel
anlamlarla ya da yasantilarla yiikledigimiz yeni anlamlarla sorgulanir hale gelen mekan,
zamanin ve cografyanin degisimi, kiiltiirel kodlamalarin ¢esitlemesi ile okumalarimizda
siradan bir zemin olmaktan ¢ok anlami belirleyen bir aktor haline gelmistir (Agagsapan,
2013:69).

Modern diinyanin simgesel mekanlarindan biri otellerdir. Otel, kentlesmeyle karsi-
miza ¢ikan sembolik bir mekandir. Anadolu’da modern anlamda kentlesmenin olmadigi
donemlerde konuklar “Tanr1 misafiri” kabul edilir ve evlerde, kdy odalarinda yahut han-
larda veya kervansaraylarda agirlanirdi. Sonrasinda hanlar ve kervansaraylar gorevini
moderniteyi imleyen otellere birakir. Oteller, postmodern zamanlarda ise sadece konak-
lama, barinma mekani1 olmaktan ¢ikar. Tiikketim ve hazzin ¢ok yildizli tatil mekanlarina
doniisiir

“Asri zamanlarin topografik simgesi” (Batur, 2003a:46) olan oteller yersizligin, kok-
stizliiglin, gegiciligin, yalnizligin mekanidir. Bu yoéniiyle “diinya agrisi’na maruz kalan,
varolus sancisi ¢eken, kendine ve topluma yabancilagan roman kisilerinin anlatimin-
da kullanilan 6nemli sahnelerden biri olarak karsimiza ¢ikar. Enis Batur, otel imgesiy-

1 Yrd. Dog. Dr., Biilent Ecevit Universitesi Eregli Egitim Fakiiltesi Tiirk¢e Egitimi, mehmetbasturk@beun.edu.tr.
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le ilgili olarak sunlar1 sdyler: “Oteller bana var olma sikintisinin, varolus kosulunun
amansizca gelip ¢arpisinin en tipik mekdni olarak goriindii hep: Mezarliklar ne kadar
kesin, tartismasiz bir son yer imgesi tasiyorsa, otel de, benim géziimde, gegiciligimizin o
olciide kesin bir ara yer imgesini tasidi ve dayatti: Insan bir otelde yasayamaz gibi geldi
bana, her ne kadar otelde yasamayr segenler, yegleyenler oldugunu bilsem de, Otel’e
ancak agiwr ya da acil bir intihar duygusu iginde gelinilir ve yerlesilir diisiincesi i¢imde
yenilmez bir tanim kazanali yillar olmustur.” (Batur, 2003b: 61-62) (Batur’un otel imge-
siyle ilgili bu diisiinceleri Kitaplik dergisinin 63. sayisinda otel dosyasi kapsaminda yer
verilen edebi metinlerde de goriiliir.?) Diyebiliriz ki otel, yirminci ylizyilla birlikte ede-
biyatin 6nemli tematik mekanlarindan biri haline gelmistir ve onun merkezinde gelisen
bir “otel edebiyati”’ndan bahsedilebilir.

Otelin adeta bir roman kisisine doniistiigii en etkileyici romanlardan biri, Yusuf
Atilgan’in 1973’te yayimladig1 “Anayurt Oteli”dir. Eser, otelin hem katipligini hem de
yoneticiligini yapan Zebercet’in iletisimsizligini, yalnizligini, cinsel sorunlarini ve niha-
yetinde intiharini anlatir. “Anayurt Oteli”’nde oldugu gibi otelin, ana mekan olarak kul-
lanildig1 bir diger roman Ayfer Tung’un Ocak 2014’te yayimladigi “Diinya Agris1”dur.
Eser, yazarinin ifadesiyle “iki adamin ¢ektigi bu agrimin kaynagini aramalarini, sonun-
da kendi toplumsal ve bireysel varoluglarinda bulmalarint” (Taraf, 21.01.14) anlatir. Bu
iki adam, babasimin saglik sorunlarmdan dolay1 Istanbul’dan, yeni kazandig1 {iniversi-
teden, donmek ve oteli isletmek zorunda kalan Miirsit ile otelin daimi miisterilerinden
Madenci’dir.

Bu ¢alismanin odak noktasi iki eserdeki otel (s)imgesinin ¢oziimlemesi olacaktir.
Ancak belirtmek gerekir ki her ne kadar Ayfer Tun¢ romaninda bizim gibi iki romani bir-
likte diistinenlere Diinya Agrisi’ndaki otel ile Miirsit’in, Anayurt Oteli ve Zebercet’ten
farkl1 oldugunu, istanbul’a giden Miirsit’e isim vermeden Anayurt Oteli filmini izlettirip
sOylemis olsa da eserler metinlerarasilik baglaminda daha boyutlu degerlendirilebilir:
“Film bir romandan uyarlanmisti. Bir otel ve katibi hakkindaki bu romani biliyordu ama
okumamugsti. Afisin oniinde dururken sebebini pek de berraklikla anlayamadig bir duygu
onu igeri ¢gekmeye, ayni zamanda disart itmeye basladi. (...) Cikip gidecekken vazgec-
ti, normal bir sinema seyircisi gibi giseden bir bilet ve biifeden bir paket biskiivi aldi,
salona girdi. Salon hemen hemen bostu. Oniinde siralanan kirmizi koltuklarda birkag
kisinin sirtin1 gériiyordu. Isiklar sondii, film bagladi. Cok gegmeden i¢ini bir huzursuzluk
kapladi. Kendi oteline benzemeyen bu oteli, otel katibinin kendi hayatina benzemeyen
hayatini seyretmekten hoslanmadi.” (DA s.126)

Ana Cizgileriyle Vaka

Anayurt Oteli’nin bagkisisi Zebercet ve katipligini yaptig1 otel, eserin merkezini
olusturur. Zebercet yedi aylik dogmus, annesini kiigiik yasta kaybetmis ufak tefek bi-
ridir. Otuz li¢ yasinda karsimiza ¢ikan Zebercet, suuraltinda tasiyageldigi “yetersizlik/
eksiklik/diglanma/yoksunluk™ sorunlarint duyumsar ve “cevre”yle saglikli bir iletisim
kuramaz.

Zebercet istasyona yakin “Anayurt Oteli’nin katibidir. Roman bu bilgiyi verdikten
sonra Zebercet’in ii¢ giin dnce persembe gecesi gecikmeli Ankara treniyle gelen kadi-

2 Bu konuda bkz: Kitaplik (2003) S.63, 5.46-69.
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nin kaldig1 otel odasinda -egyalardan hareketle- kadinla ilgili hatirlamalarim ve kadini
tekrar gérme arzusunu anlatir. Zebercet, kadinin biraktigi oday1 oldugu gibi muhafaza
eder. Kimselere vermez. Yatakta, yastikta, havluda, odanin iginde gelmeyen ama bekle-
nen geng kadinin havasini solur. Cevresiyle saglikli bir iletisim gergeklestiremeyen ve
“psikiyatrik teshisler agisindan tam bir sizoid kisilik yapis1” (Giileg, 1994:22) gbsteren
Zebercet, bu kadinla birlikte yagsamanin farkina varir. Yapmadigi isleri yapar. S6z gelimi
geceleri odasina gittigi glindelik¢i kadini birakir. Diizenli olarak dort haftada bir git-
mesine ragmen giinii gelmeden berbere gider. Biyigini kestirir. Yeni elbise ve ayakkabi
alir. Fakat dort gozle doniisiinii bekledigi kadin haftas1 gegmesine ragmen déonmez. Tek
tutamagini, arzusunu yitiren Zebercet meyhaneye, tanistig1 bir oglanla sinemaya, horoz
doviisii seyretmeye gider. Ancak suuraltinda biriken sorunlar bu son olaydan sonra ey-
leme gecer. Ve sadece cinsel istegini gidermek i¢in bir obje olarak kullandig: “ortalik¢i
kadin1 nedensiz yere bogarak oldiiriir. Ardindan bekledigi kadinin kdydeki baytar beyin
yanina gittigini, stirekli sarilip kokladigi kadindan kalma havluyu almaya gelen baytar
beyin adamlarindan 6grenir. Yagama iimidi tamamen kaybolur. Otele miisteri kabul et-
mez. Tadilat, temizlik islerini bahane ederek otele “kapali” levhasini asar. “Giinlerdir
kafasinda, yiireginde gittikce artan agirligr” (AO s.87) tastyamaz. Biiyiik dayis1 Nuret-
tin’inin halveti tekkesinde ¢ilesini tamamlamasina on sekiz giin kala ¢ikmasi ve sonra-
sinda Olimiind, kiiciik dayis1 Faruk’un geng yasta kendisini asarak intihar edisini hatir-
lar. Boylelikle okur, gergeklesecek olan intiharin suuraltt koklerini 6grenir. Ardindan
“Dayanilacak gibi degildi bu 6zgiirliik” (AO s.108) diyerek otelin tavanina gegirdigi
iple intihar eder. Zebercet sallandig1 yatagin iizerine “donunun sol pagasindan fildisi
renginde koyuca bir sivi” (AO s.108) akitarak otelden, diinyadan ayrilmis olur.

Diinya Agrisi’'nda’® vaka, 2012 yilinin birkag aylik siire zarfi igerisinde gergekles-
mesine karsin hatirlamalarla geriye doniik genisler. Yirmi {i¢ béliimden olusan eser
“Bir siiredir riiyasinda hep Cumhur’u gériiyor.” (DA s.9) climlesiyle baglar ve “Cum-
hur oldii mii kaldr m1 bilmiyor.” cimlesiyle biter. Cumhur, romanin bagkisisi Miirsit’in
unutamadig1 giinahinin azmettiricisidir. Cumhur heniiz on iki yasindaki Miirsit’i, Yaban
Mahallesi’nde yasayan bir hamalin “yabanciligindan, tekinsizliginden, sapkin inangla-
rindan, sehrin yerlileriyle dalagmasindan” (DA s.310) rahatsiz olan mahalle sakinle-
rinin, kendi oglunu taciz ediyor dedikodusunu gerekge gostererek hamali ling ederek
6ldiirmesi olayinin bir 6znesi yapar. Miirsit, elindeki sivri tasla hamalin géziinii ¢ikarir.
(Bundan emin degildir ama dyle oldugunu saniyor.) Hayatini zehirleyen bu biiyiik giinah
onun hafizasinin dehlizlerinde hep diri kalir, kdbusu olur ve ona “Yasanmisliktan kurtul-
mak yok. Topraga girene kadar takip eder seni olmug olan.” (DA s.12) dedirtir. Bu olay
yazar tarafindan vakasi sinirli bu eser i¢in okuyucunun merakini kamgilayan bir diigiim
olmugtur. Cumhur’un* kimligi ve bitmez titkenmez kabuslarin kaynagindaki olaym ne

3 “Diinya Agris1” terimiyle ilgili olarak Metin Celal su bilgileri aktarir: “Diinya Agrisi” adint ‘weltschmerz’ teri-
minden altyor. ‘Weltschmerz’ Almanca bir terim. Sozliik anlami ‘yasamaktan usang getirme; pesimizm, bedbinlik,
melal’, edebiyat terimi olarak da ‘zamane hastaligi’. ‘Weltschmerz’ terimini ilk kez 1763 — 1825 tarihleri arasinda
vasayan Alman Romantiklerinden Johann Paul Friedrich Richter 1827 'de yayimlanan ‘pesimistik’ romani ‘Selina’
da Lord Byron in hosnutsuzlugunu, tedirgin ruh halini tanimlamak igin kullanmis.” (Celal, 11.02.2014)

4 Diinya Agrisi’'ndaki kahramanlarin isimleri alegorik olarak okunabilir. Cumhur, suursuz ve siddete meyilli “halk™1;
Miirsit, isminin tasidig1 “irsat etme, yol gosterme” eyleminden yoksunlugu; Siikran, “iyilik bilen, minnettar” miite-
vekkil Anadolu kadmnini; kendi 6zgiirliigiiniin gasbedildigini diisiinen Miirsit’in ogluna koydugu “Ozgiir” ismi ise
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oldugu ancak romanin sonunda anlagilir.

Miirsit’in babasi, babasindan kalan oteli biiyiik bir hirsla isletir ve sehrin en iyi oteli
yapar. Tam bir diinya adami olan babasi, pragmatisttir. Iki kiz1 bir oglu olan babasimin
arzusu, oglunun kendisinden sonra oteli isletmeye devam etmesidir. Lakin ¢ocuklugun-
dan beri ayriks1 olan Miirsit, istikbalini otelde ve otelin bulundugu sehirde gérmez. Bu
noktada ilk kriz, ilkokulu bitirdikten sonra karne hediyesi yerine otelde ¢alismama tale-
binde bulunmasiyla ¢ikar. Sonrasinda daha biiyiik bir kriz, Miirsit’in {iniversite okumak
i¢in Istanbul’da felsefe boliimiinii tercih etmesiyle gergeklesir. Babasinin “tahsil edecek
baska sey bulamadin mi?”” (DA s.67) sozleriyle karsi ¢ikmasina ragmen annesinin des-
tegiyle kerhen razi olan babasi ve ailesini geride birakarak Istanbul’a giden Miirsit’in
sevinci kisa siirer ve sonraki hayatini allak bullak edecek, i¢ine saplanan diinya agristyla
yasamak zorunda birakacak bir olay gergeklesir. Babasi felg olmustur ve eve bir erkek
lazimdir. Baskiya kars1 koyamayan Miirsit, babasi iyi olur olmaz tekrar donme arzusuyla
ailesinin yanina doner. Hi¢ hazzetmedigi otelin sorumlulugunu iistlenir. Ancak babasi
fel¢li olarak on bes yil yagar. Her gece dlmekte ge¢ kaldigi i¢in babasina bir yandan
kiiftir ederken 6te yandan bunun utancini vicdaninda duyar: “Birbirleri i¢in mecburiyet
olan baba ogul, birbirlerinin cezast haline geldi. Miirsit babasinin eseri olan oteli is-
letmek zorunda kaldi, babas: da eserinin Miirsit i¢in hi¢bir degerinin olmadigin aciyla
izledi.” (DA 5.68)

Kiz kardesleri evlenmis, babasi ve ardindan annesi 0lmiistiir. Yapacak bir seyi
kalmayan Miirsit, belki i¢indeki agriyr giderir, normal bir insan olabilir diislincesiyle
Siikran’la evlenir. Bir kiz1 bir oglu olur. Miirsit’in sorumlulugundaki otel, gitgide paril-
tisin1 kaybeder ve ancak kahvehaneye doniistiiriilen lobisindeki ¢ay ve tost paralariyla
ayakta durur hale gelir.

Miirsit almak istemedigi bir sorumlulugu yiiklenir. Olmak istemedigi bir sehirde
yasar. Yapmak istemedigi bir isi yapar. Kafes olarak niteledigi ailesi, otel ve sehirden
gidemez: “Gidemedi, sonsuzluk i¢inde kaldi.” (DA s.19) Bu durum ona, o da yaptik-
lar1 ve yapmadiklariyla ¢evresindekilere act verir. Ruhuna batan bir bigakla yasayan
Miirsit istese de normal bir es, baba, patron olamaz. Otuz kiisiir yildir otele ve sehre
mahpus, ellili yaslarda, “ruhu kanser” (DA s.23) Miirsit i¢cin miisekkin sigara, icki ve
Madenci’dir.

Miirsit’in kendini anlatabildigi yegane kisi otelinde kalan Madenci’dir. Ayn1 dertleri
paylasan ve kederin ortakligini eden Miirsit ve Madenci dost olur. Madenci ¢ocuk yasta
annesini kaybettikten sonra sarsilan ve Miirsit gibi iflah olmaz bir agriya maruz kalan bir
maden miihendisidir. Agridan bir kurtulus olarak ne onla ne de onsuz olabildigi Arzu’yla
evlenir. Fakat mutlu olamaz. Evden ayrildig1 giin Arzu apartmanin on besinci katindan
atlayarak intihar eder. Madenci bir giin sonra, bildigi ama esini incitmemek i¢in sorma-
dig1, konusmadigi ama esine siirekli ac1 yasatan olayin faili olan Arzu’nun babasinin
bogazini keserek oldiirtir. Clinkii babasi, 6z kiz1 Arzu’yu kirletmistir. Ardindan kagan ve
farkl yerlerde ¢alismaya baslayan Madenci’nin duragi Miirsit’in oteline diiser. Cok iyi
dost olan iki arkadas her gece otelde saatlerce raki icer ve dertlesir yeri geldiginde de
saatlerce susar. Miirsit’in i¢inde biriken agriy1 kelimelerle bosaltarak (“Anlatmak aciy
gidermiyor, ama uyusturuyor”. DA s.143) nispeten rahatladigi Madenci, oteli terk etmek

kaliplardan siyrilma ve 6zgiir bir bigimde kendini gergeklestirme istegini yansitir.
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zorunda kalir. Zira olaydan bir y1l sonra polis Madenci’den sliphelenmis, onu aramakta-
dir. Ve Milirsit yine agristyla bag basa kalmistir.

Ug yiiz yirmi iki sayfalik romanin hemen her sayfasinda karsimiza ¢ikan kelimeler
ac1 ve agridir. Aci kelimesinin hem niteleyen hem de nitelenen olarak bu siklik ve yo-
gunlukta gectigi baska bir roman herhalde pek azdir. Romanin hiilasas1 Miirsit’in i¢inin
agrimasidir. Diinya agrisina maruz kalmistir. Aci iginde ¢oreklenir. Ne yaptiysa basarili
olmaz. Bu agr1 ve acidan kurtulamaz. Eserin sonunda intihar ederek bu agriya teslim
olacagini diisiindiigiimiiz 61iimii bekleyen Miirsit’i yazar agrisiyla bas basa birakir.

I. “ANAYURT OTELI” VE “DUNYA AGRISI”’NDA OTEL (S)IMGESi
Yusuf Atilgan’in “Anayurt Oteli” ile Ayfer Tung’un “Diinya Agrisi” adli eserleri,
“otel” (s)imgesi etrafinda karsilagtirma yontemiyle su basliklar altinda irdelenebilir:

1. Otel: Roman Kahramani

Anayurt Oteli’nin arka kapagindaki kisa tanitim yazisinin son ciimlesi, “7iirk edebi-
yatiin unutulmaz bir tipi ve unutulmaz bir mekani ”dir. Arka kapak yazilarinda eserde
islenen tip ve karakterlere dair vurgular1 cok¢a gérmek miimkiindiir. Ancak bahsi gecen
climlede oldugu gibi tip ve karakterle biitiinleserek “unutulmaz”lasan mekanlara pek
rastlayamayiz. Kitaba ismini veren Anayurt Otel’i neredeyse eserin yegane mekanidir.
Tematik islevi yerine getiren otel, Zebercet ile biitiinlesmis ve Tiirk romanimin unutul-
maz mekanlarindan biri olmustur. Anayurt Oteli sadece i¢inde yaganilan bir yer degildir.
0, ayn1 zamanda bir roman kahramanidir. Nitekim Berna Moran, otelin bir roman karak-
teri olarak sunulduguna dair su degerlendirmeyi yapar: “Surasi kesin ki, Kegeciler i¢in
yapilmig konagin sonradan otele; otelden, iki kisinin yasadigi kapali bir mekana ve ka-
pal bir mekandan iki oliiyii barindiran bir mezara doniisiiniin, romanda, dogumundan
oliimiine dek bir karakter gibi izlendigidir (Moran, 2008:312).

Otel, tam ismi sdylenmeyen -yazarin deyisiyle- bir kasaba ya da kenttedir.” Burasi
1922 Eyliil ayinin baslarinda Yunanlarin giderayak yaktiklari eski bir yerlesim alani-
dir. Kasaba halki daglara kagmis ve sadece yangini seyretmistir. Kent genis sokaklari-
n1, parklarini ve arsalarini bu yangina bor¢ludur. Kentin arkasinda dimdik kayalariyla
yiikselen bir dag, 6niinde ise yesilli sarili bir ova vardir. Anayurt Oteli, bu kentte “is-
tasyonun arkasindaki alandan ana caddeye ¢ikan sokagin karsisinda, eskiden zengin
Rumlarin da oturdugu bir semtte oldugu igin yanmadan kalmig yapilardan biri, ii¢ katl
esraf konag:. ”dir. Bu konag1 1255°te (1850) (Bu tarih kap1 kemerindeki kabartma yazi-
daki “Bir iki iki delik / Kegeci Zade Malik” sozleriyle diisiilen ebcedden ¢ikartilir.) Ke-
¢eci Zade Malik Aga yaptirmistir. Yangindan sonra Malik Aga’nin torunu Riistem Bey,
Izmir’e yerlesince eskiden niifus katibi olan Ahmet Efendi’nin {istelemesiyle konag otel
yapar. Zamanla her kata ayakyolu, odalara lavabo yapilir, salonun, sofalarin, odalarin

5 Eserde anlatilan Anayurt Oteli’yle ilgili, Atilgan’in Refik Durbas’a verdigi réportajda su bilgiler yer alir:
“Manisa’da ‘Anavatan Oteli’ diye bir otel vardi. (...) Babamla Manisa'ya her gidisimizde Anavatan Oteli’'nde kalir-
dik. Ciinkii otelin sahibi babamin iyi arkadasiydi. Oteli de Ahmet Efendi ile Zebercet isletirdi. Romandakinin tersine
Zebercet babasi, Ahmet Efendi ogluydu. Bir giin bu oteli yazma istegi dogdu i¢ime. O siralar arkadaslarla Birgi'ye
gidecegiz. Gece Aydin’da bir otelde kaldik. Bir otel iste. Kapidan giriliyor, karsidan yukariya ¢ikan bir merdiven
var. Katibin yeri de bu merdivenin altinda oniinde kiiciik bir masa. Gece arkadasimla konusurken ‘Yahu’dedim, bu
adamin buradaki hayati ne olabilir? Merdiven altinda oturan bir adam. Nasil bir adamdir bu?” (Kolcu, 2003:20)
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tahta tabanlari, merdivenler kalin mugsambayla kaplanir. Yildan yila o kasaba oteli ko-
kusu da sinince i¢ine eski konak bir otel olur (AO s.10-11): “Caddeye bakan yiizii ast
boyali. U¢ mermer basamakla ¢ikilan diskapt iki kanath, yaridan yukarisi camli, demir
parmaklikly, kapiin iki yamindaki iki biiyiik pencere de parmakiikli; éteki katlarin pen-
cerelerinde parmakiik yok. Kapinin iistiindeki kemerde koyu yesil iistiine ak yazil biiyiik
teneke levha: ANAYURT OTELI” (AO s.11) Yazar bu ismin diisman elindeyken belirli
bir direng gdstermemis kasabanin, kurtulusun ilk yillarindaki utangli yurtseverlik cosku-
suyla ilgili olabilecegini belirtir.

On iki odali otelin giris katinda merdivenin solunda sandik odasi, kiler, cay odasi
olarak kullanilan kiigiik bir oda bulunur ki Zebercet’in babasi buray1 kullanirken, o ba-
basinin 6liimiinden sonra bu oday1 kullanmaz. Merdiven altiyla bu oda arasinda yarimay
bigiminde tek basamakli yiiksek bir masa ve koltuk bulunur. Koltugun yaninda dar, uzun
masada duvara dayali demir kasa vardir. Salonun goriiniimii ise soyledir. “Dort kose
iki alcak masa, ¢evrelerinde kara mesin kapli dérder koltuk; tavandan sarkan kursun
borularmm ucunda iki abajur; sag duvarda Mustafa Kemal Pasa nin bir boy resmi asili;
merdivene ¢ikmadan sagda biiyiik bir kapi; iistiinde 1 yazili. Kapilar, duvarlar fildigi
yagliboya.”(AO s.12) ikinci ve {igiincii katin yerlesimi aynidir: Solda tek yatakli ve ii¢
yatakli iki oda, sagda ayakyolu, iki ve {i¢ yatakli iki oda. Ve banyo, mutfak, egri tavanl
iki odanin bulundugu tavan arasi.

Otelin paslanmig, kararmig biiyiik demir kapisini simgesel anlamda otelin eskiligi-
ne, zamanin disinda kaldigina ve mutsuzluklarin yuvasmin girisi olduguna yorabiliriz.
Yine sokagin baginda bir ¢cam agacina asili OTEL levhasinin ¢ivilerinden biri kopunca
levhanin ok bigimindeki gostergesinin agagiya doniip topragi isaret etmesini yazar “ote-
lin yeraltinda sanisint veriyor insana” (AO s.12) seklinde degerlendirir ki bir bakima
Zebercet’in oteli bir yeralt1 sehridir.® Her ne kadar ana cadde iizerinde olmasina ragmen,
sehre aidiyeti Zebercet gibi sinirlidir.

Otelle ilgili dikkat ceken bir baska bilgi de dort bes defa vurgulandigi tizere cad-
deden biiyiik ve agir arabalar gegerken camlarin tingirdamasi, otelin titremesidir. (AO
19, 56, 96 vs.) Bu vurguda binanin eskiligi ve ¢cokme tehlikesiyle karsi karsiya kaldigi
siiphesiz ilk basta akla gelir. Osmanliy1 temsil eden konak, Cumhuriyetle birlikte otele
donlismiistiir.” Ve dmriinii tamamlamak iizeredir. Fakat bunun yaninda toplumsal yapinin
yozlagmisligina, ¢lirimisliigiine de uzak bir gonderme olarak okunabilir.

6 Ozgiir Cangiilec, Atilgan’n burada severek okudugu yazarlardan biri oldugu bilinen Dostoyevski’nin Yeraltindan
Notlar adli dykiisiine gonderme yaptigini ifade eder ve su karsilastirmay1 yapar: “Bilindigi gibi adi gegen ykiiniin
kahramani 40 yasinda, eski bir memurdur ve yeralti diye adlandirdigi koyu ve kara bir yalnizlik i¢inde yasar. Aciy
bazen tutkuyla sever, asagilanmaktan zevk alir. Zebercet'in ‘satosu’olan otel de Zebercet igin boyle bir yer(alt)dir.
Onun yegane siginagi, gecmisi, bugiinii, yarint ve mezaridir; ‘gomiildiigii’ bu otelden ¢ikmaz, ¢ikamaz.” (Cangiileg,
2006:58)

7 Eserde yer alan mekéan ve tarihlerin tarihsel gerceklikle bagi ve simgesel ¢agrisimlartyla ilgili Atilgan sunlar
soyler: “Anayurt Oteli’nde Zebercet'in degisimi ile birlikte asil anlatilan konaktir. Bir donemdir de bir anlam-
da.... Kegecizade Malik Aga vardir, orada konagi yaptiran. Konagin kapi kemerinde séyle yazar: Bir iki iki delik
Kecgecizade Malik. Arap rakamlariyla bir iki iki delik 1255 ediyor, simdiki tarihle 1839 (Tanzimat Fermant 'nin
ilan) 1876 da (I.Mesrutiyet’in ilant) Hasim Bey konagin hdkimidir. Riistem Bey de 1908 de (ittihat ve Terakki nin
baskisiyla Kanun-i Esasi yeniden yiiriirliige konur. 17 Aralik’ta da Osmanli Meclis-i Mebusan 1 agilir,) evlenir. En
sonunda konak 1923 te (Cumhuriyet’in ilani) otel olur. Ben romanlarimda politik ya da toplumsal durumlar: boyle
telmihlerle gegistiririm. Bunlar benim toplumsal durumlara bir dokundurmam gibidir.” (Miirsit Balabanlilar’dan
aktaran Cangiileg, 2006:57) Bunlara ek olarak Zebercet’in 10 kasimda intihar edisini de diistinebiliriz.
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Diinya Agrsi’nda da, Anayurt Oteli’nde oldugu lizere ana mekan oteldir. Zaten kitabin
On kapaginda da sisli puslu ¢atilarin birinin tizerindeki “OTEL” yazis1 6ne ¢ikartilmistir.

Otel miirsit’in dedesi tarafindan sehrin ilk oteli olarak dort kath bir tag binada agilir.
Ardindan biiyiik bir hirs ve gayretle ise soyunan babasi, burayi sehrin en eski ve en giizel
oteli yapar. Miirsit doneminde otel biitiin itibarin1 kaybeder, “ayak takiminin kaldig: ber-
bat bir yer” (DA s.26) haline gelir. Giriste camli kap1 ve onun iizerindeki ¢anla konuklar1
karsilayan otelin esyalari su sekilde betimlenir: “Egya biri zengin digeri yoksul; ama ikisi
de mutlu olamamus iki evin birbirine karismig artiklarint andiryyordu. Babasinin yillarca
oturdugu koyu yesil kadife koltuk, sadece biri yanan iki bronz aplik, mermer tablali el
oymasi ahsap konsol gibi giizel zayif mobilyalar ile ucuz naylon perdeler, ¢irkin siisler,,
duvarlart kapkara ise bogan eski dékme demir soba ayni mekanin iginde ayni zamani
yasryordu. Stikran’in Mirsit’ten henliz umudunu kesmedigi zamanlarda pencere éniine
dizdigi, Kibar’in her giin mavi plastik bir ibrikle sulamay: is edindigi, delice biiyiiyiip
birbirine gegen, béylece yaz dgleden sonralarimin yakict giinesini kesen inadina yesil
cicekler, yenisi alininca Ozgiir 'iin lobiye koydugu, kumandasi bozuk tiiplii televizyon ve
ortast ¢okiik, rengi kagmis kanepe lobiyi yoksul diismiig, mutsuz bir evin oturma odasina
benzetirken ortiileri lekeli masalar, dokusuna nikotin islemis teneke kiil tablalari, duvara
gelisigiizel cakilmis rafta duran okey takimlari lobiyi kahvehaneye ceviriyordu. Oyleydi
de. Buras1 hem otelin dokiintii lobisi hem mutsuz bir evin oturma odas1t hem de mahalle-
nin en pespaye kahvehanesiydi.” (DA s.26-27)

Miirsit, zamanin {lizerinden gectigi ve nesli ¢oktan tiikenmis bir zevke ait olan bu
hurdaya donmiis esyalari, hayatini eline alamadan tiikettiginin en inkar edilemez kaniti
olarak goriir (DA s.27). Anlaticiya gore otel, sahibi gibi daginik ve tanimsizdir.

Otelin yillardir ¢alisan tek is¢isi kimi kimsesi olmayan, pek konusmayan, ellili yas-
lardaki Kibar’dir. “Yaz ks titiin rvengi kalin bir ceket giyiyor. Hayatta nefes almaktan
baska hi¢bir seye ihtiyact yokmus gibi yasiyor.” (DA s.30) seklinde anlatilan Kibar, duy-
gusuzlugu ve iletisimsizligi bakimindan Anayurt Oteli’ndeki ortalik¢i kadina benzer.

Otel ismi verilmeyen bozkirin ortasinda, etrafi daglarla ¢evrili, zaman1 ge¢mis, in-
sanlar1 yozlagmis, tek timidini altin madenine baglamis “asagr yukar: iki caddeyle bes
sokaktan ibaret” (DA s.37) kiiciik bir sehirde yer alir.® Otelin, karsisinda bulunan ve
birdenbire diklesen Delidag, tek giizel manzarasidir karla kapl oldugu anlarda.

Zamanla otelin bulundugu sehir kii¢iiliir. Ditkkkanlar, magazalar kapanir, issizlik artar,
halk borg¢lanir. Bir zamanlar yedi otel bulunan sehirde {i¢ otel kalmigtir. Sehrin en iyi
oteli Beyazit’in oteli, malum isler oteli, sefillikte birinci olan Miirsit’in oteli.

Romanda toplumsal sinif farklar1 Miirsit’in ve Beyazit’in oteli araciligiyla verilir.
Biri toplumun itip kaktigi, gormezden geldigi fakir fukara, koyld, is¢i, issiz; digeri “be-
lediye baskaniyla, valiyle, segilmig, atanmus, partici, esraf kim varsa hepsiyle dost, ye-

8 Ayfer Tung bir roportajinda otelin bulundugu sehirle iligili sunlart sdyler: “Cin’den Brezilya'ya, Suriye’den
Ukrayna’ya diinya tizerinde herhangi bir yerde olsun isterim, ¢iinkii ¢ok kiigiiciik pargalart disinda bu gezegende
siddet giiciinii artirarak kol geziyor. Ama bu iilkeye dair bir roman bu. Dolayisiyla metnin i¢ tutarligi ve gercekligi
belli bir cografyayi isaret eden unsurlar koymami gerektirdi. Civarindaki merkezlere hem uzak hem yakin, ana ka-
rakterin goziinde 1ssiz ama onun gérmedigi, yeni tiir bir hareketliligi yasayan bu sehri Orta Anadolu’nun diimdiiz
ova olmayan herhangi bir yerine koyabilirsiniz. Orta Anadolu 'nun kirag¢ dogasi, yeni tamahkar ve tahripkar yasa-
ma bigimi, bu bi¢imin Anadolu’nun tiim sehirleri iizerindeki yipratici etkisi, her yeri aynilastirmasi, torpiilemesi,
degerleri ezip ge¢mesi bu roman i¢in aradigim atmosferi sagladi. Ama adiyla saniyla hangi sehir diye soruyorsaniz
hi¢hbiri veya hepsi.” (Vatankitap 14.01.2014)
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dikleri ictikleri ayr gitmeyen” (DA s.44) Beyazit’in seckin konuklari. Simgesel semada
Beyazit’in oteliyle birlikte ayni degerleri temsil eden bir diger mekan yine Beyazit’in iki
miiteahhidinden biri oldugu Tuzlukaya Konaklaridir.

Romanda otel ve sehir imgesi benzer goriintiileri ¢agristiracak sekilde verilir. “Soka-
&in lambalart harap otelin ve gecekondu irisi bakimsiz apartmanlarin arkasinda kaldigt
icin avluya herhangi bir 151k diismiiyordu.” (DA s.65) “Biitiin yesilligi Et Meydanina di-
kilmig ve bir tiirlii biiytiyemeyen birkag fidanla kenar mahallerdeki bos arsalar: biiriiyen
otlardan ibaret olan, ufuklar: kararmis, parksiz, kelebeksiz, arkadagssiz bu sehre ve tel
tel dokiilen bu sefil otele tatil yapmaya gelecek degiller.” (DA s.110) gibi climlelerden
bu okunabilir. Aslinda sehir Miirsit’in otelidir. Beyazit’in oteli ve Tuzlukaya Konaklari,
disaridan gelen veya sehirdeki az sayida varlikli, tinli, yetkili azinligin mekanmidir. Bu
seckin azinlik disinda kalanlar aynen otel gibi sefil, perisan ve sistem digidir.

2. Otel: Yurtsuzlugun Yurdu

Modernite ve postmoderniteyle birlikte mekan kavrami ve mekanin algilanma bigimi
degismis, zamane mekanlari tiiremistir. Bu degisimi yansitan en iyi drneklerden biri de
otellerdir. Fransiz Antropolog Auge’nin “yok mekan” olarak adlandirdigi ve otellerin de
icinde bulundugu bu yerlerin ortak 6zellikleri “aidiyetsizlik, yersizlesme, tiiketim, haz,
tatmin, gegicilik, kimliksizlik” (Karasakaloglu-Zengel, 2012:86) olarak verilir. “Kalici-
Ik tizerine degil gecicilik iizerine kurulu, hafizanin, birikmenin olmadigr bu sentetik yer-
ler” (Cetken, ET:10.11.2014) toplumun aynasi olan romanlara da yansir. Anayurt Oteli
ve Diinya Agrisi’ndaki oteller giiniimiiziin bes yildizli tatil mekanlar1 degildir. Bu oteller
daha ¢ok modernitenin yalnizligini, ge¢iciligini, yersizligini simgeler. Evin yoksunlugu-
nu imler. Ev, aileyle birlikte geleneksel ve toplumsal degerlerin simgesiyken otel, evden
ve evin temsil ettigi degerlerden sikilan ve kagan bireyin sigindigi bir yerdir.

Bahsi gecen yoksunluklar1 Zebercet, Miirsit’e gore daha ¢ok duyumsar. Ciinki
Miirsit’in kendini ait hissetmese de bir evi ve ailesi vardir. Otel onun i¢in katlanilmasi
gerekli bir ig yeridir. Lakin Zebercet’in otel disinda gidecek bir yeri yoktur. O, evsizligin,
ailesizligin acisini otelin soguk, kimliksiz odalarinda tadar. Gelen gider. Fakat o hep otel-
dedir ve goriliir ki “bir otel odasi, bir ‘tam’yer degildir” (Glingdren, 2003:47). Rama-
zan Korkmaz’a gore Zebercet fenomenolojik bir dikkatle bakildiginda bir yersizlik/yurt-
suzluk itkisidir ve mekansizligin/yurtsuzlugun akustik imgesi olan, bir yerde olamayan
stirgiin bir yazginin ¢igligidir (Korkmaz, 2005:141). Nitekim Zebercet’in gece giindiiz
beraber bulundugu yegéne kisi, giindiiz oteli temizleyen, gece ise uyuyan, iki kocadan
ayrilmis, otuz bes yasindaki ortalik¢1 kadindir. Zebercet i¢in otel gibi duygusuz ve kim-
liksiz olan bu kadin sadece cinsel ihtiyacini giderdigi bir objedir ki cinsel iliski esnasinda
dahi uyur. Zebercet’in sebepsiz yere bu kadint bogmasi ve ardindan kendini asmasint
suuraltinda tagiyageldigi evsizligin/essizligin ¢igliginin bir tezahiirii olarak okuyabili-
riz. Aynt sekilde iki cenazenin de sahibinin, aglayaninin olmayisint bu yalitilmislikla
degerlendirebiliriz ki Necip Fazil’in “Otel Odalar1” siirindeki “Aglayn, asinasiz, sessiz
can verenlere, / Otel odalarinda, otel odalarinda.” misralarindaki asinasiz ve sessiz
oliimlerdir bunlar.

Otelin daimi konuklar1 Zebercet ve ortalik¢r kadindir. Onun disindakiler i¢in otel bir
ugrak yeridir. Bir ev buluncaya/kuruncaya veya evlerine doniinceye kadar zoraki konak-
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ladiklar1 bir yerdir. Nitekim Anayurt Oteli’nin sakinleri su sekilde verilir: “kéyliiler, tii-
tiin parast bekleyenlar, parti delegeleri, dis¢iler, hastaneden ¢ikanlar, yatak bulamayan
hastalar, askere gelenler, pazarcilar, celepler, ¢caliymaya gelenler, is arayanlar, ogret-
menler, sitnava gelen d6grenciler, avukatlar, bir yakinlarinin Agirceza 'daki durusmasina
gelenler, gezici oyuncular, bir gecelik c¢iftler, emekli subay oldugunu soyleyen adam,
ortalikel kadn, kedi, gecik...” (AO s.60)

Otel denildigi zaman zihinlere diisen goriintiilerden biri, evde yapilamayan kanun
veya ahlak dig1 islerin mekani olmasidir. Anayurt Oteli de kimi zaman -bir erkekle bir
oglanin homoseksiiel iligkisi (AO s.33), evli olmayan giftler, para karsilig1 bir gecelik
birliktelikler (AO s.40)- kanunen veya ahlaken onaylanmayan bu iligkilerin giinah oda-
lar1 olur. Diinya Agrisi’ndaki Miirsit’in otelinde bu goriintiiler yer almaz fakat sehrin ti¢
otelinden biri “malum isler oteli” denilerek bu gergeklige dikkat ¢ekilir.

Miirsit’in otelinde de Zebercet’inkine benzer yalnizligi, koksiizligi, geciciligi gor-
mek miimkiindiir. Anayurt Oteli’nin yerin altin1 gésteren levhasinin, otelin sehre ait ol-
madigina dair imgesel ¢agrisimimin Diinya Agrisi'nda “Burasi sehrin bir parcasi degil
ki, hatta diinyamin bir par¢ast degil, burasi belirsiz bir durak, icerde sigara i¢ildigi i¢in
ceza bile kesilemeyecek kadar yok bir yer.” (DA s.200) seklinde agik¢a ifade edildigi
gorilir.

Miirsit’in otelinde, Anayurt Oteli’nde oldugu gibi daimi olarak bir patron, Miirsit,
bir de orta iglerine bakan, Kibar, vardir. Bunun disindakiler miisterilerdir. Ya otelin ya
da kahvehaneye doniigen lobinin miisterileri. Miirsit’in oteline, sehrin en iyi oteli olan
Beyazit Oteli’ne gidemeyenler ve orada yer bulamayanlar gelir. Mekan ve igindekiler
birbirini donistiiriir, benzetir. Otelini zamana uyduramayan, kalorifer dosetemeyen, so-
bayla dahi isitamayan, binayi, esyay1 yenileyemeyen Miirsit, miisteri profilini zorunlu
olarak degistirir. Sonunda onlara uygun bir otel haline gelir. Babasinin bedavaci dedigi
garibanlarin oteli olur: “Cok uzun zamandir miihim biri gelmiyor. Otel otellikten ¢ikti-
gindan beri gelenler belli, itilmisler, kakilmiglar, hayatin dibine siirgiin edilmisler.” (DA
s.191) “Culsuzlar, hastalar, ayyaslar, hirsizlar, bitliler, dilenciler, bes parasiz askerler,
fakir ogrenciler, mahkemelik koyliiler, sokaga atilmis ihtiyarlar.” (DA s.254)

Diinya Agrisi’nda anlaticinin “Ev bagka bir seydir ¢iinkii. Evin duvarlart hayatin
alanmm belirler, hayat evle hayat bulur, bir tanim kazanir.” (DA s.287) climleleri, anla-
t1 yapilariin ¢dztimlenmesinde temel giiglerin gatismasini yansitan KORA semasinda’
iilkiisel degerlerden kaliciligl ve ictenligi simgeleyen evle karsit degerlerden gegicili-
g1 ve soguklugu temsil eden otel arasinda bir kiyaslama olarak okunabilir (Korkmaz,
2005:142). Ancak belirtilmelidir ki romanin iki kahraman1 Miirsit ve Madenci, bu dii-
siinceyle i¢indeki acilar1 gidermek i¢in ev ve evlenme yoluna gitmis fakat mutlu ola-
mamiglardir. Onlarin bu durumu 1870°ten 1970’e kadar yiiz yillik zaman zarfinda Tiirk
romaninda “ev”in serencamii incelyen Handan Inci Elgi’nin su tespitleriyle ortiigiir:
“Topluma ve kitle kiiltiiriine wyum saglayamayan Modernist, ‘ev siz oldugu gibi, yasa-
digi toplumun ev kiiltiiriine karsi bir tepki gelistivir. Kolektif degerleri itireten ve yayan
aile ile ailenin varlik merkezi olan ev, Modernist yazarin hedef alanindadir. Buna gére
Modernist romanlarin kahramanlart ya ‘ev’sizdir, ya da yasamak durumunda oldugu
evle siirekli bir ¢catisma icindedir (Elgi, 2003:226).

9 KORA semasi igin bkz: Korkmaz, 2002:273.
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3. Otel: Engelleyici Eyleyen

Romanda mekanin, olaylara ve durumlara sahne olmasinin disinda baska islevleri de
vardir. “Mekanin/uzanmin degisik islevieri, kisilerin yer degistirmelerini (stirgiin, gég,
yolculuk), goriiniimlerini, ¢cevreyi algilayis bigcimlerini, ruhsal durumlarini ve karakter-
lerini agiklayabilir. Bunun yaminda uzam, degisik eyleyen rolleri de oynayabilir. ‘Ozne’
(baskahraman), ‘yardimci”, ya da engelleyici gibi...” (Saglk, 2002:147) Bu baglamda
incelenen iki romanda, 6zellikle diinya Agrisi’nda, otel engelleyici bir eyleyen karsimiza
cikar.

Anayurt Oteli’nde Zebercet’in diinyasi adeta otelden ibarettir. Cevreyle iliskisi ol-
dukca sinirhidir. “Otelden pek seyrek ¢ikardi. Simdiki gibi olaganiistii bir durum olmazsa
yilda ya da iki yilda bir terziye, alti ayda bir keselenmek i¢in hamama, dért haftada bir
sa¢ tiragina, ayda bir otelin paralarini Istanbul’a yerlesen Faruk Kegeciye gondermek
icin postaneye giderdi. Yilda bir otelin vergisini de yatirirdi ama bunun i¢in ayrica ¢ik-
mazdi; postaneye gittigi bir giin yatirwrdl. Her ¢ikisinda, ozellikle hamama gittiginde, o
yokken otelde kétii bir sey olacakmus gibi tedirginlik duyardi. Simdi de hizly yiiriiyordu.”
(AO s.21) ciimlelerinden anlasilacagi {izere otel, onun i¢in korunakl bir alan, disarisi
ise miimkiin oldugunca, zorda kalmadik¢a ¢ikilmayacak, ¢ikilacaksa da bir dnce isini
halledip geriye doniilmesi gereken bir alandir. Bu rutin ¢ikislarin disinda otelden ¢ikmak
yazar tarafindan olaganiistii ¢ikis olarak nitelenir: “Adamin biri oda arkadagslarinin pa-
ralarini ve saatlerini ¢alip gitmisti. Otelden olaganiistii ¢ikislarindan biri bu yiizdendi.”
(AO 5.26)

Anlatici, askerden gelen Zebercet’in disarty1 unutmasini, otelin sorumlulugunu {ist-
lenmesine baglar: “On yili ge¢misti sinemaya gelmeyeli; otelin sorumlulugunu yiiklen-
dikten sonra unutmug gibiydi.” (AO s.51)

Disla, disaristyla biitiinlesmesini engelleyen otel, Zebercet icin kopamayacagi bir
mekandir. Zihninde kurguladig: bir diyalogda emekli subaym “ka¢cmam gerek siz” soru-
suna “ben kagamam bagliyim burada oliilere konaga” (AO s.93) cevabini verir. Nitekim
emekli subay oldugunu sdyleyen kisi, kendi kizin1 bogarak 6ldiirmiis ve kagmistir. Ayni
eylemi gerceklestiren Zebercet, firsati olmasina ragmen 6ldiirdiigii ortalik¢1 kadinin ce-
nazesiyle giinlerce ayn1 binada kalmig, kagamamustir.

Sonug olarak otel Zebercet igin bir bag olmus, onun ¢evreyle olan iligkisini sinirla-
mistir. Gergi bunun asil nedeni, otelden ziyade Zebercet’in suuralt1 ve sizoid kisiligidir.

Otelin engelleyici bir eyleyen olarak sik vurgulandigi roman, Diinya Agrisi’dir.
Miirsit’i hayatin anlamini kesfetmek ve yasamak icin gittigi Istanbul’dan dondiiren, ban-
konun gerisine oturtan ve “émriine el koyan” (AO s.186) oteldir. Otelin sorumlulugu-
dur. Miirsit, yillardir ait hissetmedigi bu kafesin i¢inde yasmak zorunda kalir. “Benim
bu otelden baska istikbalim mi var?” (AO s.194) diyen ogluna “Burast adamt bitirir,
iligini kemigini kurutur.” (AO s.195) cevabimi verir. Otel, Miirsit’in gelecegine pranga
vurmustur. Istemese de émrii burada ciiriir.

Babasinin, “Burasi senin istikbalin, ben éliince senin olacak. Sen isleteceksin. Daha
da ileri gétiireceksin. Senin ekmek kapwn, evlendiginde aileni buradan doyuracaksin.”
sozleri karsisinda Miirsit’in diisiincesini anlatici sOyle verir: “O ne tek meselesi doyurul-
mak olan bir aile ne de tas kafesten bir istikbal istedi. Ama ikisi de iistiine kaldi.” (AO
5.293)
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Otel, Miirsit icin “gidememekti(r), gelip gidenleri kiskanmakti(r). Heniiz ¢ocuk ol-
dugu halde, u¢suz bucaksiz bir diinya iizerinde kendine verilen 6mriin dort katli bu tas
binada sona erecegi fikri onu” (AO s.294) oldiiriir.

Miirsit i¢in otelde ve sehirdeki yasam, yillardir birbirini takip eden bogucu giinlerdir.
Degismeyen, rutin hayatin 6znesidir otel. “Kahvaltidan sonra otele geliyor, hayat aynen
devam ediyor. Ne diizliik bir sey. Bekle de aksam olsun, rakiyt devir gene, belki bu gece
oliiriim umuduyla.” (AO s.199)

Hayat1 bir yiik olarak géren Mirsit, “hanct degil yolcu olmak” (AO s.67) istemek-
tedir. O ailesine, otele, sehre yabancidir. (“Omvriinii gecirdigi sehre yabanci hissetti ken-
dini, ama hoglandi bundan. Zaten hi¢ ait olmad ki.” AO s.235) Aidiyet bag1 kuramaz.
Bunlar, onun i¢in ayak bagidir. Fakat bu bagdan bir tiirlii kurtulamaz. Bankonun gerisin-
de gelip gidenleri seyreder, kok salar: “Zaten hep birileri gelir, birileri gider buraya. O
arada diinya doner, giindiizler geceye baglanir, ay bulutlarin arasina girver ¢ikar, ben kok
saldigim yerde kalirim. Bazilar: benim gibi agag¢ dogar.” (AO s.251)

Hem Zebercet hem de Miirsit icin otel “kendi olma” ve “kendini gergeklestirme”
adma engelleyici bir role sahiptir. Ger¢i Zebercet icin otel baslarda bir tilkiidiir, bir is-
tikbaldir. Fakat otelde mutlulugu yakalayamaz, otuz ticlinde intihar eder. Miirsit hi¢ bu-
lunmak istemedigi bir yerde otuz kiisur yilint ge¢irmenin dramini yasar. Hatta okuyucu
Zebercet’ten ¢ok Miirsit’in intihar etmesini bekler. Yoksunluklarinin, bunalimlarinin,
mutsuzluklarin altinda farkli nedenler yatsa da otel her ikisi i¢in de bir bitigi hazirlar.

4. Otel: Mecburi Sigiak

Ramazan Korkmaz’in mekan siniflandirmast ve adlandirmasina gore her iki eserin
temel mekani olan “otel”, “olgusal mekanlar”in “labirentlesen diinya ya da kapali ve dar
mekanlar” basligina olduk¢a uygun diismektedir. Zebercet ve Miirsit’in oteli, “yalnizca
topografik bir yer degil, anlam iireten, anilart barindiran, kiginin i¢ diinyasini yansitan
bir degerdir” (Korkmaz, 2007:403). Bu yoniiyle ¢evresel degil olgusaldir. Modernist
iki yazarin kaleminden ¢ikan romanlardaki oteller —daha da daraltarak otelin bir odas1
veya giristeki bankonun gerisi- labirent izlekli kapali ve dar mekanin en yetkin drnekleri
olarak okunabilir. Labirent izlekli kapali ve dar mekanlarin genel 6zelliklerinden birisi
mekanin yalitici niteliginin ig¢inde yasayan kisiyi dig dliinyadan ve diger insanlardan ko-
parabilmesidir (Korkmaz, 2007:410). Bu manada bahsi gecen eserlerde otelin romanlar-
da 6ne ¢ikan bir diger simgesel anlami i¢indekiler i¢in bir kale, siginak olmasidir. Roman
kahramanlar -bilhassa Zebercet- i¢in otel distan, cevreden kagisin, kopusun ifadesidir.

Zebercet’in hayati neredeyse otelde geger. Disariya miimkiin oldugunca ¢ikmaz. Di-
sartya ¢iktig1 zamanlarda ise bir an 6nce otele donmek ister. Kendisini rahat hissetmez,
otelde kotii seylerin olacagina inanir. Zebercet oteldir. Onun ruhundaki 6rselenmis ha-
vay1 otelin duvarlarinda, odalarinda, merdivenlerinde gérmek miimkiindiir. Zebercet’in
ol(a)mayan evidir. Psikanalitik anlamda anne hasreti ¢eken Zebercet i¢in otel, hayatini
idame ettirdigi giivenli bir liman, anne rahmidir.

Evsizlerin, yurtsuzlarin gegici duraklari olan otel Zebercet’in her seyi olmustur. Onun
icin ‘dig’tan kagistir. Ancak evdeki igtenlik ve aile ortaminin getirdigi aidiyet duygusunu
ona veremez. On yildir stirekli degisen konuklarina karsilik Zebercet hep ayni siradan
ve sagma isleri (sdz gelimi sonrasinda polislerin hi¢ okumadigini dgrendigi kalanlarin
listesini deftere gegirmek ve bunlar1 haftada bir karakola gotiirmek gibi) yapar.
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Nihayetinde Zebercet, i¢inde “var” oldugu otelde intihar ederek “yok™ olur. Geride
otelin yataginda “donunun sol pagasindan fildisi renginde koyuca bir sivi” (AO s.108)
birakarak otuz ii¢ yasinda varolusun agirligina canini teslim eder. Kacip disarida muha-
rebe etmektense kendi kalesinde hayatina son vermistir.

Diinya Agrisi’nda Miirsit, mahpus hayat1 stirdiigii bu kii¢iik sehirde ev-otel-atlantik
meyhanesi diginda nadiren baska yerlerde bulunur. Kendisine ayak bagi olan otel ayni
zamanda onun i¢in bir siginaktir. Aynen Zebercet’te oldugu tizere ¢ok liizum olmadik-
ca disar1 ¢tkmaz. Bankaya veya vergi dairesine gidilmesi gerekiyorsa oglu Ozgiir’ii
gonderir. Kalabaliga girmek, selam vermek, az ¢ok konugsmak, dinlemek, alttan almak,
insanlara degerek yagamak ona aci verir (AO s.144). Otelde, agrisiyla zamani 6ldiir-
meye c¢aligir.

Miirsit i¢in nefret objesi otel, bir noktadan sonra zoraki kabullenilen bir yer olur:
“Sanki yillar once yanlshkla kendisinin olmayan bir eve girmis, evdekiler de kay-
bettikleri birinin yerine koymuslar, benimsemisler, gecinip gidiyorlar. Istedigi kadar
basini alip gitmeyi hayal etsin, oteline ait o, yeri orasi.” (AO s.253) Romanin sonunda
otuz yil1 agkin siiredir kendisine pranga olan oteli ogluna devreden Miirsit’in, gidecek
baska bir yer bulamayip otele donmesi onun trajedisidir. Onun bu durumu azat edilen
kolenin gidecek bir yer, yapacak bir ig bulamayip tekrar efendisinin buyruguna sigin-
masina benzer.

Il. SONUC

Mekéan, anlatma esasina dayali metinlerin en 6nemli unsurlarindan biridir. Eserin
olusturulmasinda ve ¢oziimlenmesinde mutlaka tizerinde durulmasi gereken bir yap1 ta-
sidir. 11k akla gelen, olaylara ve durumlara sahne olma islevi disinda degisik islevleri de
barindiran mekanin eserlerdeki goriiniimii, zamana ve i¢inde yasanilan ¢agin kosullarina
gore degisir, ¢esitlenir. Eserlerden ¢ikartilan mekan envanterleri, tarihsel ve sosyal de-
gismelerin kurmaca eserlerde takip edilebilmesine imkan tanur.

Bir mekan unsuru olarak “otel”in romanimiza girisi, modern zamanlarin kentlesme
olgusunun bir sonucudur. Oteller yalnizlik, evsizlik, yurtsuzluk, gecicilik, koksiizlik,
kimliksizlik gibi simgesel ¢agrisimlariyla modern zamanlarda “diinya agrisi”na maruz
kalan, varolus sancisi ¢eken, kendine ve topluma yabancilasan roman kisilerinin anlati-
minda kullanilan 6nemli sahnelerden biri olarak karsimiza ¢ikar. Modern 6tesi zamanla-
rin mekan tipolojisinde “yok mekan”lar listesinde yer alan oteller, bahsi ge¢en degerlerin
simgesi olmasinin yaninda tiiketim ve hazzin ¢ok yildizli sembolleri de olur.

Tiirk romaninda otel denildigi zaman ¢ogunlugun ilk aklina gelen roman, herhalde,
Zebercet’in Anayurt Oteli’dir. Ocak 2014’te basilan Diinya Agrisi’ndaki Miirsit’in oteli
de “roman ve otel” kavramlari beraber diislintildigliinde mutlaka hatirlanmasi gereken
bir mekan olarak romanimizda yerini almistir. Bahsi gecen romanlarda “otel”, olaylara
ve durumlara sahne olmanin yaninda (s)imgesel degerleriyle eserlerin izleklerini tasir.
Genel olarak iki eserde de otel bir sahne olarak bagarili bir sekilde kahramani tanitir ve
kisiligini yansitirken ayni zamanda bir eyleyen olarak “engelleyici” 6zne konumundadir.
Zebercet icin bir istiridye kabugu, Miirsit i¢in ise bir kafestir. Disla, cevreyle bagi azaltan
otel, kahramanlar i¢in birer mecburi siginaktir. Zebercet ve Miirsit’in yoksunluklarini,
acilarini, agrilarini yasadigi yerdir.
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Ozet
“Anayurt Oteli” ve “Diinya Agrisi”nda Otel (S)imgesi

Roman, bir edebi tiir olarak modern zamanlardaki popiilaritesini birey ve toplum gercek-
ligini ayrintil bir bicimde, tiim boyutlariyla ele almasi ve anlatmasina bor¢ludur. Bireyin
ve toplumun her halinin yansitildig1 romanlarda kurgunun vazgecilmez temel unsurlarindan
biri “mekan”dir. Mekan, anlatilarda sadece bir sahne unsuru olarak karsimiza ¢ikmaz. Tirlii
islevleriyle, simgesel degerleriyle tematik giicii izerinde tagiyan anlati kahramanlarindan biri

143



folklor / edebiyat

olabilir. Okur ve arastirmacilar, insanin ve toplumun tarihteki yolculugunu ve bundan sonraki
seyrini eserlerdeki mekanlardan takip edebilir.

Bu baglamda toplum-zaman-mekan diizeneginde 6nemli simgesel mekanlardan biri
“otel”dir. “Otel”in romanimiza girisi, modern zamanlarin kentlesme olgusunun bir sonucu-
dur. Oteller yalnizlik, evsizlik, yurtsuzluk, gegicilik, koksiizlik, kimliksizlik gibi (s)imge-
sel cagrisimlartyla eserlerde islenir. Modern sonrasi zamanlarin mekan tipolojisinde “yok
mekan”lar listesinde yer alan oteller, bahsi gegen degerlerin simgesi olmasinin yaninda tiike-
tim ve hazzin da sembolik mekanlar1 olur.

Bu ¢aligmada, bahsi gegen bilgilerden hareketle Yusuf Atilgan’in “Anayurt Oteli” (1973)
ile Ayfer Tung’un “Diinya Agrisi” (2014) adl1 eserleri, “otel” (s)imgesi etrafinda tahlil ve kar-
silastirma yontemiyle incelenmistir. Eserlerdeki oteller, “roman kahramani”, yurtsuzlugun
yurdu”, “engelleyici eyleyen” ve “mecburi siginak” basliklari altinda (s)imgesel degerleriyle
coziimlenmeye c¢alisilmistir. Sonug olarak her iki eserde de “otel” sadece bir sahne unsuru
olarak yer almaz. Cesitli islevleriyle kurgunun 6nemli bir parcasi haline gelir.

Anahtar Kelimeler: Yusuf Atilgan, Anayurt Oteli, Ayfer Tung, Diinya Agrisi, Otel.

Abstract
“Anayurt Oteli” And The Symbol-Image Of Hotel In “Diinya Agris1”

The novel owes its popularity as a literary type in modern times to its explaining and
discussing the person and society reality with its all aspects in detail. In novels where every
status of the person and the society is reflected, one of the indispensable basic elements of
the fiction is “place”. Place doesn’t confront us just as a scene element in narrations. With its
various functions, symbolic value, it may be one of the narration heroes carrying the thema-
tic power on itself. Readers and researchers can follow the human and society’s progress in
history and their later journey from the places in the works.

In this regard, one of the important symbolical places in society-time-place mechanism is
“hotel”. The access of hotel to our novels is the result of the fact of urbanisation in modern
times. Hotels are handled with their symbolical connotations like loneliness, homelessness,
statelessness, temporariness, rootlessness, state of disidentification. In the place typology of
the times after modernisation, the hotels which take part in the list of absent places become
the places of consumption and pleasure besides being the symbol of the values which are
mentioned.

In this work, heading from the information mentioned, Yusuf Atilgan’s work “Anayurt
Oteli” (1973) and Ayfer Tung¢’s work named “Diinya Agris1” (2014) are examined around the
symbol and image of “hotel” with analysis and comparison method. The hotels in the works
are tried to be analysed under the titles of “hero of the novel”, “land of the landlessness”, “the
one making preventer” and “compulsory shelter”. As a conclusion, in both works, “hotel”
doesn’t take part just as a scene element. It becomes an important part of the fiction with its
various functions.

Keywords: Yusuf Atilgan, Anayurt Oteli, Ayfer Tung, Diinya Agrisi, Hotel.
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DiVANU LOGATI’T-TURK’UN iZiNDE EN ESKi
KIBRIS TURK ATASOZLERI

Giirkan Giimiigatam'

Kibris’ta Tiirk hakimiyeti II. Selim’in 1571 yilinda Kibris’1 fethiyle baslar. Fethin
hemen ardindan ¢ikarilan siirgiin fermaniyla Anadolu’dan Kibris’a belli araliklarla
Tiirk niifus yerlestirilir. Eldeki kayitlara gére 1572 yilinda baslayan ilk yerlestirmeler
Karaman’dan itibaren giiney bolgeleri, kuzeydeyse Bozok (Yozgat)’'tandir (Koktemir
1957: 94). Karaman, igel, Bozok, Alanya, Antalya, Kadirli, Usak, Manavgat, Selendi,
Mamuriye, Karatas ve Koseli, Samlu, Karahincili, Eskiyoriik, Koseoglu, Sihli, Parta-
I1, Ciplakli, Gedikli, Toslakli, Cerit, Sacikara agiretleriyle (Koktemir 1957: 94) onlarin
ardindan 17. ylizyilin sonuna kadar go¢ edenler sayesinde Tirk kiiltiirii, 6rf ve adetleri
Kibris’a tasinmis olur. incelemeye konu olan Kibris Tiirk atasdzleri de bu siiregte goc
eden niifusun tagidigi ortak mirasin iiriiniidiir. Kokeni Orta Asya sozlii kiiltiiriine dayan-
maktadir.

Amag ve Yontem

Bu caligmanin amaci sozciik bilimi ¢ergevesinde Kibris Tiirk soz varliginin bir par-
cas1 olan yerel atasozlerini DLT deki savlarla karsilastirmaktir. Bilindigi gibi sdzciik
bilimi, bir dilin sdzciiklerini, tiiretmede gorev alan bi¢im birimlerini, birlesik sozciik,
atasozii, deyim, kaliplasmis s6z gibi 6gelerini inceleyen, bu dgelerin kdkenlerini, olu-
sumlarini arastirarak bicim ve anlam agisindan gelismelerini saptamaya g¢aligan bilim
dalidir (Aksan 1990: 15). Bu agidan atasdzlerini ele almak i¢in en elverisli yol, sdzciik
bilimin yontem ve ilkeleridir.

Atasozleri belirlerlenirken DLT ten hareket edilmis, Kibris Tiirk agizlarinda kullani-
mi1 devam eden drnekler lizerinde yogunlagilmigtir. Bu maksatla, Kibris Tiirk s6z varligi
iizerine yapilan derleme ve sozliik ¢aligmalari taranarak veriler elde edilmistir.

1 Dog. Dr., Uluslararas1 Kibris Universitesi, Fen Edebiyat Fakiiltesi, Tiirk Dili ve Edebiyat: Boliimii
El-mek:ggumusatam@ciu.edu.tr.
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Genel olarak dilde, 6zel olarak da Kibris’ta 6l¢iinlii dilden ayr1 atasézlerinin bulunmasi
dogal bir siirecin sonucudur. Zira atasozleri ait oldugu bolgenin dil 6zelliklerine gore degi-
sebilir, mahalli 6zellikler kazanabilir (Sakaoglu 1997: 261-268). Bir boliimii hi¢ degisme-
den kusaktan kusaga aktarilir, bir boliimii de unutulup gider (Aksan 2004: 33).

Bugiine ulasabilen atasézleri sozlii kiiltiiriin iiriinii olup sonradan kayda alinmustir.
Kibris Tiirk atasozleri de nesiller boyu dilden dile aktarilmis ve gliniimiizde 6nemli bir
bolimii kayit altina alinmistir. Ancak, bugiine ulasan atasdzlerinin siirecte ugradigi degi-
simi izlemek giictiir. Bu noktada, Islamiyet 6ncesi sozlii Tiirk kiiltiiriiniin dnemli kaynak-
larindan DLT biiyiik bir boslugu doldurmaktadir. DLT deki savlarsa yalnizca yazildig:
doneme degil ¢ok dncesine ait s6z varligini da icermektedir. Bagka deyisle Kasgarli’nin
eserinde verdigi savlarin kaynagi Orta Asya sozli kiiltiiriine kadar uzanmaktadir. Bu
nedenle de Kibris Tiirk atasozlerinin kokenlerini DLT de arama yoluna gidilmistir.

I. islamiyet Oncesi Donem ve Divanu Liigati’t-Tiirk’te Savlar

Tiirk yasayisinin, Tiirk dilinin en eski {irlinlerinden olan savlar, uzun deneyimler so-
nucu varilan hiikiimleri, yasanmisliklari i¢erirler. Uzun birikimler, gézlemler neticesinde
kazanilmis yargilarla bugiine kilavuzluk yaparlar. Toplumun bilgeligini, deneyimlerini,
diinya goriigiinii ve anlatim giiclinli yansitirlar (Aksan 2004: 33). Bir egitim araci olan
atasozleri, millet hafizasinda kaliplasip tekrar yoluyla nesilden nesile aktarilir (Alkaya
2006: 90). izleri asirlar éncesine kadar gider.

Tiirk savlarinin yazil ilk kaynaklar1 Koktiirk Kitabeleri olup bu yazitlar Tiirk tefek-
kiirinlin canli birer sahididir (Tekin 2003: 20-23). Uygur dénemine ait birgok yazitta da
yine atasozlerine rastlamak miimkiindiir (Sertkaya 1983: 275-291).

Tiirkgenin ilk biyiik sozliigii, grameri ve Tirk kiltiiriiniin, folklorunun en biiyiik
belgelerinden olan DLT’de Kéasgarli, atasozii karsihiginda ‘saw’ terimini kullanmigtir?,
Aym donemde kaleme alman Kutadgu Bilig’de Islamiyetin etkisiyle ‘mesel’ sozii ter-
cih edilir. Daha sonraki donemlerdeyse mesel yaninda darb-1 mesel, duriib-1 emsal vb.
adlandirmalara rastlamak miimkiindiir. Bugiin Oguz Grubu yazi dillerinde ayn1 kavram
icin atasozii, atalar sozii, atasozleri, atalar sdzleri gibi terimlerle beraber, halk dilinde
tiirlii adlar oldugu bilinmektedir (Hasan 1997: 6).

DLT’deki savlar tizerinde ilk aragtirmay1 Abdulahad Nuri yapmistir. Onun bu incele-
mesini Brockelmann ve Necip Asim’in incelemeleri takip eder (Nazli 2010: 380). 1944
yilindaysa Ferit Birtek DLT den derledigi deyimleri konu alanlarina gore tasnifledikten
sonra onlar1 dil bilgisi 6zelliklerine gore inceler (1944). Boylelikle DLT deki savlar, ilk
kez Birtek tarafindan biitiinliiklii olarak ele alinmig olur. DLT deki savlar iistiine son
calisma Hatice Korkmaz’a aittir. Korkmaz bu incelemesinde DLT den belirledigi savlari
anlam bilimi 6zelliklerine gore degerlendirmistir (Korkmaz 2007).

DLT’den derledigi savlar1 kavram alanlarina gore bir dizinde toplayan Birtek, top-
lamda 291 ataséziinii siralar. Bu say1 Brockelmann’da 264°tiir. Brockelmann varyantlari
bir tarafa birakarak bu sayiya ulasir ve savlari {i¢ kisma ayirarak alfabetik bigimde siralar
(Birtek 1944: 11). Korkmaz ise yaptig1 incelemeyle 1. ciltte 164, II. ciltte 53 ve III. ciltte

2 Divan’da ‘saw’ atalar sézii (11. s. 20-6, 111. s. 154-13, 111. 441-20) disinda su anlamlarla kaydedilmistir: sdz, haber,
salik; mektup; risale; darbimesel; kissa, hikaye, tarihsel seyler; san, sohret (III. 154-16, 154-17, 154-18, 154-19,
154-20; 1I1. s. 441-21; II1. 43-20).
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103 olmak iizere 320 sav bulur. Ancak, bunlarin ii¢ tanesi ii¢ kez, yirmi bir tanesi de iki
kez tekrar edildiginden DLT’de 293 sav oldugunu bildirir (Korkmaz 2007: 266-267).
Birtek savlar1 otuz, Korkmaz ise doksan yedi konu bagligi altinda tasniflemektedir. Bu
tasnifler DLT deki savlarin konu gesitliligi agisindan zenginligini gostermektedir. Dil,
s0z, 1yilik, insanlik, saglik, kurnazlik, hile, kadin, basgkanlik, egemenlik, yonetim vb. bu
aragtirmacilarin siraladig1 kavram alanlarindan sadece birkagidir.

II. Bugiinkii Tiirk Diinyas1 S6z Varh@inda Atasézleri
Atasozleri Tiirk topluluklart arasinda degisik adlarla varligini korumaktadir. Kimi
birkac ses degismesi, kimi de sozciik degismeleriyle giiniimiize kadar gelmistir. Islami-
yet dncesinin sozlIi iiriinlerine dayanan bu s6z varligi Tiirk ulusunun ortak dil ve kiiltiir
mirasi olmustur. DLT’deki su atasozlerinin bugiinkii Tiirk halklar1 arasinda kullanimi
ortak kiiltiiriin {irtinii olduklarinin delilidir:
DLT: Birin birin ming bolur, tama tama kél bolur. (111. 360, 10)
Tiirkiye: Damlaya damlaya gol olur...
Kibris: Damla damla gol olur, diisman gozii kor olur. / Damlaya damlaya gél
olur, damlacigindan sel olur.
Makedonya ve Kosova Tiirkleri: Damlaya damlaya col olur, damlacikten
sel olur. Azerbaycan: Dama dama gél olur, dada dada he¢ olur.
Kazakistan: Tama tama kol balar ...
Bir diger 6rnek de soyledir:
DLT: Kisi sozlesii yilki yidhlagu. (111. 104, 17)
Tiirkiye: /nsan soylese soylese / konusa konusa, hayvan koklasa koklasa.
Kibris: Insannar aonusaraa hayvannar koklasaraa (agnasir).
Kirim Tatarlari: Atlar kignesip tanisi, insanlar séylesip.
Kirgiz: Adem séleskongd, jilki kasimiskanca.
Azerbaycan: At yérimekle, insane bilmekle... (Olmez 2008: 535)

III. Kibnis Tiirk Kiiltiiriinde Atasézleri ve Kibris Tiirk Atasézleri Uzerine Ya-
pilan Calismalar

Kibris Tiirkleri atasozii karsiliginda “mesel” terimini kullanmistir. Bu s6z halk ara-
sinda dort ayr1 anlamda kullanilmaktadir: 1. Ornek alinacak séz ya da kisa dykii. 2. Or-
nek alinacak soz. 3. Egitici oykii ya da masal. 4. Bos ve yalan séz. (Hakeri 2003: 215).
Hakeri’nin verdigi bilgiden halkin ayn1 terimi hem masal, hikaye gibi halk anlatilart hem
de atasozii i¢in kullandigini anliyoruz. Ancak, ayni terimin atasoziiniin igerigiyle ¢akisa-
cak sekilde bos ve yalan séz karsiligi kullanimi diisiindiiriictidiir.

Kibris Tiirk atasozleri; derlemeler, bir sozliik ¢alismasi ve birkag inceleme disinda
etraflica degerlendirilmemis, kaynaklari aragtirllmamistir. Derleme ¢aligmalarinin biiytik
boliimii amatdrce yapilmis, arastirmacilarin kendi yorelerini, koylerini vb. tanitmaya yo-
neliktir. Caligmalarin bir boliimiiyse Tiirkiye’de yiliksekdgrenime giden Kibrislhi 6gren-
ciler tarafindan yapilan bitirme tezleri veya bu tezlerdeki boliimlerden ibarettir®. Ancak
bu ¢aligmalarda atasozii ve deyim kavraminin sinirlari ¢izilemedigi gibi, derlenen malze-
menin bir kismi degistirilerek bozulmustur. Yapilan hatalarin bir boliimii derlenen ata-

3 S6z konusu ¢aligmalarin bibliyografyasi i¢in bk. (Giilensoy vd. 2003: 141-146).
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sozlerini dl¢linli dile yaklastirma gayesinden, bir bolimi de malzemenin dogru sekilde
dizilememesinden kaynaklanmistir. Bazen derlenen atasozlerinin deyimlerle bir ayrim
gozetmeksizin birlikte siralanmasi, bazen de higbir kurala baglh kalinmaksizin geligigii-
zel dizilmeleri, ¢alismalarin bilimsellikten uzak ve amatorce oldugunu dogrulamaktadir.

Derleyicinin derledigi malzemeyi standart dile yaklastirmasi atasoziiniin karakteris-
tik 6zelliklerinin kaybina yol agtigindan hatal1 bir tutumdur. O ylizden incelemeye alinan
orneklerde Kibris Tiirk agizlarinin 6zelliklerine ve dolayisiyla atasdzlerinin 6zgiin bigi-
mine sadik kalinmigtir. Otantik 6zelliklere sadik kalinan bu 6rnekler sayesinde atasoz-
lerinin kavram, fonetik, sentaks gibi ay1rict inceliklerini gormek de miimkiin olmustur.

Derleme agirlikli ¢aligmalar disinda Kibris Tiirk atasoézleri, Gok¢eoglu tarafindan bir
sozliikte toparlanmis (1991-1997) ve arastirmaci buraya aldig1 malzemeyi degerlendir-
me yazistyla tanitmistir. Ancak, Gokgeoglu sozliikte atasoziiyle deyim kavraminin sini-
i1 ¢izememis, diger kalip sozleri de atasozii veya deyim sanmistir (Giimiisatam 2009:
487-491). Onceden sozliige yonelik yontem sorunlari iizerinde duruldugundan burada
aragtirmacinin 207 tane atasézlinii deyim baghigi altinda verdigini belirtmekle yetiniyo-
ruz (Glimiisatam 2006: 20-28).

Son dénemlerde Gokceoglu, Kibris Tiirk atasozlerini Azerbaycan Tiirklerinin atasdz-
leriyle karsilastirarak yeni bir sozliik calismasini da yayimlamistir. Bu eserde de benzer
yontem hatalar dikkat ¢ekmektedir.

Kibris Tiirk atasozlerinin bir bolimiiniin kokeni DLT ye [Kibris: Mandirada ovlaa
dovsa, ovada otu biter; DLT: Agilda oglak togsa aritkda oti éner (Agilda oglak togsa
arikda ot1 6ner)] dayanir. Kullanilanlarin bir boliimiiyse Tiirkiye Tiirkgesinin agizlar ve
Tiirk diinyasiyla ortaktir. Bir boliim atasozilyse tamamen sahaya 6zgiidiir.

IV. Kibris Rumcasinda Kullanilan Tiirk Atasézleri ve Deyimleri

Kibris Tiirklerine has atasozlerinden hatta deyimlerden kimilerinin kaynagi Kibris
Rum atasozleridir. Ayni sekilde Kibris Rumlarinin kullandig1 atasézlerinin bir bolimii
de Kibris Tiirklerinden alinmistir. Bu tiirden alip vermeler ayni cografyada yasamanin
dogal sonucudur. Ayni cografyada siirdiiriilen yasam hem Kibris Tiirklerinin hem Kibris
Rumlarmin kiiltiirlerinde birtakim etkilesimlere yol agmugtir. Kibris Rumlar1 ve Tiirk-
lerince kullanilan “Giiciik Memed zamani deyil!” ayni cografyanin {iriinii olup iki ayr1
halkin birlikte kullandig1 ortak zenginliklerdir.

Yukaridaki 6rnek Kibris Rumcasinda Tiirkgedeki bi¢imiyle kullanilir. Ancak, kismen
cevrilerek veya dogrudan Rumcaya uydurulan atasdzlerinin mevcut oldugunu “Meme-
di Memedi dudo dulya nébedi/ Memedi Memedi bu isler nobedi - Mehmet Mehmet
bu igler (parayla degil) sirayla” 6rnegiyle gormek de miimkiindiir. Ayn1 durum Kibris
Tiirklerince kullanilan atasdzleri i¢in de ‘Agon da lali, ettheli gu¢ccan da, helin luvin’
vb. gegerlidir. Kibris Rumlarinca kullanilan bir atasézi kismen alinmis ya da Tiirkgeye
cevrilerek kullanilmigtir. Dil iligkileri sonucu iki halk arasinda ortak atasézleri, deyimler
kullanildig1 gibi, baska nedenlerle de benzer 6rneklerin varligina rastlanabilmektedir.
Her millette ayn1 anlam1 veren birtakim atasdzleri bulunmaktadir. Bu durum atasozleri-
nin kiiltiirel iligkiler sonucu bir kiiltiirden diger kiiltiire gectigini gosterdigi gibi, farkli
milletler arasindaki diislince ve tutumlarin da ortak nitelikler tasiyabileceginin delilidir
(Alkaya 2006: 90).
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DLT’den bugiine ulasabilen ve Kibris Tiirkleri vasitasiyla Kibris Rum kiiltiiriine de
gegen su Ornek Tiirk milletinin uzagi ne kadar net gorebildigine canli bir taniktir:
DLT: /ki ka¢ngar basi bir esecre pismas. (111. 382, 1) / Kos kili¢ kinka sigmas:
Cifte kili¢ bir kina sigmaz. (I. 359, 4)
Kibris Tiirkleri: Bir fese iki bag sigmaz.
Kibris Rumlari: Enan fesin hgo cefayla eh hori. (Bir fese iki bas sigmaz)

V. Divan’daki Savlarla Kibris Tiirk Atasozleri Arasindaki iliskiler

Divan’daki savlarda oldugu gibi, Kibris Tiirk atasdzlerinde de tarim ve hayvancilikla
ilgili sozciikler goze ¢arpar. S6z varlig1 agisindan harman, tarla, aaz, érdek, kov, ova, ot,
ovlaa, mandira, kos, tavua, egmek, davar gibi sdzciikler Kibris Tiirklerinin yasaminda
tarim ve hayvancilik faaliyetlerinin etkin sekilde siirdiigiinii gdstermektedir.

Kibris Tiirklerinin bugiine kadar ulasabilen, toplum yasamini diizenlemeye ‘Insan-
nar aonusaraa hayvannar koklasaraa agnasuwr.’, kutsal ve yiice kabul edilenleri ‘Ulu
sozii dignemeyen ulur.’, tecriibeleri aktarmaya ‘El oviu hiylebazdwr bilmez fendini, kime
eylik edersay ondan sakin gendini.’, inanglari bildirmeye ‘Mandirada oviaa dovsa, ova-
da otu biter.’, yol yordam gostermeye yonelik ‘daz gelecek yerden tavugu acinmaz’.
atasozleri kalicilik kazanmustir.

DLT’de belirlenen kimi savlarin birden fazla sekli bulunur. Bunlarin bir boliimii sav-
lardaki es anlamli/ yakin anlamli sézciiklerin degismeli kullanim1 neticesinde dogmus-
tur. Kaggarli’nin degisik boylardan derlemeleri, daha o donemde yoreden yoreye, boy-
dan boya atas6zlerinde g¢esitlemelerin oldugunun gostergesidir. Muhakkak ki her devrin,
her bolgenin kendine has giizellik ve zevk anlayisi bu cesitliligi yaratmistir. Ayni durum
Kibris Tiirk atasozlerinde de devam etmistir. Ancak, degismeler kaliplagma sayesinde
atasozlerinin bozulmasini, 6zgiin bigimlerinden uzaklagmasini onlemistir:

DLT: Ermegiike bulit yiik bolur. (1. 138, 10) / Ermegiike esik art bolur. (1. 42,
4)

Kibris: Tenbel esseyin yiikii agir olur.

DLT: Agilda oglak togsa arikda oti oner (1. 65, 21)

Kibris: Mandirada oviaa dovsa, ovada otu biter.

Belirtilen sebepler disinda (nesilden nesile aktarilisinda ve bolgeden bdlgeye yayili-
sinda ufak tefek farkliliklar), veciz ve kaliplagsmis ifadelerden dolay1 atasozleri degisme-
ye elverisli degildir (Hasan 1997: 15). DLT deki ‘Kisi sozlesii, yilki yidhlasu. (I111. 104,
17) atasoziiniin Kibris Tiirkleri ve Tiirk diinyasindaki ortak kullanimlari bunun giizel
bir 6rnegidir.

Kibris Tiirk atasozlerinden bazilari DLT deki savlarla paralel yapiya sahip olmasa
dahi ayn1 anlam ve kavrami karsilamakta ve onlardan izler tasimaktadir. Boylelikle ayn1
kelimelerle olmasa bile, benzer diisiinceleri ifadede, deger yargilarin1 aktarmada gegmi-
se sadik kalimmustir:

DLT: Yazin katiglansa kisin sewniir. (111. 159, 11)
Kibris: Bol giiniinii dar gegir ki dar giiniiy de bol gegsin.

DLT’deki savlarda goriilen canli, sanatli anlatim Kibris Tiirk atasozlerinde de siirer. Ya-
ratilarinda iislup kaygisi tasiyan atalarimiz bu sayede atasdzlerini bugiine kadar ulagtirmis-
tir. Oykiileyici anlatimn, diyaloglarin gectigi atasozleri iislup kaygisinin giizel {iriinleridir:
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DLT: Yilan kendii egrisin bilmes tewi boynin egri ter. (1. 127, 7)
Kibris: Gendi goziindeki mertegi gormez da el goziindeki ¢opii goriir.

DLT: Mus yakrika tegismes, ayur kigi nengi yaragmas. (11. 105, 24)
Kibris: Kedi ciyere yetisemeyinca of ne kokar der.

DLT’deki atasozlerinin bozulmadan gelebilmesinde cinash sdyleyisler, 6l¢ii ve
uyaklar, sozciik tekrarlari da etkili olmustur:

DLT: Tiinle yorip kiindiiz sewniir, kicigde ewlenip ulgadhu sewniir. (I11.
87,25)

Kibris: Erken aakan yol alwr, er evienen dol alwr.

DLT: A¢ ne yimes, tok ne times (1. 79,4) (...yarim kafiye + redif / ...yarim
kafiye + redif) (5 + 5 durakli hece diizeni)

Kibris: A¢ insan katia isdemez, uykusuz bas yasdia isdemez. (...tam kafiye +
redif / ...tam kafiye + redif)

Belirlenen atasozlerinin genelinde bir hikmet, bir 6giit vardir. Bu yiizden de ¢ogu
genis zaman ve bildirme, birka¢i da emir kipiyle ¢ekimlenmistir. Dil iligkileri sonucu
s0z dizimi degisen Kibris agizlarinda, bu degisim genellikle atasézlerine yansimamustir.
Kaynagi DLT’de bulunabilen 6rneklerin kuralli ciimle yapisinit korumasi, bigim ve an-
lam ag¢isindan kaliplasmayla olmustur.

‘Ulu sozii dignemeyen ulur. / Ihdiyar lafi yabana atilmaz.’ drmeginde yashlara ve
onlarin sozlerine verilen deger bugiine kadar gelmistir. Ancak, DLT’de savunulan kimi
deger yargilarmin Kibris Tiirkleri arasinda degistigini de gozlemlemek miimkiindiir.
DLT’deki ‘Kanig kan birle yumas.’ savi Kibris Tiirklerinde kullanilmaya devam etmekle
beraber, ayni toplumun ‘dan akidmaa mayamizda var’ sozii karsit bir diinya goriigiiniin
Urinidir. ‘Tamu kapugin acar tawar. (111. 234, 7)’ savina karsin bugiin Kibris Ttrklerin-
ce paranin, mal ve miilkiin degeri olmadigini bildiren ‘Para bir pul, esvab bir ¢ul, hatir
olmalr’ atasozii de degisen bir anlayigin tirlintidiir.

DLT’ten bugiine ulagmis savlardan bir boliimii Kibris Tiirklerince genisletilerek, bir
boliimiiyse kisaltilarak kullanilabilmektedir:

DLT: Kurtga biidhik bilmes yerim tar ter. (111. 259, 18)

Kibris: Geline demisler gag oyna, yenim dar demis; yenini bolardmuglar,
yerim dar demig; yerini bolardmuglar, gonliim dar demis.

DLT: Arpasiz at asumas, arkasiz alp ¢erig siyumas. (1. 123, 20)
Kibris: A¢ ayi oyyamac.

V. Atasoézlerinin Olusumunda Anlam Olaylar

Divan’daki savlari olusumunda yer yer benzetme 6gelerine rastlansa da deyim ve
ad aktarmalar agirliktadir (Korkmaz 2007: 13). Anlatilmak istenen bir kavramin onunla
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iligkili bagka bir kavramla anlatilmasi, baska deyisle parca biitlin iliskisi kurulmasi1 ad
aktarmalarmin temel ilkesidir (Aksan 1999: 69). incelede belirlenen ‘Etli tirnganki
adhirmas.’ = ‘Ed diryaadan ayrilmaz.’ atasozii bahsedilen tiirden bir anlam olugumuyla
meydana gelmistir. ‘Insannar donusaraa hayvannar koklasaraa agnasir. = Kigi sozlesii
vilki yidhlasu’; Bes barmagin begsi da bir deyildir. = Bis erngek tiiz ermes.’ ; ‘Bir fese iki
bas sigmaz. = Kos kili¢ kinka sigmas.’ yine ad aktarmasi yoluyla olusan atasézlerinden
birkagidir.

Genellikle deyimlerin olusumunda ele alinan deyim aktarmalar1 atasdzlerinin yapi-
lanmasinda da gorev alabilir. Deyim aktarmalari, kavramlar arasindaki benzerliklerden
yola ¢ikilarak birinin adlandirilmasinda digerinden yararlanma olgusudur. Kavramlarin
adlandirilmasinda anlatima renk katan, soyut kavramlar i¢in somutlastirma yoluyla yeni
anlatim yollar1 acan deyim aktarmalari, boylece dilin yaraticiligini ortaya ¢ikarir (Su-
bas1 1988: 24). Insandan dogaya aktarma, dogadan insana aktarma, nesneler arasinda
aktarma ve somutlastirma gibi tiirleri olan deyim aktarmalarmin (Aksan 1999: 62-66)
Divan’daki atasozlerinin olusumunda etkili bir yol oldugu goriilmektedir. Ayni durum
Kibris Tiirk atasozleri i¢in de gegerlidir. Divan’daki ‘Mus yakrika tegismes, ayur kigi
nengi yaragmas.’ savinda insandan dogaya aktarma yapilmistir. Bugiin Kibris Tiirklerin-
de ‘Kedi ciyere yetisemeyinca of ne kokar der.’ bigiminde varligini siirdiiren atasoziinde
ayn1 anlam yapilanmas1 devam etmistir. ‘Ordek daza bakaraa ¢adlar. Karga kazga ot-
giinse buti sinur’ 6rnegindeyse dogadan insana deyim aktarmasi yapilmstir.

Deyim aktarmalarinin bir ¢esidi de somutlastirmadir. Cok defa atasozlerinde anla-
tilmak istenen, goriinen bir misalle karsilastirilir, soyut kavramlar1 anlatmak i¢in somut
varliklar ve olaylardan yararlanilir (Hatiboglu 1964: 470). ‘Tenbel esseyin yiikii agir
olur. = Ermegiike bulit yiik bolur.” ataszleri somutlastirmanin giizel rnegidir.

Es/yakin anlamlilik agisindan Divan’da ayni kavrami karsilayan, ayni yargiy1 bildi-
ren birden fazla sav bulunur. Ayn1 durum bugiinkii Kibris Tiirk atasézlerinde de devam
etmistir:

DLT: a. Tilkii oz yininge udhuz bolir.= Bar¢in yamagi bar¢inka, karig yamagi
kariska.

Kibris: b. Soyundan ¢egmeyen soysuz olur. = Ayasina gére danasi, eseyine
gore sipast.

Celigkilere, zitliklara rastladigimiz Divan’da, her zaman mutlak dogrunun, genel
geger yarginin olmayabilecegini anliyoruz. Belirledigimiz su atasdzleri arasinda diinya
goriisii agikca celigmektedir:

Tez:
DLT: Tagig ukrukin egmes. Tengizni kaygikin biigmes. (1. 100, 17)
Kibris: Kdpeg b.a yemeynan deyiz mundar olmaz.

Antitez:

DLT: Bir toyin bast agrisa kamug toyin bast agrimas. (1. 274, 4)
Kibris: Urubalar: bir sigan yer da biitiin si¢anlarda aabahad bulunur.

DLT’ten bugiine ulasabilen atasozlerinin bir boliimii Kibris’ta anlam degismelerine
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ugramigtir. Bunun en giizel 6rnegi Tiirkiye Tiirk¢esinin agizlarinda da cesitli varyantlar
bulunan ‘A¢ ayt oyyamaz’ atasoéziidiir. Anlam bagkalagsmasina ugrayan bu atasdziinde
DLT’ye gore anlamda belirgin bir daralma yasandig1 hemen sdylenebilir.

VI. Kokleri DLT teki Savlara Dayanan En Eski Kibris Tiirk Atasozleri

Kibris Tiirk atasozlerinin kokleri arastirilirken Birtek ve Korkmaz’in DLT den tespit
ettikleri savlardan hareket edilmistir. Asagida verilen siralamada oncelikle ataséziiniin
Kibris agizlarindaki varyant/ varyantlarini italik yaziyla verilmistir. Ardindan atasozii-
niin DLT deki 6zgiin bigimi, Tiirkiye Tiirkgesine aktarilmis sekli, sonra da savin gectigi
cilt ve sayfa numaralar1 siralanmastir.

1. Ag¢ ayr oypamaz. ~ Arpasiz at asumas, arkasiz alp gerig styumas: Arpasiz at agamaz,
arkasiz alp ceriyi kiramaz. (At arpa yemezse yokusu asamaz, yigit de kendisine yar-
dim eden bulunmazsa savas safini kirip yaramaz. Bu sav iglerde yardimlagsmay1 6giit-
ler.) (I. 123, 20)

2. Ag insan katia isdemez, uykusuz bas yasdia isdemez. Ag ne yimes, tok ne times: A¢
ne yemez, tok ne demez. (I. 79, 4)

3. Adam olacaa ¢ocua b.kundan bellidir. ~ Boldac1 buzagu okiiz ara belgiiliig: Olacak
buzag okiizler arasinda bellidir. (1. 528, 17)

4. Allah sevmediyi auluna dirnak vermez. ~ Siisegeb udhka tengri miingiiz bermes: Cok
siisen Okiize Allah boynuz vermez. (I11. 364, 15)

5. Basaasiy agziynan egmek yeyen a¢ aalw. / El s.kiynan gerdege girilmez. ~ Adhin
kisi nengi neng sanmas: Bagka kisinin mali mal sayilmaz. (1. 98, 22)

6. Bes barmagin besi da bir deyildir. ~ Bis erngek tiiz ermes: Bes parmak bir olmaz.
(I. 121, 8)

7. Bir davardan bir posd ¢ikar. ~ Bir tilkii terisin ikile soymas: Bir tilki derisi iki kez
yiiziilmez. (I11. 244, 20)

8. Bir fese iki bas sigmaz. ~ Iki kagn@ar basi bir esegre pismas: Iki kog bas1 bir tencere-
de pismez. (I11. 382, 1) / Kos kili¢ kinka sigmas: Cifte kili¢ bir kina sigmaz. (Bu sav,
bir is i¢in ugrasan veya bir kiz1 isteyen iki adam i¢in sdylenir. (1. 359, 4)

9. Bir, bir daha biy olur. ~ Birin birin ming bolur, tama tama kol bolur: Bir bir daha bin
olur; damlaya damlaya g6l olur. (I11. 360, 10)

10. Bol giiniinii dar gegir ki dar giiniiy de bol geg¢sin. ~ Yazin katiglansa kigin sewniir:
Yazin ¢alisan kisin sevinir. (I11. 159, 11)

11. Biikemediyiy bileyi dpecey. ~ Tasig 1srumasa dpmis kerek: Insan, tasi 1siramazsa
Opmesi gerek. (I. 163, 18)

12. Cinsi cinsine; soyu sopuna ¢eker. /Ayasina gore danasi, eseyine gore sipasi. / Katra-
nt aaynadsay olmaz geker, herkes gendi cinsine ¢eker. ~ Bar¢in yamagi barginka, ka-
r1s yamag kariska: Ipekli yamasi ipekliye, yiinlii yamasi yiinliiye. Bu atasdzii, cinsi
cinsine ¢eker denecek yerde kullanilir. (II1. 28, 16) / Sogiit solinge, kadhing kasinga:
Sogiit tazeligine, kayin katiligina (Bu atasozi aslina ¢eken her sey i¢in sdylenir). (1.
356, 20)
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13. Damla damla gol olur, diisman gozii kér olur. / Damlaya damlaya gol olur, damlaci-
gindan sel olur. ~ Birin birin ming bolur, tama tama kol bolur: Bir bir daha bin olur;
damlaya damlaya g6l olur. (III. 360, 10)

14. Deligli boncua yerde aalmaz. ~ Otliig yingii yirde kalmas: Delikli inci yerde kalmaz.
(II1. 30, 17)

15. Dereyi gérmeden (/gormedik¢a) pacayr suvama. ~ Suw kormekinge etiik tartma: Su
gormedikce pabug ¢ikarma. (I11. 426, 15)

16. Deve silkinse esege yiig ¢ikar. ~ Tewe silkinse esekke yiik ¢ikar: Deve silkinse esege
yiik ¢ikar. (II. 246, 8)

17. Ed diryaadan ayrilmaz. ~ Etli tirngankli adhirmas: Et tirnaktan ayrilmaz. (I. 177, 17)

18. Elin yagh loamasindan elindeki auru egmek eyidir. / Elden 6viin olmaz, olsa da vak-
dinda bulunmaz. ~ Yatning yaghg tikiisinden 6zniing kanlhig yudhruk yeg: Yabancinin
yagli lokmasindan kendinin kanli yumrugu daha iyidir. (III. 43, 2)

19. El ovlu hiylebazdwr bilmez fendini, kime eylik edersan ondan sakin gendini. ~ Kul
yagi, 1t bori: Kul diisman, it kurt. (Bu sav, kélenin sahibine vefasizligini gdstermek
i¢in kullanilir) (I. 336, 24)

20. Erken aakan yol alwr, er evlenen dol alir. ~ Tiinle yorip kiindiiz sewniir, kicigde ewle-
nip ulgadhu sewniir: Insan geceleyin yiiriiyiip giindiiz sevinir, kii¢iikliigiinde evlenip
biiyiidiiglinde sevinir. (I11. 87, 25)

21. Fena (dilli) aocadan dul aart dahaydir. ~ Yawlak tillig begden kerii yalngus tul yeg:
Kotii dilli kocadan yalniz dul iyidir. (ITI. 133, 15)

22. Feslikany sayesinde sagsi da su iger/ Feslikaniy yani sira esseg b.ku da su icer. ~
Bugday katinda sarka¢ suwalur: Bugday yaninda karamuk sulanir. Bugday sayesinde
hindiba da su bulur. (II1. 240, 7)

23. dan1 aaminan yumazlar suynan yurlar. ~ Kanmg kan birle yumas: Kan kanla yunmaz.
(III. 157, 20)

24. daz gelecek yerden tavugu acinmaz. ~ Kimdis kiinge ursa altun adhakin kelir: Giimiis
giinese konursa altin ona dogru ytiriiyerek gelir. (1. 165, 2)

25. Gendi goziindeki mertegi gormez da el goziindeki ¢opii goriir. ~ Yilan kendii ergisin
bilmes tewe boynin egri ter: Yilan kendi egrisini bilmez, deve boynuna egri der. (1.
127,7)

26. Gozden iraa olan, goyiilden iraa olur. ~ Kodzden yirasa kongiilden yeme yirar: Goz-
den yiransa goniilden de yiranir. (I. 123, 13)

27. Gozii danede olan ausuny ayagi tuzaadan aurtulmaz. ~ Kus tuzakka meng ucun ulu-
nur: Kus tuzaga tane i¢in takilir. (I11. 358, 24)

28. Giigiik iser, boyiig dayanir diiger. ~ Oglan suw toker, ulug yani1 sinur: Oglan su doker,
biiyiigiin yan1 kirilir, ayag: kirtlir. (I1. 19, 16)

29. Giin (/dunya) gelib gecici, insan gégiicii. / Insan bir aus misali bir giin var bir giin
yoa. / Insan aus misali bogiin var yarin yoa. / Kimse diinyaya aazik ¢akamaz. ~ Od
kecer kisi tuymas, yalnguk ogli mengku kalmas: Zaman geger kisi duymaz, insa-
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noglu bengi kalmaz. (I. 44, 18); Yalinguk mengkii tirilmes, sinka kiriip kirli yanmas:
Insanoglu bengi kalmaz, mezara girip geri dénmez. (I11. 65, 1)

30.llan ilancia dovurur, aurkudacia deyil. / landan kosmar dovmaz. ~ Mus ogh muyavu
togar (I1. 14, 18)/ Ata ogli atag togar (II. 80, 12) / Buzdan suw tamar: Buzdan su dam-
lar. Bu atas6zii, huyu babasinin huyuna benzeyen i¢in kullanilir. (III. 123, 2)

31.Insannar aonusaraa hayvannar koklasaraa agnaswr. ~ Kisi sozlesii yilki yidhlasu:
Kisi sozlesir, hayvan koklagir. (I11. 104, 17)

32. Insanoglu ayibsiz olmaz. ~ Yalinguk ogli munsuz bolmas: Adamoglu kusursuz, dert-
siz olmaz. (I1I. 141, 2)

33. Irak yeriy haberini kervan getirir. ~ Yirak yer sawn arkis keldiiriir: Uzak yerin habe-
rini kervan getirir. (1. 97, 14)

34. Isdemedigin od burnunda biter. / Isdemedigiy b.a burnuyda tiiter. ~ Y1lan yarpuzdmn
kacar, kanga barsa yarpuz utru keliir: Yilan yarpuzdan kagar, nereye gitse yarpuz
kars1 gelir. (I11. 39, 26)

35. Kedi ciyere yetisemeyinca of ne kokar der. ~ Mus yakrika tegismes, ayur kisi nengi
yaragmas: Kedi, asili yaga erisemez, elin mali yaragsmaz der. (I1. 105, 24)

36. Kos gasiminca, cobamy topuzuna sulamr. Ilan bagin yeyceginde yola ¢ikar siiriiniir. /
Eceli gelen kopeg cami duvarina iger. / darinca basini yeyceyinde aanadlanir. / Yuva
tiikeneceyinde aarinca aanadlamyr. ~ Oldeci siggan mus tasaki(n) kasir: Olecek sigan
kedinin hayasini kasir. (I. 438, 14; III. 267, 18)

37.Képeg b.a yemeynan deniz mundar olmaz. ~ Tagig ukrukin egmes. Tengizni kaygi-
kin bligmes: Uludag kementle egilmez, deniz kayikla kapanmaz. (I. 100, 17)

38. Mandirada ovlaa dovsa, ovada otu biter. ~ Agilda oglak togsa arikda ot1 6ner: Agilda
oglak dogsa irmakta otu biter. (I. 65, 21)

39. Ofaa koviiy agast olacagwya, boyiik kéviin kopeyi ol. / Ofaa yeriy padisahi olacagmya,
béyiik yeriy usagi ol. / Eviy boyiig cocugu olacagiya, domuzuy giigiigii ol. ~ Okiiz
adhak1 bolginga buzagu basi bolsa yeg: (Okiiz ayag1 olmaktansa buzagi basi olmak
yegdir. (1. 59, 17).

40. Oynamaycaa gelinin yeri dar olur. / Geline demisler gag oyna, yenim dar demis; ye-
nini bolardmigslar, yerim dar demis, yerini bolardmuiglar, génliim dar demig. ~ Kurtga
biidhik bilmes yerim tar der: Kocakar1 oynamasini bilmez yerim dar der. (I11. 259, 18)

41. Ordek aaza bakaraa ¢adlar. ~ Karga kazga dtgiinse buti sinur: Karga kaza dykiinse
ayagi kirtlir. (1. 254, 20)

42. Para her kapuyu agar. / Paramy acamaycagi kapu yoatur. ~ Tamu kapugin acar ta-
war: Cehennem kapisini bile mal agar. (I11. 234, 7)

43. Persembeniy gelisi ¢arsanbadan bellidir. ~ Kiiz keligi yazin belgiiriir: Giiziin gelisi
yazin belirir. (II. 172, 3)

44. Sarmusagy seyregi stkindan eyidir. ~ Konak bas1 sedhreki yig: Dart baginin seyregi
yegdir. (1. 384, 12)

45. Soyundan ¢egmeyen soysuz olur. ~ Tilkii 6z yininge udhuz bolir: Tilki 6z inine {irerse
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uyuz olur. (I. 54, 23)

46. Su vermessa siid ver. ~ Suw birmeske siit bir: Su vermezse siit ver. (III. 129,7) / Suw
iglirmesge siit ber: Su i¢irmeyene siit ver. (I. 218, 15)

47. Tarlada agnasan harmanda aavaa edmez. ~ Sabanda sandirig bolsa ortkiinde irtes
bolmas: Tarla ekilip siiriiliirken kavga olursa, harmanda ¢e¢ zamaninda giiriilti ol-
maz. (1. 402, 19)

48. Teg barmagmnan das dutulmaz. / Bir elin samatast duyulmaz. ~ Yalngus kaz 6tmes: Yal-
niz kaz 6tmez. Bu atasozii, bagkalariyla yardimlagma gerekliligini anlatir. (II1. 384, 7)

49. Tenbel esseyin yiikii agir olur. ~ Ermegiike bulit yiik bolur: Tembele bulutun gélgesi
bile yiik olur. (I. 138, 10) / Ermegiike esik art bolur: Tembele esik yokus olur. (I. 42, 4)

50. Terzi gendi sokiiviinii dikemez. ~ Nege yitik bicek erse 6z sapin yonumas: Ne kadar
keskin bigak olsa kendi sapini yontamaz. (Bu atasozii bagkasinin isini yapip kendi
isini beceremeyen i¢in sdylenir). (1. 384, 24)

51. Ulu sézii dignemeyen ulur. / Ihdiyar lafi yabana atilmaz. ~ Ulugm uluglasa kut bulur:
Insan, uluyu ululasa kut bulur. Insan biiyiik olana sayg1 gosterirse baht bulur. (I. 304, 16)

52. Urubalar bir si¢an yer da biitiin sicanlarda aabahad bulunur. ~ Bir toyin bas1 agrisa
kamug toyin basi agrimas: Bir toyun basi agrisa biitiin toyun basi agrimis olmaz. (1.
274, 4)

Sonug

Atasozleri, Tiirkgenin glizelligini, anlatim zenginligini ve ¢esitliligini, kavram diin-
yasinin renkliligini gsteren, anlatimi giiclendiren Tiirk ulusunun ortak malidir. DLT’den
bugiine varligimi siirdiiren bir¢ok atasoziiniin Tiirk¢enin tiirlii leh¢e ve agizlarinda varli-
gin1 devam ettirmesi bunun kanitidir. Bu baglamda Kibris Tiirklerince kullanilan ataséz-
lerinin DLT deki savlarla ayni kokten gelmesi veya onlarla iliskili olmalar1 onlarin ¢ok
eskiden beri kullanildigin1 ve Tiirk diinyas: atasdzlerinin ortak bir kaynaktan ¢iktigini
kanitlamaktadir.

Kibris Tiirk atasozlerinin bilylik kismi bireyler arasi iligkilerin diizenlenmesine yo-
neliktir. Tiirk topluluklari arasinda ortak deger yargilar1 olan, namus, diiriistliik, erdem,
atalara saygt, sabir, iyi niyet, ahlakli olma, adalet ve dogruluk, hak, yasamdan ve olay-
lardan ders ¢ikarma, algak goniilliiliikk gibi ¢cok ¢esitli konu ve icerik Kibris Tiirk atasoz-
lerinde vurgulanir. Kadin, aile ve ¢ocuklar, evlilik ve sadakat; cift¢ilik, koy yasami gibi
degisik konular islenir.

Kibris Tiirklerince kullanilan atasézlerinin 6nemli bolimi Tiirk diinyasiyla ortaktir.
Ancak, degisen cografyanin, asirlarin farkli yasam kosullari, yeni atasozlerinin dogusu-
nu da hazirlamistir. Dolayisiyla Kibris Tiirklerinin kullandig atasézlerinin bir bolimii
sadece Ada’ya 0zgli, diger Tiirk topluluklarinda goriilmeyen 6rneklerdir.

DLT’deki savlarin olusumunda goriilen anlam olaylar1 Kibris Tiirk atasézlerinde de
kullanilmigtir. Buna karsilik tarihsel ve cografi degisimin yansimalar: atasdzlerinde an-
lam degismelerini dogurmustur. Kiiltiir degisimi, deger yargilarinda degisme ve celis-
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kiler ayn1 toplumda birbirine zit atasozlerini de yaratmigstir. Buna ragmen Kibris Tiirk
atasozleri Tiirk diinyasinin atasozleriyle ortak bir kdkten, ortak bir kaynaktan ¢ikmis ve
bugiin de, kimi degismelere ragmen, Tiirk diinyasiyla ortak degerleri korumustur.

KAYNAKCA

Aksan, Dogan (1990), Her Yoniiyle Dil III. Ankara, TDK.

_(1999), Anlambilim Anlambilim Konulari ve Tiirk¢enin Anlambilimi, Ankara, Engin

Yaymevi.

__ (2004).Tiirk¢enin Sozvarligi, Ankara, Engin Yayinevi.

Aksoy, Omer Asim (1978), Atasézleri ve Deyimler Sozliigii I-11, Istanbul, Inkilap Yay.

Alkaya, Ercan (2006), “Dil ve Séz Baglaminda Kirim Karay Tiirklerinin Atasozleri”, Firat Universi-
tesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 1, 89-99.

Birtek, Ferit (1944). En Eski Tiirk Savlar:, Ankara, TDK.

Gokgeoglu, Mustafa (1997), Kibris Tiirk Atasozleri ve Deyimler Sozliigii, Lefkosa, Galeri Kiiltiir Ya-
yinlari.

Gozaydin, Nevzat (1992), “Kibris Tiirk Atasozleri ve Deyimler Sozliigii (Degerlendirme)”, Tiirk Dili
Dil ve Edebiyat Dergisi (S: 490), 329-331.

Giilensoy, Tuncer ve Ercan Aklaya(2003). Tiirkiye Tiirkcesi Agizlart Bibliyografyasi. Ankara, Ak¢ag.

Gilimiisatam, Giirkan (2006), Yap: ve Anlam A¢isindan Kibris Tiirk Agzinda Deyimler, (Yayimlanma-
mis Yiiksek Lisans Tezi), Gazimagusa, DAU.

_(2009). “Kibris Agz1 Uzerine Hazirlanan Sozliikler ve Bu Sézliiklerdeki Yontem Sorunlari”.
Turkish Studies V:17: 481-504.

Hakeri, Bener Hakki (2004), Hakeri 'nin Kibris Tiirkgesi Sozliigii, Lefkosa, SAMTAY.

Hatiboglu, Vecihe (1964), “Atasdzleri ve Deyimler”. Tiirk Dili Dil ve Edebiyat Dergisi X111, 468-471.

Hasan, Hamdi (1997), Makedonya ve Kosova Tiirklerince Kullanilan Atasézleri ve Deyimler, Ankara,
TDK.

Iszlamoglu, Mahmut (1994), “Dipkarpaz Rum Folklorunda Tiirk Folklor Unsurlar1”, Kibris Tiirk Kiil-
tiirii ve Sanati, 184-194.

Korkmaz, Hatice (2007), Divanii Ligati t-Tiirk teki Atasézlerinin Anlambilimsel A¢idan Incelenmesi,
(Yayimlanmans Yiiksek Lisans Tezi), Samsun, Ondokuzmayis Universitesi.

Kékdemir, Naci (1957), Diinkii Bugiinkii Kibris, Ankara, Istiklal Matbaast.

Mahmud El-Kasgari (1986). Divanu Lugdati t-Tiirk I-1I-11. (hzl. Besim Atalay), Ankara, TDK.

Nazli, Atiye (2010), “Divanu lugati’t-Tiirk’ten Gliniimiize Siiziilen Atasdzleri”, Akademik Sayfalar.

Olmez, Mehmet (2008), “Divanii Liigati’t-Tiirk’teki Atasdzleri”, Tiirk Dili Kasgarli Mahmud Ozel
Boliimii (S: 683), 525-527.

Oztiirk, Ridvan (2009), Kibris Konusuyor. Istanbul, Kesit Yayinlar1.

Sakaoglu, Saim (1997), “Divanu Ligati’t-Tiirk’teki Baz1 Atasozleri Uzerine”, Uluslararas: Osmanli
Oncesi Tiirk Kiiltiirii Kongresi Bildirileri.

__2005. Divdanu Liigati t-Tiirk te Tiirk Halk Edebiyati (Ders Notlari). Konya.

Sertkaya, Osman Fikri (1983), “Eski Tiirk Atasozleri Uzerine”, Siikrii El¢in Armagani, 275-291.

Subasi, Leyla (1988). Dilbilimi Agisindan Deyim Kavram ve Tiirkiye Tiirkcesindeki Orneklerin Ince-
lenmesi. (Yayimlanmamus Yiiksek Lisans tezi), Ankara, Ankara Universitesi.

Tekin, Talat (2003). Orhon Yazitlari: K6l Tigin, Bilge Kagan, Tunyukuk, Ankara, TDK.

Tiirkay, Kaya (1983),“Kasgarli’dan Giiniimiize Gelen Atasozleri”. TDAY- Belleten, 39-42.

156



folklor / edebiyat

Ozet
Divanu Liigati’t-Tiirk’iin izinde En Eski Kibris Tiirk Atasozleri

Tiirk ulusunun ortak {irlinii olan atasézleri, Tiirk¢enin giizelligini, anlatim zengin-
ligini ve cesitliligini, kavram diinyasinin renkliligini gosterir. Divanu Lugati’t-Tiirk’te
(DLT) izlerini bulunabilen bir¢ok atasodziiniin Tiirk¢enin lehce ve agizlarinda yasama-
st ortak paylagimin kanitidir. Bu baglamda Kibris Tiirklerince kullanilan atasézlerinin
DLT’deki savlarla ayn1 kdkten gelmesi veya onlarla iligkili olmalart onlarin ¢ok eskiden
beri kullanildigin1 ve Tiirk diinyas1 atasozlerinin ortak bir kaynaktan ¢iktigini bir kez
daha kanitlamaktadir.

Kibris Tiirklerince kullanilan en eski atasdzlerinin belirlenmeye calisildigi bu ince-
lemede, atasozleri anlam 6zelliklerine, degismelerine vb. gore degerlendirilmis, en eski
kaynaklar1 bulunmaya ¢aligilmigtir. Bunun i¢in de Kibris Tiirk atasézleri DLT deki sav-
larla karsilagtirilmis, ortak/ benzer olanlar eslestirilmistir. Boylece atasozlerinin cografi,
tarihsel, sosyal, kiiltlirel degismelerden ne derece nasibini aldig1 sorgulanmastir.

Anahtar Kelimeler: Kibris Tiirkleri, Divanu Liigati’t-Tiirk, Kibris Agizlar, Atasoz-
leri, Dil iliskileri.

Abstract
The Oldest Turkish Cypriot Proverbs In The Footsteps Of Divanu Liigat’t-Tiirk

Proverbs, Turkish beauty, richness and diversity of expression, the concept to the
world, enhance expression of the common property of the Turkish nation. Divanu
lhgati’t-Tiirk has existed for so many kinds of dialects and dialects of Turkish proverb’s
survival is proof of that. Used in this context, Turkish Cypriot Proverbs on the Divanu
lagati’t-Tiirk to be associated with them or their arguments come from the same root is
used from time immemorial, and the Turkish world of proverbs proves once again that
we came from a common source.

Turkish Cypriot trying to identify the oldest proverbs in this review, their semantic
characteristics, and evaluated according to changes. For this, we compared the Turkish
Cypriot proverbs on Divanu ligati’t-Tiirk arguments. Matched the common ones. Pro-
verbs Thus, geographical, historical, social, cultural changes in the questioned to what
extent that its share.

Keywords: Turkish Cypriot, Divanu Lugati’t-Tiirk, Turkish Cypriot Dialects, Pro-
verbs, Language Contacts.
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Sozlii ve yazihi kiiltiirin bliyiik bir hizla elektronik ortama taginarak radikal
degisikliklerin yasandigi giinlimiiz diinyasinin sosyal ikliminde, dogal olarak iletisim
bigimleri de degismektedir. Once telefon, sonra internet ve daha sonra da her iki iletisim
aracin1 ayni cihazda birlestiren teknolojik gelismeler, iletisimi bir taraftan hizlandirip
kolaylastirirken diger taraftan da s6zlii boyutuyla yiiz yiizelikten, yazili boyutuyla da kagit
gibi somut bir ortamdan uzaklagtirip sanal bir ortama tagimaktadir. Ttim bunlar nedeniyle,
yakin zamanlara kadar temel iletisim araglarindan biri olan mektup, giiniimiizde artik eski
Oonemini kaybetmis durumdadir. Ancak bu durum, bugiine kadar yazilmis ve 6zel ya da
resmi arsivlerde muhafaza edilmis mektuplarin nemini azaltmamakta; aksine, artik pek
iiretilmeyen yazili birer metin olmalart bakimimdan 6nemlerini daha da artirmaktadir. Bu
Oonem, mektubun yazar1 ve muhatabinin kim olduguna gore, az ya da ¢ok degeri bulunan
kisisel hatira boyutunda da kalabilir; bilim, sanat, siyaset ve kiiltiir agisindan bir toplumu
hatta tiim insanlig1 ilgilendiren tarihsel bir belge olma niteligine de ulasabilir. Nitekim
mektuplar, “sahibinin sadece ailevi, sosyal, psikolojik durum ve konumlarina degil, fikir
ve sanat olaylarina da 1s1k tutmaktadir” (Parlatir vd., 2014: XV). Bu baglamda, halk
bilimi profesorii Pertev Naili Boratav ile sair, yazar ve halk bilimci Oguz Tansel de
yillarca birbirlerine mektup yazmislar ve boylece, bir kismi bugiin elimize ulagabilen
onemli belgeler ortaya koymuslardir. S6z konusu mektuplar -her ikisi de 1990’11 yillarda
ebediyete intikal etmis yazarlarinin 6zel yasamlariyla ilgili ayrintilar da igcermekle
birlikte- Tiirk kiiltiir, edebiyat ve 6zellikle de halk bilimi ¢alismalar1 agisindan tarihsel
birer belge olarak 6nem arz etmektedir.

1 Yrd. Dog. Dr., Aksaray Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi Tiirk Dili ve Edebiyat: Boliimii.
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“Tiirkiye’de halkbiliminin bagimsiz bir bilim dali olarak kabul edilmesini saglayan
oncii ve yasamini da bu yola hasretmis bir bilim adam1” (Ozdemir, 1998: 5) olan Boratav,
“akademik yagaminin tim donemlerinde, Tirk halkbiliminin yorulmaz bir ¢aligani
olmus, daginik ve heniiz metodsuz bir bilime yon vermis, bir ekol olusturmustur” (Turan,
1998: 1X). Dahas1 Boratav, Amerika’da bile ancak 1970’lerde tartisilmaya baslanan, halk
edebiyati liriinlerinin sadece metinlerinin degil, ayn1 zamanda icra edildigi baglamin da
onemli oldugu konusu iizerinde 1940’lardan itibaren durmus ve aragtirmalarin1 da bu
temel lizerine kurgulamig bir bilim adamidir (Basgoz, 1998: 22). Ancak Boratav, Tiirk
bilim diinyasinda akademik ¢alismalari kadar siyasi-ideolojik tercihleriyle de giindeme
gelmis; hatta zaman zaman bu yonii, onun bilim adami1 kimliginin 6niine de gecirilmistir.
Boratav’la ilgili bu algilama bi¢imini, “Sosyal Bilim Alanindaki Diigiince Zaaflar1” iist
baslikli yazisinda Kurtulug Kayali (1998) etraflica ele almistir. Bu ¢ercevede, Boratav’in
oliimii lizerine kaleme aldig1 bir yazida Umay Giinay da su degerlendirmeyi yapar:

Pertev Naili Boratav 6mriinii Tiirk kiltiriintin s6zlii birikimini derleme,
inceleme, yorumlama, degerlendirme ve tanitimina adamis ¢cok degerli bir
ilim adamrydu. [...] Tiirkiye’de bazi1 vasat ve vasat alt1 insanlar, kiskanglik
ve hasetleriyle yok etmek istedikleri kisilerin siyasi tercihlerini bahane
ederek sanatc¢1 ve bilim adamu, biirokrat, siyasetcileri diglama, ¢alismalarini
engelleme, onlar1 atil hale getirme konusunda uzmandirlar. [...] Tirk
milleti i¢in Tirk kiiltiiriine ve ilme hizmet eden ve emek veren herkes
saygidegerdir. [...] Aydinlar, insanlar1 ve olaylari tek faktdre ve dar ufuktan
bakarak benden olan olmayan diye ayirmamalidir. Bilim adamlariin da
yanildiklar1 noktalar olabilir, marifet yanlisa odaklanmak degil, biitiindeki
hizmeti ve yetenegi gérmek ve hizmet edenlere yol agmaktr. [...] Tirkiye
aydinlariyla barigmayi, onlarin siyasi tercihlerinden dogan sikintilar1 akil
yoluyla ¢dzme ve hizmet alanlarinda yogunlagsmalarini saglama yollarimi
bulmalidir. (1998: 3-4)

Gilinay’in bu degerlendirmelerini, Boratav’in Atsiz Mecmua’daki yazilariyla ilgili
makalesinin girisinde alintilayan Ismail Gérkem (1999: 6) de ayni hassasiyeti dile getirir.
Benzer bir durum, yani aktif bir siyaset¢i olmamasina karsin siyasi-ideolojik tercihleriyle
glindeme gelmek ve bu tercihlerinden dolay1 Gtekilestirilmek; Boratav’in 6grencisi,
arkadasi ve aile dostu olan Oguz Tansel i¢in de gegerlidir (Baykurt, 1996: 14; Giirsoy,
1996: 50). Bu cercevede toplum olarak belleksizligimizden ve degerbilmezligimizden
yakinan Metin Turan (1996: 3), “Oguz Tansel de sagliginda degerini bilmedigimiz
seckin insanlarimizdan birisiydi.” elestirisini yapar. Benzer sekilde, Tiirk edebiyatinin
yurtdigina hakkiyla tasinamadigini belirten Talat S. Halman (1996: 65) da “Tansel’in
hakki, Tiirkiye’mizde de yeterince taninmadi, taninmiyor.” degerlendirmesini yapar.

Asil meslegi 6gretmenlik olan Oguz Tansel, ayn1 zamanda sair, yazar ve halk bilimi
aragtirmacisi kimliklerine de sahiptir. Bu kimliklerle birlikte bir biitiin olarak Oguz Tansel
isminin olugmasinda, ¢ok sayida kisinin 6nemli katkilari olur. Bu kisiler arasinda, Konya
ve Istanbul’daki lise dgrenciliginde 6gretmenleri olan Pertev Naili Boratav, Abdiilbaki
Golpmarli, Nurullah Ata¢ ve Sabahattin Eyiiboglu; tiniversite yillarinda hocalar1 olan
Kilisli Rifat, Resit Rahmeti Arat, Ragip Hulusi Ozden, Hellmut Ritter ve Ali Nihat
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Tarlan; yine ayni yillarda smif arkadaslar1 olan Behget Necatigil, Cahit Kiilebi, Zeki
Omer Defne ve -sonradan esi olan- Kalbiye Tansel gibi isimler yer alir (Tansel, 2003:
131-132). Ancak Tansel’in 6zellikle halk bilimci kimliginin ortaya ¢ikip gelismesinde,
Konya’da lise 6grencisiyken edebiyat 6gretmeni olan Pertev Naili Boratav’in apayr1 bir
yeri vardir.

Yetistigi ortamin da katkisiyla, c¢ocukluk yillarindan itibaren halk kiiltiiriiyle
yakindan ilgilenen Oguz Tansel, Boratav’la tanistiktan sonra bu ilgisini bilimsel bir
zemine oturtur. Halk biliminin ¢esitli alanlartyla ilgili derlemeler ve galismalar yapan
Tansel, dzellikle masal konusunda yogunlagir. Bunda, “Amasya’da 6gretmenlik, miidiir
yardimeiligi yaptigim yillarda, éretmenim Pertev Naili Boratav’in isteklendirmesiyle
masal derlemege giristim.” (Tansel, 1976: 138) ifadesiyle de acik¢a dile getirdigi
lizere Boratav etkilidir. Tansel ayrica, daha ilk masal yayinlarinda, sonraki yillarda
bile kendisiyle benzer ¢aligmalar yapan bagka arastirmacilarin aksine, kaynak kisiler
hakkinda da bilgiler verir (Oztiirk, 2008: 495). Sadece metni degil, ayn1 zamanda icracty1
da dikkate alan bu yaklasimi gelistirmesinde de Boratav’in etkisi agiktir. Bu anlamda
Tansel, halk bilimi ve 6zellikle de masal konusunda yeri geldik¢e Boratav’in hakkini da
teslim eder (Ates, 1978: 507).

Tansel, bir halk bilimci olarak derledigi masallari, bir sanat¢i olarak yeniden iglemis
ve “kendine 6zgii bir diizenleme i¢inde yazarak okurlara sunmustur” (Uyguner, 1996:
33). Buyonii Tansel’e, derlemeciligin yani sira bir masal yazari kimligi de kazandirmis ve
Al’li ile Furfirr adli masal kitabiyla Tiirk Dil Kurumunun “Cocuk Yazini” alaninda 1977
odiliinii (Ates, 1978: 505) almasini saglamistir. Bu ¢cergevede Adnan Binyazar’in (1996:
9), “Bir kanad1 halk, bir kanad1 duygu, bir kanad1 bilgelik, ii¢ kanatli bir masal kugsu”
yakistirmasiyla andig1 Tansel, masal yazarlig1 dolayisiyla lisansiistii tez ¢aligmalarina
(Giinaltili Giindiiz, 2008; Polat, 2009) da konu edilmistir.

Oguz Tansel’in, Pertev Naili Boratav’la dgretmen-0grenci iliskisi cercevesinde
baslayan yakinlagsmasi, baslangictaki karakterini hep korur; ancak zamanla giiglii
bir dostluga ve mektuplarindaki hitaplardan da anlagildigi iizere “agabey-kardes”
iliskisine doniislir. Bu iligki, yillar iginde her iki tarafin aile tiyelerini de kapsayacak
sekilde genisler ve karsilikli gonderilen mektuplarla pekisir. Boratav ve Tansel, bu
mektuplagmay1, Boratav’in ailesiyle birlikte yurtdiginda yasamasi ve Tiirkiye’ye gelis-
gidisinin pek kolay olmamasi nedeniyle nadiren bir araya gelebildikleri i¢in yasamlari
boyunca siirdiiriirler. Bu mektuplarda karsilikli olarak bilimsel, sanatsal, kiiltiirel, ailesel
ve kigisel sorunlar degerlendirilip tartigilir. Buralardaki bilgiler, bir taraftan genel olarak
halk bilimi ¢alismalari agisindan 6nemliyken diger taraftan da hem halk bilimci olarak
Boratav’in hem de bir sair, yazar ve halk bilimci olarak Oguz Tansel’in 6zel yasamlariyla
ilgili veriler igermesi bakimindan da 6nem arz etmektedir.

Boratav ve Tansel, uzun yillar mektuplagmis olmalarma karsin, bugiin elimizde
bulunan mektup sayist aslinda oldukc¢a azdir. Bu c¢ercevede Boratav’in Tansel’e
yazdig1 mektuplardan 23 tanesi bugiin elimizde bulunmaktadir ki bunlardan en eskisi
12.1.1956, sonuncusu da 28.11.1991 tarihini tasimaktadir. Orijinali Tansel ailesinin 6zel
arsivinde bulunan bu mektuplarin birer kopyasi da, Oguz Tansel’in kiz1 Aysit Tansel
tarafindan yine bir agiklama mektubuyla Tarih Vakfi’nin Pertev Naili Boratav Arsivi’ne
gonderilmistir. Tansel’in Boratav’a gonderdigi mektuplarin ise bugiin ancak 11 tanesi
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elimizde bulunmaktadir. En eskisi 2.5.1967, sonuncusu ise 18.11.1970 tarihini tasiyan
bu mektuplar da bugiin yine Boratav Arsivi’'nde yer almaktadir. Calismanin sonundaki
“Ekler” boliimiinde 6rnek olarak verilen mektuplar1 da igeren bu arsiv, bugiin Tarih Vakfi
biinyesinde arastirmacilarin hizmetine agik durumdadir.

Pertev Naili Boratav ve Oguz Tansel, sadece birbirleriyle goriisen siradan iki
arkadas ya da dost degillerdir. Birbirleriyle ailecek goriisiir, kendilerinin oldugu kadar
cocuklarinin yasamlariyla ilgili gelismeleri de birbirlerine sorup agiklayarak yakindan
takip ederler. Bu nedenle Boratav’in Tansel’e gonderdigi mektuplarin bir kismi,
Boratav’in esi Hayriinnisa Hanim’in imzasini tagimaktadir. Ancak bu mektuplarda da
Boratav’in, mektubun ¢ogu zaman altinda kalan bosluga, bazen de en iist kismina kendi
imzasiyla ¢ok kisa birer mektup niteliginde bir seyler yazmis oldugu goriilmektedir. Bu
durumun, her iki ailenin birbirleriyle resmiyetten uzak, samimi bir goriisme baglarinin
olmasindan kaynaklandig1 anlagilmaktadir.

Boratav ve Tansel’in s6z konusu mektuplar1 bigim ve igerik 6zellikleri agisindan su
sekilde iki ayr1 baglik altinda incelenebilir:

A. Mektuplarin Bicim Ozellikleri

Oncelikle, Pertev Naili ve/veya Hayriinnisa Boratav imzalariyla Tansel’e génderilen
mektuplarin tamamina yakininin eski yazi ile kaleme alindigini belirtmek gerekir. Mevcut
mektuplarin 4.2.1986 ve 28.11.1991 tarihli ikisi hari¢ tiimii eski yazi ile yazilmistir.
1907 yilinda dogmus olan Boratav’in, harf inkilabinin yapildig1 1928’e kadar, baska bir
ifadeyle tiniversite 6grenciliginin ilk yillarina kadar eski yazi ile egitim almig olmast,
onun bu yaziya daha hakim olmasina neden olmustur. Ayrica daha hizli yazabilme olanagi
sunmast bakimindan Boratav’in, derlemelerinde de bu yaziy1 kullanmayi tercih etmesi,
onun yasami boyunca bu yaziy1 kullanmasinda etkili olmustur. Oyle ki Boratav’in, harf
inkilabindan tam 62 yil sonra, 27.11.1990°da kaleme aldig1 mektup bile Arap harfleriyle
yazilmistir. Boratav, bu mektubunun baglarinda, parantez i¢inde verdigi bir agiklamayla
bu konuya da deginir ve soyle der: “Sana eski - Arap alfabesiyle yaziyorum. Benim
icin daha kolay. Senin okumada gii¢liik ¢ekmeyecegini tahmin ediyorum”. Boratav her
ne kadar boyle bir agiklamayla tahminini dile getirmis olsa bile, Tansel’in de mevcut
mektuplarinin 6nemli bir kismini eski harflerle kaleme aldig1r goriilmektedir. Ancak
Tansel, 19 Ekim 1969 tarihli mektubunu ve Boratav’a gonderdigi ¢esitli derlemelerini
Latin harfleriyle ve daktiloyla yazmistir. Boyle olmakla birlikte s6z konusu derlemelerin
de alt kisimlarina, mektup niteliginde kisaca yazilar yazmig, bu yazilari da eski yaziyla
kaleme almigtir.

Mektuplarin dikkat ¢eken bagka bir 6zelligi, kullanilan kagitlarin niteligi ve sayfa
diizenleridir. Bu ¢ercevede mektuplarin, oldukca siradan kagitlara yazildigi, hatta
-amiyane sOyleyisle- adeta nasil bir kagit bulunduysa ona yazildigi goriilmektedir.
Bu anlamda kagitlarin genel olarak bir standardi bulunmamakta; boyutlari, agirliklar:
ve yapilan farklilik gostermektedir. Sayfa diizeni agisindan da kagitlarin iist ya da alt
kisimlarda yer alan bosluklarinin bile sonradan yapilan agiklama ya da eklemelerle
kullanilabildigi goriilmektedir. Ancak bu eklemeler daha ¢ok Hayriinnisa Hanim’in
yazdig1 mektuplarda Boratav’in kaleme aldig1 satirlar seklindedir. Bu ger¢evede Tansel
de 6zellikle daktiloyla yazilmis derleme metinleri génderirken, ayrica bir kagida mektup
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yazmak yerine, derleme metninin alt kisimlarinda kalan bosluklar1 degerlendirmistir.
Tim bunlarin, dénemin zorlayic1 ekonomik kosullari ve bu kosullar iginde yetismis
kisilerin israftan ka¢mip elde olan1t en verimli sekilde kullanma hassasiyetlerinden
kaynaklandig1 anlagilmaktadir.

Mektup, bicimsel agidan, yazildigi yer ve tarih bilgilerini iceren, sonunda da
yazari tarafindan imzalanmasi gereken bir tiirdiir. Boratav ve Tansel’in mektuplarinin
bazilarinda yer adi belirtilmemis, ancak hepsinde mutlaka tarih atilmig ve imzaya yer
verilmistir. Tarihlerde, aylarin yaziminda zaman zaman Romen rakamlarinin ya da
sozctik olarak ay adlarinin da kullanildigs; yillarin yaziminda ise bazen, “1967” yerine
kullanilan “967” 6rneginde oldugu gibi, saynin binler basamagini olusturan “1”in
kullanilmadig: goriilmektedir.

Mektuplar, “Sevgili Oguz, Sevgili Oguz Kardes, Sevgili Kardesim Oguz, Sevgili
Oguzcugum, Sevgili Oguz Kardesim; Sevgili Pertev Agabey, Sevgili Kardesim
Hayriinnisa, Sevgili Hayriinnisa, Sevgili Kardesim Hayriinnisa ve Pertev Agabey, Cok
Sevgili Pertev Agabey, Sevgili Kardesim Hayriinnisa - Pertev Agabey, Pertev Agabey”
seklinde olduk¢a samimi hitap sozleriyle baslamaktadir. Ayn1 samimiyet mektuplarin
iceriginde de devam etmektedir. Ancak tiim bu samimiyete ragmen, nezaketin de higbir
zaman elden birakilmadig1 goriilmektedir. Ornegin yukarida da degindigimiz iizere,
gonderdigi derleme metnini yazdigi kagidin alt kismindaki boslugu mektup i¢in kullanan
Tansel, mektubuna su agiklamayla baglar: “Zarfi sisirmemek i¢in bu bosluklardan
yararlanmay1 diigiindiim, bagiglamani dilerim.”

B. Mektuplarin icerik Ozellikleri

Mektuplarin hemen hepsinde yer alan kisaca hal hatir sormalarin ve iyi dilekte
bulunmalarin yani sira cesitli konulara da deginildigi goriilmektedir. Ancak kimi
mektuplar belirli bir konuya odaklanirken kimileri de birkag konuya birden deginmektedir.
Bu gergevede karsilikli gonderilen mektuplarin igerigi, genel olarak basliklar halinde ve
kisa orneklerle su sekilde incelenebilir:

1. Giindelik Yasam
Mektuplarda ele alinan konularin basinda kisilerin ve ailelerin giindelik yasamlariyla
ilgili olumlu ve olumsuz gelismeler geliyor. Ancak, giindelik yasamla ilgili 6zellikle
olumsuz durumlardan s6z edilirken kendilerinden hareketle Tiirkiye ve Avrupa’nin
genel tablosuna dair degerlendirmeler de yapilmaktadir. Ornegin Oguz Tansel, 21 Subat
1970 tarihli mektubunda sunlar1 soyler:
Hangi dala tutunmak istesem elimde kaliyor. Faizler ald1 basii gidiyor.
Kiralar ates pahasi. Asabim bozuk mu bozuk. Konya’ya donmemege
kararliyim ama Ankara’yla da bagdasamadim.

Hayriinnisa Boratav ise 03.02.1971 tarihli mektubunda, Paris’teki gilindelik
yasamlarindan s6z ederken, yaptigi gozlemlerden hareketle Fransa ve Tiirkiye’yi
karsilagtirir. Boratav’in, biiyliik oranda bugiin de gecerliligini korumasi bakimindan
apayri bir oneme sahip tespitlerinin bir kism1 soyledir:

Son giinlerde Tiirkiye’nin umumi ahvalini goriip tzilmemek miimkiin
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degil. Cok kere burada uykularim kagtyor, belki uzakta olmak insan1 daha
hassas yapiyor. Fransa da gii¢c devreler gecirdi ve hala da geciriyor, ama
her giin her adimda biraz daha ileri gidiyor, yirminci asrin ileri hamlelerine
kendini uyduruyor. Orta halli bir ilkdgretmenini alalim ele, yahut
mutavassit bir is¢i, yahut bizim apartmanlarin kalorifercisi, bunlarin higbiri
bizde yarinin garantisini tagimazlar. Burada bu ii¢ tip insanin en biiyiik
derdi, yazin bir ayini1 gegirecek, kendi biit¢esine uygun bir yer bulabilmesi,
yahut kisin, kis sporlarmin yapildigi Alp daglarinda on bes giinliik bir
tatil i¢in bir tarafa para ayirabilmesi. Bunun ikisini de bu en asagi maas
alan bu insanlar tahakkuk ettiriyorlar. Kig gelince yiiz binlerce otomobil
yollara diiser, giinde binlerce tren insanlar1 buralara tagirlar. Ben hicbir
zaman bir diikkanda kuyruk yapilmadan bir sey aldigimi hatirlamiyorum,
herkesin aligveris kabiliyeti var. Her evde bir televizyon, her kapida bir
otomobil var. [...] Yirminci asrin sanayisi, bu insanlarin her giin biraz daha
rahat ve biraz daha mesut yasamalar1 i¢in seferber olmus bir halde. Her
kadmin mutfaginda, vaktini tasarruf ettirecek bin bir ¢esit aletler var. En
sik restoranlardan tutun da mahalle arasindakilere kadar gittiginiz zaman
yer bulmak miimkiin degildir. Kahveler tiklim tiklim. Biiyiik magazalara
girince insan kalabaligindan bunalmamak miimkiin degil. Bu demektir ki
herkesin cebinde istedigini yapacak bollukta parasi var. [... |Bir tek yamali
elbise gdormek miimkiin degil. Ama yine de halk halinden memnun degil,
daha iyisini, daha miikemmelini istiyor ve durmadan grevler yapiliyor.

Bize gelince, daha sarktaki insanlarimiz Ortagag devrini yastyorlar.
[...] Camin girmedigi kdylerimiz var. Atom devrinin basdondiiriicii siirati
yaninda o insanlart diisiinmek insana utang veriyor. Bizi idare edenler
sandalye kavgasi yaparken, sen sagsin Oteki sol derken gozleri bir sey
gormilyor. Yapilacak is mi yok memlekette. Ben Anadolu’yu gezerken igimi
en ¢ok paralayan bu otuz milyon niifusun yirmi milyonunun kahvelerde ne
yapacagini bilmeden sinek avladiklarinit gérmek oldu. Hepsi ¢am yarmasi
gibi delikanlilar. Topragi varsa, mevsimi gelince bir iki ay siirer eker,
sonra geri kalan aylarimi kahve peykelerinde gegirir. Birgogunun topragi
da yoktur, onun bunun yaninda calisir bir iki ay; sene bdylece biter. Bu
yirmi milyonu giinde sekiz saat ¢alisacak isyerlerine verdigimizi diisiin,
bu giizel vatan bir iki sene i¢inde diinyanin cenneti olur ve biz de o kdyde
sinek avlayan genci mesut gorerek mesut oluruz. Bilmiyorum memleket
bir ikinci Atatiirk doguracak mi?

2. Aile Uyelerinden Haberler

Karsilikli mektuplarda esler, cocuklar ve torunlardan olusan aile {iyelerinin
yasamlariyla ilgili gelismelere bazen kisa kisa bazen de uzun uzun ve ayrintili bir bigimde
deginilmistir. Bu geligsmeler aile iiyelerinin saglik durumlari, giinlik yasamlari, egitim
ve is yasamlar1 vb. konulardadir. Bu ¢ergevede 6rnegin Tansel, yine 21 Subat 1970 tarihli
mektubunda cocuklar Aysit, Ulkiin ve Cigdem ile esi Kalbiye Hanim hakkinda kisaca

su bilgileri verir:
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Aysit’tan on giinde bir mektup aliyoruz. Ulkiin’{i nisanlamustik, dniimiizdeki
nisan baginda diigiinii olacak. Cigdem mesele olmakta devam ediyor. [...]
Kalbiye Hanim da saglam degil, ilag¢ kullantyor.

Boratav da 17.11.1965 tarihli mektubunda esi Hayriinnisa Hanim, ¢ocuklar1
Korkut, Murat ve Korkut’un esi Cigdem ile yeni dogan ¢ocuklari, yani
torunu hakkinda sunlar1 soyler:

Hayriinnisa, on bes yirmi i¢in diye Kembri¢’e, Korkutlarin yanina gitti.
Ikinci bir torun bekliyorduk; Cigdem’imizin anne olmas1 biraz uzadi, yarin
biray olacak Hayriinnisa gideli... Bu sefer bir kiz torunumuz dogdu, adini da
Elvan koyduk. Bu ad1 ben koymadim ama giizel ad, sevdim; insana bahart,
Anadolu yaylalarinin halk tiirkiilerinde sdylenen renkleri hatirlatiyor. [...]
Yavrularin basarilar1 bizim de gogsiimiizii kabartiyor. Murat da iyi ¢alisti,
nazar degmesin, sertifikay1 aldi; bu kadar1 serbest lisansi igin yetiyor, ama
o devlet lisans1 ve arkasindan da devlet doktoras1 yapmaya niyetleniyor;
atom fiziginde ihtisas yapacak.

Mektuplarda, aile iyeleri hakkinda son olarak bir de, yazarlarin sadece kendi
aileleriyle ilgili bilgiler vermekle yetinmediklerini, karsi tarafin {iyeleriyle ilgili sorular
sorup bilgiler istediklerini de belirtmek gerekir.

3. Saghk Sorunlari
Saglik sorunlari, her iki tarafin da gonderdigi mektuplarin 6nemli konularindan
birini olusturmaktadir. Ancak mektuplardan Tansel’in, Boratav’a gore daha ¢cok ve uzun
siireli saglik sorunlar1 yasadigi da anlasilmaktadir. Bu ¢ercevede 6rnegin Tansel, igerikle
ilgili tespit ettigimiz tiim bagliklardan 6rnekler iceren 21 Subat 1970 tarihli mektubunda
saglik sorunlarina da énemli bir yer ayirir. “Oncelerin éncesinde, hepimizden sizlere
merhaba...” selamlamasiyla baslayan mektup, saglik sorunlari nedeniyle cevap yazmakta
geg kaldigini ifade eden su sozlerle devam eder:
Yazmakta ge¢ kaldim, olanagim yoktu. Hastaliktan géz agamiyordum,
birisini iyilestiremeden bir baskasi ortaya ¢ikiyor. Hastalik kiipii olup
kalmigim. Hacettepe Hastanesinde Profesor Yiiksel Bozer; dizlerimden
ayak parmaklarima dek 6n kisimda damar tikanmasi teshisi koydu. [...]
Karaciger testi, akciger, kalp saglam ¢ikti; mide karmasik. Sekiz on poz
mide filmi ¢ekildi.

Boratav ise 4.2.1986 tarihli mektubunda, Tansel’in saglik sorunlarina ve gecirdigi
ameliyatlara ¢ok tiziildiiklerini belirtip gecmis olsun dileklerini ilettikten sonra kendi
sagligiyla ilgili sikintilarindan s6yle s6z eder:

Benim de durumum seninkine benziyor; yiizde kag, pek aklimda yok ya, sol
gbzliim zaten Oteden beri ise yaramaz halde, sag goziimle idare ediyorum.
Bir de kulaklar bir hayli agir isitmege basladi. ikisine de alet verdi doktor;
ben pek gerektigi zamanlar birini takiyorum; o bile pek canimi sikiyor.
Ne yaparsin, kocalik... Dayanacagiz dayanabildigimiz kadar. Senin
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topragin Meyre topragi, benimki, atalarimizin ibradi topragi; kolay kolay
yenilmeyecegiz, diyelim.

Mektuplardan ayrica, zaman zaman hastalik ve ila¢ isimlerini de anacak kadar
ayrintilarin verildigi saglik sorunlar1 ¢ergevesinde Boratav’in, istegi lizerine Tansel’e
Fransa’dan ila¢ gonderdigi de anlagilmaktadir.

4. Yayin Faaliyetleri
Hem Boratav hem de Tansel, birbirlerine gonderdikleri mektuplarda, hazirliklarini

yaptiklar1 ve ¢ikardiklari yaymlarint da konu edinmislerdir. Bu ¢ergevede, elimizdeki
mektuplarda en ¢cok ad1 gegen yayin, Tansel’in Metin Eloglu ile birlikte hazirladig1 Bektasi
Dedikleri adli ¢alismadir. Bu durum, kitabin yayimlanmasi isinin ¢esitli nedenlerden
dolay1 siirlincemede kalip uzamasindan kaynaklanmaktadir. Tansel, Bektasi fikralarinin
nazma ¢ekildigi bir calisma olan bu kitabin ilk taslaklarini Boratav’a gonderir ve ondan,
goriliglerini bildirmesini ister. Boratav da birtakim elestiri ve Onerileriyle ¢alismaya
yon verir ve kitabin 6nséziinii de yazar. Ayrica Boratav, bu kitaptaki metinlere uygun
desenler ¢izmesi i¢in, ¢aligmanin ilk taslaklarin1 Avrupa’da ailecek goriistiigli ressam
Abidin Dino’ya da verir. Dino da bu kitap i¢in istenen desenleri ¢izip Tansel’e gonderir
ve bu ¢izimler kitapta yer alir. Birgok mektupta sozii edilen bu kitapla ilgili Boratav,
1.8.1969 tarihli mektubunda Tansel’e su tavsiyelerde bulunur:

Bektasi fikralarinin basim isinin bir neticeye baglanamamis olmasina pek

tiziilityoruz, ben de Abidin de. Ama biraz da senin inat¢iligin bu isi aksatiyor

gibime geliyor. Yayinevlerinin nazlaria katlanmak gerek, bu diizen boyle:

Onlar yazarlar somiirecekler, biz sesimizi ¢ikarmayacagiz. Buralarda da

ayn1 sey, hatta daha da insafsizcasina. Ne ise, bu umumi miilahazalar bir

tarafa; sana pratik tavsiyem: Kendin bastirmak sevdasindan vazge¢. Hem

cok agir yiik altina girersin, hem de dagitamaz, satamazsin umdugunca.

Bilgi ile anlasamadin madem, artik oray1 bosver. Yagar Kemal’e bir

mektup yaz (Ant dergisi adresine). Kitabi kisaca tanit, benim 6nséziimden,

Abidin’in resimlerinden de bahset, sanirim ki basar. Yazik, tamamlanmis

kitabin, hem de ilgi uyandiracagindan, okunacagindan siiphe olmayan bir

kitabin boyle beklemesi insana ac1 geliyor.

Tansel ise, bu mektuba cevap niteligindeki 19 Ekim 1969 tarihli mektubunda, bu
konuyla ilgili kisaca su bilgileri ve degerlendirmelerini paylagir:
Bektasiler simdilik yatt1, Yasar Kemal Ant’tan ayrilmis. Ben de Istanbul’a
gidemiyorum. Alacagimiz para onemli degil, dogru diiriist ¢ikaracak
namuslu birini bulabilsek.

Burada s6z konusu edilen kitabin bir siire sonra yayimlandig1 ve yedi niisha olarak
Boratav’a da gonderildigi, Boratav’in 3.2.1971 tarihli mektubundan anlagilmakta.
“Sevgili Oguz Kardesim; ‘Bektasi’ hos geldi, safalar getirdi.” satirlariyla baslayan
bu mektubunda Boratav, Tansel’den Prof. Andreas Tietze, Prof. ilhan Basgoz ve
Matti Kuusi’ye de kitabindan birer tane gondermesini ister ve Tietze ile Basgdz’iin
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Amerika’daki adreslerini verir.

Bektasi Dedikleri, elbette mektuplarda sozii edilen tek yayin degildir. Cesitli
mektuplarda Tansel’in Ozellikle masal kitaplarindan da sik¢a s6z edilmektedir. Bu
konuda, Boratav’in 12.1.1956 tarihli elimizdeki en eski mektubu oldukca dikkat
cekicidir. Tansel’in, ¢ikarmayi1 planladigi masal kitaplarinin ilk taslaklarini gonderdigi
mektubuna cevaben yazildigi anlasilan bu mektupta Boratav, inceledigi 6rneklerden
hareketle, masalin nasil yaziya gegirilip islenmesi gerektigi konusunu adeta bir ders verir
gibi maddeler halinde uzun uzun ele alarak anlatir, 6rnekler verir.

Mektuplarda Boratav’in kitap calismalarmma da deginildigi goriilmektedir. Bu
cer¢evede Boratav’m 6rnegin Zaman Zaman i¢inde, Az Gittik Uz Gittik ve 100 Soruda
Tiirk Halk Edebiyat1 gibi kitaplarindan da s6z edilmektedir. Ayrica yine her iki yazarin
cesitli dergilerde ¢ikan yazilar1 da yeri geldigince mektuplara konu edilmistir.

5. Halk Bilimsel Konular

Mektuplarin hacim olarak ¢ok biiylik bir boliimiinii halk bilimsel konulardaki
yazigsmalar olusturmaktadir. Bu yazigsmalarin da genel 6zelligi su sekildedir: Boratav,
Tansel’den cesitli konularda derlemeler yapip gondermesini ister. Tansel de istenen
derlemeleri yapip Boratav’a génderir. Ornegin Boratav, 1.8.1969 tarihli mektubunda
gelecek ders yil1 “kog¢ katim1” ve “davar ylizii-saya” torenleriyle ilgili bir seri seminer
yapmay1 planladigini belirtir ve Tansel’den, bu torenleri ve torenlerde icra edilen tiirleri
yerinde ve zamaninda izleyip ayrintili bir sekilde derlemesini ve gondermesini rica eder.
Tansel de cevap olarak yazdigi mektuplarda hem kendisinin derledigi hem de basta oglu
Ulkiin Tansel olmak iizere baska kisilere derlettigi malzemeleri gonderir. Bu cercevede
Tansel, 2 Kasim 1969 tarihli mektubunda, “Gonderdigim ko¢ katimi1 malzemeleri yeterli
mi? Uzerinde durmam gereken ayrintilara isaret ederseniz onlar1 da arayip bulmaga
calisinim.” agiklamasini da yapar.

Tansel, sadece kendisinden rica edilen derlemeleri yapmaz. Bunlarla birlikte bazen
de -kendisinden istenmedigi halde- ige yarayabilir diisiincesiyle yaptig1 bazi derlemelerin
metinlerini de Boratav’a génderir. Ornegin, “Pertev Agabey, asagiya yazdiklarim bir ise
yarar m1 bilmem?” agiklamasiyla bagladigi 24.1V.1968 tarihli mektubunda, derledigi
etiyolojik efsanelerin metinlerini, kaynak kigileri hakkinda verdigi bilgilerle birlikte
gonderir. Bu efsanelerden biri soyledir:

Baykus ile Yarasa
“Hep kuslar geldi, baykus gelmedi
Yarasa soyundu, tliyl kalmadi”

1-Hazret-i Siileyman’dan karisi; kus tliylinden bir yatak istemis. Hazret-i
Siileyman biitiin kuslar1 ¢agirnug. Ilk yarasa gelmis, biitiin tiiylerini
dokmiis. Bu ylizden tiiysiiz kalmis. Baykus bu ¢agriya uymamis. Kendisine
haber ulastiran ¢avus kusuna:
- Ben Siileyman’in ayagma gidemem, demis. Bunun
iizerine Hazret-i Siileyman da “O harabelerde, viraneliklerde yasasin!”
dedigi i¢in baykus o giin bugiin hep viranelerde yasar.
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Mektuplardan, Tansel’in metin derlemelerinin yani sira istenen maddi kiiltiir dgelerini
de temin edip gonderdigi anlagilmaktadir. Bu ¢er¢evede Boratavlar, Tansel’den Paris’teki
iinlii antropoloji miizesi Musée de I’Homme’a verilmek iizere, ¢oban kavalindan gesitli
geleneksel giysilere kadar bir¢ok kiiltiir 6gesini bulup géondermesini ve bazen de bu
malzemelerle ilgili ayrintili bilgilere ulasmasini istemislerdir. Mektuplardan, Tansel’in
bunlar1 yaptig1 ve buldugu malzemelerin bir kismini postayla Paris’e gonderdigi, bir
kismini da Tiirkiye’ye gelislerinde Boratavlara teslim ettigi anlagilmaktadir.

Halk bilimi ¢er¢evesinde birgok konuya deginildigi goriilen mektuplarda ayrica,
Boratav’in yaz donemlerinde Tirkiye’ye gelislerinde yapmay1 diisiindiigii arastirma,
inceleme ve derleme gezilerinin, o yil hangi konular iizerinde ve hangi yorelerde
yogunlasacagiyla ilgili bilgiler ve degerlendirmeler de yer almaktadir.

Sonug¢

Yaptig1 ¢alismalar dolayisiyla Tiirk halk bilimi arastirmalar1 agisindan 6nemli bir
isim olan Pertev Naili Boratav ile sair, yazar ve halk bilimci Oguz Tansel’in yillar
siiren mektuplasmasi, 6gretmen-6grenci iligkisine dayanan ve zamanla giiclii bir aile
dostluguna ulasan tanisikliklarinin bir sonucudur. Ancak bu tanisiklik ya da dostlugun,
sik aralikli ve uzun yillar sliren bir mektuplasma olarak yansimasini bulmasinda,
ozellikle Boratav’in i¢inde bulundugu sartlar nedeniyle, ailelerin birbirlerinden uzak
yasamasi da oldukca etkilidir. Nitekim 1948’de Ankara Universitesi Dil ve Tarih-
Cografya Fakiiltesi’ndeki gorevine son verilen Boratav, kisa bir slire Amerika’da
kaldiktan sonra Fransa’ya yerlesmek zorunda kalir ve Tiirkiye’ye gelip gitme konusunda
resmi makamlarin ¢ikardig1 zorluklarla karsilagir (Basgoz, 1998: 25-30). Buna bagh
olarak Boratav, yurtdisinda devam eden Tiirk halk bilimi ¢aligmalart i¢in gerekli olan
malzemeleri, mektuplariyla yonlendirip rica ettigi Tansel’e derletir ve onun cevaben
gonderdigi mektuplar araciligiyla edinir. Bu bakimdan Boratav’in, yurtdigindayken Tiirk
halk kiiltiiriiyle yakin temasini koruyup halk bilimsel ¢aligmalarini siirdiirmesinde, adeta
onun Tiirkiye’deki eli ayagi olan Oguz Tansel’in ve gonderdigi mektuplarin ¢ok 6nemli
bir yeri vardir.

Boratav-Tansel mektuplagmasi yillarca siirmesine ragmen bu mektuplarin ancak
34’1 bugiin elimizde bulunmaktadir. 23°{ Pertev Naili ve/veya esi Hayriinnisa Boratav,
11’1 de Oguz Tansel imzali bu mektuplarin, iceriklerinden, sayilarmin aslinda ¢ok
daha fazla oldugu anlagilmaktadir. Bu bakimdan mevcut mektuplarla ilgili en biiyiik
sorun, mektuplarin kronolojik bir biitiinliikk arz etmemesi; baska bir deyisle, elimizdeki
orneklerin biiyiik ¢ogunlugunun birbirlerini izleyen, biri digerine cevaben yazilmis
mektuplar olmamasidir. Bu durum, mektuplardaki veri akisini kesintiye ugratmakta ve
anlam kopukluklarmin meydana gelmesine yol agabilmektedir. Yine de mevcut haliyle
bile elimizdeki mektuplar, genel olarak yazarlarmin giindelik yasamlari, aile {iyeleri,
saglik sorunlari, yayin faaliyetleri ve halk bilimsel ¢alismalar1 hakkinda 6nemli bilgiler
icermeleri bakimindan oldukga degerlidir.

Sonug olarak, burada kisaca tanitip varligindan bilim ve sanat gevrelerini haberdar
etmeye c¢alistigimiz soz konusu mektuplarin, tam metinlerini ve orijinallerini igeren
bir kitap halinde yayimlanarak ilgili aragtirmacilarin istifadesine sunulmasinin faydali
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olacagint belirtmek gerekir. Simdiden hazirliklarina basladigimiz ve ayrintili bir
incelemeyle daha islevsel hale getirmeyi planladigimiz boyle bir ¢alisma, hem Tiirk
halk bilimi hem de -Tansel’in sair ve yazar kimlikleri dolayisiyla- Yeni Tiirk Edebiyati
arastirmalarina 6nemli katkilar sunabilecektir.
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Ozet
Pertev Naili Boratav-Oguz Tansel Mektuplasmasi

Halk biliminin ¢esitli alanlarinda incelemeler yapmis ve eserler vermis olan Prof. Dr.
Pertev Naili Boratav, Tiirkiye’de halk bilimi ¢alismalarinin ger¢cek anlamda bilimsellik
ve sayginlik kazanmasinda onemli rol oynamis aragtirmacilardan biridir. Boratav’in
ogrencisi olan Oguz Tansel de hem 6nemli bir sair ve yazar hem de 6énemli bir halk bilimi
aragtirmacisidir. Bir biitiin olarak Oguz Tansel isminin olusmasinda, ancak ozellikle de
Tansel’in halk bilimci kimliginin ortaya ¢ikip gelismesinde en ¢ok katkisi bulunan kisilerden
biri, hocasi Pertev Naili Boratav’dir. Yetistigi ortamin da katkisiyla, ¢ocukluk yillarindan
itibaren halk kiiltiiriiyle yakindan ilgilenen Oguz Tansel, Boratav’la tanistiktan sonra bu
ilgisini bilimsel bir zemine oturtur. Bu tanismayla birlikte Boratav ve Tansel arasinda yasam
boyu siirecek ve aile tiyelerini de kapsayacak gii¢lii bir dostlugun da temelleri atilir. Boylece
Boratav ve Tansel, ilerleyen donemlerde bilimsel, sanatsal, kiiltiirel ve kisisel sorunlarin
degerlendirilip tartisildig1 bir mektuplasma siirecini de baslatir ve 1950’lerden 1990’lara kadar
uzanan siiregte yillarca mektuplasirlar. Karsilikli gonderilen bu mektuplarin bir kismi bugiin
Tansel ailesinin 6zel arsivinde, bir kism1 da Tarih Vakfi’nin Pertev Naili Boratav Arsivi’nde
bulunmaktadir. Bu ¢alisma, 6zellikle halk bilimi, Boratav ve Tansel’le ilgili aragtirmalar
yapan bilim ve sanat gevrelerine s6z konusu mektuplar: tanitmay1 amaglamaktadir. Bu
nedenle ¢alismada, s6z konusu mektuplar ana hatlariyla ele alinip bigim ve igerik dzellikleri
acisindan degerlendirilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Halk bilimi, Pertev Naili Boratav, Oguz Tansel, Mektup.

Abstract
Correspondence Between Pertev Naili Boratav And Oguz Tansel

Prof. Dr. Pertev Naili Boratav who studied in various fields of folklore and produced
many works is one of the researchers played an important role in winning the real meaning
of scientific and dignity of folklore studies in Turkey. Oguz Tansel as Boratav’s student is
both a major poet and a writer as well as a major folklore researcher. As a whole, Pertev
Naili Boratav as teacher is the one of the most contributors to the formation of Oguz Tansel
name but particularly the emergence and development of Tansel’s folklorist identity. Oguz
Tansel who had been interested in folk culture thanks to the growing environment since his
early years placed his interests to a scientific ground after meeting with Boratav. With this
meeting, the foundation of a strong and lifelong friendship including family member between
Boratav and Tansel is discarded. So in the forthcoming period, Boratav and Tansel began a
correspondence including the evaluation and discussion on the scientific, artistic, cultural
and personal issues and they corresponded for years extending from the 1950s to the 1990s.
Today, some of these mutual letters are in the private archive of Tansel family and some are
in the Archive of Pertev Naili Boratav in History Foundation. This study aims to introduce
these letters to especially folklore, the scientific and art circles related with Boratav and
Tansel. Therefore, in this study, the letters are dealt with major outline and evaluated in terms
of form and content features.

Keywords: Folklore, Pertev Naili Boratav, Oguz Tansel, Letter.
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Ekler:

1. Pertev Naili Boratav’in 1971°de yazilmis bir mektubunun 6n ve arka sayfalari.
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2. Oguz Tansel’in 1967°de yazdig1 mektuplardan biri (Tarih Vakfi P.N. Boratav Arsivi)
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UNIVERSITY

“BULUTLARI BEKLERKEN” ve “GUZ SANCISI” NDA
KIMLIK TEMSILI

Berken Doner’

GIRIS

“Bulutlar: Beklerken” ve “Giiz Sancist” nda Etnik Kimlik Temsilleri adl1 bu ¢alisma,
etnik kimlik kavraminin Rum etnik kimligi 6zelinde sinema boyutuna yansimasi ve bu
yolla neler sdyledigini konu alacaktir. Cumhuriyet’in kurulus yillarindan itibaren mil-
liyetci bakis agisiyla uygulanan politikalarin azinliklar1 hangi boyutlarda etkiledigine
deginilecek ve bu durumun yol agtig1 sonuglarin izleri siiriilecektir. Ulkede uygulanan
politikalarin sonuglari sinema perspektiften ele alinacaktir. Calismamizin ilk béliimiinde
kimlik ve etnisite kavramlarina deginilecek azinliklara yonelik tartigmalar bu baglamda
degerlendirilecektir. Kimligin azinliklarla olan iliskisini anlamlandirabilmek i¢in; birey-
sel kimlik-kolektif kimlik, objektif kimlik-subjektif kimlik ve alt kimlik-iist kimlik kav-
ramlarindan yararlanilacaktir.

Etnik kimligin yasatilmasi, varlik nedenini olusturan faktdrlerin smirlarimin korun-
masina dayandirilmaktadir. Bu faktorler zaman igerisinde ¢esitli sebeplerden dolay1 de-
Sisebilir fakat devamliligin saglanmasi temel farkliliklarin kesin olarak korunmasiyla
miimkiindiir. Bireyler, ait olduklar1 etnik grubun kiiltiirel 6zelliklerini koruyabildigi 61-
¢lide grubun varlig1 anlam kazanmaktadir. Bireylerin kendi kimliklerini koruma siire-
cindeki karsilastig1 zorluklar sinemada da kendine yer bulmaktadir. Tiirk sinemasinin
giiniimiize kadarki siireci incelendiginde toplumsal olaylardan derin etkilendigi goriil-
mektedir. Bu nedenle sinemaya “yasanan donemin tanig1” demek yanlis olmayacaktir.

1Kocaeli Universitesi, Iletisim Bilimleri Ana Bilim Dals, Yiiksek Lisans Ogrencisi.
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Caligma kapsaminda ilk olarak, Yorgos Andreadis’in Tamama: Pontus un Yitik Kizi
romanindan esinlenerek, Heybeliada dogumlu Petros Markaris’in senaryosunu yazdi-
81,1922 Tiirk-Yunan Niifus Miibadelesini ele alan, 2004 yapimh, Yesim Ustaoglu nu
yonettigi  “'Bulutlar: Beklerken” adli film degerlendirilmistir. Bulutlar: Beklerken’de
Pontus Rumlarimin 1922 yilindaki zorunlu gogii ve bunun yol actig1 travmalar filmin
ana kahramani Eleni’nin bakis agisiyla ve hatirladiklariyla anlatilmistir. Calisma kap-
saminda ele alinacak diger film, Yilmaz Karakoyunlu’nun ayni adli eserinden uyarla-
nan, Etyen Mahgupyan ve Nilgiin Ones’in senaryolastirdigi, ydnetmenligini ise Tomris
Giritlioglu'nun tstlendigi 2009 yapimh Giiz Sancist’dir. Giiz Sancist ayn1 yonetmenin
yine azinliklart konu alan Salkim Hanimin Taneleri’nden sonra gayrimiislim azinlikla-
rin tarihsel siiregte maruz kaldigi siddeti ve ayrimciligi konu alan ikinci filmidir. Giiz
Sancisi’nda tasrali zengin bir aganin oglu olan, Kibris Tiirktlir Cemiyeti’nin tiyesi Beh-
cet ile fahiselik yapan Rum kiz1 Elena’nin 6-7 Eyliil Olaylar1 arefesinde baslayan askla-
rin1 konu almaktadir. Birbirinden oldukga farkli tarzlara sahip iki yonetmen(Yegim Us-
taoglu ve Tomris Giritlioglu) bu filmlerde ulusal kimlige elestirel bir boyuttan bakmay1
amaglamaktadir. Caligma kapsaminda incelenen iki filmde de benzer durumlar dikkat
¢ekmektedir. Bunlardan ilki, azinliklar1 temsil eden gayrimiislim kadinlarin pargalanmis
ailelere sahip olmalaridir. Bir digeri ise, ulusal kimligin olusturulmasi siirecinde, me-
kanlarin kullanim kurallarinin ve kime ait oldugunun devlet tarafindan belirlenmesidir.
Bulutlari Beklerken’de kahramanin mekaninda kendisi gibi gayrimiislimler degil, Miis-
liiman topluluk hakimdir. Filmin ana kahramani Eleni/Ayse’nin en 6zgiir oldugu mekan
sadece evidir. Bunu film boyunca kiiltiirel kimligine yapilan gondermelerden anlayabili-
riz. Gliz Sancisi filminde de kahramanin yasadigi apartmanda ve sokaginda baska Ruma
rastlanmamaktadir.

Bu ¢alismanin amact; ayni gayrimiislim azinligir (Rumlar) konu edinen ve anlatinin
merkezindeki karakterleri ayn1 adi tagiyan (Elena/Eleni) iki ayr1 filmin ydnetmelerinin
Rum etnik kimligine yaptig1 gondermeleri, etnik kimlik tartigmalarina ve bunun sosyo-
politik boyutuna nasil degindigi ve tarihsel siire¢ i¢inde Tiirk sinemasinda gosterilen
Rum kimliginden hangi bakimlardan farklilagtigini ya da benzedigini incelemektir. Ca-
lismanin sonunda ulasilmak istenen nokta, Bulutlari Beklerken ve Giiz Sancist’ nin ¢o-
ziimlenmesi araciligiyla, filmlerin Rum kimligine dair sdylediklerinin egemen anlayisi
yeniden iiretip liretmedigini ortaya ¢ikarmaktir.

Kimlik Kavram Baglaminda Etnisite Olgusu

Kimlik anlamina gelen “identity” terimi, “idem” sdzciigiinden tiiremis olup “ayni
olma” anlamindadir fakat kimlik anlamini ise “tipatip benzeme” anlamindaki “identical”
anlamindan sonra kazanmistir. Bunoktadan hareketle, kimlik, bir insanin sadece aitoldugu
toplulugu degil ayn1 zamanda kendini tanimlarken bu topluluktan ve onun 6zelliklerinden
hareketetmesinivetoplulukilekendinibir gérerek 6zdesim kurmasinianlatmaktadir (Gam-
betti,2008: 11). Kiligbay (2003:155-156), kimlik kavraminin bu iki anlamli yapisini; kav-
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ramin hem var olmasini saglayan hem de bu var olusu siirekli olarak sorunlu kilan iki temel
paradoks tarafindan ¢evrelenmis olmasi seklinde degerlendirmektedir. Kimlik olgusunu
cevreleyen bu iki paradoks, su sekilde agiklanmaktadir:

“Bu paradokslardan birincisi kavramin adindan ve bu adin nominal-ta-
rihsel arka planindan kaynaklanmaktadir. Bati dillerinde Latince’nin idem
(ayn1) kokiinden tiiretilen identité -identity kelimesi bir 6zdesligi, aynilig
ifade etmektedir. Tiirk¢e’deki kimlik ise, kim, yani “kimliklerden(sin)?”
sorusundan iiremis, zorunlu bir mensubiyet isaretidir. Demek ki kavram,
ana isareti ve yonelisi itibariyle tercih kiimesi i¢inde yer almayan bir men-
subiyeti, bir aidiyeti, bir ¢oklukla aynilagmay1 gostermektedir. Bu agidan
birayrisma degil, bir aynilasma gostergesidir. Ve iste paradoks tam bura-
dadir, kimlik bireysel bir talep olmak zorundadir, ¢linkii bireyi tarif etme-
yen bir sey, onun mensubiyetini de tanimlayamaz.ikinci paradoks daha az
vahim degildir. Her 6zdeslik alan1 (identité, kimlik) dyle olmayana, Oyle
tasarlanmayana, yani Oteki(leri)ne nazaran konumlandirilmak ve olustu-
rulmak zorundadir. Oysa, bu negatif bir ingadir. Yani ne olundugu degil, ne
olunmadigi lizerine oturtulan, plansiz, programsiz, tutarsiz, ancak tarihsel
ve ekonomik olabilen, toplumsalligi her zaman yapay kalmaya, kurgulan-
maya muhtag olan sakat bir mimaridir. Ote yandan, kendi kimliginin inga
aynasi olan “6teki” de zaten hem kendini negatif bir sekilde insa etmistir,
hem de bu “kimlik” cephesi tarafindan insa edilmektedir ve elbette “Gteki”,
bu tarafi da insa etmekte ve bu is boyle siiriip gitmekte, sonugta tiim kim-
liksel tanimlar, birbirlerinin aynalarinda hem kendilerini, hem de digerleri-
ni inga ederlerken, aslinda hepsi birden tahrip olmaktadir.”

Hall (1998: 70-71) da tamamlanmamishik ve bitmemislik gibi nitelikleri yapisinda
tastyan kimligin, dinamik bir olusum ve 6znellik olarak daima inga halinde olan bir olgu
oldugunu belirtmektedir. Bir bagka anlatimla, duragan olmayan kimlik, bir taraftan
geemisin ve gelecekte olabileceklerin izlerini tagimakta, diger taraftan ise kesin
olmayan bir noktayr olusturmaktadir. Bu kavrayis, kimliklerin degisimi ve
sapmalarin1 kabul etmekle birlikte, sinif olusumunun sdylemsel olmayan 6gelerini ve
giiclil bir kisitlayici olarak islev goren sermaye mantigini da dikkate almalidir. (Ruther-
ford, 1998: 25).

Kimlik genel olarak bireyin biitiin yonleriyle taninmasini saglayan bir kavramdir. Bi-
reyin kendini ifade etme bigimi ve baskalarinin da birey hakkindaki diisiinceleri kimlik
taniminin i¢inde ele alinir. “Kimlik, bir insanin kim oldugunu, bir insan olarak kendini
tanimlayan temel niteliklerin neler oldugunu” bildiren bir olgu olarak karsimiza ¢ik-
maktadir. (Taylor, 2010:46). Bireyin sosyo- kiiltiirel yap1 bakimindan verili bir diinyanin
igine dogmasi, kimligini olusturmanin zeminini saglar. Insani toplumsallastiran, igine
dogdugu kiiltiiriin onu dogusundan itibaren bigimlendirmesidir. Toplumsallasan insanin
diger insanlarla bagini kuran, iste onlarla paylastigi bu kiiltiir olmaktadir ve bu birlikte-
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lik algis1, ayn1 kiiltiirli paylasan insanlar arasindaki bu “uyum”, “kimlik” dedigimiz bir
tutunum unsuru ile saglanmaktadir. Kimlik, bu bakimdan, kiiltiire bitisiktir; ondan ayr1
degildir. (Aydin, 2009:15)

Sosyo- kiiltlirel ortamin doniisiimii, bireyin de bu doniisiimlerden etkilenmesi ve
toplum icinde goriiniirliigiiniin artmasi bireyin yeni kimlikler edinmesini saglamistir.
Bireyin dogustan getirdigi kan bag1 ve akrabalik iliskileri kimliginin olugmasinda ze-
min olmasina ragmen, bireyin kimligi daha ¢ok i¢inde bulunulan toplumdan etkilenerek
sekillenir. “Kimlik, bireyin kendi kendisini, davraniglari, ihtiyaglari, motivasyonlar1 ve
ilgileri belirli bir 6l¢iide tutarlilik gosteren kendi kendine sadik, digerlerinden ayri ve
farklh bir varlik gibi algilamasini igeren, biligsel ve duygusal nitelikte bilesik ve zihin-
sel bir yapidir” (Bilgin, 1996:183). Calismamizda kimlik kavrami, dogustan getirilen
ozelliklerle degil, toplum i¢inde kazanilan rollere gore sekillenen bir kavram olarak ele
alinmaktadir. Bu baglamda medyanin da bireyin benliginde énemli rol oynadig, kimligi
sekillendirmede dnemli bir gorevi oldugu diigiiniilmektedir.

Bostanci’ya gore (1998:39) “Kimlik, en genel manada kolektif aidiyetlerden katil-
diklarimiz, arzularimiz, hayallerimiz, kendimizi tasavvur etme, yasama, -iligki kurma-
taninma bigimimiz gibi hayattaki durus yerimizi bildiren niteliklerin toplamidir.” Kimlik
kavramini azinliklar baglaminda degerlendiren Kastoryano’ya (1996:22) gore; azinliklar
birbirinden kiiltlirel kodlarla ayrilan topluluklarin etkilesimleriyle olusmus, genel top-
lum igerisinden, kiiltliriin boyutlariyla ayrilmaktadir ve dolayisiyla onu kusatan genel
toplumla olan genel toplumla farkli yanlariyla tanimlanir. Kimlik olgusunun azinliklarla
olan iligkisini ana hatlartyla tanimlayabilmek i¢in Oran’in (2004: 26-27), su ayrimi1 yol
acici nitelige sahiptir:

“1. Bireysel kimlik-kolektif kimlik: Bireysel kimlik, azinli§a mensup bireyin kimli-
gidir. Ama bireyler boslukta yasamazlar; bir grubun {iyesi olarak yasarlar. Grup kimligi
diye de anabilecegimiz kolektif kimlik iste bu azmlik grubunun biitiin olarak kimligi-
dir...

2. Objektif kimlik-subjektif kimlik: Objektif kimlik, bir insanin dogustan getirdigi
tarihsel-antropolojik kimliktir; bu nedenle gayri iradidir. Ornegin Ermeni ana babadan
dogan cocugun objektif kimligi Ermenidir. Subjektif kimlik ise bireyin kendi tercihiyle
sonradan “Ben suyum” diyerek yaptig1 6zgiir irade beyanidir ve objektif kimlikten farkl
olabilir.

3. Alt kimlik-tist kimlik: Azinliklar agisindan en 6nemli kimlik siniflandirmasi budur.
Alt kimlik, bireyin i¢inde dogdugu grubun kimligidir ve dolayisiyla da objektif kimlige
denk diiser. Ornegin Tiirkiye’de Rum ana babadan dogan ¢ocugun alt kimligi Rumdur.
Ust kimlik ise devletin vatandasina empoze ettigi kimliktir. Bu anlamda, vatandashga
denk diiser.”

Barth’a gore(2011:15) “Etnik grubun kendini tanimlamasi genellikle kimlik diizeyin-
de olur: bu kimlik tasariminin temel bilesenleri kdkler ve gecmis seklinde olur.” Barth,
etnik gruplarin sinirlarmi olusturan kiiltiirel unsurlar1 ikiye ayirmaktadir. Bunlardan
ilki,“Gizli olmayan isaret ve semboller: Aktorlerin kendi kimliklerini agik olarak sergi-
lemek amaciyla kullandiklar giysi, dil, yerlesim tarzi veya genel yasam tarzi gibi 6zel-
likler. Digeri ise, “Temel degerler: Basarinin degerlendirilmesinde dikkate alinan ahlaki
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standartlar. Bir etnik gruba aidiyet, bireyin kendini ve digerlerini o aidiyetten kaynakla-
nan kimligin gerektirdigi standartlar ¢cercevesinde tanimlamasini da beraberinde getirir.”

Yukarida so6zii gecen yaklagima gore, etnik kimligin varligi ve devamliligi kendileri-
nin varlik nedenini olusturan 6gelerin kesin ¢izgilerle korunmasina baglhidir. Bu dgeler
siire¢ igerisinde ¢esitli etmenlere bagli olarak degisebilir fakat devamliligin saglanmasi
belli bagh farkliliklarin mutlak olarak korunmaya devam etmesi ile saglanabilir. Birey-
ler, ait olduklar: etnik grubun dinamiklerinin bigim verdigi kiiltiirel 6zelliklerini koru-
yabildigi ol¢lide varligin1 devam ettirebilmektedir. (Barth,2011:16) “Etnisite kimligin
vazgecilemez zorunlu bir bilesenidir.” (Barth a.g.e:20)

Etnisite ve Etnik Kimlik Kavram

Glinlimiizde yaygin olarak kullanilan etnisite kavraminin, tarihsel ge¢misi Eski
Yunan’a dayanmaktadir. Yunancadaki “ethnos’’yani ulus kelimesinden tiiretilmistir.
Buradaki ulus kelimesi giinimiizdeki kullanim sekliyle anlagilmamalidir, kavram Eski
Yunan’da “kratos”(devlet)- “ethnos’’(ulus) ayrimina bagli olarak devlet kavramina vur-
gu yapmadigi icin buna bagli olarak da siyasal anlamda kullanilmadig1 anlasilmaktadir.
(Aydin, 1998:53-54) Burada kastedilen “ulus” kavrami, kolektif bir kdkenleri olduguna
dair inang tastyan grubu ifade etmektedir.

Etnisite kavramiin Eski Yunan’daki kullanim seklinden farklilagmasi Orta Cag’da
baglamigtir. Kavram Orta Cag kiliselerinde “’kafirler” i nitelemek i¢in kullanilmigtir.
(Amselle:1998:134) Fakat Orta Cag’in sona ermesiyle bu nitelendirme de son bulmus ve
etnisite kavrami giiniimiizdeki anlamina dogru sekillenmeye baglamistir.

Etnisite kavraminin baglangigtaki anlaminin disinda yeni bir kavram olarak sekillen-
mesi ve buna bagl olarak farkli disiplinlerde kullaniimaya baglanmast ikinci Diinya Sa-
vasi ile birlikte olmustur. ik kez siyasi bir kavram olarak &ne gikmasi, 1953 yiliyla bir-
likte, Davis Riesman tarafindan kullanilmasiyla olmustur. (Y1ldiz 2001: 39). Marshall’in
(1999:215) etnisite tanimi, kavramin giiniimiizdeki kullanilan haliyle s6zliikk anlamidir:
“Ait olduklari ve i¢inde 6zgiin kiiltiirel davranislar sergiledikleri bir toplumda kendileri-
ni diger kolektif yapilardan farklilastiran ortak 6zelliklere sahip oldugunu diisiinen ya da
baskalar tarafindan bu gozle bakilan kisileri tanimlayan bir terimdir”’

Marshall’in (a.g.e:215) etnik kimlik kavramina su yaklagimlarda bulunur:

“Etnik bir grubun iiyeleri irksal 6zelliklerine gore tanimlanabilecekleri
halde, bunun yaninda, din, meslek, dil ya da politika gibi bagka kiiltiirel
ozellikleri de paylastyor olabilirler. Etnik gruplar toplumsal siniflardan da
ayr1 goriilmelidir, ¢iinkii bir etnik grubun {iyesi olmak, siifi asan ortak
ozellikleri paylasan insanlar1 kucakladigindan toplum i¢indeki sosyo-eko-
nomik tabakalagmayla genellikle kesismektedir”

Max Weber ’in, bir sosyal bilimci olarak 1rk, etnik grup ve ulus konusundaki ¢alis-
malartyla, etnik grup kavraminin kapsamiyla ilk kez ilgilenen kisi oldugu g6z 6niinde
bulunduruldugunda, etnik grubu nasil tanimladig1 dnemlidir. Weber’e gore: “Fiziksel
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tip veya geleneklerin veya her ikisinin benzerlikleri veya kolonilesme ve go¢ hatira-
lar1 sebebiyle ortak bir kokene dair 6znel bir inang tasiyan insan gruplaridir” (Sollors,
1996:270). Weber’ e gore, bir etnik grubun iiyesi olmak i¢in ‘kan bagi’ ¢cok 6nemli bir
nitelik tasimaz, topluluk bilinci daha 6nemlidir. Etnik gruplarin varligin1 devam ettirebil-
mesi bu bilince baghdir. (Akilli, 2003:43-44)

Barth, etnik grup tartigmalari i¢inde kiiltiirii ayr1 bir yerde konumlandirir. Ona gore,
ortak bir kiiltliriin paylasimi etnik gruplarin bir araya gelmesini saglayan ve toparlayan
bir unsur degil, etnik grubun bir araya gelmesinin sonucudur. Somersan (2004:33) ise et-
nik kimligi hayatin akigini diizenleyen ve yonlendiren iligkiler baglaminda ele aldiginda
ise sunlar1 sdylemektedir:

“Topluluk-birey-egemen iliskileri agisindan sizofrenik bir durum var. Bir
kisinin nereye ait olduguna, kimlerle rahat, sicak iligkiler kurabilecegine,
ancak kendi karar verebilir. Buna karsilik, bir kimsenin yasal olarak nereye
ait olduguna, kimlerden sayilabilecegini, i¢inde yasadig1 egemen ulus-dev-
letin ‘mutlak’ kurumlari belirliyor ve isler zora bindiginde, kisinin sadece
kendini ilgilendirebilecek 6znel se¢imleri, yasalarca yok sayiliyor.”

Etnisite kimligin ve kdiltiiriin en 6nemli bilesenlerindendir. Bu baglamda terimin bas-
langigtaki anlamindan zaman iginde ayrildigimni ve kiiltiir kimlik iliskisi ¢er¢evesinde
yorumlandigmi sdylemek miimkiindiir (Tiirkdogan, 2003:12). Caligmamizda etnisite
kavraminin, bireysel, sosyal ve kiltiirel kimliklerle etkilesim i¢cinde oldugu ve kavra-
minin bu etkilesim nedeniyle duragan, sabit olmadig: fikri kabul edilmektedir. Smith (
2007:41)’in belirledigi etnik toplulugun 6zelliklerini bu anlamda degerlendirmek yanlig
olmayacaktir. Bu 6zelliklere gore:

1. Kolektif bir 6zel ad

2. Ortak bir soy miti

3. Paylasilan tarihi anilar

4. Ortak kiiltiirii farkli kilan bir ya da daha fazla unsur
5. Ozel bir “yurt” la bag

6. Niifusun 6nemli kesimleri arasinda dayanigma duygusu

Etnik kimlik, etnik kdkenin bir araya getirdigi bir grubun tasidig1 kimlik tiirii olarak
oziinde kolektif bir kabul gérme istegini icermektedir. Etnik gruplarin ortak bir kiiltiirle
kurduklar aidiyet iliskisi baglaminda degerlendirilmesi ve kimlik temelinde ifade olana-
&1 bulundugunu sdylemek yanlis olmayacaktir. Bostanci (1999: 18) bu baglamda sunlar:
soylemektedir:

“Kisiyle etnik kimlik iligkisine yeniden donecek olursak, bu ‘dogal endoktrinasyon
siireci’nde, algi, tutum ve degerlendirmeler akli oldugu kadar akildan bagimsiz feno-
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menlerin de tesiri altindadir. Ozellikle belli bir kolektiviteye aidiyette giiclii bir duygu-
sallik ve rasyonel analize tabi tutulmasi son derece gii¢ bir metafizik alan s6z konusu-
dur. Kolektif bilinglerin, nesnelerine yonelik mesrulastirma girisimlerinden etnik kimlik
daha fazla pay alir; ¢linkii onun dili, taraftarlarina, aidiyetten kaynaklanan essiz/biricik
bir deneyimin yasandigin anlatir.”

Caligsmamuz sirasinda s6z konusu edilen etnik grup {liyeliginin karakteristik 6zellikle-
ri, kiiltiir ve kimlik iliskisinden hareketle, aidiyet baglaminda ele alinabilir. Etnik gruba
dahil olmanin 6lgiitleri de bu baglamda belirlenir. Bu nedenle etnik kimligin, bireylerin
birbirleriyle kurdugu aidiyet iliskisinde ve bir araya gelme durumlarinda etkin bir role
sahip oldugu sdylemek yanlis olmayacaktir. Etnisite ve azinlik olgusunun birbirini etki-
ledigi bilgisinden hareketle iki kavram arasindaki ayrimi agiklamak da konunun daha iyi
ele alinmasina olanak taniyacaktir. Etnisite ve azinlik birbirinin yerine kullanilan fakat
birbirini tam anlamiyla karsilayan kavramlar olmasa da ¢alismamizin genel ¢ergevesi
icinde birbiriyle etkilesim i¢inde olan ve birbirini pekistiren 6gelere sahiptir. “Uygula-
mada azinlik, ¢ogunlukla bir toplumun yan boliinmelerini belirler. Etniklik ise hem soy
hem de millet birligi anlaminda kullanilir.” (Tiirkdogan, 2003: 107)

Etnik Kimlik Baglaminda Azinhk Kavramina Yaklasimlar

Azmlik kavraminin da kokeni eski Yunancadaki ethnos (insan gruplari, ulus) kelime-
sine dayanmaktadir. Kavram en yalin haliyle; tilkedeki sayica baskin olan ulustan farkli
olarak, daha az sayidaki bagka soydan gelen ulus olarak tanimlanabilir.

Azmlik kavrami farklh disiplinlerde farkli bigimleriyle tanimlanmasindan dolayzi,
kavrama cok ¢esitli agilardan yaklagilmakta ve bu nedenle ¢ok boyutlu bir sorun olarak
kargimiza ¢ikmaktadir.

Avrupa kokenli kaynaklarda azinlik kavrami soy, dil, din ve irk gibi 6gelerle bir-
likte ele almirken, Osmanli kdkenli kaynaklarda azinlik kavrami din olgusu iizerinden
ele alinmaktadir (Kaptan,2002:46). Bu farkliligin temel nedeni “millet sistemi” ne da-
yanmaktadir. Osmanli’da millet kelimesinin anlami1 ¢ogunlukla dini cemaatlerle ilgili
gondermeler i¢in kullanilmaktadir, bugiin kullandigimiz anlamda “ulus” ile es deger an-
lamda kullanilmaya baglamas1 19.yiizy1l ile birlikte baslayacaktir (Akgoniil, 2007:38).
Millet sisteminin ne oldugu anlasilmadan, azinliklarin “ekalliyet” e doniisiimii ve Av-
rupa’daki anlamindan farkli olarak {ilkemizde gecirdigi siire¢ eksik kalacaktir. Millet
Sistemi’nin baslangic1 konusunda fikir birligi yoktur ve giiniimiizde bile bu sistemin
ne zaman uygulanmaya basladig1 konusunda ¢eliskiler siirmesine ragmen bu sistemin
Istanbul’un Fethin’den hemen sonra uygulanmaya basladig1 ve Tanzimat Fermani’na
kadar devam ettigi diisiiniilmektedir (Oran, 2014:18) Millet Sistemi’nde Miisliimanlar
Millet-i Hakime, gayrimislimler Millet-i Mahkume olarak iliskilendirilmistir. Gayri-
miislim Millet-i Mahkume olarak imparatorluk i¢inde belli basli haklara sahip olsalar
bile pek ¢cok 6nemli haktan muaf tutulmuglardir. Bu sistemin neden oldugu iilke igindeki
sorunlar, Osmanlinin i¢ islerine karigmak isteyen Avrupa i¢in 6nemli bir firsata doniis-
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miis ve bdylece Osmanlida azinlik kavrami konusulmaya baslamistir. Imparatorlugun
son yarim asrinda azinlik taniminin din iizerinden sekillenmeye baglayan anlami siire¢
icinde degismis ve doniismiis, millet kelimesi dinsel ¢agrisimlarini yitirmis ve azinlik-
lara “ekalliyet” denilmeye baslanmistir. (Oran, a.g.e) Bu durum kavramin dar taniminin
disina ¢ikilmasinda etkili olmustur. Azinliklar konusunda yapilan akademik arastirma-
larin diginda halk arasinda bugiin bakis azinlik kavrami genel olarak ‘gayrimiislim’ top-
luluklar baglaminda degerlendirilmektedir. Bu nedenle Tiirkiye’de azinlik kavrami ele
almirken Osmanlidan bugiine gelen kaliplasmis diisiincelerin etrafinda konugmak ¢ok
yogun rastlanan bir durumdur.

Azmlik kavraminin igerigi genisletilip, kavram iizerinde yapilan tartigmalarin sayisi
da giin gectikge artmaktadir. Bu tartigmalar genel olarak, azinlik ve ¢ogunluk kavram-
larinin birbirine doniik, birbirini tamamlayan 6zelliginden dolay1 ¢ogunlugun iistiinden
ele alinmaktadir. Cogunluk i¢in kendi duygu, diislince ve davraniglar1 6rnek teskil eder,
normal olanin sinirlarini belirler. Bu nedenle azinliklar kusurludur. Cogunlukla bir araya
gelip ortak tavirlar gelistirme istegi ise, farkliliklardan kaynaklanan ayriliklarin ortadan
kaldirma cabasidir. Cogunlugun azinliga uyguladig1 baskiya kars1 koyamayan azinlik-
lar, cogunluktan gelen her tiirlii dayatmay1 kabul ederler. Cogunlugun karsisinda farkli,
ayriks1 yanlarimi gostermekten kaginirlar. (Karasu, 1998: 24-25) Devletin siirlarini gii¢
kullanilarak genislemesini saglamak, ekonomik ve politik nedenler sonucunda halki kiil-
tiirel, siyasi, ekonomik kayiplara ugratmak ve go¢ etmesini saglamak azinliklarin olus-
masinda dnemli rol oynadig1 diistiniilen faktorlerdendir (Harris, 1989:27).

Azinlik kavramimin tanimlanmasinda 6ne ¢ikan iilkedeki baskin olan gruptan fark-
I1 olarak sayica az bir grup olmalaridir ve bu durum sayica az olanin varolus miica-
delesine de gdonderme yapar. Azinlik kavraminin giinimiizdeki anlamiyla sekillenmesi
Fransiz Devrimi’nin sonuglariyla da yakindan iligkilendirilmektedir. Kavram, Fransiz
Devrimi’nden sonra olusan ulus-devletlerin olusumuyla birlikte ilerlemistir. Ulus-devlet
diislincesinin 6zlinde homojen bir ulus hayali yer almaktadir. Milliyet¢ilik ideolojisinin
bir sonucu olarak 19. ylizyilin sonlarindan itibaren ulus-devlet kurma talepleri hizla art-
mistir ve pek ¢cok imparatorluk bu taleplerden etkilenmistir. Azinlik sorunu ulus-devlet
ideali ve etnik farkliliklar ger¢egi arasindaki ¢catismadan yaratilmistir (Aydin, 2005:146).

Baskin Oran’a gore (2004:26) “Bir toplulukta sayisal bakimdan azinlik olusturan,
basat olmayan ve ¢ogunluktan farkli niteliklere sahip olan gruba azinlik denir. Bu azinli-
gn genel tanimidir ve drnegin buna escinseller de girer.” Fiisun Ustel’e gore (1999:37)
azinlik kavraminin iceriginin genislemesinin, etnik gruplarla simirlandirilmamasinin
nedeni kimlik tepkileridir. Bu nedenle azinlik kavraminin belirlenmesinde hukuksal,
sosyolojik ve politik agidan iizerinde anlagmaya varilmis bir tanim yoktur. Azinlik kav-
raminin 6ziinde toplumsal kiiltiirel bir gerceklik vardir ve bu gerceklik kavramin icerigi-
nin agiklanmasina yardimei olmaktadir. Burada kastedilen toplumsal kiiltiirel gergeklik;
farklilik ve 6tekilik durumuna dayanmaktadir. Dinsel, dilsel ve kiiltiirel farklar bu duru-
mun zeminini olusturmaktadir. (Aydin, 2005:145)

Brunner (1996, 21-24) ve Aydin (2005:145) azinlik kavraminin sosyolojinin kavrami
oldugu gibi hukukun da ilgi alanina giren bir kavram oldugunu séylemektedir. Bu agidan
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incelendiginde Caporti tarafindan yapilan tanim degerini hala korumaktadir. Birlesmis
Milletler Raportdrii Caportorti tarafindan 1978 yilinda yapilan azinlik tanimina gore:

“Basat olmayan bir durumda olup, bir devletin geri kalan niifusundan sayisal olarak
daha az olan, bu devletin uyrugu olan iiyeleri etnik, dinsel ve dilsel nitelikler bakimin-
dan niifusun geri kalan boliimiinden farklilik gosteren ve agik olarak olmasa bile kendi
kiiltiiriinii, geleneklerini ve dilini korumaya yonelik bir dayanigsma duygusu tagiyan grup
azinliktir.” (Oran, 2000:67)

Burada sozii gegen “kendi kiiltiiriinii, geleneklerini ve dilini korumak” bir azinlik
bilincine sahip olmaktir. Bu biling azinligin varligin1 devam ettirebilmesinin de 6n ko-
suludur.

Caporti’nin azinlik tanimi, Samim Akgoniil’iin (2007:36) azinliklarin psikolojik
Ozellikleri siralamasinin da arka planini olusturmaktadir. Buna gore azinliklarin psiko-
lojik 6zellikleri sunlardir: “Karmagik yapiya sahip devletlerde azinliklar, toplumun alt
sinifi olarak goriiliirler; azinliklarin-kelimenin tam anlamiyla-fiziksel ve kiiltiirel 6zel-
likleri, toplumdaki egemen gruplar tarafindan “olumlu” olarak nitelendirmez ve arzu
edilmez; azinlklar statiilerinin farkindadirlar. Tiim azinlik mensuplarinin, 6zellikle de
ileri gelenlerinin, sahip olduklar1 belirli 6zellikler yliziinden kendilerine ait bir kimlik
duygulan vardir; azinlik iiyeligi, belirli ve neredeyse hi¢ degismeyen kurallarla nesilden
nesile aktarilir; yok olma korkusu yiiziinden ya da gogunlugun azinhigin 6zelliklerini
reddetmesinden dolay1, azinlik iiyeleri kendi aralarinda evlenme egiliminde olurlar.

Azmliklarin smiflandirilmasi da iginde bulunduklari toplumdaki ¢ogunlugun iize-
rinden yapilmaktadir. Azinlik ve etnisite kavramlarinin bu agidan da birbirinden ayril-
maktadir. Etnisite kavrami ¢ogunluk tistiinden tanimlanmamaktadir. Bu siniflandirmanin
azinliklarin siniflandirilmasi, iginde bulunduklart baskin toplumdan farkl: olan 6zellikle-
rine gore yapilmaktadir. Arsava’ ya gore (1993: 54-57) bu siniflandirmalar su sekildedir:
Etnik azinliklar, dini azinliklar, dil azinliklar1 ve ulusal azinliklar. Etnik azinliklar ortak
dil, kiiltiir, tarih, kader ve gelecege sahip belirli bir grubun iiyesi olarak kabul edilmek-
tedir. Din azinliklar1 Miisliimanlar ve Hiristiyanlar gibi ayn1 zamanda etnik azinliklar-
dir. Din azinliklar1 en eski azinlik tiirli olmasina ragmen, giiniimiizde din kriteri azinlhk
gruplar belirlemede basat bir gorev listlenmez. Azinlik dininin grup liyelerinin yasamini
biiyiik 6l¢iide etkilemesi gerekmektedir. Dil azinliklar1, gogunluktan farkli olarak azinlik
dili konusan gruplardir. Ulusal azinlik kavraminin devletler hukuku terminolojisine gir-
mesi ise 1. Diinya Savasi sonunda azinliklarin himayesi ile ilgili diizenlemelerle olmus-
tur. Arsava’nin etnik azinlik tanimina dayanarak Cingeneler, Kizilderiler ve Kiirtler bu
grubun i¢inde degerlendirilebilir. Ulusal azinliklara ise Bulgaristan’da yasayan Tiirkleri
verebiliriz.

“BULUTLARI BEKLERKEN”

Bulutlar1 Beklerken, Karadeniz’de yasayan Eleni’nin(Ayse) ¢ocuklugunda yasadigi
olaylardan yola ¢ikarak ge¢misini sorgulamasini ve kimligini arayis hikayesini anlat-
maktadir.
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Bulutlar1 Beklerken, miibadeleye ait siyah beyaz goriintiiler ve dokunakli bir mii-
zikle acilir. Go¢ yolunda kayiklarin, trenlerin, vapurlarin, kopriilerin, uzun yiirtyis-
lerin bir arada gosterilmesi miibadele sirasinda yasananlara dair dikkatimizi c¢eker.
Bu gorintiiler goclin yarattigi sosyolojik ve psikolojik travmayi yansitir. Kamera
abla ve kardesin goriintiisiine odaklanir. Gorilintiide kiigiik erkek kardesini kucagin-
da tutan abla ile filmin ana kahramani arasinda iliski kurulmak istenmistir. Kitlesel
panik havasmin disinda yer alan abla ve kardes daha sonra filmin odak noktasi ola-
caktir. Belgeselin ardindan Trebolu Daglari’nin goriintiisiine gecis yapilir ve tarihler
1975 yilin1 gosterir. Dokunakli miizik, oksiiriik sesiyle kesilir. Ayse hasta olan ablasi
Selma’yla birlikte yasamaktadir. Ayse’nin ablast Selma felgtir ve onun bakimini Ayse
iistlenmistir. Film basladiginda Ayse Selma’y1 sirtinda tastyarak banyoya gotiirtir. Bu
kisacik yol boyunca, Ayse’nin yiiziindeki ciddiyet, Selma’nin oksiiriik sesleri ve has-
talig1 filmin basinda gosterilen go¢ yolundaki zorluklar1 cagristirir. Ayse hasta ve felg-
li ablas1 Selma’yla ilgilenirken, komsu cocugu Mehmet, Battal Gazi’yi izlemeye gelir.
Mehmet, Ayse’nin yatagina oturur ve yatagin altina bakar “benim yatagimin altinda
karagoncoloslar var” der. Ayse Mehmet’le ¢ok iyi anlasmaktadir ve onunla karagonco-
loslarla ilgili konusmaya baglar. Ayse’nin anlattig1 hikayede karagoncoloslar Ayse’nin
yasadig1 kdye gelmis ve koyliilerin kulaklarina tiflemistir. Koyliiler ondan kurtulmak
i¢in daglara kagmiglar ama yine de yakalanmiglardir. Ayse’nin anlattig1 hikayede kiigiik
bir kiz da vardir. Kizin ailesi karagoncoloslardan kagmak i¢in daglara kagmis ama karlar
arasinda kaybolmuslardir. Ailesini karlarda kaybeden kii¢iik kizin, peri kizinin yardimiy-
la kurtuldugunu ve ona 1sinmasi i¢in 151k verdigini sdyler. Ayse karagoncolos hikayesiyle
aslinda kendi ¢ocuklugunu anlatmaktadir. O da go¢ sirasindaki zor kosullarda ailesini
kaybetmistir. Ayse’nin ablas1 Selma, anlatilan hikayenin Ayse’nin kendi hikayesi oldu-
gunu bildigi i¢in lizglindiir.

O sirada eve niifus sayimi i¢in memurlar gelir. Mehmet Battal Gazi filmini izlemek
icin televizyonu agmistir. Memurlar televizyonda SSCB devlet bagkant Brejnev’i go-
rlirler. “Rusca konusuyor, surati gdrmiiyor musun seytana benziyor, seytanin ta kendisi
teyze, kapat kapat biz isimize bakalim” derler. Donemin Tiirk-Islam sentezine dayali
siyasi atmosferi boylece yansitilmis olur.

Selma’nin sayim sirasinda hastalanmasi, Ayse’nin onu doktora gétiirmesi ve sonra-
sinda sirtinda tasiyarak yatagina yatirmasi sirasinda da dokunakli miizik ¢almaya baslar.
Miizik siddetli bir yagmur sesiyle kesilir. Selma o gece dlmiistiir. Selma’nin dliimiiyle
birlikte Ayse yapayalniz kalmistir. Stirekli sirtinda tasidigi agir bir yiik olarak sunulan
ablanin 6liimii, Ayse’yi yapayalniz biraktig1 gibi gecmisini sorgulamasi i¢in olanak tanir.
Selma’nin 6liimiinden sonra Ayse’nin Eleni’yi yeniden kesfetmesi yavas yavas baslar.

Ayse artik kendi i¢ine donmistiir. Sadece Mehmet’le konusur. Mehmet’de sadece
okul ¢ikislarinda Ayse’ye gelmektedir. Mehmet’in okulda ge¢irdigi zamanlar ulusal kim-
ligin yaratildig1 mekana donilismektedir. Yerli mali haftas1 kutlamasi, 6gretmen masasin-
daki bayraklar, Tiirk Yilmaz marsim coskuyla sdyleyen 6grenciler ulusal kimlik insas1
strasinda okullarin 6nemli bir ara¢ olarak kullanildiginm1 gdstermektedir. Tiirk kimliginin
yaratilmasinda okullar 6nemli bir gorev iistlenmistir. Okullar resmi devlet ideolojisinin
ve bu ideolojinin sinifsal orgiitlenme bigiminin mesrulagtirilmasinda en 6nde gelen ku-
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rumdur. Bu nedenle okul herkesin iilkeyle iliskisini kurdugu yere doniisiir.

Ayse, Selma’nin 6liimiinden sonra uzun siiredir kullanilmadigini anladigimiz odaya
girer. Mehmet’de yanindadir. Eski esyalar1 karistirirken fotograflar bulur. Ayse’nin bul-
dugu fotograflar kaybolan ge¢misin hatirlamasina yardimei olur ve seyircinin de tarihi
siiregleri animsamasina yardimci oldugu i¢in ¢ift yonliidiir. Mehmet’in Ayse’ye sordugu
“bu garip adamlarda kim” sorusu ge¢misi duyumsamamizi sagladigi i¢in, seyirciyi de
tarihsel siire¢ hakkinda diisiinmeye yonlendirir. Ayse’nin buldugu fotograflar gecmisten
giiniimiize yanstyan izlerdir.

Karadeniz koyliileri i¢in yayla zamani gelmistir ve kdyliilerin hepsi yaylaya ¢ikmak
hazirliklar yapar. Komsulariyla birlikte yaylaya ¢ikan Ayse evine kapanir. Zaman zaman
tek bagina disar1 ¢ikip sisli daglara bakar. Ayse’nin bir seyler animsaya basladigini anla-
riz. Daglara gitmek i¢in sik sik evden ayrilan Ayse, hastalanir. Hastalig1 sirasinda Kiigiik
Mehmet’e sarilarak uyurken Niko ismini sayiklar. Hasta olmasina ragmen yataktan kal-
kar ve sisli daglara gider. Ilk defa Rumca konusmaktadir.

Tek basina daglara giden, uzun siire sisli daglar1 seyreden ve hi¢ kimseyle konugma-
yan Ayse, komsularina gore delirmistir ve onun iyilesmesi i¢in mutlaka kursun dokiil-
mesi gerekmektedir. Komsu kadinlar kursun dokmek i¢in Ayse’nin evine gelirler. Ayse
hepsini evden kovar. Komsu kadinlar tarafindan kutsal bir ritiiel olarak kabul edilen
“kursun dokme”’ térenini bozdugu igin Ayse’ye siipheyle yaklasilir. “Onca kursun dok-
tiik, seytan m1 girdi diye. Gavur mu ¢ikti deli mi ¢ikt1, anlamadim gitti. Omriinde besme-
le cekmemis birine kursun ne kadar fayda olur? “Ayse hakkindaki ‘gavur’ sliphesi, ablas1
Selma icin de gegerlidir. Selma’nin §liimii, meyhanede iki sarhosun sohbet konusu olur.
S6z konusu sohbette gayrimiislim oldugundan siiphe edilen Selma, donemin bir diger
sakincalist komiinistlerle birlikte anilir. Rumlarin sadece tarihsel olarak Tiirk diisma-
n1 olduklar degil, neredeyse genetik olarak kotii olduklar1” diisliniilmeye baglanmistir
(Akar ve Demir:1994)

-Kazip ¢ikaralim onu da, bakalim gavursa anlariz.

-Karilar siinnet olmaz.

-Ters mi donmiis, toprak kabul etmis mi onu, boynuz mu ¢ikmis?

-Bu komiinistlerin gidecek yeri var ise? Gidecek yeri, yatacak yeri var mi?
Muharrem: Sizin hi¢ utanmaniz yok mu, komiinistlerin dini imant sizden mi sorulur?
-Cok konugsma, Muharrem. Moskof pi¢ kurusunu korumak yeter sana

Komsular yayladan kdye donmeye baglamistir. Ayse’yi de gotiirmek isterler fakat
o tek basina yaylada kalir. Yaninda getirdigi siyah beyaz bir fotografa bakarak, kii¢iik
bir ates yakar, dua eder. Bu sahnede Ayse’yi daha karali goriiriiz. Kursun dokme téreni
sirasindaki gerginligi yoktur. Tek basina yaktig kiiciiclik atesle birlikte dua etmesi 6f-
kesini yatistirmig 6teki toreni gegersiz kilmistir. Ayse yayladayken kasabaya “yabanci”
bir adam gelir. Mehmet ve arkadasi Niko oldugunu diisiindiikleri adami izlemeye baslar.
Bu adam Tanasis adinda bir Rumdur. Tanasis’de go¢ sirasinda yetim kalmig 1916°da
Sovyetler Birligi’ne gitmistir.
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Tanasis balik¢t Muharrem’in yanina gider. Muharrem onu hatirlar. Yillar 6nce ken-
disinin ve diger Rum ¢ocuklarin SSCB’ye kagmasina yardim etmistir. Muharrem ve
Tanasis Rumca konusurlar. Muharrem ve Tanasis gece kayikla denize agilirlar. Tanasis
Rumca sarkilar sdyler. Daha sonra kendi seriivenini anlatmaya baglar: “Sen 16’da beni
Rusya’ya obiir yetimlerle kagirdiktan iki yil sonra, Yunanistan’a gittim. Sonra da 47°de
Yunanistan’1 emperyalistlerden temizlemek i¢in partizanlara katildim. Bu kez de emper-
yalistler siirdii. Sonra yine Rusya. Sonunda Rusya benim siirgiin evim oldu” diye anla-
tir. Muharrem’de “demek 47’den beri Rusya’dasin” diyerek konugmaya katilir. Tanasis
“Evet, tam 27 yil oldu. Simdi de Yunanistan’da hiikiimet kapiy1 agmis, eve donebilece-
gimizi soylityor. Hangi eve? Bende kendi kendime dedim ki bari 59 yil 6nce ilk kovul-
dugum eve, bir ugrayip da dyle gideyim.” Yabancinin kim oldugunu anlariz. Tanasis
hayat1 boyunca siirgiinde yasamistir. Higbir {ilkeye kendini ait hissedemez. Yabancinin
denizden dondiikten sonra gittigi kirik dokiik ev, yasanilan olaylarin simgesidir.

Tanasis’in tavirlarinin kdydeki hi¢ kimseye benzememesi ve Rumca konugmasi se-
bebiyle Mehmet onun Niko olduguna emindir. Ayse gibi konustugunu sdyleyip, Tanasis’
1 yaylaya gotiiriir. Ayse’yi sis daglara bakarken bulurlar. Ayse, Mehmet’i Niko sanir ve
uzun uzun Rumca konusgur. Sisli daglara bir seyler artyormus gibi bakan Ayse kendi
kendine konusuyor gibidir. Uzun monologundan yagsadigi travmay1 hatirladigini anlariz.

“Niko geri dondiin, bak, Marika Sofia’yi tasiyor sirtinda hala, Sofia’nin
basi neden dyle? Bir o6ne bir arkaya sallaniyor, olii mii yoksa, anlamryo-
rum bir tiirlii. Prodromos’ da koruyamaz artik onlari. Daglarda o ¢oktan
vuruldu. Bak, Marika Sofia yi birakt1 goktan karlara. Hey gidi Niko, en zor
olani gecelerdi degil mi? Sanki herkes biitiin giictinii giindiize saklryordu.
Swrf geceleri olebilmek i¢in. Neden yaptilar bunu, Niko? S6z vermislerdi
sadece birkag giin yiiriiyecektik. Sonra geri donecektik, sonra ne oldu?
Mersin’e kadar éliilerimizi karlara gomerek yiirviidiik. Niko, ona kim oldu-
gunu soyleyelim mi? Niko benim kardesim. Ben Eleni Terzidis, Prodromos
ve Marika Terzidis in kiz1. Babam Niko 'yu bana emanet etti, 6lmeden once
vasiyet etti, Niko yu koru dedi.”

Ayse’nin Rumca konustugu daglar gociin gergeklestigi mekandir. Yillarca tek kelime
Rumca konusmayan Ayse, Selma’nin limiiyle yapayalniz kalinca sisli daglarda vakit
gecirmeye baglar ve “gd¢’’ii animsar. Tanasis’de yillar sonra ilk kez geldigi memle-
ketinde otel odasindan gérkemli Karadeniz Daglari’na uzun uzun bakar. Tanasis’in ve
Ayse’nin sisli daglar bellek mekan islevini goriir. Bellek kimligin var edilmesinde en
onemli 6gelerdendir. Bellegin sinirlari kesin olarak belirlenmis bir yapisi, boyutlarinin
onceden tahmin edilebilir bir yapis1 yoktur. “Bellek dedigimizde, zamana ve mekana,
imgeye ve nesneye, dokuya ve kokuya kok salmis olan, muglakliklarin, hatira bugusu-
nun ve duygusalligin varligini siirdiirdiigii bir zihni diizleme bakmaktayizdir” (Nora,
2006: 19). Buna bagli olarak hatirlama da pargalardan olusmustur. Baslangi¢ ve bitigler
kesin olmak zorunda degildir. Hatirlamalar da ¢agrisimsal yollarla gergeklesir. Morley
ve Robins’e gore (1997: 130-131): “kimlik bir bellek birimidir ve yurt anilarindan olu-
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sur.” Ayse, Tanasis ve Mehmet eve doner. Ayse bu kez Tiirk¢e konusur, bu konusmaya
Ayse’nin buldugu siyah beyaz bir fotograf ve dniinde yanan ateste eslik eder.

“Stileyman Baba, Niko ile beni karlarin arasinda bulmadan énce vahsi bir
hayvana donmiistiim korkudan. Siileyman baba bizi Selma ablama ve ana-
ma gotiirdii, onlar kurtardi beni bu vahgetten, ama Niko hep kagip Oteki
yetimlerin yanina, kiglaya giderdi. Sonra biitiin yetimleri toplamaya basla-
dilar, bizi takalara bindirip uzaklara gotiireceklerini soylediler. Ne takaya
binmek ne de yiirimek istiyordum. Siileyman bana ismini verdi. Elli yil
boyunca kimse kim oldugumu bilmedi. Elli y1l boyunca kendi dilimde tek
kelime etmedim. Babam oliirken vasiyet etti, sirrimizi tutmamizi istedi, biz
kimseye soylemedik. Selma’nin kocasi bile kim oldugumu bilmedi. Sonra
Selma beni buraya getirdi, dogdugum evi aldik, vicdanimin rahat edecegini
soyledi, ama ben hep bu sug¢la yasadim. Simdi Selma’da birakt gitti beni.
Niko gitti, benim burada 6lmekten baska bir istegim yok. Ihanetim yakami
hi¢ birakmadi. Niko’ nun pencerenin ardindan bana son kez bakip gidisini
beynime kazidim. Ama artik onun yasayip yasamadigini bile bilmiyorum.”

Ayse anne ve babasiyla Trebolu’da yasadigi ¢ocukluk giinlerinin sona ermesinden bu
yana hayati boyunca, bir Tiirk ve Miisliiman ailenin ¢ocugu olarak, Tiirk¢e konusarak
yasar. Bu durumun nedenlerinin baginda, Tiirk ve Miisliiman toplum igerisinde yagamak
zorunda olan Ayse’nin, kendini giivende hissetmek amaciyla yasadigi toplumun deger-
lerini benimsenmeye ¢alismast oldugunu sdyleyebiliriz. Ayse birden fazla toplumsal
kimlige sahiptir. Eleni kimligi cocukluk giinlerinde i¢inde yasadigi toplumsal ¢evre tara-
findan kazandirilmistir. Bu kimliginin i¢ine ailesi, toplumu ve ulusu da dahildir. Ancak,
kimlik olgusunun dinamik oldugu g6z oniinde bulundurularak Eleni kimliginin tarihsel
siireglerden etkilendigini s6ylemek miimkiindiir. Ayse elli y1l boyunca bagka bir kimlikte
yasar, kendi dilini, dinini ve kimligini gizler. Ayse kendi dilini ¢ok uzun yillar boyunca
hi¢ konusmamistir. Cocuklugunda ana dilinden koparilarak Tiirk¢e konusmaya zorlanan
Ayse, dil yoluyla kendisine birakilan kiiltiirel miras1 da kaybetmistir. Geri kalan haya-
tinda yepyeni bir dille kendisini ifade etmeye ¢alisacak, benligini yeni diliyle kurmaya
calisacaktir. Bu durum Ayse’nin ge¢misinden kopmasina yol agar.

Tanasis, Yunanistan’a gitmek lizere Karadeniz’den ayrilir. Yunanistan’a geldiginde
Eleni’ye bir mektup gonderir. Eleni Tanasis’den gelen mektup sayesinde kdye geri do-
ner. Tanasis sunlar1 yazmistir: “Sevgili Eleni, bu mektubun elinize gegecegi umuduyla
yaztyorum, ancak yazacaklarimin da kolay olmadigini bilmenizi isterim...”

Ayse Tanasis’in yolladig1 bu mektup iizerine Selanik’e gitmek iizere hazirlanmaya
baglar. Bu hazirlik siirecinde Mehmet yanindadir, Eleni’nin gitmesini istemez. Ona “git-
me” der. Eleni “keske daha 6nce gidebilseydim” der. Mehmet ve Ayse sarilirlar ve Ayse
“Hayatim boyunca bir ¢ocukla gidemedigim i¢in ac1 ¢ektim, simdi bir ¢ocugu terk etmek
zorunda oldugum i¢in ¢ekiyorum” der. Ayse’nin kardesi Niko’yu bulmak i¢in ¢iktigi
yolculuk, kendisini bulmak igin ¢iktig1 i¢sel yolculuga déniisiir. Ilk defa Rum kimligini
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saklama geregi duymaz. Ayse yoresel giysileriyle Selanik’te “yabanci’dir. Kiyafeti
ve konustugu Pontus Rumcasi onu farklilagtirir. Selanik’e ait olmadigini bu farklilikla-
rin belirgin bigimde olmasindan anlayabiliriz. Ayse’nin Rum kimligi ve Tiirk kimligi
arasinda kalmasi, Rum kimliginin bastirilmasi yiiziinden sorunlar dogurmaktadir. Ayse
kardesinin evini bulur ve onun eve donmesini bekler. Uzun siire bekledikten sonra Niko
ve esi gelir. Niko, Eleni’yi goriince ¢ok sasirir ve sinirlenir. Onu tanimadigini sdyler ve
iceri almaz . Niko’nun karis1 Zoi Eleni’ye kapiy1 agar, sevgiyle yaklasir ve igeri alir.
Niko ve karis1 arasinda su konusma geger:

Niko: Swr falan yok. Ben biitiin ailemi siirgiinde kaybettim. Elli yildir
Sofia 'min anisiyla yasiyyorum. Basi anamin swrtinda suursuzca sallanirken
oliip olmedigini bile anlamamistim. En sonunda annemin oliisiinii de o yi-
kantimin dibine biraktim, yiirviidiim gittim.

Zoi: Ya bu kadin kim?

Niko: Bilmiyorum, bilmek de istemiyorum.

Zoi, Eleni’ye sabah olunca her seyin yoluna girecegini soyler. O gece Niko’yla ko-
nugmazlar. Sabah oldugunda Eleni disar ¢ikar. Yolda gordiigii yash bir kadina Tanasis’i
sorar. Kadindan onun gittigini 6grenir. Yash kadin ve Eleni sohbet etmeye baglar. Yas-
I1 kadin Eleni’ye “Karadenizli misin?” diye sorar. Eleni “ Evet, Tirebolu’ luyum” diye
yanitlar. Yasl kadin Tiirkiye’yi bilmektedir. Cilinkii Yunanistan’a Tiirkiye’den goemiistiir.
Bunun {izerine Tiirk¢e konugmaya baglarlar. Yagh kadin “Allah canim alsaydi da o kiraz
agacimin altina gémseydiler beni” der. Kadin Tiirkiye’de gegirdigi yillart ¢ok 6zlemektedir.
Eleni onunla ¢ok iyi anlagir. Ciinkii ayn1 seyleri hissederler.

Eleni eve dondiigiinde Niko’yu goriir. Masaya pek ¢ok fotograf dizmistir ve fotograflar
esliginde ilk gengligini, evlendigi giinii, gocugunun dogumunu, daha sonraki yillar1 anlatir:

“Bunlar benim hayatim, sen bu fotograflarin hicbirisinde yoksun, simdi benden af
dilemeye geldin. Affedilecek bir sey yok, eger kardesim olsaydin bu fotograflardan bi-
rinde olurdun.”

Niko’nun gosterdigi fotograflara biiylik bir merak ve sefkatle bakan Ayse bu soru
lizerine elindeki aile fotografini uzatir. Gog ile birlikte birbirinden ayr diisen Eleni’nin
ailesi, fotograf yoluyla bir araya gelir. Siyah beyaz aile fotografini goren Niko sasirir.
Ikisi de hi¢ konusmaz, uzun uzun birbirlerine bakarlar. Niko ve Eleni, gociin ayirdig iki
kardes sonunda kavusmuslardir.

Eleni ve ailesini miibadele yillar1 ayirmistir. Evlerini, komsularini, hayatlarini bira-
kip gitmek zorunda kalmiglardir. G6¢ sirasinda pek ¢ok insan 6lmiis, aileler dagilmugtir.
Dagilan ailelerden birisi de Eleni’nin ailesidir. Annesi, babas1 ve kii¢iik kiz kardesi bu
sirada yasamini yitirmistir. Eleni kendisini evlat edinmek isteyen bir aileye siginarak ha-
yatta kalmay1 basarmigtir. Kardesi Niko’yu yalniz birakmistir. Filmin kimlik ve aidiyet
sorunsali tizerine temel izlegi de bu olaylarin lizerinden olusmustur.

GUZ SANCISI
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Filmin ana karakterlerinden biri Behget’tir. Behget’in babast donemin iktidar partisi
Demokrat Parti’nin 6nde gelen isimlerinden ve tagrali bir agadir. Filmin ilk sahnesinden
itibaren duvardaki biiyiik fotografiyla ve telefon konusmalariyla Behget iizerinde ¢ok
etkili oldugunu anlariz. Behget’in onunla telefonda konustugu sirada yanliglikla elini
kesmesi babanin sert otoritesini ¢agristirmaktadir. Bu sahnede, Elena’y1 da goriiriiz. Ele-
na karsi evde yasayan Rum fahisedir. Behget aksamlar1 Elana’y1 gizlice izlemektedir.
Elena da bunun farkindadir ve perdeleri kapatma geregi duymaz. Behget’in babasi tam
da bu sirada arar. Boylece filmde Behget ve Elena’nin iligkisine babanin itiraz edecegi
ilk sahneden anlasilmaktadir. Behget’in babasinin tasrali otoriter bir aga olmasi, iktidar
partisiyle yakinligi ve baskici bir kisilik olmas1 dénemin siyasi atmosferinin de temsilci-
si gibi algilanmasina neden olmaktadir.

Giiz Sancisi’nda Rumlar sadece ii¢ karakter {izerinden temsil edilmektedir. Bu figiir-
ler: Behget’in asik oldugu kars1 komsusu Rum Elena, Elena’nin onu pazarlayan babaan-
nesi ve babaannesine asik, oyuncak¢1 Yorgo’dur. Elena’nin babasi evin tek erkegidir ve
geng yasta 0lmiistiir. Annesi ise Elena bebekken onu birakip kagmistir. Elena fahiselik
yaparak evi gecindirmektedir. Elena’y1 babaannesi pazarlar. Rahat bir yasam stirmek i¢in
sadece kendi torununu pazarlar ve ¢cevresindeki insanlara zarar vermez. Giiz Sancisi’nda
Yesilgam’m Rum kadin temsillerinden 6teye gidilememistir. 1960 ve 1980 arasindaki
donemde ¢ekilen Yesilcam filmlerinde oldugu gibi Rum kadinina fahise yakistirmasi
yapilmistir.” Yesilgam filmlerinde Rum kadin, potansiyel fahisedir. Buna uygun olarak
filmlerde rastlanan Rum kadin kisilerin en ¢ok genelev isletmeciligi, randevuculuk, fahi-
selik, kagakeilik yaparak gecindikleri goriilmiistiir. Pek ¢ok filmde Rum kadin, ¢aligmak
yerine bir erkekle evlilik dis1 iliskiye girerek ge¢imini saglamaktadir” (Balc1:2014). Fil-
min diger Rum kadin karakteri Elena’nin babaannesi de Yesilcam’in yerlesik goriisleri-
nin bir tekraridir. Yesilgam filmlerinin pek ¢ogunda fahiselik yapan gen¢ Rum kizlarinin
yani sira, orta yasl kadinlarda randevuculuk yapmaktadirlar. Filmin diger kadin karak-
teri, Behget’in nisanlis1 Nemika ile kiyaslandiginda Elena’nin cinselligi ¢ok 6n plana
¢ikartilmistir. Bu bakimdan Elena’nin kontrasti konumundadir. Elena’nin cinselligini
kullanarak para kazandig1 da 6zellikle vurgulanmaktadir. Tiirk sinemasindaki ahlaksiz
kadi imgesinin gayrimiislim kadinlarla olusturulmasi, Miisliiman ve gayrimiislim ka-
dinlar arasindaki sinirlarin kesin olarak belirginlestirilmek istenmesinden kaynaklan-
maktadir. Misliiman kadinlar dinsel baskilarla bogusurken, gayrimiislim kadin giyim
sekliyle ve cinsel anlamda Miisliiman kadina gore daha serbest olabilmistir (Balc1:2014).
Behget ve babasi arasinda gegen diyalogda bir gayrimiislim ile bir Miisliimanin iligkisi-
nin toplum tarafindan hi¢ onaylanmadigini anlamak miimkiindiir:

Baba: Dersler baslayana kadar ¢iftlige gel.
Behget: Onu birakamam.
Baba: Yazlar ¢iftlige geldigin zamani hatirlyyor musun?

Behget: Cok zaman oldu.
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Baba: Demek boyle olacakmis ha. Her sey avuglarimin arasindan ka gidi-
yor. Sen de git.

Behget: Seviyorum onu. Hayatimdaki en degerli sey o.

Baba Seviyormus. Bir Rumu, bir fahiseyi seviyormus. Sana biitiin diinya-
mi1 verdim.

Behget: Sizin diinyanizi istemiyorum artik.

Baba: Bagka diinya yok. Baska diinya yok. Yok. Yok

Filmde Rumlarin giinliik yasantistyla ilgili gok az sey anlatilmaktadir ve Istanbul’da-
ki sosyal ve kiiltiirel konumlarina hi¢ deginilmemistir. Filmde gayrimiislim karakterlerin
yasadig1 yerde Tiirk karakter araciligiyla sunulmaktadir. Behget’in Elena’nin izlemesi
sayesinde Elena’nin odasin1 gorebiliriz. Yine Behget’in Elena’y1 ziyarete gitmesiyle de
Elena ve babaannesinin yasadigi evi gorebiliriz. Bunun diginda Elena ya da babaannesini
evinde giinliik yasantisini siirerken gérememekteyiz.

Gliz Sancisi’nda gayrimiislim aile imgesi de, Miisliiman aile imgesinden farkliliklar
gostermektedir. Elena’nin annesi o kiigiikken evi terk etmis, babaannesi onu pazarla-
maktadir ve evde otoriteyi saglayacak baba figlirii yoktur. Behget’in ve Nemika’nin
aileleri ise son derece zengindir ve ve her ikisi de otoriter babalara sahiptir. Ustelik
Nemika’nin ¢ok genis bir aile ¢evresi oldugu da evde verilen bir kokteylde gosteril-
mistir. Elena’nin ise parcalanmis bir ailesi ve babaannesinden baska hi¢ kimsesi yoktur.
Elena’nin, Behget’in ve Nemika’nin tek ortak noktasi {i¢iiniinde annesinin olmayisidir.
Elena’nin annesi o kiiclikken evi terk etmis, Behget’in annesi o bebekken Slmistir.
Nemika’nin annesinden ise film boyunca hi¢ s6z edilmez.

Gliz Sancisi’'nda Rumca sarkilar, Eleni’nin boynundaki hag, Elena ve babaannesi
arasinda ara sira gegen Rumca konusmalar ve aksanli Tiirk¢e disinda Rum kiiltiirline ve
kimligine dair bagka bir vurguyu géremeyiz. Bu baglamda inceledigimizde gayrimiislim
temsilinin, Giiz Sancist’nin dramatik yapisindaki yeri ne olursa olsun, Yesilgam’ daki
azinlik temsilinin kaliplasmis 6zelliklerini siirdiirdiigiinii soylemek yanlis olmaz.

Elena ve babaannenin yani sira diger Rum karakter oyuncakct Yorgo’dur ve film bo-
yunca pek goriinmez. Yorgo, filmde ask dykiisiiniin kahramani olarak karsimiza cikar. Sev-
digi kadina ait esyayi yillarca saklayan ve onun déonmesini bekleyen Yorgo filmin en temiz,
en duyarli karakteridir. 6-7 Eyliil olaylar1 sirasinda diikkan1 yagmalanan Yorgo, yillarca
sakladig1 sevdigi kadina ait egyay1 alarak ona dogru gitmektedir. Yorgo ve Elena’nin babast
6 Eyliil glinii kavusurlar. Bu nedenle filmin {i¢ gayrimiislim karakterinden ikisini olusturan
Yorgo ve babaannenin 6 Eyliil giinii yagadiklar1 ask iligki iizerinden anlatilir.

6 Eyliil’den bir glin 6nce Kibris Tirktiir Cemiyeti liyeleri kapilar1 isaretler ve bu
siralarda filmde Elena Behget’le sevismektedir. 6-7 Eyliil olaylar1 burada iki sevgilinin
kavusmasini engelleyen bir olay olarak sunulmustur. Bu nedenle tamamuyla tarihsel ger-
¢eklikten kopuktur. Anlatinin odagi olan olay baglamindan koparilmistir. Ayni sekilde
Elena’nin 6ldiiriildiigii sahnede, 6-7 Eyliil olaylariyla iliskilendirilmeden kisisel hesap-
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lagma sonucuymus gibi yansitilmigtir. Azinliklara yonelik saldirilar filmde agk iliskile-
rinin yaninda bir motif olarak yer almistir. Eylemlerin ¢ok 6nceden planlanmasi, agir
bilangolar ve pek ¢ok buna benzer ayrint1 filmde kendine yer bulmamustir.

Gliz Sancisi’nda anlatinin odagi olan 6-7 Eyliil olaylar tarihsel gergekleri yansitma-
nin diginda kalmigtir. Filmde sadece {i¢ gayrimiislim karaktere yer verilir ve fahiselik,
randevuculuk yapan, erkeksiz ve par¢alanmis aileleri olan Rumlar klisesini tekrar et-
mekten Oteye gitmemektedir. Toplumsal ve siyasi hayatta travmalara yol agan 6-7 Olay-
lar1 Gliz Sancisi’nda agk iliskisine fon olusturulmus ve masalsi, romantik bir atmosferde
yer almistir.

SONUC

Etnik kimlik ve bununla iliskilendirilebilen aidiyet sorunsali ilkemizde en ¢ok tarti-
stlan konularin ilk siralarinda yer almaktadir. 2000°1i y1illarin bagindan itibaren sinemada
da bu konu iizerine yogunlasilmigtir. Tlirkiye nin gegirdigi politik siireclere bagli olarak
sinemada da degisimler yasanmistir. Bu baglamda politik alanda ¢ok tartisilan konularin
sinemaya yansimasi da uzun siirmemistir.

Bu calisma, genel itibariyle, etnik kimlik kavramini azinliklar baglaminda deger-
lendirmektedir. Azinliklar i¢in kimligin bir glivence ve tutunma noktasi oldugu kabul
edilmektedir. Azinliklar kimligi kendi varligin1 olusturma icin kullanilir; bu durum da
egemen kiltiirle iliski kurmay1, glindelik hayatin dogal akisi i¢inde kendilerine uygun
se¢imler yapabilmelerini ve hayata uyum saglayabilmelerini miimkiin kilmaktadir. Bu
calismada, yapilan tanimlamalarin ve yararlanilan kuramsal goriiglerin, incelenen filmler
araciligtyla bir araya getirilmesine ¢aligilmusgtir.

Bulutlar: Beklerken filminde Eleni/Ayse kendi dilini uzun yillar boyunca hi¢ konus-
mamuistir. Cocuklugunda ana dilinden koparilarak Tiirk¢e konusmaya zorlanan Ayse dil
sayesinde kendisine birakilan kiiltiirel miras1 kaybetmistir. Geri kalan hayatinda yeni bir
dille kendisini ifade etmeye calisacak, benligini yeni diliyle kurmaya ¢alisacaktir. Bu
durum ge¢misinden kopmasina yol agar. Amin Maalouf’a gore (2008) dil, kiiltiirel kim-
ligin temel 6gesi olmakla yiikiimliidiir, dil ¢esitliligi ise her tiir ¢esitliligin temel dgesidir.
Ana dilinden uzaklasan Eleni, Karadeniz’in heterojen etnik kimliginin bir temsilidir. Bu
acidan bakildiginda dil ve kimlik cesitliligi kaybolan Karadeniz’de etnik bakimindan
homojenlik yaratilmak istendigi sonucuna ulagilabilir.

Ayse’nin buldugu aile fotograflar1 ise ge¢cmiste yaganan olaylar1 animsatmasi baki-
mindan bulundugu andan itibaren 6nemli bir islev goriir. Filmde Tiirk ve Miisliiman
olan ¢ogunlugun hakim ideolojisinin en ¢ok hissedildigi kesitler, kiiciik Mehmet’in okul
sahnelerinde ve eve gelen sayim memurlarinin diyaloglarinda karsimiza ¢ikar. Bu agi-
dan, Yesim Ustaoglu’nun okul ve niifus memurlarini resmi ideolojinin temsilcileri olarak
degerlendirdigini donemin siyasi konjonktiiriinii 6zellikle bu iki 6ge lizerine kurdugunu
sOyleyebiliriz. Filmin sonunda Eleni/Ayse’nin Selanik’de de “6teki” olmasi, belleginin,
dilinin ve ailesinin yok edilmesi sonucunda mekansiz ve kimliksiz kalmasinin en agik
gostergesidir.
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Bulutlar1 Beklerken filminde ulasilan sonug, etnik kimligin sinemaya yansitilmasinda
yol agict degisimleri meydana getirdigidir. Filmde Rum etnik kimligine dair dykiiniin
kaliplagmis yargilarin diginda islenmesi bu degisimleri destekler niteliktedir. Yeniden
bigimlendirilen Rum etnik kimliginde, dislanan gruplarin kendini ifade etmesine olanak
taninmistir. Eleni odaginda gegmis yeniden kesfedilmis, kimliklerin kendini rahatca ifa-
de edebilmesi i¢in temeller atilarak mevcut hegemonya yeniden tesis edilmemistir. Film
boylece kars1 hegemonya miicadelesinin ifade alan1 olmustur. Devletin kimliginden arin-
dirdig1 bireylere varlik kazandirilmastir.

Giiz Sancisi filminde ulasilan sonug, anlatinin odak noktasi olan 6-7 Eyliil olayla-
rindan uzaklasilmasi, yasananlarin masalsi ve duygusal bir atmosferde gegiyormus gibi
sunulmasiyla film tarihsel gergekleri yansitamamistir. 6-7 Eyliil Olaylari’n1 dogal bir
siiregmis gibi vurgulamasi filmin odak noktasindan ne kadar uzaklastigin1 gostermekte-
dir. Yesilcam filmlerinde Rum kadin, potansiyel fahisedir. Buna uygun olarak filmlerde
rastlanan Rum kadin kisilerin en ¢ok genelev isletmeciligi, randevuculuk, fahiselik, ka-
cakeilik yaparak gecindikleri bilinmektedir. Pek ¢ok filmde Rum kadin, ¢alismak yerine
bir erkekle evlilik dis1 iligkiye girerek gecimini saglamaktadir. Giiz Sancis1 filminde de
Rum karakterlerin randevuculuk yapmasi ve ailesinin pargalanmis olmasi bildigimiz
sunumlarin 6tesine gecememistir. 6-7 Eyliil Olaylari’nin ulusal sermayenin yaratilmast
ve etnik homojenlesme ile iliskisi olmasina ragmen, filmde bu tartismaya dair en ufak
bir ima bile bulunamamigtir. Yesilgam filmlerinden izlemeye alistigimiz her mahallede
tek gayrimiislimin yasadigi izleniminin uyandirilmasi Giiz Sancisi filminde de karsimiza
¢itkmaktadir. Bu nedenle Giiz Sancisi tarihin ¢arpitilmig halini seyirciye sunmaktan dteye
gidememistir.
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0zet
“Bulutlar1 Beklerken” ve “Giiz Sancis1”’nda Kimlik Tesbiti

Etnik kimlik ve ulus devlet kavramlari, politik sdylem iginde tartisildigr igin, etnik kimlik
konusu politik baglama dayandirilarak ele alinmaktadir. Son yillarda azinliklar meselesinin daha
¢ok konusulur hale gelmesi, aidiyet, toplumsal bellek ve etnik kimlik sorunsalinin da konusulur
hale gelmesini saglamistir. Sosyal ve politik alandaki kimlik tartismalar1 kendini sinemada da
gostermistir. Ulkemizde sinema gosteriminin gerceklestigi ilk yillardan bu yana yapilan pek ¢cok
filmde etnik kimlik temsiline yer verilmektedir. Yesilgam filmleri incelendiginde bu temsillerin
genellemeler ve onyargilarla sunuldugu goriilmektedir. Giiniimiizde soyut ve genel yaklasimlar-
dan siyrilarak tamamen farkli bakis acis1 yakalamaya ¢alisan yonetmenler de mevcuttur. 2000’1i
yillarda ¢ekilen Bulutlar: Beklerken ve yine 2000°1i yillarda ¢ekilen Giiz Sancist filmleri azinlik-
larin temsil sorunu iizerinde bir kez daha diisinmemizi saglamaktadir. Bulutlar: Beklerken filmi
anadilinden ve ailesinden koparilan kadin karakterin, Tiirk ve Misliiman ¢ogunluk karsisinda
giindelik hayatini nasil kurduguna odaklanirken; Giiz Sanci filmi iilkemizde tarihsel siire¢ i¢inde
Rumlarin hayatini tamamen degistiren politik olaylara odaklanmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Temsil, Kimlik, Azinliklar, Sinema

Abstract
The identity represantation in “BB” and “GS”

The concepts of ethnicity and nation states, in political discourse to discuss, the issue of eth-
nic identity are addressed based on the political context. In recent years the issue of minorities is
becoming more conversation, of belonging, social memory and ethnic identity has also spoken of
becoming problematic.. in the field social and political identity discussions, the movie theater it-
self demonstrated on the movie also. In our country since the early years of the cinema screenings,
several film includes ethnicity representation. When Yesilcam films are examined, it is presented
with the generalizations and represent prejudice can be seen. Today, get away from the abstract
and general approach, a completely different perspective, trying to catch Director are also avai-
lable. Waiting for the Clouds, taken in the 2000s and again in the 2000s, taken Pains of Autumn
movies are once again on the issue of minority representation allows us to think about. Waiting
for the Clouds, having cut off from her family and female character from the film mother tongue,
Turkish and Muslim majority in the face of everyday life while focusing on how to set up; Fall
within the historical process in our country the Greeks the movie life Pains of Autumn completely
focuses on the political events that changed.

Keywords: Representation, Identity, Minorities, Cinema
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UNIVERSITY

VIRGINIA WOOLF'UN “ORLANDO”SUNDA
CiNSIYET DONUSUMU

Fulya Celik’

Toplumlar tarih boyunca yasam bi¢imlerini sdyleme doniistiirmiis ve s6z konusu cin-
siyet ve toplumsal cinsiyet olunca sdylemlerini 6zellikle sembollestirmiglerdir. Cinsiyet
ve cinsellige iligkin konular toplumlarin bilingaltlarinda bir paradigma olusturmustur.
Cinsellik, cinsel kimlik ve toplumsal cinsiyet kimi zaman -dini ve buyurgan otoritelerin
egemen olmadigi donemlerde- saygiyla karsilanmis ve kutsanmig; kimi zaman ise cinsel
anlamda farkliliklarin ve sapkinliklarin igsellestirilmesinin engellenmesi adina tepkiyle
karsilanmigtir. Ancak, hayatin igerisinde dogal olarak var olan bu gibi durumlarin ede-
biyata yansimasi kacinilmaz olmustur. Bir yazar ya da sair s6z konusu durumlar1 estetik
boyutuyla ele alarak iglemistir. Bir erkegin veya bir kadinin cinsel anlamda kendini do-
gal yollardan gergeklestirememesi, yasal olanin disina ¢ikmasi kurgusal olanin sundugu
olanaklarla biitiinleserek tiim diinya edebiyatinda yer almistir.

Kendi tercihimiz olmayan fakat doga tarafindan bize zorla kabul ettirilen cinsiyet,
insanin cinsel organlariyla sinirlandirilmis bir varlik oldugu anlayisini barindirmaktadir.
Oysa birgok sanat¢1 ve yazara gore insan, bu sekilde sinirlari ¢izilmis bir varlik olmanin
cok daha 6tesinde ve karmasgik bir yapiya sahiptir.

Bu ¢alismamizda Ingiliz edebiyat: modern ¢agmin énciilerinden Virginia Woolf’un
tamamen 0zgiin ve diis giicli Uriinii olan Orlando adli eserinin bagkahramaninin cinsiyet
doniisiimil queer kuram araciligtyla toplumsal cinsiyet rolleri tizerinden ele alinacaktir.

1 Eskisehir Osmangazi Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Karsilastirmali Edebiyat Ana Bilim Dali, Doktora

Ogrencisi, fulyacelikfulya@gmail.com.
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1. Virginia Woolf’un Orlando’sunda Cinsiyet Doniisiimii

Virginia Woolf un biyografi tiiriiniin parodisi olarak kaleme aldig1 eseri Orlando,
edebiyat tarihinin 6zgiin ve ilging Oykiilerinden biridir. Orlando’nun Woolf’un agir ve
kasvetli iki romaninin (Bayan Dalloway ve Deniz Feneri) ardindan gelen eglenceli bir
eser oldugu soylenmektedir. Mina Urgan, farkli sosyolojik ve psikolojik degiskenler agi-
sindan ele alinan bu eserden soyle bahsetmektedir:

Asag1 yukarn iki yiiz sayfa tutan bu alt1 boliimliik kitapta neler olmaz
ki! Orlando, daha on alt1 yagindayken Kraligce Elizabeth’in goziine
girer; bir Rus Prensesiyle ¢ilgin bir ask yasar; Thames nehrinin iis-
tiinde Oyle kalin bir buz tabakasi olusur ki, bir buzun {istiinde eglence
yerleri ve Orlando ile Rus Prensesinin sevistigi koskler dikilir; Orlan-
do Istanbul’a el¢i gonderilir; bir Cingene dansdzle gizlice evlenip, ii¢
ogul sahibi olur; Istanbul’dan Bursa’ya kacip, Cingenelerle yasar bir
siire; seriivenci bir denizciyle ikinci bir evlilik yapar, vb. Orlando’nun
basindan gecen olaylarin en carpicisi, kitabin ilk yarisinda erkekken,
giinlerce siiren gizemli bir uykudan sonra, ikinci yarisinda kadin olu-
vermesidir (Urgan, 1997: 133).

Urgan’in da ifade ettigi lizere, Orlando’nun yasamis oldugu olaylarin en g¢arpicisi
olan cinsiyet doniistimii ¢aligmamizin odak noktasini olusturmaktadir. Amacimiz; s6z
konusu doniisiim ile karakterin erillik ve disilik kaliplarinda nasil bigimlendigine dair
elestirel bir bakis agisiyla androjenlik olgusuna aciklik getirmeye ¢aligarak, karakterin
bu olayin dncesinde ve sonrasinda cinsiyetiyle biitiinlesen ya da biitiinles(e)meyen tavir-
larin1 ilgili yorumlarla ortaya koymaktir.

Androjenlik olgusunun yazmsal kurgusu olarak nitelendirilebilecek bu eserde
Orlando’nun hayati, Elizabeth ¢cagindan 1928 yilina kadar gecen {i¢ buguk yiizyillik bir
siireci kapsamaktadir. Karakter, yaklagik dort yiiz y1l sliren yagaminin bir kismin1 erkek,
bir kismini ise kadin olarak gegirmektedir.

Woolf, Orlando hakkinda yazarken, “vahsi”, “satirik”, “saka”, “eglence”, “kaca-
mak”, ve “fantezi” gibi normalde tasarlanmig yazma edimlerinde hi¢ kullanmadig1 ke-
limelere tekrar tekrar geri donmekte ve s6z konusu romaninin sinirlarini bu kelimelerle
cizerek oldukca 6zgiin bir deneyim ger¢eklestirmektedir (bkz. Bowlby, 1997: 150). Eser,
diissellikle tarihsel ve toplumsal gercekligin i¢ ige gectigi bir anlatim tarzi ile okura su-
nulmakta ve romanin alaysamali tonu fantastik 6gelerle biitiinleserek farkli bir sunum
yaratmaktadir. Orlando, fantastik cinsiyet doniisiimiine yonelik yapilan alayli gonder-
melerle esprili; karakterin uzam degisimleriyle birlikte bir kacis; Ingiliz toplumuna ve
kadm-erkek iliskilerine yonelik degerlendirmeleriyle ise elestirel bir roman olarak kar-
simiza ¢ikmaktadir.

Kimi elestirmenlere gére, Orlando, Ingiliz edebiyatinin gecirdigi do-
nemleri simgeleyen bir kisidir: Elizabeth Caginda, coskulu, duygusal
ve seriiven meraklisidir; Jacobean Cagda, kasvetli ve 6liime tutkun-
dur; Kralige Anne doneminde, neselidir ve taslama tiiriine merak du-
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yar. Sonra romantizm dénemine uyarak, yeniden coskulu; daglara, or-
manlara, denizlere biiylik bir agk i¢indedir. Victoria Caginda bir hayli
burjuvalasir; evlenip coluk cocuk sahibi olmak gereksinimi duyar;
son derece tatsiz siirler yazmaya baglar (Urgan, a.g.e.: 137).

Orlando, biitiin bu degisimlere ayak uydururken, aslinda 6ziinde degismeden kalabil-
menin miicadelesini vermektedir. Her ne kadar hi¢ yaslanmayan, yaklasik dort yiizyillik
Ingiliz tarihine taniklik eden, kraliyet ve sosyetede bir seriivenden digerine kosan, bazen
kadin, bazen ise erkek olarak kargimiza ¢ikan bir karakteri temsil etse de 6z kisiligini her
zaman korumustur. Sanata, 6zgiir diisiinceye ve dogaya kars1 her zaman duyarli olmus-
tur. Woolf eserinde Orlando’yu sdyle betimlemektedir:

[...] pencereyi actigi sirada bi¢imli bacaklar, alimli beden ve yapili
omuzlarm tiimii armadan siiziilen 15181n ¢esitli tonlariyla bezenmis-
ken, Orlando’nun yiiziiniin yalnizca giinesin kendisi tarafindan ay-
dinlatildigmi gozlemleyebilirler [...] Yanaklar1 kirmizimsi seftali
tityiiyle kapliydi; dudaklar tizerindeki tiiyler yanaklardakilerden azi-
cik daha giirdiiler. Dudaklarin kendileri kiigiiktiiler ve enfes badem
beyazi disleri agikta birakiyorlardi. Oksu burnu kisa, gergin seyrinde
hicbir sey engellemiyordu. Saclar koyu, kulaklar ufak ve basa iyice
yapisiktilar. Ancak, ne yazik ki bu korpe giizellikler listesi alindan ve
gozlerden soz etmeden bitirilemezdi. Ne yazik ki insanlar pek ender
olarak bunlarin tiglinden yoksun dogarlar; ¢linkii pencerenin dniinde
duran Orlando’ya baktigimiz an sanki agizlarina kadar su dolmus da
onlar1 bityiitmiis gibi ipiri, 1slak menesekleri andiran gozleri ve sakak-
lar1 olan iki ¢iplak madalyonun arasina sikigmis mermer bir kubbenin
kabartisin1 andiran bir alni1 oldugunu itiraf etmemiz gerekir (Woolf,
2011: 12-13).

Bu tanimlamasiyla yazar, Orlando’yu Antik Yunan’in giizel oglanina benzettigi iz-
lenimini vermektedir. Orlando’ya giizel oglanin tanrisallik ve yildizlik payimni vermistir
(bkz. Paglia, 2004: 126). Orlando, g6z kamastiran ve arzulanir giizelligi ile ilgi odagidir.
Eril gecmis ile disi gelecegi i¢ ige gecmis, on altisinda bir ergen olarak karsimizdadir.

“Erdisilik, erkegin yogunlasmasinin ve yansitmasinin ilgasidir” (Paglia, a.g.e.: 35).
Feminist bir yazar olan Woolf un Orlando’su da bu baglamda erkek egemenligini yii-
rlrliikten kaldirmistir, ancak o, Antik Yunan’dakinden farkli olarak eril olanin degil, bir
disinin -Krali¢e Elizabeth’in- gilizel oglanidir. Eril ilkeye kars1 kullanilan etkili bir silah
olarak eylemsel hayattan ¢ok diisiinsel hayata dahil edilmistir. Orlando, Woolf un, soylu,
sair ve oyun yazari kahramanidir.

Ingiltere’nin her alanda, 6zellikle edebiyat alaninda en sanshi donemlerinden biri -
belki de en sanshisi- olan Elizabeth Cagi (Urgan, 1986: 117)’na denk gelen eserin ilk
doneminde Orlando, Kralige Elizabeth’in gozdesidir (bkz. Woolf, a.g.e.: 1920). Erkek
oldugu siirece dis goriiniisii disinda hicbir androjenlik belirtisi gostermeyen Orlando ol-
dukea capkin bir erkektir. Hatta bu yiizden krali¢enin géziinden diismiistiir. Yasadigr iki
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biiyiik agktan birini Elizabeth Cagi’nda bir Rus prensesi ile; digerini ise kadin olduktan
sonra bir erkekle yasamustir.

Kralice Elizabeth’in 6liimiinden sonra tahta gecen Kral 1. James’in ta¢ giyme toreni
sirasinda Orlando, Rus asilli bir prensese -Marusa Stanilovska Dagmar Natasa Ilyana
Romanovig’e- agik olmus ve Rus prensesi ile yasadigi sehvetli ask seriiveni sonucunda
eril kimligi doruk noktasina ulagmistir. Ergenlik doneminden tam anlamiyla ¢ikip yetis-
kinlige adim atmasi ile Apollonik olan zarafetin sadelestirme, basitlestirme ve yogunlas-
tirma islevleriyle donatilmis ince ruhlu ve egitimli bir beyefendiye doniismiistiir. Woolf;

[...], Orlando’nun kendisindeki degisim olaganiistiiydii. Onun hi¢ bu
kadar canli oldugu goriilmemisti. Bir gecede ¢ocuksu hantalligin tize-
rinden ativermisti; bir hanimin odasia masasinin {istiindeki siislerin
yarisin1 devirmeden giremeyen suratsiz bir yeni yetmeden zarafet ve
erkeksi nezaketle dolu bir asilzadeye doniisiivermisti (Woolf, a.g.e: 32).

sozleriyle bagkahramaninin eril diinyaya yonelik degisimini gostermektedir. Ancak
bu yonelim ¢ok uzun siirmemis, Sasa’nin Orlando’ya ihanet edip iilkesine kagmasiyla
Orlando’nun netlik, diizen, oran ve denge adina sahip oldugu her sey yerini duygusal
karmasa, dengesizlik ve stirekli degisen ruh hallerine birakmistir. Bunun sonucunda ise
Orlando, yedi giin hi¢ uyanmamak iizere uykuya dalmistir. Sanki bir siireligine 6lmiis ve
sonra tekrardan canlanmis, yedi giin sliren uykusu ile bir tiir kisilik donlistimii yasamustir,
¢linkii Rus prensesinin ihaneti Orlando’nun hayatinda kesin bir degisiklige yol agmuistir.

“Orlando’nun ¢esitli kisilik 6zelliklerinin garip bir bilesimi oldugu agik-
tir: Hiizlin, lsengeglik, tutku, yalmizliga diigkiinliik ve ayrica daha ilk
sayfada 6lii bir zenci kafasina kili¢ salladigi; kesip yerinden koparttigi,
yeniden centilmence erisemeyecegi yiikseklige astig1 ve sonra elinde bir
kitapla cumbaya ¢ekildigi zaman isaret ettigimiz mizacin ¢aprasikliklar
ve incelikler” (Woolf, a.g.e.: 56).

Apollonik ve dionysostik 0geler Orlando’nun kimliginde bir arada bulunmakta ve
catismaktadir. Woolf, kadin-erkek dikotomisini farkli cinsiyetler araciligryla aktarmak
yerine tek bir beden iizerinden yansitmaya caligmaktadir. Ozetle kadin ve erkek, iyi-
kotii, doga-kiiltiir, yer-gok, akil-duygu gibi tiim karsitliklarin yansimasidir (bkz. Paglia,
a.g.e.: 17-52). Bu karsitliklarin hepsi Orlando’da viicut bulmaktadir. Orlando, kadin-er-
kek dikotomisindeki dengeyi kendi biinyesinde saglamaya ¢aligmaktadir.

Restorasyon doneminde Istanbul’a elgi olarak gonderilmesiyle yeniden erkek doga-
sinin sehvetine kapilan Orlando, el¢iligi sirasinda oldukca iinlenmis ve burada bir¢ok
ask seriiveni yasamis, hatta Rosina Peptina adli bir dansozle resmi nikah kiydigina dair
odasinda bir belge bulunmustur.

“Hem erkeklik hem de kadinlig1 becerebilen, ikisinin yerlerini degistirerek bu ko-
nularda ezber bozan kisiler queer tanimina bir yerde érnek olusturabilecek kisilerdir”

(Baser, 2012: 95). Yazarken hem erkek hem de kadin olabilen Virginia Woolf u ve bu
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baglamda yaratt1g1 Orlando karakterini diislindiiglimiizde queer taniminin yazarda bi-
lingli ve bilingdis1 belirlenimlerle ortaya ¢iktigi gdzlemlenmistir. Woolf, Orlando’nun
cinsiyet doniisiimiinii de (bkz. Woolf, a.g.e.: 100-103) bu baglamda son derece bilingli,
ancak kurgusal agidan hayal giicliniin sinirlarin1 agmaya yonelik mistik bir gsekilde ger-
ceklesmistir. Doniistimiin hi¢bir bilimsel agiklamasi yoktur. Fantastik 6gelerle bezenmis
(bkz. Woolf, a.g.e.: 100-103) akil almaz bir degisim s6z konusudur. Yazar, cinsiyet donii-
siimiiniin bedensel anlamda tamamlandigini ise su sézlerle haber vermektedir:

“[...] Borazanlar sustu ve Orlando ¢irilgiplak ayakta duruyordu.
Diinya kurulali beri hi¢bir insanoglu ondan daha gekici goriinme-
migstir. Bedeninde bir erkegin giicii ile bir kadinin zarafeti biitiinles-
misti [...] Orlando higbir telag belirtisi gostermeden bir boy ayna-
sinda kendini tepeden tirnaga siizdii [...] Orlando kadin olmustu;
bunu yadsimak olanaksiz. Ancak baska her bakimdan eskiden ne
idiyse o. Cinsiyet degisimi gelecegi degistirse de kimligini hi¢ de-
gistirmemisti. Erkek ve kadin Orlando’larin yiizleri, portrelerinin de
kanitladig1 gibi hemen tiimiiyle ayniydi. Erkegin bellegi [...] yani
kadin Orlando’nun bellegi higbir engelle karsilagsmaksizin gegcmis
yasaminin tiim olaylarinin ta en basina kadar uzanabiliyordu [...]
bizim i¢in basit ger¢egi sdylemek yeterli: Otuzuna kadar Orlando
erkekti; bu yasta kadin oldu ve o giin bugiindiir de dyle” (Woollf,
2011: 103-104).

Eserin baskahramaninin ansizin cinsiyet degistirmesi yazar tarafindan gerceklestiri-
len bilingli bir eylemdir. Woolf, kadinlar ve erkekler arasindaki fizyolojik yap1 farklili-
ginin 6tesinde cinsler arasinda psikolojik agidan her zaman birinden bir digerine salinim
oldugunu diistinmektedir. “Androjenlik, yani bir insanin hem kadin hem erkek olmasi,
tam bir insan olabilmesi i¢in sarttir Virginia Woolf a bakilacak olursa” (Urgan, 1997:
134). Hem erkeksi hem de kadins1 6zellikleri biinyesinde barindiran Orlando, yazarin,
gerceklestirdigi cinsel doniisiim ile bu kez farkli bir bedende hayat bulmustur.

Heather Love, “Transgender Kurmaca ve Politika” adli makalesinde “Orlando ’nun
degisimi, bir¢ok transgender anlatida temsil edilen diger doniigiimlere -yavas, zor, ge-
nelde fiziksel agidan aci verici- pek benzemiyor. [...] Orlando 'nun cinsiyet gegisi roma-
min odagi degil, Woolf 'un lezbiyen arzusu ve revizyonist feminist Ingiltere tarihi hak-
kinda yazmaswni saglayan bir aragtir” (Love, 2011: 204) yorumunda bulunmaktadir ki;
bu diigiincesinde bir bakima haklidir, ¢iinkii yazar, Orlando’nun, cinsiyet doniigiimiiniin
biyolojik ve fizyolojik o6zellikleriyle degil; psikolojik agidan ruhunda gergeklesen bir
degisim olarak algilamasini istemistir. Toplumsal cinsiyet problematigine bakis agisi-
n1 yarattig1 0zgilin karakter iizerinden sekillendiren yazar, baskahramaninin gegirdigi
degisime hi¢ sasirmamasinin nedenini erkekken ne ise kadinken de ayni sey olduguna
inanmasina baglamaktadir. Bir okur olarak, bu doniisiimii daha iyi anlayabilmek adina
tekrar Heather Love’ye donecek olursak, onun “Fantastik toplumsal cinsiyet déniisiim-
lerinin Bati edebiyatinda uzun bir tarihi vardir. 20. yiizyilda Virginia Woolf 'un kurmaca
kahramant Orlando 'nun erkekten kadina doniigmesinden daha meshuru belki de yok”

199



folklor / edebiyat

(Love, a.g.m.: 203) ifadesini dile getirmek bu baglamda yerinde ve dogru bir animsatma
olacaktir.

Kadm-erkek dikotomisinin “anima” ve “animus” arketipleri olarak karsimiza ¢iktig1
Jung psikolojisinde:

Her erkek, iginde, o ya da bu kadina ait olmayan sonsuz bir ka-
din imgesi tasir. Bu imge 6ziinde bilingdisidir ve erkegin organik
sistemindeki asil kadin bi¢iminin, yani bir arketipin, kalitimsal bir
Ogesidir. Bu asil resim, kadinligin tiim atasal deneyimlerinin ve o
giine dek kadmhgin biraktig1 izlerin bir birikiminden olusur. [...]
Kadimin entegre edecegi ruh-imgesi (“animus”) ise erildir; Jung’un
erkek icin soyledikleri, mutatis mutandis kadn i¢in de gecerlidir.
Cinsiyetin ayirdigini/ayristirdigini ve karsi cinse yansittigini, birles-
me/biitiinlesme stireci birlestirir, biitiinlestirir (Jung, 2013: 13-14).

Bir erkegin bilingdisi, biitiinleyici bir disi 6geyi, bir kadinin bilingdis ise biitiinle-
yici bir erkek 6geyi barindirmaktadir. Anima erkek bilingdisindaki kadin arketipi iken,
animus kadin bilingdisindaki erkegin simgesidir. Kadinda erkek benligini temsil eden
animus geri planda iken; erkekte ise kadin kimligini tagiyan anima bastirilmistir. Aslinda
Woolf’un da dedigi gibi herkes, tam bir insan olabilmek i¢in benliginde iki cinsiyet tagi-
maktadir. Benligimizi olusturan cinsiyet sadece baskin olan yoniimiizii gostermektedir.
Erkekler kadinsi davranigi; kadinlar ise erkege ait 6zellikleri bedenlerinde bastirilmig
olarak barmmdirmaktadirlar. Woolf, eserinde her iki cinse de dayatilan egemen cinsiyet
tanimlarindan kurtulmanin ve 6zgiirce iliski kurmanin yollarini aramaktadir. Ancak fe-
minist dinbilimci Goldenberg’in de savundugu gibi erkek arketipi (animus) ve bunun
erkeklerdeki kosutu olan kadin arketipi (anima) son derece bulanik, soyut ve zihinleri
karigtiran kavramlardir (bkz. Goldenberg, 1979: 60). Orlando’nun da bu karmasiklig
sik¢a yasadigi goriilmektedir.

Kadin olduktan sonra cinsel kimlik bolinmelerini siklikla yasayan Orlando, Tiirkiye
seriiveninin ardindan Cingeneleri terk edip yeniden Ingiltere’ye donerken gergeklestirdi-
§i gemi yolculugunda kadin ve erkek olmanin avantaj ve dezavantajlarini karsilagtirarak
bulanan zihnini berraklastirmaya ¢alismaktadir:

“Tanrim”, diye diisiindii hoplayan yiiregi duruldugunda, tentenin
altinda uzun uzun gerinerek, “bu, gergekten pek hos ve rahat bir
yasam tarzi. Ama,” diye slirdiirdii, bacaklarini silkeleyerek, “insanin
topuklarina kadar dolanan bu etekler pek feci. Yine de (¢icekli mat
ipek) bir harika. Kendi cildim (elini dizine koydu) géziime hi¢ bu
kadar hos gorlinmemisti dogrusu. Yine de bu tiir giysilerle gemiden
atlayip ylizebilir miydim? Hayir. Demek bir denizcinin korumasi
altina girmem gerekecek. Buna bir itirazim var m1? Var m1?” diye
kendi kendine sordu, piiriizsiiz diisiince yumaginda ilk diigiimle kar-
silasarak [...] Yiizlerce yil dnce Sasa’y1 ilk gordiigiinde duydugu
anlatilmaz hazzi andiriyordu bu. Daha zevkli olan hangisi? Erke-
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ginki mi, kadininki mi? Yoksa ikisi de esit mi? (Woolf, a.g.e.: 116)

Sadece bedeninde goriilen degisikligin kisiligine de sirayet etmeye baglamasiyla Or-
lando kendisini kadinlik i¢giidiilerine kaptirmistir. “Kendi cinsiyetini benimsemek, kendi
cinsiyetiyle 6viinmek, erkeklerde de, kadinlarda da diipediiz ¢ilginliktan baska bir sey
degildir Virginia Woolf’a bakilacak olursa” (Urgan, a.g.e.: 147) ama Orlando, otuzun-
dan sonra edinmis oldugu bu yeni cinsel kimligini, kadinligin1 anlamak icin kendi ken-
dine ¢esitli sorular sormakta ve dmrii boyunca disiligi deneyimleyen kadinlara tuhaf
gelebilecek uslamlamalara bagvurmaktadir. Orlando, bazen erkek kimligi ve i¢giidiisii
ile tavirlarina yon vermeye caligsa da ¢ok gecmeden kadin oldugunu hatirlayarak ve
kadin olmanin getirdigi duygusallig1 6n plana ¢ikararak karsilastigi durumlara kadinsi
tepkiler vermeye calismaktadir.

Evine dondiiglinde herkes onu normal, eski tanidiklar1 Orlando gibi karsilamistir.
Farklilik kimseyi kuskulandirmis ya da rahatsiz etmis degildir. Kendisini Ingiltere’den
kaciran Arsidiises Harriet Griselda ile yine karsilasmis, ancak bu kez farkli kimliklerde;
biri digerinin daha 6nce sahip oldugu cinsel kimlige biirinmiistiir (bkz. Woolf, a.g.e.:
134). Kisacasi, eserde goriilen androjenlik olgusu sadece Orlando’ya 6zgii bir durum
degildir.

Kadinlarin edebiyatta hicbir yerinin olmadigi 16 ve 17. yiizyillarda Orlando, yazma
eylemini gizlice siirdiirmeye calismistir. Insan dogasmin geleneklere uyum saglama ko-
nusundaki yavagligi nedeniyle baslangicta sadece cinsiyet degisimi gegiren Orlando’nun
bu dénemde sahip oldugu cinsel kimlige bagl olarak hisleri de degismeye baslamistir.
Orlando, birden degil, zamanla kadin olmustur.

“Ornegin, biri geldiginde Orlando’nun elyazmalarini sakladig1 goze
carpmis olabilir. Sonra, aynaya uzun uzadiya, dikkatle baktigi; sim-
di de, Londra’ya dogru yol alirken atlar fazla hizlandiklarinda kor-
kuyla sigrayip ¢ighini zor tuttugu dikkat ¢gekmistir. Yazdiklar karsi-
sinda al¢cakgoniilliiligl, bedeni konusundaki kendini begenmisligi,
giivenligi konusunda kapildig1 korku, bunlarin timii kisa bir siire
once erkek Orlando’yla kadin Orlando arasinda hicbir degisiklik
olmadig1 konusunda sdylenenlerin artik dogruluklarini yitirdikleri-
ni gostermektedir. Biitliin kadmlar gibi akli konusunda biraz daha
algakgoniillii, bedeni konusunda ise biraz daha kibirli olmaktaydi.
Kimi duyarliklar giiclenirken, 6biirleri zayifliyordu. Kimi diisiinir-
ler kilik degisiminin bunda biiyiik rol oynadigini sdylerler. Onem-
siz ayrmtilar gibi goriinseler de giysilerin bizi sicak tutmaktan daha
onemli iglevleri vardir, derler. Bizim diinyaya bakisimizi ve diinya-
nin bize bakigimi degistirirler” (Woolf, a.g.e.: 139-140).

Kadm ve erkek bedenlerini birbirinden ayiran fiziksel ve kimyasal farkliliklarla ilis-
kilendirilen cinsiyet farklilig1 bir yana; toplumsal varolusun doganin ikincil bir ifadesi
gibi ele alinmasinin temelini olusturan “insanin normalligi heteroseksiiel normlar tara-
findan kurulur” (Direk, 2012: 72) diislincesi toplumsal cinsiyeti 6n plana ¢ikararak sig
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bir varsayimla kadini ikinci plana atmistir. Heteronormatif bir sdylem icerisinde kadin,
ataerkil giicler tarafindan 6teki olmaya mecbur kilinmigtir. Orlando, toplumsal kosulla-
rin etkisiyle kadmsilasmistir. Bu baglamda, Orlando’nun temsil ettigi androjenlik olgusu
yazinsal alanda toplumsal cinsiyet normlarina yapilan elestirel bir géndermedir.

“Toplumsal cinsiyet biyolojik cinsiyetten farkli olarak biyolojik degil, toplumsal, kiil-
tiirel, psikolojik ve tarihseldir. Insanlari ve onlarin toplumdaki rollerini, yaptiklart isleri,
givim kusamlarini, nasil davranmalary gerektigini betimlemek i¢in kullamilir” (Baird,
2004: 116). Ataerkil diizen igerisinde toplumsal hayatta bedenleri birbirinden ayirmaya
ve iligkilendirmeye yarayan normlar cinsiyetler tizerinde belirleyici ve ayirt edici etkiye
sahiptir. Erkek bedenini 6znelestirirken; kadin bedenini olumsuz anlamda farklilagtira-
rak 6zne olmaktan ¢ikarmaktadirlar. Bu durum, cinsiyetlerin meslekleri ve yagam tarzla-
rindan kilik kiyafetlerine kadar tiim ayrintilara yansimaktadir.

Ozellikle 16-18. yiizyillar arasinda, kadinlarm (ve erkeklerin) geleneksel giysilerini
reddetmelerine iliskin en ufak belirti tehlike olarak goriilmiis, ¢iinkli bunun artik ka-
dinlarin kadinsi (yani yonetilen), erkeklerin ise erkeksi (yani yoneten) olmadigi anla-
mina gelecegi diisliiniilmistiir (bkz. Faderman, 1997: 46). Her ne kadar kiyafetler diger
unsurlara gore daha arka plandaymis gibi goriinse de giyim kusam bedenimizin cinsel
egilimlerini ve bu anlamda cinsel kimligimizi etkisi altina almistir. Bedenimizi giysi-
lerimizle sarip sarmaladigimizi diisiiniliriiz ancak, gergekte tam tersi bir durumla karsi
karstyayizdir. Cinsel kimligimiz s6z konusu oldugunda ¢ogunlukla giysilerimizin bizleri
sarip sarmaladigi goriisiinde hemfikir olmak yanlis sayilmayacaktir. Giysiler, kimliklerin
toplum igerisindeki yerini sabitlerken; diislince, davranis ve cinsiyet kazaniminda, yone-
ten ve yonetilen ayriminda 6nemli bir etkiye sahiptir.

Woolf, bu konu hakkinda fazlasiyla diisiinmiis olmakla birlikte, Orlando’nun yasadi-
g1 cinsel kimlik ikilemini eserinde giysiler {izerinden aktarmaya ¢aligmistir. Yazara gore:

“Giysiler ¢ok derinlerde sakli olan bir seyin yalnizca birer simge-
sidir. Orlando’nun kadin giysilerini ve kadin cinsiyetini se¢gmesini
belirleyen, onun 6ziinde meydana gelen bir degisimdi. Belki boy-
lece alisilagelenden daha acik bir bigimde (agiklik onun dogasiydi)
bir¢ok kisinin basina gelip de boylesine acik¢a disa vurulamayan
bir seyi disa vuruyordu. Burada bir kez daha bir ¢ikmazla karsi-
lastyoruz. Her insanda bir cinsiyetten digerine bir salinim vardir,
asil cinsiyet yiizeydekinin tam tersiyken erkek ya da disi kimligini
belirleyen yalnizca giysilerdir [...] Onun davranislarina sik sik bek-
lenmedik bir nitelik kazandiran sey kah biri kah o6teki {iste ¢ikan
icindeki kadin-erkek karigimiydi” (Woolf, a.g.e.: 141).

Erkeklere 6zgii niteliklerle kadinlara 6zgii nitelikleri benliginde kimi zaman uyum
icerisinde kimi zaman ise bir catisma halinde kaynastirmaya ¢alisan Orlando, cinsel
kimlik 6zglirliigiinii kazanma noktasinda giysileri bir ¢ikis noktasi, mantikli bir ¢6ziim
olarak gérmistiir. Bunu, erkeklerin ve kadinlarin geleneksel giysilerini reddetmelerine
iliskin en ufak belirtinin tehlike olarak goriildiigii bir donemde yapmaya cesaret ede-
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bilmistir. Erkek ve kadin kiyafetlerine biiriinerek kah erkek kah kadin kiliginda etrafta
Ozgiirce dolagabilmistir. Erkek kiliginda dolagirken iginde yatan kadinin farkina varmak
icin duygularina, kadin kiliginda salinirken ise birdenbire aklina diigen erkeksi ruhun
farkina varmak adina diigiincelerine yonelmis ve dnyargilara kapilmistir. Higbir zaman
tam olarak algilayip biitiinlestiremedigi i¢in Orlando’nun cinsel kimliginde bir seyler
hep gizli olarak kalmigtir. Orlando’nun kiliktan kiliga girerek, ¢ift cinsiyetli kigilik yapi-
styla umarsizca etrafta dolasmasi aslinda toplumsal cinsiyet kategorilerinin kesin sinir-
larina kars1 konulmus bir tepkidir. Genel olarak bakildiginda, Orlando’nun daha ¢ok dis
mekanlarda tasvir edilmesi erkege bahsedilen hareketlilige karsi meydan okumasi olarak
degerlendirilmektedir.

Geceleri Londra sokaklarinda erkek kiliginda gezinerek bir hayat kadininin odasina
giden Orlando, odada sahte kimliginden siyrilip kadin oldugunu itiraf etmistir. Bunun
tizerine hayat kadininin aglamakli, dokunakli ve kibar tavr1 birden degisime ugramistir
(bkz. Woolf, 2011: 145). Pantolonun erkeksiligiyle eteginin kadinligini ayni bedende
sergileyerek her iki cinsi de en ince ayrintilarina kadar tanimak i¢in caba sarf etmistir.
Kisacasi Orlando, “kimi zaman ayni giin, hem erkek kiliginda, hem kadin kiliginda or-
taya ¢ikar. Her iki cinsten insanlarla, gelip gecici, ama ¢ok keyifli ask seriivenleri yasar.
Yasamn hazlarim béylece artirdigint séyler” (Urgan, a.g.e.: 135-136). Kadins1 erkek ve
erkeksi kadin tavrim siirdiiren Orlando’nun ikilemi tavirlaria ve diisiincelerine yansi-
mistir.

18. ylizyilda Orlando, Elizabeth Cagi’nda yasadig1 kadar renkli ve coskulu bir hayat
siiremese de bu donemi her iki cinsin de kendine gore avantajlarini sonuna kadar kulla-
narak yasamaya calismistir. Kralige Elizabeth ilhamli Orlando muhtesem bir cinsel kim-
liktir. Soylu bir gegmise sahip olmasi androjenligini pekistirirken; erdisiligi ile yasadigi
donemlere damgasini vurmustur. Bdylece, sanat ve doganin, kadinlik ve erkekligin asir
uglarinda gezinebilmistir. Donem yazarlarindan sonuna kadar yararlanmistir. Orlando,
sahip oldugu androjen kimligiyle erkek ve kadini heteronormatif diizen igerisinde kesin
cgizgiler ile birbirinden ayiran tutuma kargt Woolf tarafindan bir alternatif olarak sunul-
mustur. Yazar, androjenlik olgusunu, toplumsal cinsiyete dair kesin ¢izgileri bulaniklas-
tirmak i¢in kullanmustir.

19. ylizyil Orlando’su tek tarafli bir doniisiime ugramistir. Kralige Victoria’nin
1837°de tahta ¢ikmasiyla baglayan ve yirminci yiizyilda 6liimii ile sona eren bu dénem
altmig dort y1l stirmiistiir.

Victoria Cag insanlari, saygideger goriinebilmek icin ikiyiizli dav-
ranirlardi. Ulkelerinin toplumsal diizeninden ve kendi kisiliklerin-
den aptalcasina hosnuttular. Piyano ayaklari, kadin bacaklarini ¢ag-
ristirdig1 igin, bu ayaklara pahali kumaslardan yapilmis siislii kiliflar
gecirecek kadar dar kafaliydilar [...] Yiice ruhlu gecinirlerdi, ama
sanata da, her tiirli giizellige de diismandilar (Urgan, 1991: 191).

Gorililecegi lizere yapaylik iizerine inga edilen bu donemde kadinlara erkekler gibi ya-

sama firsat1 verilmemistir. Bir anlamda Ingiliz kadinlar1 cinsel tabulara boyun egmisler-
dir. Sevgiden yoksun evlilikler kutsallagtirilmistir. Cinsler birbirinden giderek uzaklag-
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mis, acik konusmalar yerini sahte imalara ve gizli kapakli sdylesilere birakmistir. Orlan-
do da, ¢ok dirense de devrin her anlamda degistigini kabul etmek zorunda kalmistir. Ca-
gin soguk ruhunu iliklerine kadar hissetmistir. “Tutucu Victoria Cagi’'nda, Orlando 'nun
kadinlig1 saglhiksiz bir bicim alr: Yiiz kizarmast huyunu gelistirir [ ...] Nikah yiiziigiiniin
eksikliginden otiirvii, sol elinin o parmag siirekli sizladigindan, bu agryt dindirmek i¢in
evlenmeyi [...] bile diistintir” (Urgan, 1997: 148). Her yerin nikah yiiziikleri ile dolu ve
her kadinin sol elinde bir baghlik halkas1 oldugu ¢agin miithis evlilik bulusu sonunda
Orlando’yu da ¢aresiz birakmig ve Orlando ¢agin ruhuna uymak zorunda kalarak evlen-
meye karar vermistir: “Dertlerinin kaynagi sol eliymis gibi goriinse de tepeden tirnaga
zehirlenmis gibi hissediyordu kendini ve sonunda ¢oziimlerin en umutsuzunu diigtinmek
zorunda kaldi, yani ¢agin ruhuna tiimiiyle, uysalca teslim olup bir kocaya varmayr”
(Woolf, a.g.e.: 181).

Elizabeth Cagi’na, restorasyon ve on sekizinci ylizyil ruhuna kolayca uyum saglayan
ve toplumsal normlara esneklik kazandiran Orlando bu kez déneme uyum saglamak ye-
rine, donem tarafindan esir alinmistir. Bu baglamda feminist felsefeye, queer kuramina
ve daha bir¢ok alana katki saglamis olan Judith Butler’in toplumsal cinsiyet normlarinin
davranisi diizenlemekle kalmadiklari, bedeni cinsiyetlendirdikleri ve cinsiyetli bir beden
irettikleri konusundaki goriisleri (bkz. Direk, a.g.m: 78) 6nemli bir yere sahiptir. Daha
onceki yiizyillarda cinsel kimligini istedigi gibi yasayan Orlando on dokuzuncu yilda
artan normlarin cinsiyetli 6zneyi liretmesi sonucunda tam anlamiyla bir kadin gibi yasa-
mak zorunda birakilmistir. Otuzunu ge¢mis bir kadin olarak kisiliginin ¢ergevesini ¢ok-
tan ¢izmis oldugundan aksi halde hareket etmek ve yaptirimlara boyun egmek onun igin
katlanilmaz bir hale gelmistir. Donemin kiyafetleri bile onu ¢ileden ¢ikarmaya yetmistir.
“Etek o giine dek giydigi her seyden daha agir ve bunalticrydi. Giysilerinin hi¢biri hare-
ketlerini bunun kadar engellememigsti” (Woolf, a.g.e.: 182). Bu yiizyilda cinsel kimligini
giydigi kiyafetlerle edinen Orlando’nun, bu kez basta hareket 6zgiirligi olmak tizere
bir¢ok kisisel hakki elinden alinmistir. Onun yerine ¢agin ruhu konugmaya baslamistir
artik.

Beauvoir’in Ikinci Cins adl eseri kadinin, bedeninde kiiltiirel diinyay1 viicuda getir-
diginin ve giyindiginin altin1 ¢izerek, ataerkil kiiltiiriin kadinin siirekli ve etkin bigimde
icra ettigi bir proje oldugunu en iyi sekilde ozetler niteliktedir (Beauvoir, 1993). Bu
baglamda “kadin olarak dogulmaz, kadin olunur” diisiincesi kadinlarin kendilerini 6teki
konumuna diisiiren cinsiyet politikasini ve cinsel kimlik projesini -eserde de goriildiigi
gibi- siirekli olarak tistlendiklerini gostermektedir (bkz. Butler, 2008: 190-192). Boylece
erkegin iistiin ve koruyucu rolii 6n plana ¢ikarilmaktadir. 19. yiizyilda kadinin giderek
daha ¢ok fiziksel zayiflik ve duygusallikla 6zdeslestirildigi, erkegin ise giderek daha ¢ok
fiziksel gli¢ ve 6zgiivenle bagdastirildig (bkz. Segal, 1992: 114) goriistiniin hakim oldu-
gu dogrudur. Ruskin bu déneme iliskin Susam ve Zambaklar adl1 eserinde “Kadinlar(in)
yuvalarinda kaldiklar: siivece, sevgi ve sayg gordiiklerini, (erkeklerle) esit haklara sa-
hip bulunduklarint belirtir” (Millett, 1987: 151). Erkek egemen bu donemde cinsel poli-
tika kadinlar aleyhinedir. Cinsel politika ¢ergevesinde ele alinmasi gereken kadin haklar
sorunu goz ardi edilmistir.

Victoria doneminin cinsler lizerindeki ayrimer ve baskici tavrinin etkisiyle kadmlik
konusundaki kaygilartyla erkeklige duydugu 6zlem karmasik bir hal alan Orlando, eski
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erkek ¢ocugu aliskanlhigiyla kirlarda 6zgiirce cosup kosmaya calistigr giinlerden birinde
diisiip ayak bilegini incitmistir. “Diismesinin nedeni de, hamileligini gizledigi i¢in Vic-
toria Caginin degismez modast haline gelen o kocaman ¢emberli etegin bacaklarina do-
lanmasidir” (Urgan: a.g.e, 151-152). O sirada dortnala {izerine dogru gelen yakisikli bir
atl imdadina yetigsmistir. Kendisine bir sey olup olmadigini soran adama “Ben oliiyiim
bayim!” (Woolf, a.g.e.: 186) diye karsilik veren Orlando’nun bu cevabi yasadigi donem
g6z oniinde bulunduruldugunda olduk¢a manidardir. Cagin kendisini ve ruhunu ezen
acimasizligini ima etmeye ¢aligmistir. Ancak ikisi de o anda agka kapilmistir. Birbirleri-
ne olan agklarini ilan etmeleri de oldukga farklidir:

“Ah Shel, beni sakin birakma!” diye haykirdi. “Sana deliler gibi
asigim” dedi. Sozciikler agzindan ¢ikar ¢ikmaz her ikisinin de zih-
ninde, ayn1 anda miithis bir kusku uyandi. “Sen bir kadinsin, Shel!”
diye haykirdi Orlando. “Sen bir erkeksin Orlando!” diye haykirdi
Shel. Diinya kurulali beri bdyle bir yadsima ve acgiklama sahnesi
yasanmamistir (Woolf, a.g.e.: 187).

diye agiklamalarini devam ettiren Woolf, cinsiyetleri ironik bir diizlemde ele alarak agik-
lar arasindaki cinsiyet ayrimini pek de 6nemsemedigini bir kez daha gdstermistir. Ayrica
yazarin dolayli olarak Jung’un “anima ve animus” kavramlarina génderme yaptig1 an-
lasiimaktadir. Gergekte Marmaduke Bonthrop Shelmerdine tam anlamiyla bir erkektir.
Omriinii denizlerde geciren bu adam Cape Horn’a gitmek iizere yola ¢ikmis, riizgar ke-
sildigi icin karada kalmis ve bu sayede Orlando ile karsilasmistir. Shel ile yasadig: bir
haftalik doludizgin ask sayesinde Orlando, kadinligini tam anlamiyla benimsemis, kadin
olduguna ikna olmus gibi goriinmektedir. ““Ben bir kadmim” diye diisiindii. “Sonun-
da gercek bir kadimim.” Kendisine bu pek degerli ve beklenmedik hazzi tattirdigi igin
Bonthrop’a tiim yiiregiyle tesekkiir etti” (Woolf, a.g.e.: 188). Orlando’nun bu itirafi derin
anlamlarla yiiklidiir. Shel, yazar tarafindan bilingli olarak secilen bir cinsel kimliktir.
Ciinkii Orlando ve Shel birbirlerini biitlinler niteliktedir. “/...] her biri i¢cin bir kadinin
bir erkek kadar hosgoriilii ve agiksozlii, bir erkeginse bir kadin kadar garip ve gizemli
olmasi1” (Woolf, a.g.e.: 192) oldukea biiyiik bir kesiftir. Biri digerinin -Orlando Shel’in,
Shel ise Orlando’nun- cinsel kimligi araciligiyla sinirlari, farkliliklar1 asma ve cinsel
kimlik anlaminda aydinlanma cabasi i¢erisindedir. Cinsiyetler birbirini tanimaya ve kes-
fetmeye calistik¢a roller hem degigsmekte hem de birbirine benzemektedir. Erkekteki
kadins1 duygular Shel, kadinda var olan erkeksi duygulari ise Orlando aciga ¢ikarmak-
tadir. Kadins1 erkek ile erkeksi kadin bu kez farkli bedenlerde bir arada bulunmaktadir.

20. ylizyila gelindiginde Orlando sirtin1 dogaya donerek bir hayli burjuvalagmistir.
Dogadan koparak kente, Londra’daki evine gitmeye karar vermistir. Yazdiklarinin okun-
masini istemekte ve bunu yapabilecek yetenege sahip tek canli tiiriiniin dogal olarak
insanlar oldugunu diisiinmektedir. Cagin teknolojisi, demiryolu ulagimi, mesafeler ara-
sindaki siirenin kisalmasi doga tutkunu Orlando’yu hayretler igerisinde birakmistir. Tek-
nolojik ve toplumsal alanlarda yasanan koklii degisiklikleri, kisacasi ¢agin yeniliklerini
yadirgasa da disi ile 6zdeslestirilen doganin anaerkilliginden koparak yiiziinii eril olana,
kiiltiire donerek ataerkil diizene yaklagmistir.
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Kralige Victoria yerine Kral VII. Edward’in tahta gectigi bu donemde kadinlar ol-
dukea incelmistir. Hepsi 6zdestir ve erkeklerin yiizleri tiraghdir (bkz. Woolf, a.g.e.: 221).
Toplumlar modernlestik¢e toplumda yasayan kadin ve erkeklerin de fizyolojik ve psiko-
lojik olarak giderek birbirine benzedigi goriilmektedir. Bu yiizyilda kadin ve erkek kate-
gorilerini daha farkli bir bakis acisiyla ele alan Orlando, teknolojinin bedene miidahale
edip onu yeniden yaratabildigini gormistiir. Kadinlar davraniglarinda ge¢mis yiizyila
nispeten daha 6zgiirdiir. Orlando otuz alt1 yaginda olmasia ragmen hemen hemen hig
yaslanmamigstir. Yiizyillara meydan okuyan ama ayni1 zamanda bu yiizyillara uygun se-
kilde degisen ve doniisen bir karakter olarak karsimiza ¢cikmistir.

Eserdeki zaman fantastik 6gelerle bezendigi i¢in gercek zaman kavramu altiist edil-
mistir. Orlando’nun cinsiyet doniisiimii ile paralel olarak i¢ diinyasinda yasadigi degisik-
likler abartili olanin 6zelligiyle biitiinleserek neredeyse dort asirlik bir zaman diliminde
ayrintili olarak iglenmistir. Yagsamin gergeklerini asil olarak insanin i¢ diinyasiyla iligkili
goren Woolf, ayrintili anlatim teknigiyle bagkahramaninin i¢ diinyasinda olup bitenleri
mercek altina almigtir. Belki de bu yilizden ¢ok uzun bir zaman dilimine ihtiya¢ duymus-
tur. Yiizyillar igerisinde Orlando farkli kimliklere boliinmiis, kendi deneyimlerinden bir
diizine benlik elde ederek cogalmistir.

Orlando simdi zencinin basin kesip diistiren kii¢lik oglani; onu ye-
rine asani; tepenin iistiinde oturani; sairi goreni; Kralice nin eline
giilsuyu kasesini vereni cagirmis olabilir; belki de Sasa’ya agik olan
delikanliy1, sarayliy1, biiyiikel¢iyi, askeri, gezgini ¢agirmistir; [...]
ve bu benlerin hepsi ayriydi ve herhangi birini ¢agirmis olabilir.
Belki, ama goriiniirde kesin olan suydu ki en ¢ok gereksindigi ben
uzak durmaktaydi; ¢iinkli konugmalaria bakilirsa benlerini arabay1
stirdigii kadar hizli degistiriyordu [...] (Woolf, a.g.e.: 230).

Simdi, otuz alt1 yaginda bir kadin ama ayn1 zamanda milyonlarca baska sey oldugunu
diisinen Orlando, siirekli olarak benini aramaktadir. Kadin dogasimin karmasiklig: her
seyi allak bullak etmistir. Erkegin 6ykiisiinden farkli olarak belli bir sonu olmadigi i¢in
kendini bilylik bir boslukta kaybolmus gibi hissederken sonunda gercek benine ulasabil-
mek adina sessizlige kapilarak susmay1 tercih etmistir. Askinlik igeren fizyolojik duru-
munu psikolojik varolusunu bulmaya adamis gibidir. Bir erdisi olarak kendisini sessizlik
duvarmin arkasinda yalnizlagtirmistir. Orlando’nun cinsel kimligi ve benligi karmagik
bir kadin karaktere doniismiistir.

Eser, Orlando’nun kocasi1 Shel’e kavugmasiyla mutlu bir sona ermektedir. Gecenin
tam on ikisi calarken, Orlando, tepesinde, ay 1s1ginda bir ugak gérmiis ve bu ucagin
pilotunun kim oldugunu anlamistir. Woolf, eserini “Ve saat on iki kez ¢inladi; On bir
Ekim Persembe, Bin Dokuz Yiiz Yirmi Sekiz, gece yarist saat on iki” (Woolf, a.g.e.: 244)
climlesiyle sonlandirmistir. Goriilen o ki Orlando, cinsel kimlik ve cinsel arzu nesnesi
secimini anne kimligi (bkz. Woolf, a.g.e.: 220) ile pekistirerek heteronormatif diizen
icerisinde gergeklestirmeyi tercih etmistir.

Ozellikle 19. yiizy1l sonu, 20. yiizy1l basi itibariyla cesitli alanlarda énem kazanan
androjenlik olgusu iizerine dikkate deger tanimlamalar ve agiklamalar yapilmigtir. 20.
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ylizy1l basinin hem queer edebiyat kanonunun dogusuyla yakindan iligkili olmas1 hem
de toplumsal cinsiyeti asma ve doniistiirmeye derin bir hayranlik duymasi (bkz. Love:
a.g.m.: 203) stiphesiz Virginia Woolf’u da Orlando adli karakterini yaratirken etkisi al-
tina almigtir. Yazar, her anlamda -fizyolojik, biyolojik, psikolojik ve sosyolojik agidan-
0zgiin ve etkili bir transgender profili ¢izmeyi basarmistir.

Her bireyin erkek ya da kadin oldugunun varsayildigi, arasinin olmadigi, bireylerin
fiziksel ozellikleri ve niteliklerinin baskin bir cinsiyet semasina gore erkeksi veya kadin-
st olarak yorumlandigi, cinsiyetin, genelde izin verilebilir cinsiyet statiisline 6zgii davra-
nis semalarinin i¢inde tartilip degerlendirildigi, kisilerin kendi goriiniis ve davraniglarini
“doganin verdigi” cinsel kimliklerine gore bigimlendirdigi (bkz. Devor, 1989: 147-149;
akt. Giddens, 2010: 182) bir donemde Orlando queer kuraminin -o donemdeki- radikal
ozellikleriyle donatilmistir. Woolf, edebi yaraticiligini basmakalip 6gretilere dayali top-
lumsal cinsiyet ayrimciliginin tabularini yikmak i¢in bir ara¢ olarak kullanmigtir.

2. Sonug¢

Virginia Woolf’un tamamen &6zgiin ve diis giicii lirlinii olan Orlando adli eserinin
baskahramanin cinsiyet doniisiimiiniin toplumsal cinsiyet rolleri {izerinden ele alindig:
bu ¢alismada Orlando’nun kadin ve erkek cinsel kimlikleri {izerinden kendini tanima ve
tanimlama ¢abas1 aktarilmaya calisilmistir. Erkek arketipi “animus” ve kosutu olan ka-
din arketipi “anima” ile “eril” ve “digi” kavramlar1 arasindaki ayrimi olumsuz anlamda
i¢sellestirmenin terk edilmesi yolunda adim atilmistir. Bu baglamda Orlando’nun temsil
ettigi cinsel kimlikler sik sik bulaniklastirilmis, Orlanda cinsel kimligi konusunda karar-
siz birakilmisgtir.

Bati sanat1 anlamina gelen cinsel kimlikler gecit torenine Orlando’su ile katilan Vir-
ginia Woolf, yarattig1 karakterle ¢ift cinsiyetli kahramanini cinsel belirsizligin besik gibi
salman sarkacina asili birakmakta, karakterin edim ve edingleri araciligiyla erkeklik ve
kadinligin bir maske gibi takilip ¢ikarilabilecegini gozler dniine sermektedir.

Her insanin sahip oldugu cinsiyetle sahip olmadig cinsiyet arasinda kararsizca sa-
linimlar1 oldugu vurgulayan Virginia Woolf’a gore, erkek ve kadin arasinda var oldugu
sOylenen biyolojik ¢izgi oldukea belirsizdir. Yazar, cinsiyeti yaratan asil etkenin beden
degil, zihin yapis1 oldugunun altin1 ¢izmektedir. Orlando adli eserinde de goriildiigii
gibi, viicuttaki en 6nemli cinsel organin beyin olduguna isaret etmektedir. Woolf’a gore,
insan beyniyle cinsiyetini yaratmaktadir.

Cinsellik yerine cinsiyet sorunsalinin degerlendirildigi bu eserde ¢evresel, toplumsal
ve tarihsel temaslarla sartlarin cinsiyet lizerinde etkili oldugu, bir bedende tasinan farkli
iki cinsiyete ait kimliklerin psikolojik, fizyolojik ve sosyolojik faktorlerin birlesmesi
sonucu meydana geldigi gézlemlenmistir.

Ozellikle Victoria déneminde erkek egemen kiiltiiriin ideolojik sdylemler ile iirettigi
edilgen kadm imgeleri karsimiza ¢ikmakta ve bu imgelerin kadinlar tarafindan igsel-
lestirildigi goriilmektedir. Orlando’nun bagkahramaninin ylizyillar igerisinde sekillenen
cinsel kimligi, kendisini tanimlayis bigimi ve buna bagli olarak bireysellesmesi donem
kosullarina gore tiretilen cinsiyet imgelerinin yer yer etkisi altinda kalmistir.
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20. yiizy1l romanini diger ylizy1l romanlarindan ayiran en biiyiik 6zelligi bireyin i¢
diinyasina yonelmesidir. Bu 6zellik, Woolf tarafindan da benzer bir yaklagimla ele alin-
mistir. Yazar, Orlando adli eserinde yarattig1 karakterin cinsel kimlik problematigini ve
duygulanimlarini bir nakis gibi isleyerek baskahramaninin dis diinyasindan ¢ok i¢ diin-
yasina egilim gostermistir. Orlando’nun tinselligi, onun saflig1 ve dogaya bagimliliginin
bir ifadesi olarak karsimiza ¢ikarken; maddesel yan1 ¢cogunlukla cinsiyet doniisiimii 6n-
cesi capkinlik seriivenlerinde ve soyluluk gosterilerinde agiga ¢ikmaktadir.

Orlando’nun cinsel kimlikleri kesintisiz ve dizginlenemeyen bir devinim igerisinde
ruhunun bir¢ok kez milyonlarca parcaya boliinmesine yol agmistir. Woolf’un yazinsal
anlamdaki 6zgiirligi, yarattigi Orlando karakteriyle pek ¢ok 6zgiin deneyime olanak
saglamistir.

Feminist kuramdan dogan queer kuramin cinsiyetlere kars1 6zgiirliik¢ii yaklagimu ile
incelenmeye ¢alisilan Orlando’nun cinsiyet doniisimiinde bedeni tutsak eden zihniyetin
Otesinde, onu dznelestirmeyi ve 6zgiir bir birey haline getirmeyi amaglayan bir anlayis
benimsenmistir. Woolf, yarattig1 karakter araciligiyla cinsel kimlik konusunda ya/ya da
ayrimina gitmekten ¢ok hem/hem de biitiinliigiinii savunmustur. Genelde, toplumsal cin-
siyet kavraminin olugsumundaki heteroseksiiel etkenler tizerinde durulurken; 6zelde ise
Orlando karakterinin tarihsel, kiiltiirel ve toplumsal normlarla nasil karsilastig1 ve on-
larla iliskisinde sergiledigi davranis, s6z konusu normlari benimseyerek mi yoksa ihlal
ederek mi cinsiyetlendigi aciklanmaya calisilmistir.
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Ozet
Virginia Woolf’un “Orlando”sunda Cinsiyet Doniisiimii

Sanat tarihi boyunca cinsel kimlikler, Antik Yunan’dan giinimiize kendilerine 6zgii
sifreleriyle belli bir paradigma olustururlar. Cinsel kimliklerle ilgili anlatilanlar zaman
zaman sinirlanmig ve sansiirlenmis ya da gerilimler yasatmistir. Dinin sanat ve toplum
tizerinde etkisini yitirmesiyle ¢ok katmanli ve karmagik bir birikimin 6zgiin yaratimlar
olan bu kimlikler yeniden hayat bulmus ve bir¢ok sanat¢inin esin kaynagi olmustur.
Sanatgi, bilingalt1 ve bilingdisi tutumlarini bir araya getirerek cinsel kimlikler {izerinde
yogunlagmustir.

Dis tutuma kaynaklik eden kimlik ile i¢ tutumun 6ziinii olusturan “anima ve animus”,
Virginia Woolf’un parcali karakteri Orlando’da bir araya gelmistir. Romanlarinda
cinselligi ve cinsellikten kaynaklanan duygular ele almaktan 6zenle kaginan yazar, bu
kez bir degisiklik yaparak Orlando adli eserinde ask tutkusunu yogun olarak iglemistir.
Orlando’nun, yazarin lezbiyen egilimlerini yansitan yar1 erkek yari kadin, androjen bir
varlik oldugu sdylenmektedir.

Bu c¢alismada, Woolf’un fantastik 0Ogelerle bezenmis eseri Orlando’nun
bagkahramaninin cinsiyet doniisiimii toplumsal cinsiyet rolleri iizerinden aktarilmaya
calisilacaktir. Kadmn-erkek dikotomisini ironik ve paradoksal bir yaklagimla ele alan
yazarin cinsiyet ve cinsel kimlik algisini ortaya koymak amaciyla, kimlik farkliliklarini
ayrintilartyla tekrar tanimlayan ve bunlarin sosyolojik, entelektiiel, tarihsel ve kiiltiirel
boyutlarini ele alan queer kurami ile Jung O6gretisinde bilingaltinin antropomorfik
arketipleri olarak yer alan “anima ve animus” kavramlarindan yararlanilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Virginia Woolf, Anima-Animus, Kadm-Erkek Dikotomisi,
Cinsel Kimlik, Toplumsal Cinsiyet.

Abstract
Gender Transformation In Virginia Woolf’s “Orlando”

Throughout the history of art, from the Ancient Greek to the present day, sexual
personas create a certain paradigm with their own passwords. From time to time, the
things told about sexual personas were limited and censored or they caused a lot of
disturbance. With the loss of the impact of religion on art and society, these personas
who are original creations of a multi-layered and complicated accumulation have been
revived and they have been the inspiration for many artists. Bringing his subconscious
and unconscious attitudes together, the artist has focused on sexsual personas.

The identity, provides external attitude to come in sight and the “anima and animus”
forming the essence of inner attitude have come together in Virginia Woolf’s fragmental
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character Orlando. Author, avoids tackling sexuality and feelings arising from sexuality
in her novels has this time made a change and handled love passion in her novel called
Orlando intensively. It is said that Orlando is a half man-half woman, an androgynous,
reflects the lesbian tendencies of the author.

In this study, the gender transformation of the protagonist of Woolf’s work Orlando
adorned by fantastic elements will be explained via social gender roles. In order to
determine the perception of gender and sexual identity of the author who considers
the male-female dichotomy with ironic and paradoxical approach we will benefit from
queer theory which redifines identity differences thoroughly and considers their social,
intellectual, historical and cultural aspects and we will also benifit from the terms “anima
and animus” which take part as anthropomorphic archetypes of the subconscious in
teaching of Jung.

Keywords: Virginia Woolf, Anima-Animus, The Male-Female Dichotomy, Sexual
Persona, Social Gender.
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KURESELLESME SURECINDE YORESEL URUNLERIN
TANITIMININ ONEMi VE BU BAGLAMDA ASIKLARIN
TANITIMDAKI YERI

Miinir Cerrahoglu’

1. Giris

Kiiresellesme kavrami son yillarda iizerinde en ¢ok konusulan, iilkeler {izerinde
olumlu ve olumsuz etkileri tartisilan konulardan biridir. Kiiresellesme kavramui ile ilk
akla gelen diinyanin ekonomik, sosyal, kiiltiirel, bilim ve teknoloji gibi alanlarda ortak
bir “Pazar” halini almasidir. Kavramin sinirlarina bakildiginda tilkelerin ekonomik, sos-
yal, teknolojik, kiiltiirel, politik ve ekolojik dengeler agisindan biitiinlesmesini, birlesme-
sini ve dayanigsmasini hedefleyen ¢ok boyutlu bir kavram olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Kiiresel biitiinlesmenin ve dayanigmanin artmasini amaglayan bu kavrami kisaca bizde
olanin diger diinya iilkelerine verilmesi, diger {lilkelerde olanin ise alinmas1 seklinde ifa-
de etmek miimkiindiir.

Her gegen giin diinyanin farkli alanlarini niifuzu altina almaya devam eden kiiresel-
lesme, ekonomik hayattan sosyal-kiiltiire]l yasantiya, siyasetten giivenlige, iletisimden
teknolojiye kadar hemen her sahada etki alanmi genisletmektedir. Ozellikle yirminci
yiizy1lin sonlarina dogru teknolojinin hizla degismesi ve gelismesi, diinyanin hemen her
kesimini etkisi altina alan iletisim aginin ve yollarinin yayginlagmasi, toplumlari birbiri-
ne yakinlastirmig, farkli kiiltiirlerin birbirini daha yakindan tanimasina zemin hazirlamis,

1 Yrd. Dog. Dr. Cankir1 Karatekin Universitesi, Fen Edebiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi.
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sosyokiiltiirel anlamda birbirleriyle ileri seviyede etkilesimine imkan vermistir. Bu sii-
recte birbirine yabanci toplumlar yasam tarzlari basta olmak {izere kiiltiir, sanat, bilim ve
teknoloji gibi hemen her sahada birbirine benzerlik gostermeye baglamistir.

Kiiltiirlerin birbirine yakinlagmasi, ticari anlamda diinyanin tek “Pazar” haline gel-
mesi, gelismis iilkelerin siyasi, ekonomik ve kiiltiirel alanlarda gii¢ ve ¢ikarlarini ger-
ceklestirmeleri adina bir firsata doniisiirken, ekonomik, siyasi ve kiiltiirel anlamda zayif
veya gelismekte olan {ilkeler kiiresel gii¢ ve sermaye karsisinda daha da gerilmeye basla-
mistir. Diger bir ifadeyle farkli tarihi-kiiltiirel gegmise sahip tlilkelerden bazilari yerel ve
yoresel renklerini korumay1 basarabilirken bazi milletler ise ekonomik, siyasi ve kiiltiirel
anlamda digerlerinin rengine biiriinmiistiir. “Diinyanin kiiltiirel degisim ve kiiresellesme
siireglerine, egemenlere gore daha edilgen olarak katilan ve daha az sayida kiiltiirel de-
gerlerini kiiresellestiren diger kiiltiirlerin, daha erken ve daha fazla oranda —iyimser bir
ifadeyle- “degisecegi”, -kotiimser bir ifadeyle- “yok olacagi” sdylenebilir.” (Oguz 2002:
12)

Tiirkiye’nin, bulundugu jeostratejik konumu geregi diger diinya iilkelerine nazaran kii-
resellesme siirecinden oldukea yiiksek diizeyde etkilenen iilkeler arasinda yer aldig1 goriil-
mektedir. Asya ile Avrupa kitalar1 arasinda bir koprii olmasi, Balkanlarin, Kafkasya’nin ve
Ortadogu’nun bulustugu noktada yer almasi kiiresellesme siirecinin hizla yasandigi diin-
yada Tiirkiye’yi siirecin etkilerine acik bir konuma getirmistir. “Tiirkiye’ nin kiiresellesme
stirecinden biiylik dl¢iide etkilenmekte olmasinin diger bir nedeni de cografyasinda barin-
dirdig insan toplulugunun 6zelligine iliskindir. Tiirkiye, sahip oldugu 6zel cografi konumu
ve koklii tarihi nedeniyle kiiltiirler ve medeniyetler arasi diyaloga ev sahipligi yapan bir
tilke konumundadir. Esasen farkli insan topluluklar1 arasindaki iligki ve etkilesimlerin radi-
kal bir sekilde artis1 olarak tanimlanan kiiresellesmenin, bu 6zelligi haiz bir {ilkeye biiytiik
olgiilerde etki yapmasi kagimilmazdir.” (Bayar 32)

Kiiresellesmenin siyasetten ekonomiye, sosyal yasantidan kiiltiirel hayata, bilim ve
teknolojiden sanata genis bir sahada tiim diinya {ilkelerini etkiledigi glinimiizde yoresel
renklerin 6n plana ¢ikarilmasi o tlkeler i¢in kiiltiirel bir zorunluluk haline gelmistir.
“Bu kiiresellesme halkasinin ekonomik yapilaniginin geleceginin, kiiltiirel yapilanis1 da
belirleyecegi agiktir. Eger bu kiiresellesme halkasi olusturulmazsa, bu cografyanin di-
ger yakin kiiltiir halkalar1 tarafindan paylasilacag: uzak bir olasilik degildir. Son derece
karmagik ekonomik, politik ve kiiltlirel sorunlari olan bu kiiresellesme halkasinin, yapti-
rim giicl kullanabilecek merkezi bir otorite olmadigindan, her tiirlii yapilagmanin en iist
seviyede “uzlasma” kiiltiirii ile gerceklestirilebilecek olmasi, “ulusal kalit” kavraminin
tanimlanmasi ve bolgesel kiiresellesmeye katilabilecek unsurlarin 6ne ¢ikarilmasi strate-
jilerini daha da 6nemli hale getirmektedir.” (Oguz 2002: 14) Bu baglamda kiiresellesme
stirecinin kiiltlirel olgular {izerinde dnemli etkilerinin goriildiigii gliniimiizde kiiltiiriin
onemli bir boliimiinii olusturan yoresel {iriinlerin tanitimi olduk¢a 6nemlidir.

2. Yoresel Uriinlerin Tamtiminin Onemi

Yore, bir bolgenin belli bir yer ve ¢evresini kapsayan sinirlt boliimiidiir. (Tiirkce
Sozlik 2005: 2197) “Y6re, sinirlari belli bir cografik alandir. Burada yasayan insan top-
lulugu, tarih boyunca fiziki ve biyolojik ¢evre ile beseri faktorler arasindaki iliskilerden
kaynaklanan entelektiiel {iretim becerisi olusturmustur. Bu beceriden yoresel iiriinler ola-
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rak adlandirilan kokeni ve iinii o yoreye ait tipik ve kaliteli iirtinler tiretilmigtir.” (Tekeli-
oglu vd. 2008: 87-102) Tarihi bir gegmise sahip, yerel kiiltiirin bir pargasi olan tarimsal
tiriinler basta olmak {izere gida ve el iglerinden olusan bu {iriinler yre insaninin ortak
becerileri ve emekleriyle olusturulmus triinlerdir. Belli bir alan veya bdlgenin cografi
smirlari icinde yetistirilen ve o bdlgenin ve yérenin adryla anilan iiriinler “yoresel iiriin”
ifadesiyle adlandirilmaktadir.

“Yoresel halk iiriinleri” lilke ekonomisine biiyiik gelir saglayan, iilke tanitimina kat-
kist bulunan 6nemli iiriinler arasindadir. Diinyada yetistirilen bir¢ok yerel iiriin, yetistigi
ve iiretildigi ydrenin adi ile taninmaktadir. Uriinlerin taninmasinda ve kalitesinin bilin-
mesinde, yetistikleri yerin dogal, beseri ve ¢evre kosullarinin etkisiyle birlikte yore in-
sanin bilgi, beceri, deneyim ve tecriibeleriyle geleneklerinin birlestirilmesi de dnemlidir.
Bu birlesenler bir araya gelerek bu tipik {irlinlerin “y&resel {iriin” olarak adlandirilmasini
saglamaktadir. Uretilen ve yetistirilen yerleriyle 6zdeslesmis olan Malatya kayisisi, Ada-
na pamugu, Rize ¢ay1, Giresun findig1 vb. iiriinler tiiketiciler tarafindan o yoreye duyulan
giiven nedeniyle tercih edilmekte, {irlinlin adiyla birlikte hangi yoreye ait oldugunun
belirtilmesiyle tiiketicide bir giiven olusturmaktadir.

Ekonomik anlamda kiiltiiriimiiziin bir parcasi olan bu iirlinlerden bazilarinin taniti-
m1 yetistirildikleri yoreyle sinirl kalirken bazilari ise {ilke ve diinya pazarinda tanitim
ve pazarlanma imkan1 bulmaktadir. Ydrelerimizde yetistirilen bu tanidik iiriinlerin de-
gerlendirilmesi, gerek i¢ piyasada gerekse dis piyasada tanitilmasi yore ve iilke eko-
nomisi acisindan biiylik 6nem tasir. Yoresel iiriinlerin tanitimi ayn1 zamanda kiiltiir
ve geleneklerimize ait zenginliklerin yurti¢inde ve yurtdisinda tanitilmasi anlamina
gelmektedir.

“Yorelerimizin topraklarindan ve bu toprak iizerinde yasayan insanlarin emegi ile
yogrulan yoresel rlinlerimiz; Malatya’nin kayisisi, Aydmn’in inciri, Isparta’nin giili,
Ayvalik’in zeytinyagi, Antalya’nin portakali, Nevsehir’in {iziimii, Giresun’un findigi,
Bursa’nin ipek kozasi en degerli 6zellikli ihrag iirtinlerimizdir.” (Ertan 2010: 166)

“Yoresel triinler yaratmis olduklari katma deger, istihdam ve dis ticaretteki paylar
ile Tiirkiye ekonomisinde 6nemli yere sahiptir. Ornegin CI'(cografi isaret) korumasi al-
tinda bulunan yoresel tirlinlerimizden sadece besi (Giresun findigi, Malatya kayisisi, Ege
sultani kuru {iziimii, Ege inciri ve Antep fistig1) 2, 5 milyar dolara ulasan dig satimlari
ile Tiirkiye tarimsal ihracat gelirinin yaklasik % 60’n1 olusturmaktadir.” (Tekelioglu vd.
2008: 87-102) Bu ithalat ve ihracat hacminin artisinda adina hem yurti¢i hem de yurtdisi
tanitim ve reklam caligmalarinin biiyiik bir pay1 vardir. Yoresel tirlinlerin yetistirilmesi
kadar iilke genelinde ve dis diinyada pazar bulabilmesi agisindan tanitimi da ¢ok dnem-
lidir.

“Cl korumasi sadece ekonomik kazanglarin saglanmasinda degil, geleneksel bilgi
ve liretim bigimlerinin (traditional knowledge) korunarak, kiiltiirel mirasin korunmasina
da olanak saglar. Yillarca hatta yiizyillarca yerel halk tarafindan gelistirilen ve aktarilan
geleneksel bilgi bu sayede korunmus olur. Béylece, CI bu iilkelerde (yérelerde) turizmi
ve diger cografi faaliyetleri olumlu yonde etkileyerek, bunlari ekonomik kazanca doniis-
tiirebilir. Daha yiiksek bir fiyattan satilan CI ile korunan iiriinleri iireten kiigiik ve orta
boy isletmeler de bu avantajdan faydalanirlar.” (Gokovali 150)

Ulkemizin dogal ve beseri zenginliklerinin tanitiminda oldugu gibi yoresel iiriinlerin
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tamitimi devlet eliyle, 6zel sektor ve goniillii sivil toplum kuruluslar ve kisilerce yapil-
maktadir. Bityiik bir ekonomik biitcenin, emek ve zamanin ayrildig1 bu tanitimlar ayrica
basin yayin ve medyanin giiciinden yararlanilarak sanatcilarin rol aldig1 reklam filmle-
riyle, belgesellerle, kiiltiir ve sanat festivalleriyle vd. yiiriitiilmektedir.

3. Yoresel Uriinlerin Tamtiminda Asiklarn Yeri

Ekonomide kiiresellesmenin yasandig1 giiniimiizde gerek yurticinde ve gerekse yurt-
disinda yoresel halk iiriinlerini tanitimina katki saglayacak onemli etkenlerden biri de
halkin sanatgisi ve zengin bir gelenegin temsilcisi olan asiklardir. Tiirk halk kiiltiiriiniin
tanitilmasinda, kiiltiirel mirasin gelecek kusaklara aktarilmasinda asiklarin yeri ve dnemi
biiyiiktiir. Asiklar, yasadiklart dsnemin olaylarina, ahlak sistemine, sanatina, inang yapi-
sina, gelenek ve goreneklerine, kiiltiirel mirasina, iiretim faaliyetlerine taniklik etmisler,
tiim bunlar1 da siirlerinde islemislerdir.

Asiklar yasadiklar1 toplumun yasam bigimini, duygu ve diisiincelerini, olaylara bakis
agilarimi en iyi sekilde dile getirmis halkin sanatgilaridir.  Asik bulundugu toplumun
sozciisii ve kiiltiiriin tanitilmasinda ise goniillii temsilcisidir. “Asik hem déneminde hem
de sonraki donemlerde sesini genis kitlelere duyurmus sanat¢idir. ” (Artun 2005: 212)
“Onlar halkin ortak duygu ve diislincelerini dile getirmeleri bakimindan Tiirk kiiltiiriiniin
korunmasinda kiiltiir tagtyicilart olarak gorev yapmislardir. (Artun 2000: 296) Dogal
giizelliklerimizi, tarihi ve kiltiirel degerlerimizi, yoresel tiriinlerimizin tanitimini saz-
lartyla, sozleriyle ayni zamanda siirlerinin kalici ve etkileyici giliciinden yararlanarak
destanlariyla bu gorevleri yerine getirmislerdir. Destanlariyla ve siirleriyle kiiltiir ve de-
gerler sisteminin olugmasinda ve sekillenmesinde aktif rol oynamis, bdylece bu kiiltiirel
degerlerin tanitimina biiyiik katki saglamislardir.

3. 1. Destanlarin Reklamcilik Islevi

Reklam, “bir seyi halka tanitmak, begendirmek ve boylelikle siiriimiinii saglamak
i¢in denenen her tiirlii yol”dur. (Tiirk¢e Sozliik, 2010: 1650) Diger bir ifadeyle {iriin veya
servis satigini artirabilmek i¢in yayin araglart vasitasiyla yapilan duyurulardir. “Destan-
larin Tiirk sosyokiiltiirel hayatinda gordiikleri fonksiyondan birisi de reklameciliktir.”
(Cobanoglu 2000: 117) Bu araglar; iireticinin alicilartyla iletisim kurmasina imkan veren
elle dagitilan kagitlar seklinde olabilecegi gibi gazete, dergi, radyo, televizyon ve sinema
araciligiyla da yapilabilmektedir. Asiklar yorelerine ait zenginlikleri kiiltiirel cesitlilik-
leri ve yetistirilen iiriinleri destanlarinda metheder, 6ver, ayni zamanda reklamini yapar.
Diger bir reklam aract ve yontemi ise agiklarin reklam icerikli destanlaridir.

Icinde yetistigi halkin kiiltiirel zenginlikleriyle sanatin1 sekillendiren asiklar, bazi
destanlarinda yasadig1 yorenin cografi giizelliklerinden, tarihi ve kiiltiirel zenginlikle-
rinden, yoresel halk iiriinlerinden s6z ederler boylece yorelerinin tanitimina ve rekla-
mina katki saglamis olurlar. Bu tiir destanlarda i¢inde yetistikleri toplumun ekonomik
ve ticari hayatini, sosyal ve kiiltiirel yagantisini, dini, siyasi ve ahlaki yapiy1, yore-
lerinin ge¢im kaynaklarini, yetistirilen ve iiretilen yoresel tiriinleri dile getirirler. Bu
destanlar “Agiklarin mahalli veya ulusal mutfakta yer alan gesitli yemeklerin ya sadece
genel olarak ismini vererek giizelligini methettikleri veya malzemesi ve yapilisiyla da
ilgili bilgi vererek ovdiikleri yemekleri igecekleri anlatan destanlardir.” (Cobanoglu
2000: 82)
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Ulkemiz dogastyla ve kiiltiirel zenginligiyle diinyada esi benzeri olmayan cografi
iiriin cesitliligine sahiptir. Ulkemizin dogal, tarihi ve ekonomik zenginlikleri 4sik destan-
larinin 6ncelikli konular1 arasindadir. Asiklar Anadolu’yu karis karis gezerek kahveler-
de, diiglinlerde, panayirlarda, festivallerde, televizyon ve radyo programlarinda destan-
larmni sylerler. Ulkemize ait yoresel iiriinleri destanlara konu eder, ydresel iiriinlerin
yurticinde ve yurtdiginda taninmasina biiyiik katki saglarlar.

Asiklar siirlerinde her zaman vatan ve millet sevgisini islemisler, yasadiklari cograf-
yanin tiim giizelliklerini misralarinda dile getirmislerdir.

Glizel Anadolu’m kigim baharim

Benim anam babam sevgili yarim

Kazancim sermayem namusum arim

Sende bir bulunmaz servet yasiyor (Sever 2008: 141)

Bir Anadolu sevdalis1 Asik Abdiilvahap Kocaman misralarinda, anne ve baba kadar
kutsal gordiigli Anadolu’ya duydugu sevgiyi dile getirir; vatan sevgisini en biiyiik ser-
maye olarak gdriir ve namusu kadar aziz bilir. Gerek yeralt1 gerekse yeriistii zenginlik-
lerine isaret eder, Tiirkiye topraklarinda bulunmaz servetlerin yasadigina vurgu yapar.

Anadolu’nun giizelliklerini her firsatta dile getiren asiklar yurdun degisik yorelerin-
de yetisen ve o yore ile isimleri 6zdeslesmis olan mahsullerin bollugunu ve kalitesini
siirlerinde islerler. Asik Giilabi’nin “Masallah her yam giizellik dolu/ Mahsullerin tad
tuzu bambaska” (Ozhan 1992: 186) misralarinda iilkemizin yesilligine, giizelligine isaret
edilir, yetistirilen mahsullerin tad1 ve tuzunun benzersizligi ifade edilir.

Yoresel iirlinleri siirlerine konu eden, tiriinleri metheden ve kalitesine dikkat ¢eken
onemli asiklar arasinda Asik Veysel’in 6nemli bir yeri vardir. Ulkesine sevdali bir asik
olan Veysel misralarinda yoresel {irlinleri su sdzlerle metheder:

Amasya’nin elmasin

Zile pekmez ¢almasini
Sivas’inda kiymasini
Yesem amma yesem amma

Gezsem Tokat’in bagini
Emlek’in taze yagini
Erzurum’un kaymagini
Yesem amma yesem amma

Konya’nin giizel bugdast
Sivas’ta Corum’da hasi
Ayintab’in ¢ig koftesi
Yesem amma yesem amma

Mersin Doértyol portakali
Marag’tan da piring geli
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Malatya’da dut zerdali
Yesem amma yesem amma

Kastamonu’nun kendiri

Bursa’nin ipek mendili

Edirne’nin hos pendiri

Yesem amma yesem amma (Kaya 2005: 106)

Veysel’in siirinde; Amasya elmasi, Zile pekmezi, Sivas kiymasi, Emlek yagi, Erzu-
rum kaymagi, Konya bugdayi, Gaziantep ¢ig koftesi, Mersin ve Dortyol portakali, Kah-
ramanmaras pirinci, Malatya dutu ve kayisisi, Kastamonu kendiri, Bursa ipegi, Edirne
peyniri methedilir. Asik, musralarinda yurdun degisik yerlerinde iiretilen ve yetistirilen
bu iiriinlere sahip olabilme ve istifade edebilme arzusunu dile getirir.

Malatyali Abdullah Tuzcu (Giilhani) adeta Anadolu’nun yéresel iiriinlerinin bir hari-
tasimi ¢ikarir. Giilhani, yoresel iiriinleri konu edinen siirinde (Ozhan vd. 1992: 320-321)
baz1 yorelerin 6nemli zenginlik kaynaklarina dikkat ¢eker. Bu baglamda Malatya nin
kayisisini, Kars’in kaymagini, Erzincan’in tiziimiinii, Tunceli’nin narini, Bingd!’iin ba-
lim1 ve kaymagini, Bursa’nin seftalisini, ipegini, salini, Giresun’un findigini, Rize’nin
¢ayini, Trabzon’un hamsisini, Amasya’nin elmasini, Mus un tiitiinli, Adana’nin pamu-
gunu, Kayseri’nin sucugunu, Isparta’nin halisini, Antalya’nin mandalinasini ve muzunu,
Nevsehir’in {iziimiinii, Yozgat’in ayvasin1 metheder. Yoresel iiriinleri methettigi siirin-
den bazi dortliikler sdyledir:

“Malatya’nin kayistyla kavagi
Kizlarinin ela goz al yanagi
Kars ilinin 6z kaymagi has yagi
Glizelinin baldan tath dili var

Erzurum’un dadasi var bar1 var
- . v
Daglarinin bereketli kar1 var
zincan’in umbiilli bag
Erzincan’in mor simbilli baglari
unceli’nin sifa diye nar1 var
T i’ fad

Bing6!'lin kaymagi hem ziilal bal
Bursa seftalisi o ipek sal1
Hakkari nin gegit vermez daglari
Van ilinin koskoca bir golii var

Giresun’un findig1 Rize’nin ¢ay1
Koca laz usag1 bir aslan pay1
Trabzon’da tatli hamsi balig1
O illerin bir aydinlik ¢ag1 var
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Antep’in sahini Marag gazisi

Saf saf olmus kahramanlik dizisi

Elaz1g’da ¢ayda ¢iranin sesi

Mus ilinde tiitiinlerin has1 var (Ozhan vd. 1992: 320- 321)

rinde Cukurova’nin pamuk ve portakalini su misralarla metheder:
“Akdeniz estirir 111k havay1
Karadeniz deli vurur dalgay1
Paris’e degismem Cukurova’y1
Pamuk portakali muzu bambaska” (Ozhan 1992: 187)

Memleketine sevdasini “Paris’e degismem Cukurova’y1” sozleriyle dile getiren asik,
misralarinda Cukurova’nin pamugunun, portakalinin ve muzunun kalitesine de yer veriyor.

Asik Haci mahlasmi kullanan Asik Haci Yusuf Cetin, Yozgat’in Cayiralan ilgesinde
yetistirilen patatesin giizelligini ve kalitesini igten bir yaklasimla ele alir:

“Yapilari ¢ok planl kurulur

Hayran olur bakan gozler vurulur

Petetesine birincilik verilir

Petetesi giizel ilgemiz bizim” (Ozhan 1992: 82)

Misralarinda Cayiralan ilgesinin sehircilik agisindan diizenliligine igaret eden asik,
yoresinde yetigen patatesin kaliteli oldugunu da ifade eder.

Tokatli Agik Muharrem Oylum (Kul Semai), Tokat’in visnesini, tiitiiniinii ve pekme-
zini methettigi siirinde Tokat’in yoresel {irlinleriyle meshur oldugunu sdyler:

“Visne festivalli Almus baraji
Tufan tepesinde bayram var bact
Almus’tadir karanligin ilaci
Ziya sagan var ampiilii Tokat’in

Resat demis Resadiye kurulmusg
Kaynar su figkirmig kaplica olmus
Erbaa tiitiinii ¢ok rekor kirmig
Metresi otuz bin hali Tokat’in

Ko6miir madenlidir dost Artovasi

Su Zile pekmezi hele ¢almasi

Yand1 ha yandiin Sadik Babasi

Bir kumru misali dili Tokat’in” (Ozhan 1992: 243)

Asik, memleketinde yoresel bir iiriin olarak yetistirilen visneden ve visnenin tanitimi-
na katki saglamak amaciyla diizenlenen visne festivalinden s6z eder.
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Giimiishaneli Asik Kul Nuri ise yoresine ait yetistirilen ve iiretilen yoresel iiriinleri
misralarinda soyle dile getirir:

“Arpa bugday pancar domates baska

Elma armut ceviz hostur agagta

Kusburnu bogiirtlen pestil revagta

Stukiir bereketli Glimiishaneli (Celik 2008: 314-315)

Bu dizelerle Giimiishane’nin bereketli topraginda arpa, bugday, domates, elma, ar-
mut, ceviz, kugsburnu, bogiirtlen gibi yetistirilen tiriinlerden s6z eder, buranin pestilinin
revacta oldugunu soyler.

Asik Nazmi Sakal (Hitabi) ise Sivas’in dogal giizelliklerini anlattig1, tarihi ve kiiltii-
rel zenginliklerine dikkat ¢ektigi siirinde:

“Yiiksektir iklimi serin havasi

Her zaman ¢ok olur kis1 Sivas’in

Burada yetisir bugdayin hasi

Bol olur ekmegi as1 Sivas’m” (Ozhan 1992: 272)

sozleriyle Sivas’in serin iklimini telmih eder ve en kaliteli bugdayin Sivas’ta yetistigini
belirtir, ekmegi ve aginin bollugunu dile getirir.

Asik Feyzullah Sevki Halic1 “Karadeniz Bolgesinde” adli siirinde (Ozhan vd. 1992:
161) bu bdlgenin giizelliklerini anlatir. Bdlgenin yeralt1 ve yertistii zenginliklerinden s6z
eden asik, yorede yetistirilen mahsullerin degerinin oldugunu agiklar:

Lazlar1 var kabaday1

Yesil Rize’mizin neyi

Bol vatana yeter ¢ay1

Karadeniz bélgesinin (Ozhan 1992: 161)

Bu dizeleriyle asik, Rize’nin yesilligini metheder ve Karadeniz bolgesinde 6zellikle
de Rize’de yetistirilen cayin tiim Tiirkiye’ye yetecegini sdyler. Asik Feyzullah Sevki Ha-
lic1 yine ayni siirinde Samsun’un tiitiiniiyle, Giresun’un findigiyla, Tosya’nin pirinciyle
meshur oldugunu su sozlerle dile getirir:

Samsun tiitiinii birinci

Giresun findik verici

Meshurdur Tosya pirinci

Karadeniz bdlgesinin (Ozhan 1992: 161)

Yoresine ait iiriinleri siirinde metheden diger bir asik ise Asik Mahrumi”dir. Mahrumi
musralarinda, “Un yapmus diinyada Biinyan halisi/ Nakis nakis model elin Kayseri”,
“Pastirma mantisi sohret olan/ Kimyadir ¢emenin balin Kayseri” (Ozhan 1992: 348-
349) dizeleriyle Kayseri’nin pastirmasi, mantisi, ¢emeni ve baliyla sohret buldugunu,
Biinyan ilgesinin ise halistyla diinyada {in yaptigini ifade eder.

Asik Reyhani Tiirkiye nin degisik illerine ait giizellikleri dile getirdigi siirinde “Gi-
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resun findik yatagi” (Yardimci 2006: 189) misrasinda Giresun’un findigiyla bolluguna
dikkat ¢eker. Reyhani, Erzurum’u methettigi siirinde:

“Ispir’dir solunda, Hmistir sagin

Tekman Deresi’dir peynirin, yagin,

Pasinler ambarin, ova otlagin,

Tortum Deresi’dir meyvan Erzurum” (Yardimei 2006: 286)

Sozleriyle Erzurum’un peynirinin, yaginin, tahilinin ve meyvesinin bolluguna igaret
eder.

Siirlerinde y&resine ait giizellikleri ve yetistirilen énemli iiriinleri konu eden Asik
Celali de baz1 siirlerine “ydresel {lirlin{in adin1 verir. Celali “Van Elmas1” siirinde Van
elmasini metheder ve saglik i¢in faydasini vurgular:

“Seni tanitmamiz lazim

Van elmas1 Van elmasi

Hem kan yaparsin hem hazim

Van elmasi1 Van elmas1” (Yenitlirk 2000: 342)

4. Sonuc ve Oneriler

Sonug olarak her gecen giin diinyanin farkli alanlarini niifuzu altina almaya devam
eden kiiresellesme, ekonomik hayattan sosyokiiltiirel yasantiya, siyasetten giivenlige,
iletisimden teknolojiye kadar hemen her sahada etki alanmi genisletmistir. Iletisim ve
teknolojideki olaganiistii degisim ve gelisimin yaganmast milletleri ve kiiltiirleri birbi-
rine yakinlagtirmis, ekonomik anlamda diinyanin tek “Pazar” haline gelmesine sebep
olmustur. Bu siirecte halkimizin {irettigi el emegi gdz nuru ve ayn1 zamanda halk kiiltii-
rlinlin de bir pargasi olan yoresel halk iiriinlerinin korunmasi, degisip yok olmasinin 6n-
lenmesi ve bagka kiiltiirlere mal edilmemesi ve diinya pazarinda tanitiminin yapilmasi,
ayrica yoresel iiriinlerin tek bir bigime sokulmasi onlenerek gercek kalitesi ve zenginli-
ginin korunmasi biiylik 6nem arz etmektedir.

Geleneksel iiriinlerin sadece bulundugu yore halkina ekonomik bir katki saglama-
smin yaninda, bu iriinlerde ulusal rekabet glicliniin saglanarak bu giiclin uluslararasi
cergeveye oturtulmasi, ulusal kalkinmada etkili bir rol iistlenecektir. Bu baglamda ulusal
bazda etkin rol oynayabilecek geleneksel gida tirlinlerinin arastirilarak, bu iiriinlerin ino-
vasyon kabiliyetinin artiritlmasina ve inovasyonlara énem verilmesinin gerekgelerinin
firmalara anlatilmasina ihtiya¢ bulunmaktadir.

“Yoresel halk tiriinleri’nin tanitiminda asiklarin desteginin alinmasi yoresel tirtinle-
rin tanitilmasina, reklaminin yapilmasina biiyilik katki saglayacaktir. Yoresel iriinlerin
tanitiminda seslerini genis kitlelere duyurabilen asiklarin kiiltiir s6zciisli olmalar1 nede-
niyle “reklamecilik sektdrii”nde istthdam edilmeleri yoresel iiriinlerin tanitiminda iilke
ekonomisine faydalar saglayacaktir. Bu yapilabildigi takdirde asiklar yoresel {irtinlerin
tanitimin1 yapmak suretiyle hem geleneklerinde yer alan halkin duygu ve diislincesini
dile getirme, sanatkarliklari igerisinde yasadiklar1 ¢evrenin giizelliklerini destanlariyla
ifade etmek suretiyle {irlinlerin tanittimina katki saglayacak hem de onlar i¢in ekonomik
anlamda bir gelir kaynagi dogmus olacaktir. Asiklarin yoresel tiriinleri konu alan destan-
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larini dile getirebilmeleri, yorelerine ait giizellikleri ifade edebilmeleri igin asiklar yore-
sel, ulusal ve uluslararasi turistik kiiltiir ve sanat festivallerine, turizm beldelerine davet
edilebilir. Ayrica televizyonlarin kiiltiir ve sanat programlarma konuk edilmek suretiyle
sanatlarini icra etmelerine imkan saglandigi takdirde sazlartyla ve sozleriyle etkin birer
reklamci olarak istihdam edilebilirler. Boylece kendisinden biri olarak gordiigii asiklarin
rol alacagi reklamlar itibar goreceginden yoresel {iriinlerin halk tarafindan tiiketimi ve
kullanim artacaktir.

Yine bu baglamda yoresel triinlerin ulusal ve uluslararasi tanitimi i¢in asiklarin rol
aldig1 reklam filmleri hazirlanmasi yoresel iiriinlerin tanitiminda etkili olacaktir. Ayrica
iilke kiiltiiriine ve turizmine katki saglayacak yoresel halk triinleriyle ilgili destan or-
neklerinden olusan yazili ve gorsel eserler hazirlanmasi ve ydrelerin kiiltiir hizmetine
sunulmasi tanitimin farkli bir boyutunu olusturacaktir.

Ayrica ilkdgretim ve lise ders kitaplarinda yoresel {irlinlerin tanitildig1 6rnek destan
metinlerine yer verilmesi; ilkogretim okullarinda belirli giin ve hafta kutlamalari ¢erge-
vesinde yerli mali haftas1 kutlamalarinda, yorelerinde yasayan asiklarin okullara davet
edilmesi 6grencilerin yoresel triinleri tiikketim konusunda bilingli tiiketici olmalarina
tesvik edecektir. Sayilar1 giin gectikge cogalan yorelere ait internet sitelerine asiklarin
sazlariyla ve sozleriyle yer alacagi yoresel tiriinlerin konu edildigi destan drneklerine yer
verilmesi yine yoresel iirlinlerin tanitimina biiyiik katki saglayacaktir.
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Ozet

Kiiresellesme Siirecinde Yoresel Uriinlerin Tanitiminin Onemi ve Bu Baglamda
Asiklarin Tamtimdaki Yeri

Kiiresellesme ile birlikte diinya, ekonomik, sosyal, kiiltiirel, bilim ve teknoloji gibi
alanlarda ortak bir “Pazar” halini almaktadir. Iletisim ve teknolojideki olaganiistii degi-
sim ve gelisim sayesinde milletler/kiiltiirler birbirini daha yakindan tanimakta ve kiiltiir-
ler birbirine yakinlagsmakta, bdylece ticari anlamda diinya tek pazar haline gelmektedir.
Ulkeler iiriinlerinin kalitesiyle birlikte bu {iriinleri tanitabildigi ve reklamin1 yapabildigi
6l¢iide bu pazarda sz sahibi olmaktadir. Bu baglamda iilkemizin 6nemli zenginlik kay-
naklarindan biri olan “yoresel halk {iriinleri’nin iilke ve diinya pazarinda istenilen sevi-
yede ragbet gorebilmesi iyi reklam ve tanitimla miimkiindiir.

Halk tarafindan tiretilen iiriinlerin tanitiminda ve kalitesinin saglanmasinda reklamin
biiyiik 6nemi vardir. Ulkemiz dogasiyla ve kiiltiirel zenginligiyle diinyada esi benzeri
olmayan cografi {iriin cesitliligine sahiptir. Ulkemizin dogal, tarihi ve ekonomik zengin-
likleri asik destanlarinin oncelikli konular1 arasindadir. Tiirk halk kiiltlirtiniin tanitilma-
sinda ve kiiltiirel mirasin gelecek kusaklara aktarilmasinda 6nemli gorevleri olan asiklar
uygun ortamlar ve imkanlar olusturuldugunda ayn1 zamanda kiiltiir ve geleneklerimizin
de tanitimi anlamina gelecek olan yoresel iiriinlerin tanitimina biiyiik katki saglayacaktir.
Bu ¢aligmada yagadiklar1 donemin olaylarina, ahlak sistemine, sanatina, inan¢ yapisina
gelenek ve goreneklerine, kiiltlirel mirasina taniklik ederek bunlari sonraki nesle akta-
rimda 6nemli gorevleri bulunan agiklarin Tiirk sosyokdiltiirel hayatinda gordiikleri fonk-
siyondan hareketle yoresel halk iiriinlerinin reklam1 ve tanitimi {izerinde durulacak bu
iriinlerin tanitim1 baglaminda destan drneklerine yer verilecektir.

Anahtar Kelimeler: Yoresel Halk Uriinii, Uriin Tanitimu, Asik Edebiyati.

Abstract

The Importtance Of The Process Of Globalization Promotion Of Regional Goods
And In This Context, Puplicity, Location Ashiks

With globalization, the world, the economic, social, cultural, science and technology
in areas such as common “market” is becoming. The social communities are beter to get
on with each other because of extraordinary challenges about communication and tech-
nology and cultures are to closed people with together and they have been being neigh-
bor so world becomes just one market in all the floor. Country has word to say just when
people have a good advertisement of them production. That’s the fundomental point that
our regional public production is more important source in our country and if we want to
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stand in high place in market it just will be possible with selling.

Ensuring the quality of the products produced by the people of the promotion and
advertising is of great importance. The nature and the cultural richness of our country in
the world has a unique product diversity non-geographic. Our country’s natural, historic
and economic riches epics ashiks among the priority issues. Ashiks who takes the most
important tasks in transporting Turkish public culture to the next generations will have
taken over a big task to introduce our custom and culture that is commercial advertise-
ment when emanetes case and contion. in this project, they will be witness them treat-
ments, the morality system, art, belief, tradition and custums and the culturel heritage of
the time ashiks live in and they will do advertisement and introduction of regional public
production in the way they have seen in Turkish socia cultural life and give a place ins-
tance of epic.

Keywords: Regional Public Production, Product Description, Ashiks Literature.
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MASALDAN SiiRE VE HIKAYEYE: CAHIT SITKI'NIN
ABBAS HiKAYESiNi METINSELASKINLIK iLiSKiLERI
KURAMI'NA GORE ANLAMLANDIRMA

Giilsah Durmus’

Sair kimligi, edebiyatin diger tiirlerine agir basan Cahit Sitki Taranci (1910- 1956),
bazi siirleriyle paralellik gdsteren hikayeler de yazmistir. Cogu gazete siitunlarinda ka-
lan bu hikdyelerden bir kismi, kitap® olarak yayimmlanmistir (Engintin 2006: 75- 76).
Bu ¢alismada Cahit Sitki Taranci’nin “Abbas” adin1 tasiyan hikayesi, Gerard Genette’in
metinlerarasi iliskileri aciklamak amaciyla ortaya koydugu Metinselaskinlik iliskileri
Kurami’na gore -metin merkezli bir yakin okuma vasitasiyla- yeniden anlamlandirilma-
ya ¢aligilmustir.

Metnin ¢dziimlenmesinde Metinselaskinlik Iliskileri Kurami’nin tercih edilmesinde
yazarin, olusturdugu hikdye metninin basinda metnini ¢ocukken biiyiikannesinden din-
ledigi bir masaldan hareketle olusturdugunu belirtmesi ile Ziya Osman Saba’ya yazdigi
mektuplardan birinde ayni ad1 tagiyan siirinin anlamlandirilabilmesi hususunda hikaye
metninin konumuna aciklik getirmesi etkili olmustur. Genette’in kuramina gore yorum-
sal birer iist metin kabul edilebilecek olan bu metinler vasitasiyla yazar, olusturdugu me-
tinler arasinda bilingli bir bigimde kurgulanmis bir iletisim aginin varligini yine kendisi
ortaya koymustur.

Ayak sesleri Rus Bigimciler ile duyulmaya baslanan metinlerarasilik, Mikhail
Bakhtin’in “sOylesimcilik (dialogisme)” ve “karnaval” kavramlari ile kuramsal alandan
uygulama alanma tagimir. Nitekim Gonca Gokalp Alpaslan, Metinleraras: Iliskiler ve

1 Aragtirma Gorevlisi, inonii Universitesi Egitim Fakiiltesi, gulsah.durmus@inonu.edu.tr
2 Onerli, Selahattin. (1976). Cahit Sitk: Taranci 'nin Hikéyeciligi ve Hikdyeleri. Ankara: Akran Matbaacilik; Ezber,
Cetin (1979). Cahit Sitkt Taranct'mn Hikdyeleri. Yayimlanmanus Lisans Tezi. istanbul: istanbul Universitesi.
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Gulgamis Destanminin Cagdas Yorumlar: adli kitabinda kuramsal olarak 20. yy’da orta-
ya ¢iksa da uygulamada en eski yazili edebi iiriinlerden beri var olan metinlerarasilik
(intertextuality) kavrami[nin], kaynagini Mikhail Bakhtin’in sdylesimcilik (dialogism)
kuramindan al[digini] belirtir (2007: 9).

Yaptig1 terclimelerle Bakhtin’in ge¢ de olsa Bati’da taninmasini saglayan Julia Kris-
teva vasitasiyla metinlerarasilik kavraminin anlami genisletilir ve olusturulmus biitiin
metinler birer “alintilar mozaigi” olarak algilanmaya baglanir. Roland Barhes, “6znellik”
kavraminin metinden atilarak metnin kendi i¢inde anlam {irettigini savunur. Ona gore
metin, yazar ile alict arasinda kurulan bir iliski degil, bir yapit ile baska yapit arasin-
da kurulan baska metinlerin kesistigi bir alandir. Michael Riffaterre tarafindan “okuma
etkisi’nin sekillendirdigi okur merkezli bir alimlama kurami boyutuna taginan metinle-
rarasilik, ilk kez Laurent Jenny tarafindan sistematiklestirilmeye ¢alisilir ve “diizdegis-
meceli yerdeslik”, “egretisel yerdeslik”, “yerdes olmayan montaj” kavramlar1 vasitasiyla
tanimlanmaya calisilir. Jenny’nin ardindan gelen Jean Ricardou, metinlerarasi iligkiyi
once “genel metinleraras1” ve “kisith metinleraras1” olarak ikiye ayirir ve daha sonra
“i¢” ve “dis” metinlerarasi iligki olarak tekrar ikiye ayirarak iki basamakli bir ayrima
gider. Roman Jacobson ve ¢ok sayida diger yapisalcilar gibi metinlerarasini yazinsalli-
gin temel Olgiitii kabul eden ve Laurant Jenny gibi metinlerarasiligi sistematiklestirme
gayreti tagtyan Gerard Genette ise 6teki elestirmenlerden ayri olarak iki yapit arasindaki
her tiirlii aligverise bir metinlerarasi yerine “metinselagkinlik™ adin1 verir. Metinlerara-
silik (intertextualité), Genette’in tespit ettigi bes tip metinselaskinlik iliskisinden sade-
ce biridir. Genette’in tespit ettigi diger metinselagkinlik iligkisi tiirleri “ana metinsellik
(hypertextualité)”, “yan metinsellik (paratextualité)”, “list metinsellik (architextualité)”
ve “yorumsal iist metinsellik (métatextualité)’tir (Aktulum 1999: 7- 92).

Genette’in belirledigi bu bes ulam birbirlerinden kesin ¢izgilerle ayrilmaz (88). “Ona
gore tiim yazarlar sadece tek bir kitap yaratirlar ve tiim kitaplar genis bir kitap, sonsuz
tek bir kitaptir. O halde metinleraras iligkiler, metinlerin bu siirekli dolagimina verilen
adlardan sadece biridir” (Kiran 2000: 277).

Caligmanin bundan sonraki boliimlerinde Cahit Sitki Taranci’nin Abbas adli hikayesi
Genette’in tespit ettigi bu bes tip metinselaskinlik iliskisi ¢ergevesinde analiz edilmeye
calisilmistir. Metnin ve yazarin sundugu imkanlar ¢ercevesinde gerceklestirilen bu ana-
liz siirecinde tizerinde agirlikli olarak durulan metinselagkinlik iligkileri ise ana metin-
sellik ve yorumsal iist metinsellik olmustur.

1. Metinlerarasi (Intertextualite)

Genette, metinlerarasin1 “iki ya da daha fazla metin arasindaki ortakbirliktelik ilig-
kisi, yani temel olarak ve ¢cogu zaman bir metnin baska bir metindeki somut varlig1”
olarak tanimlar. Metinlerarasi baslig1 altina, metinlerarasinin en agik, en fazla s6zciigii
sozcligline kullanim1 olan, ¢ogu zaman ayraglarla belirtilen alintty1 —gizli alinti/ plagiat
ve dolayli alinti/ anistirma ile birlikte- yerlestirir (Aktulum 1999: 83- 84).

Taranci, Abbas hikdyesinde ayraclarla belirtilen metinleraras: alintiya iki defa bas-
vurmustur. Bunlardan ilki hikdyenin giris boliimiinde yer alir ve “anlatic1” tarafindan
cocukken biiylikannesinden dinlenildigi belirtilen masallardan birinin akilda kaldig1 ka-
dariyla aktarilmasi bi¢iminde gerceklestirilir. Ayraglarla belirtilen bu boliimde dinlenen
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masal metninin tamamina degil sadece giris bolimiine yer verilmistir.

fkinci alint1, metinde ismi belirtilmeyen ancak anlatici tarafindan “Fransiz” oldugu
vurgulanan bir sairden yapilan “Yeryiiziinde oldugumuz o unutulmaz zamanlardi” mis-
rasidir. Metinde anlatici, bu misra i¢in “Bir Fransiz sairinin 6liimiinden sonra yasamak
hasretini anlatan o canim siirini mirildantyorum” diyerek muhteva agisindan siir metni-
nin tamamina yonelik bir degerlendirmede bulunmustur.

Gergeklestirilen alan yazin taramasi sonucu -Melih Cevdet Anday’in Cumhuriyet
gazetesinde 5 Ocak 1993’te yayimlanan “Mutluluk Edebiyati” baglikli yazisindan elde
edilen bilgiye gore- Taranci tarafindan ¢evrilen bu misranin sairinin Supervielle oldugu
tespit edilmistir [http://www.cumhuriyet.com.tr/ (04.05. 2015)].

Taranci’nin Abbas siirinde yer alan “Haydi Abbas vakit tamam/ Aksam diyordun iste
oldu aksam” dizeleri ile Baudelaire’in ice Kapanis (Recuillment) siirindeki “Uslu dur ey
Hiiznlim, daha sakin ol/ Aksam diyordun, iste oluyor aksam” (Alkan 1995: 459) dizeleri
arasinda c¢eviriye dayali metinlerarasi bir alint1 iliskisi s6z konusudur.

2. Ana-Metinsellik (Hypertextualité)

Bu iligki Genette’in, Palimpsestes’in bagindan sonuna degin ele aldig1 ve dteki me-
tin-Gtesi iligkilere gore en ¢ok 6nemsedigi iliskidir. Bir B Metni’ni ondan tiireyen bir A
Metni’ne (alt-metin, gonderge-metin) yalin bir doniisiim ya da dykiinme ile baglayan
iligkidir (Aktulum 1999: 84).

Bu tanimdan hareketle bu ¢aligmada Cahit Sitki Taranci’nin Abbas adli hikayesi, 6n-
ceki metinlerden hareketle iiretilmis bir ana metin kabul edilmistir. Anlaticinin hikaye
metninin baginda yer alan “Cocukken biiyliikannemden dinledigim masallardan biri, ak-
limda kaldigina gore, soyleydi” ciimlesi bu tespitin temel gerekgelerinden ilkidir. Cilinkii
bu climle dinlenilen masal metninin yazar tarafindan olusturulan hikdye metninden daha
eski bir metin olduguna ve hikaye metninin yazar tarafindan olusturulma siirecinde ma-
sal metninden etkilenildigine génderimde bulunmaktadir.

Masaldan aktarilan pargada yer alan “bir dudagi yerde bir dudagi gokte Arap Abbas”
ile hikayenin asil kisminda yer alan emir erinin adas olmalar1 da bu tespiti kuvvetlen-
diren bir diger somut veridir. Buna ek olarak bu ¢alismanin yorumsal iist metin baslig1
altinda ayrmtili bir bigimde lizerinde durulacak olan Cahit Sitki Taranct’nin Ziya Osman
Saba’ya yazdig1 mektuplardan elde edilen bilgiler de bu tespiti kuvvetlendiren bir bagka
veriyi sunmaktadir. Bu ana metnin baglandigi, kendisinden 6nce olusturulmus alt metin
ise tamamina erigim imkan1 olmayacak bi¢imde ana metnin girisine yerlestirilmis olan
bir masal metni girigidir. Birincil sozlii kiiltiir ortamina ait olan bu metin, anlatici tarafin-
dan “dinlenilmis” ve bu masal metninin sadece giris kismi1 yazar tarafindan yazili kiiltiir
ortamina yeniden yaratilarak aktarilmistir. Nitekim Walter J. Ong, Sozlii ve Yazili Kiiltiir
Soziin Teknolojilesmesi adiyla Tiirk¢eye aktarilan kitabinda insanlhigin geg¢irmis oldu-
gu artzamanh kiiltiirel degisim ve gelisim asamalarini yazi hakkinda en ufak bilginin
bulunmadig “birincil sozli kiiltlir cag1”, yazi yazma alisgkanliginin insanlig1 derinden

~ 9

etkiledigi “yazil kiiltiir ¢cag1” ve varlig1 yazi ve matbaa teknolojilerine dayanan telefon,
radyo ve televizyona 6zgii elektronik ¢ag olan “ikincil sozlii kiiltiir ¢agi” olmak tizere {i¢
ana doneme ayirmistir (2013: 13- 15).

Hikaye metninin alt metinlerinden digeri —¢alismanin yorumsal {ist metin boliimiinde
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tizerinde ayrmntili bir bicimde durulacak olan- Cahit Sitki tarafindan yazilmis olan ve
hikdye metniyle ayn1 basligi tasiyan Abbas siiridir. Burada gerceklestirilen ana metin
ve alt metin tespiti siirecinde metinlerin Ramazan Korkmaz ve Asim Bezirci tarafindan
verilen yayimlanma tarihleri ile Cahit Sitk1 Taranci’nin Ziya Osman Saba’ya yazdigi
mektuplarda yaptig1 agiklamalar —yorumsal {ist metinsellik basliginda ele alinacaktir-
temel Ol¢iit kabul edilmistir. Asim Bezirci tarafindan belirtildigine gére Abbas siirinin
yayimlanma tarihi Inkilapg1 Genglik’te 19. 09. 1942, Yiicel’de ise Mayis 1945°tir (1987:
158). Ramazan Korkmaz, Abbas hikayesinin Cumhuriyet gazetesinde yayimlanma tari-
hinin 30 Temmuz 1944 oldugunu belirtmistir (2002: 62).

3. Yan-metinsellik (Paratextualité)

Bir diger metin-6tesi iliski, Genette’in yan-metin (paratexte) adini verdigi ve Seuils
adli yapitinda ele aldig1 kavram, bir metnin ilk bakista ayn1 metnin disinda kalan, ikinci
dereceden metinsel unsurlarla yani basliklar, alt-basliklar, ara-basliklar, 6nsozler, son-
sozler, uyarilar, notlar, tanimliklar, yer verilen resimler, kapagi ve metin-dncesi unsurlar
(yani karalamalar, taslaklar) ile olan iliskilerini kapsar (Aktulum 1999: 85).

Taranci, siir ve hikdye metnine ayn1 baslig1 vererek ana ve alt metin arasinda yan
metinsel bir iligki kurmustur. Yine hikaye metnine yerlestirilen ve alt metin kabul edilen
masal giriginde yer alan “bir dudag: yerde bir dudagi gokte Arap” da hikayenin alintidan
sonraki kisminda yer alan emir eri de Abbas adini tasimakta ve bdylelikle de aralarinda
yan metinsel bir iligki bulunmaktadir. Tespit edilen bir diger yan metinsel gonderge,
yazarin Ziya Osman Saba’ya yazdig1 mektuplarinda zaman zaman kendi siirlerine de
(6rnegin Yalan siiri) gondermelerde bulunarak degindigi ve yikilmis oldugunu 6zellikle
vurguladigi Besiktag’ta yer alan “Eski Abbas Aga Mezarligi”dir (Taranci1 2006: 26). Sa-
irin sevgilisi Besiktasli oldugu i¢in bu semte hem siir hem hikaye metninde gonderimde
bulunulmasi da tesadiif degildir.

Hikaye ve siir metinleri ayn1 zamanda siir metninin bestelenmis bi¢imi olan “Hay-
di Abbas vakit tamam” sarkisi ile de hem yan metinsel hem gostergelerarasi bir iligki
icindedir. Nitekim Aktulum’a gore “[g]ostergelerarasilik, bir sanat bi¢ciminin (sdzsel bir
sanat, drnegin bir roman) baska bir sanat bigimindeki (s6zsel- olmayan bir sanat, drnegin
miizik, resim) varlig1 yaninda tiirleri, farkli bigemlerarasi aligverisleri gostermek icin de
kullanilir; 6zgiil olarak ayrigiklik yaratan bir bigemin, tiiriin (resimsel ya da miiziksel
bicem) bagka bir bicem ya da tiirde nasil isledigi sorusuna yanit aranirken gostergelera-
rasilik stirecine girilir” (2011: 19). Siir metni s6zsel bir sanat 6rnegi, siirin bestelenmis
bigimi ise sozsel olmayan bir sanat (miizik) 6rnegidir. Dolayisiyla bu iki yapilanis ara-
sinda gostergelerarasi bir etkilesim s6z konusudur.

4. Ust-metinsellik (Architextualité)

En soyut ve en kapali olan bir baskatip metin-6tesi iligskidir. Metnin genel bir ulama
sessiz, kapali ya da kisa ve 6zlii olarak baglanmasi; “her 6zglin metnin bagh oldugu,
genel ya da askin ulamlarin —sdylem tipleri sozcelem bi¢imleri, yazinsal tiirler vb.” bii-
tiinii olarak tanimlanir. Bir metnin tiirsel olarak hangi ulama ait oldugunu belirlemek s6z
konusudur burada (...) Sonug olarak, okur, kendi ekini ve metinsel deneyimi (metinler
konusundaki) sayesinde okudugu metnin, bildigi 6teki metinlere gore ne oldugunu sap-
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tar (Aktulum 1999: 86- 87).

Bu calismada, Abbas adini tasiyan ve bu c¢alismada ana metin olarak kabul edilen
metnin list- metinsellik iliskisi bakimindan bagli oldugu genel ya da agkin ulamin oto-
biyografik gonderimleri olan ani tarzini sanatin kurmaca dokunuslari ile zorlayan bir
hikaye oldugu sonucuna ulasiimistir. Metin, bu bakimdan kendisinden 6nce olusturul-
mus, kendisi ile ayn1 donemde kaleme alinmis ve kendisinden sonra yaziya dokiilecek
olan biitiin hikaye metinleriyle ait oldugu tiire ait temel 6zellikler bakimindan {ist- me-
tinsel bir etkilesim halindedir.

5. Yorumsal iist-metin (Métatextualite)

Bu tiir iliski, bir metni séziinii ettigi bir bagka metne zorunlu olarak alint1 yapmadan,
hatta adin1 anmadan baglayan bir yorum iligkisidir. Burada iist-metni ana-metne bagla-
yan bir elestiri iliskisi s6z konusudur.. Ozellikle roman ve 6zyasamdykiisel anlatilarda
kendine yer bulur.. Yazarlar roman iizerine ileri siirdiikleri kuramlara, ya da diisiincele-
re anlatilariin icerisinde yer verirler. Az ¢ok kurgusal 6zyasamdykiisel anlatilarda ise
anlatilan oykiide elestirel tepkilere yer verilir (Aktulum 1999: 88). Yorumsal {ist metin
niteligi tastyan yazilartyla yazar, kendi eser/ler/i hakkinda yorum ve degerlendirmelerde
bulunur ve eserlerinin okur tarafindan nasil ¢6ziimlenecegine iligskin ipuglari verir.

Cahit Sitk1 Taranct’nin Ziya Osman Saba’ya yazdig1 6z yagsam Oykiisii izleri tagryan
mektuplar, yazarin eserleri i¢in birer yorumsal iist metin olma 6zelligi tasimasi bakimindan
dikkate degerdir (1. Basim Mart 2007). Taranci’nin Saba’ya Burhaniye’den 06. 07. 1942
tarihinde yazdig1 mektup, Abbas hikayesine ve siirine yonelik olarak ihtiva ettigi agiklayici
ve elestirel climlelerle yazarin kendisi tarafindan kaleme alinmig bir yorumsal {ist metin
olarak kabul edilebilir. Bu mektupta Taranci, siir ve hikaye metinleri ile ilgili olarak su
degerlendirmelerde bulunmustur: “Dérdiincii sahifedeki siirler hakkinda bazi izahat sarttir
sanirim. ‘Abbas’ isimli siir: Cocuklugumda dinledigim bir masalda bedbaht bir sehzade,
bu haline actyan aksakall1 bir adamla karsilanir (Hizir aleyhisselam); sehzadeye bir saadet
parolasi verir; ona der ki: ‘Canin sikildig1 zaman, Abbas! diye sesleniver, derhal karsina
gaibden bir harem agasi ¢ikar, sofrani kurar, sevgilini getirir, gegmis giinlerini yeni bastan
yagsattirir!” Ve sehzade bu parolayla kendini avutur” (Taranci 2006: 156).

Taranci, kaleme aldig1 bu yorumsal iist metin vasitastyla siir ve hikdye metinlerinde
Abbas’in neye karsilik geldigine ve siirin nasil anlamlandirilmasi gerektigine de degi-
nir. Bunun yaninda Abbas siirini neden kafiyeli ve vezinsiz yazdigina da ag¢iklik getirir:
“Burada Abbas, insanoglunun heyhat ki sik sik bagvurmaya mecbur kaldig1 hayali temsil
etmektedir. Siiri ona gore okumali. Kafiyeli olmasi sundandir: Abbas, benim sdyle-
diklerimi ses olarak aynen tekrar etmektedir, benim aks-i sadamdir. Vezinsizdir, zira,
verdigim emirlerin harfiyen yerine getirilemeyecegini biliyorum, miidrikim. Zaten aks-i
sadalarda ayn1 cimle biitiin uzunlugiyle tekrar edilmez de, yalniz son hecenin tekerriirii
kuvvetle duyulur. Vezinsizligi icabettiren diger bir sebep de, hayatla hayal arasindaki
ucurumdur, bu ugurumun sair tarafindan duyulmasi ve duyurmak istenilmesidir” (Taran-
c12006: 155- 156).

Genette’e gore ana metin olusumu iki olasi donilisiim sonucu gergeklesebilmekte-
dir. Birincisi, bicemin aym kalip konunun degistigi “dolayli doniistim”, ikincisi bi-
¢emin farklilagip konunun benzer oldugu “yalin dontisim”diir (Rifat 2005, C. I: 148).
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Taranci’nin bu ¢aligmada ana metin kabul edilen Abbas hikayesine kaynak teskil eden
iki alt metnin bir masal girisi ile yine Taranci tarafindan kaleme alinmis bir eser olan Ab-
bas siiri oldugu belirtilmisti. Her iki alt metnin ana metne doniisiim siirecinde de bicem
farklilagip konu benzer kaldigindan yazar tarafindan gergeklestirilen siirecin birer “yalin
doniisiim” oldugu sonucuna ulagilmistir.

Birinci yalin doniisiim siirecinde birincil s6zIi kiiltiir gagina ait, “dinlenilen” bir ma-
sal girisi; ikinci yalin doniistim siirecinde ise bir siir metni bigemsel degisim ve doniisiim
siireglerinden gegirilerek bir hikdye metnine doniistiiriilmiistiir. Birinci doniisiim siire-
cinde masal metninin yazil kiiltlir ortamina bir sanatci duyarliligiyla yeniden yaratilarak
aktarilan girisi, ana metin olan hikdyenin girisine yerlestirilmistir. U¢ metin arasinda
konu ortakligini saglayan temel unsurlar ise birbirleri ile benzerlik gosteren metin kigi-
leridir: agik, sevgili ve as18in en biiyiik yardimcist konumundaki Abbas figiirii. Ancak
bu ortak metin kisilerine siir, masal ve hikaye metinlerinde birtakim farkli nitelikler de
yliklenmis bunun yaninda Taranci, hikdye metninde kendisini masal girisindeki sehzade
ile de 6zdeslestirmistir: “Sehzadeligim tuttu, Abbas’tan medet ummak sevdasina diis-
tiim” (Onerli 1976: 23).

Masal giriginde yer alan asik, “vaktiyle bilmem ne memlekette hiikiim siiren bir pa-
disahm kiiciik oglu” (Onerli 1976: 17) iken siir metninin asik konumundaki “anlatic1 6z-
nesi” kendisini “bdyle ferman etti Cahit” (Bezirci 1987: 158) misrasinda emir verici bir
eda ile okura tanitir ve boylelikle hikaye metninin 4181 konumundaki “subay/ komutan”
(Onerli 1976: 23) ile benzerlik gosterir. Siirde yer alan istek ve emir kipinde ¢ekimlenmis
yliklemlerin ¢oklugu da bu benzerligi kuvvetlendirir: kur, dinsin, olsun, haber sal, ¢iksin,
gOrilinsiin, bas kirbaci, goster, var git, ferman etti, al getir (Bezirci 1987: 158). Hikaye
metninde yer alan agik konumundaki komutana yazar tarafindan isim verilmemistir.

Masal metnindeki sehzadenin riiyada asik oldugu sevgili “servi boylu, sirma sacli,
mavi gozlii, son derece dilber bir kiz”dir (Onerli 1976: 17). Siir metninde Abbas tara-
findan as18a “Besiktas”tan getirilmesi istenilen “ilk sevgili”dir. Anlatic1 6zne bdylelikle
gencligini yeni bastan yagsamak istemektedir (Bezirci 1987: 158). Hikdye metninde ise
komutan, emir eri olan Abbas’tan tramvaya binip “Besiktas”a inmesini ve kendisine ve-
recegi adrese gitmesini sdyler. Orada “bir kiz” vardir ve bu kiz, komutanin “sevgilisi”dir.
Onu ¢ok sevdigini belirten komutan, Abbas’tan kiz1 kagirarak kendisine getirmesini ister
(Onerli 1976: 24). Buradan hareketle siir, masal girisi ve hikdye metinlerinin konular1 ve
kisileri birbirleri ile benzerlik gostermekle birlikte metinlerin olay orgiilerinin birbirin-
den farkli kurgulanmis oldugu sonucuna ulasilabilir.

Masal girisinde sevgilisine kavugma yolunda tiirlii imtihanlardan gecen sehzade, bir
kuyunun yanindan gecerken takattan diismiis ak sa¢li bir ninenin kuyudan su ¢gekmeye
ugrastigini goriir ve kosup ona yardim eder. Sehzadenin bu tavrindan hognut olan nine,
onun sirtini okgayarak sa¢indan kopardigi iki teli ona verir ve soyle der: “Oglum, basin
darda kaldigi zaman bu iki kili birbirine ¢akarsin; bir dudagi yerde, bir dudagi gokte
bir [A]rap ¢ikar karsina! Korkmayasin adi Abbas’tir. Karnin m1 acikmis? ‘Abbas’ de-
men kafi. Derhal sana miikellef bir sofra kurar. Yirtict hayvanlar arasinda m1 kaldin?
Abbas’tan baska kimse kurtaramaz seni. Uykusuz gecede yarin hicranile mi yaniyorsun?
Abbas ne giine duruyor? Sevgilini ne kadar uzakta olursa olsun, alip getirir seni sad eder.
Bu iki kili iyi muhafaza et oglum. Onlar sayesinde selamete ¢ikacaksmn” (Onerli 1976:
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17). Bunun lizerine sehzade, ninenin elini 6perek yoluna devam eder (17). Bu metinde
sehzadeye yapmis oldugu bir iyilik karsiliginda yaslh nine tarafindan sunulan bir 6diil
niteligi tastyan Abbas, yine yasli ninenin agzindan okura tanitilmistir. Metne Abbas’in
ortaya ¢ikabilmesi i¢in yerlestirilen nesneler ise “iki kil”dr.

Cahit Sitk1 Taranci, 06. 07. 1942 tarihinde Ziya Osman Saba’ya yazdig1 yorumsal
iist metin niteligindeki mektubunda Abbas isimli siirinin anlamlandirilmasi hususunda
birtakim ipuglar1 verir: “Abbas” isimli siir: Cocuklugumda dinledigim bir masalda bed-
baht bir sehzade, bu haline aciyan aksakalli bir adamla karsilanir (Hizir aleyhisselam);
sehzadeye bir saadet parolas1 verir; ona der ki: “Canin sikildig1 zaman, Abbas! diye
sesleniver, derhal karsina gaibden bir harem agasi ¢ikar, sofrani kurar, sevgilini getirir,
gecmis giinlerini yeni bagtan yasattirir!” Ve sehzade bu parolayla kendini avutur” (Ta-
ranc1 2006: 156).

Gorildigi gibi masal girisinde sehzadenin karsisina bir kuyu basinda su ¢ekerken
takatten diismiis olarak ¢ikan yagli ninenin yerini yorumsal iist metinde bedbaht sehza-
denin haline aciyan aksakalli bir adam (Hizir aleyhisselam) almistir. Masal girigindeki
Abbas, “bir dudag: yerde bir dudagi gokte bir Arap” olarak sunulurken yorumsal iist
metinde bir “harem agas1” olarak okurun karsisia ¢ikar. Masal girisinde Abbas’in or-
taya ¢ikabilmesi i¢in sehzadenin, ninenin verdigi iki kili birbirine ¢akmasi gerekirken
yorumsal {ist metinde aksakall1 adam sehzadeye Abbas’a ulasabilmesi i¢in bir “parola”
verir. Bu parolaya gore sehzadenin Abbas’a ulasabilmesi i¢in cani sikildiginda “Abbas”
deyivermesi yeterlidir. Yorumsal {ist metindeki aksakalli adama benzer bicimde hikaye
metnindeki emir eri i¢in de “Emir eri degil Hizir” degerlendirmesinde bulunulmustur
(Onerli 1976: 21). Masal girisindeki “miikellef sofra”nin yerini ise siir metninde “gilin-
gir sofras1” almustir.

Masal giriginde eyleme gegmeyen ancak potansiyel bir olaganiistii giic kaynag1 ola-
rak hazirda bekletilen Abbas figiirii, siir ve hikaye metinlerinde asik figiirleri tarafindan
verilen emirlerle eyleme gegirilmek istenir ve pasif konumundan kurtarilir. Siir metninde
asik, Abbas’tan kalp agrisini dindirecek bir ¢ilingir sofrast kurmasini istemistir. Siir met-
ninde yer alan “aksam diyordun iste oldu aksam” misrasi, metni zaman kavrami baki-
mindan belirgin kilmasinin yaninda Abbas tarafindan —daha evvel- kurulmus olabilecek
“aksam olsun c¢ilingir sofrasini o zaman kurar1z” manasini tagtyan bir ciimlenin varligina
isaret etmesi bakimindan dikkate degerdir. Burada olaganiistii figiir, pasif konumdan ¢1-
karilmasimin yaninda asikla diyaloga ge¢mis bir dost, bir arkadas hiiviyetine biiriindii-
rilmistiir. Anlatic1 6zne Abbas’tan ¢ilingir sofrasini havuzun tam kenarindaki agacin
gblgesine kurmasini ister. Anlatic1 6znenin Abbas’tan diger istekleri: Ay’a ¢ikmasi i¢in
haber salmas1 ve Ay’1n gonliince goriinmesi, sihirli seccadeye kirbaci basmasi, boylelik-
le mesafeye ve zamana hiikmettigini gdstermesi, tozu dumana katip varip giderek boyle
ferman edenin Cahit oldugunu séylemesi, Besiktas’tan ilk sevgilisini alip getirmesi ve
boylelikle kendisine gengligini yeni bastan yasatmasidir (Bezirci 1987: 158).

Bu metin vasitasiyla Abbas tarafindan kullanildigi belirtilen olaganiistii nesne
Abbas’tan kirbac1 basmasi istenilen sihirli seccadedir. Siir metnindeki “kirba¢” kelimesi
ile hikaye metnindeki Abbas’in bir emir eri olmasi birlikte diistiniildiigiinde bu sihirli
seccadenin bir at olabilecegi sonucuna ulagilabilir. Hikdye metninde yer alan emir eri
Abbas’in komutan tarafindan potansiyel gilicten eyleme gegirilmesi Abbas tarafindan
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ciddiye alinan bir istek diizleminde kalir: Komutan Abbas’tan Besiktas’taki sevgilisini
kagirip kendisine getirmesini ister (Onerli 1976: 24).

Hikaye metninde yedeksubayligin1 yapmak iizere kitaya giden komutana boliik ko-
mutani, emir erini bizzat se¢mesini tembih eder. Hi¢ kimseyi tanimayan komutan, boliik
yazicisindan kiinye defterini ister. Defterde Abbas oglu Abbas ismi gdziine ilisen komu-
tan, masaldaki Abbas’1 hatirlar ve i¢inden “acaba” diye gegirerek Abbas oglu Abbas’1
emir eri olarak gorevlendirir. Milkemmel bir esas vaziyeti, kiyak bir selam ve Anadolu
kokan, saffet hazinesi bir ses ile “Emrine geldim komutanim!” dedigi belirtilen Abbas
“fidan gibi bir boy, yagiz bir ¢ehre, iist dudaginda hafif bir gélge, katiksiz, mert gozler”
ile okura tanitilir. 331 dogumlu olan Abbas’in (18) memleketi Mardin’in Midyat kaza-
sinin Cobin kdyiidiir (Onerli 1976: 18), askerligine “ihtiyat” olarak devam etmektedir
ve sol kolu colaktir (19). Boylelikle hikdye metnine siir ve masal girisi metinlerinde
bulunmayan farkli mekanlar ile bu kez bir insan olarak okur karsisina ¢ikan Abbas’a dair
farkli ve belirginlestirilmis 6zellikler dahil edilmis olur. Hikayedeki emir eri Abbas, ma-
sal girisindeki ve Taranci’nin yorumsal iist metin 6zelligi tasiyan mektubundaki Abbas
ile benzer bicimde komutanin her emrini harfiyen yerine getirmekte, komutan “Abbas”
der demez gaipten haber almis gibi ¢ikip gelmektedir (...) [v]e komutan ev diginda da
Abbas’mn koruyucu kanatlarini iizerinde hissetmektedir (Onerli 1976: 20).

Tiirkcesinin kit oldugu belirtilen Abbas, yerel agiz 6zellikleriyle ve telegrafik olarak
konugmaktadir: “Ben ihtiyat komtanim” (19), “Ben de yazmiyor komtanim” (22). Ko-
mutan da Abbas’la konusurken onun yerel ag1z 6zelliklerini kullanmaya 6zellikle dikkat
eder: “Sen kag aylik Abbas” (19), “Sen niye yazmiyor Abbas? Kdyde senin kar1 var,
coluk gocuk var. Sen merak etmez hi¢?” (23), “Sen Istanbul bilir?”, “Sen Besiktas gor-
dii?” (23), “Sen tramvay binecek, Besiktas inecek, ben sana adres verecek. Orda var bir
kiz, beni sevgili. Ben onu ¢ok seviyor Abbas! Sen kacgiracak o kiz, getirecek bana!” (24),
“Sen beni sevgili getirecek?” (25).

Aktulum, Genette’in Palimpsestes adli eserinden hareketle ana-metinsellik donii-
siimlerini “Bigimsel degistirimler (doniistiiriimler)” ve “Izleksel ya da anlamsal degisti-
rimler (dontistiirimler)” olarak iki ana basliga ayirmis, bigimsel doniisiimleri de “geviri
(la traduction)”, “kosuklagtirma (la versification)”, “diizyazilastirma (la prosification)”,
“vezin- doniisimi (la transmétrisation)” ve “bigem- doniisimii (la transtylisation)”
olmak iizere bes alt baslikta degerlendirmistir (142- 144). Ona gore “kosuklastirma”nin
tam tersi bir devinim olan “diizyazilastirma” siirecinde dizeler halinde yazilmig bir metni
diizyaziya doniistiirme s6z konusudur (143).

Hikaye metnine kaynaklik eden alt metnin Abbas siiri oldugu kabul edildiginde
Taranci’nin gergeklestirmis oldugu bigimsel doniisiim isleminin diizyazilagtirma oldugu
sonucuna ulagtlabilir. Bunun yaninda Taranci, hikaye metninde Supervielle’nin siirlerin-
den bir misranin terciimesine tirnak iginde yer vererek bigimsel doniisiim siire¢lerinden
ceviriye de bagvurmustur.

Ana metin kabul edilen hikaye metnine kaynaklik eden alt metnin hikaye anlaticisi-
nin bilylikannesinden dinledigi masal metni oldugu kabul edildiginde ise siire¢ biisbiitiin
karmasiklasir ve bu siirecin nasil adlandirilacagi konusunda bir belirsizlikle kars: karstya
kalinir. Ciinkii Gerard Genette tarafindan gelistirilen Metinselaskinlik Iliskileri Kuramu,
yazinsal [=yazili kiiltlir ortamina ait] metinler i¢in olusturulmus bir kuramdir. Oysa bu
hikaye metninde 6nce birincil sozlii kiiltiir cagina ait, “dinlenilen” bir masal metninin bir
edebiyatc1 duyarliligi ile degisim ve doniligiime ugratilarak yazil kiiltiir ortamina akta-
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rilmast s6z konusudur. Ustelik bu islem, masal metninin tamamina uygulanmamis ana
metnin bag tarafina masal metninin sadece giris boliimiiniin yazili kiiltiir ortaminda yazar
tarafindan yeniden yaratilan bi¢imi yerlestirilmistir. Gergeklestirilen bu iglem igin “bi-
rincil sozli kiiltiir ortamindan yazili kiiltiir ortamina yeniden yaratilarak aktarilma” ismi
teklif edilebilir. Gergeklestirilen islemin bir diger dikkate deger yani, yeniden yaratilarak
yazil kiiltlir ortamina aktarilan alt metnin, yazar tarafindan ana metnin giris boliimiine
yerlestirilmis bulunmasidir. Bu islem i¢in de “alt metnin ana metne yerlestirilmesi” ismi
teklif edilebilir.

Sonug¢

Caligma bir biitiin olarak degerlendirildiginde sairin, birincil sozlii kiiltiir ortamina
ait bir masal metninin iki varyanti ile kendisi tarafindan yazilmis Abbas siirini bilingli
bir bicimde alt metin olarak secip bu metinlerden hareketle bir ana metin yani Abbas
hikayesini olusturdugu sonucuna ulagilmistir.

Sair, kolektif bilingdisinin {iriinli olan masal metinlerine génderimde bulunarak ve
kendi olusturdugu eserler arasinda giiglii bir iletisim ag1 yapilandirarak hem eserlerinin
kalic1 olmasimi ve genis halk kitleleri tarafindan benimsenmesini saglamig hem de ya-
sadig1 derin ask acisina art zamanl gelisim ¢izgisinde gecmis, hal ve gelecege ait biitiin
insanlig1 ortak kilmigtir.

Caligmada, sanatcilarin, kalici eserler birakabilmek i¢in metinlerarasi iligkiler vasita-
styla kendilerinden 6ncekiler ile kendilerinden sonrakiler arasinda farkl bir duyus tarzi
olusturarak yeni bir koprii/ esik olusturmak istedigi sonucuna ulagilmistir.
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Ozet
Masaldan Siire ve Hikdyeye: Cahit Sitki’nin Abbas Hikayesini Metinselaskinhk iliskileri
Kuramr’na Gore Anlamlandirma

Sair kimligi agir basan Cahit Sitki Taranci (1910- 1956), baz siirleriyle paralellik gosteren
hikayeler de yazmistir. Bu ¢alismada Cahit Sitki Taranci’nin “Abbas” adini tagiyan hikayesi,
Gerard Genette’in metinleraras1 iliskileri aciklamak igin Gnerdigi Metinselaskinhik Tliskileri
Kurami’na gore ¢oziimlenmistir. Genette, kuraminda metinlerarasilik (intertextuality) ana-metin-
sellik (hypertextuality), yan-metinsellik (paratextuality), tist-metinsellik (architextuality) ve yo-
rumsal lst-metinsellik (metatextuality) olmak {izere bes metinselagkinlik (transtextuality) iligki-
sinden soz etmistir. Caligmada, Taranci’nin Abbas hikayesi metinlerarasi iligkiler bakimindan bu
bes metinselagkinlik iliskisi ¢er¢evesinde yeniden anlamlandirilmigtir. Hikdye metni “Ana metin/
hypertext”; siir ile gocukken dinlenilmis olan masal metni, “alt metin/ hypotext” kabul edilmistir.
Yan-metinsellikte yazarin eserine segtigi baslik vasitastyla iliski kurdugu diger metinler tespit
edilmis, Gist-metinsellikte eserin ait oldugu yazinsal tiir belirtilmis, yorumsal iist-metinsellikte ya-
zarin bagka metinlerinde Abbas hikayesi ve alt metinleri hakkinda yaptig1 degerlendirmeler iize-
rinde durulmustur. Sair, kolektif bilingdiginin iiriinii olan masal metinlerine gonderimde bulunarak
ve kendi olusturdugu eserler arasinda giiclii bir iletisim ag1 yapilandirarak hem eserlerinin kalici
olmasimi ve genis halk kitleleri tarafindan benimsenmesini saglamis hem de yasadigi derin agk
acisina art zamanl gelisim ¢izgisinde gegmis, hal ve gelecege ait biitiin insanlig1 ortak kilmistir.
Calismada, sanatcilarin, kalici eserler birakabilmek i¢in metinlerarasi iligkiler vasitasiyla kendi-
lerinden Oncekiler ile kendilerinden sonrakiler arasinda farkli bir duyus tarzi olusturarak yeni bir
koprii/ esik olusturmak istedigi sonucuna ulagilmistir.

Anahtar Kelimeler: Cahit Sitki Taranci, Abbas, Siir, Hikaye, Metinselaskinlik Tliskileri Kuramu.

Abstract
From Folk Tale To Poem And Short Story: An Attempt Of Remeaning Cahit Sitki’s Abbas
Short Story With The Transtextual Relations Theory

Known as a strong poet, Cahit Sitki Taranc1 (1910- 1956) also wrote short stories which were
parallel with his poems. In this study, Cahit Sitki Taranc1’s short story Abbas has been analysed
in accordance with “The Transtextual Relations Theory” put forward by Gérard Genette in order
to reveal intertextual relations in literary texts. In his theory, Genette has regarded intertextuality
as one of the five transtextuality relations including hypertextuality, paratextuality, architextua-
lity and metatextuality. In the study, Taranci’s Abbas short story is regarded as the hypertext; his
Abbas poem and a folk tale -which was listened by Taranci from his grandmother when he was a
child- as the hypotext. The work has been analysed in terms of not only the hypertextuality rela-
tion but also other transtextual relations. In paratextuality, other texts that the author interrelates
by means of the title he’s chosen for his work have been determined; in architextuality the literary
form of the work has been stated and in metatextuality the evaluations of the author that he made
about Abbas short story and its hypotexts in other texts, have been stressed. Establishing trans-
textual relations between folk tales and his own works of art, Taranci provided endlessness to his
creatures and share his heartbreak of love with all the people. The result of the study is that the
artists who want to be a bridge between successors and predecessors of them, establish intertextu-
al relations for creating endless work of arts.

Keywords: Cahit Sitki Taranci, Abbas, Poem, Short Story, The Transtextual Relations Theory.
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BABUR'UN HATIRATINDA GECEN ‘ASKERLIKLE iLGILI’
BAZI NESNE ADLARI’

Ersin Teres” - Hamza Yal¢inkaya®

Giris

Tiirk Edebiyatinin en énemli eserlerinden biri olan, Diinya Edebiyat1 icerisinde de
saygin bir yere sahip bulunan Gazi Zahirii’d-din Muhammed Babur’un Vekdyi adli eseri
iizerine hazirlamis oldugumuz Babur 'un Hatiratinda Gegen Insan Yapimi Nesne Adlart
ve Bunlarin Tiirk Dili A¢isindan Degerlendirilmesi adin tasiyan yiiksek lisans tezin-
de, hatirat icerisinde askerlikle ilgili pek ¢ok nesne adinin gegmis oldugunu tespit ettik.
Bu nesne adlarindan savas esnasinda karsi karsiya kalinabilecek durumlardan taarruz,
savunma ve korunma amagli kullanilan aletlerden dulga, dpg¢in ve sagdak kelimeleri
dikkatimizi ¢ekti. Bu kelimelerin dncelikle Vekdyi’de ve sonrasinda Cagatay sahasi eser
ve liigatlerinde ne sekilde gectigi, hangi anlamlarda kullanildiklar, tarihi ve ¢agdas Tiirk
dillerindeki durumlarini inceledik. Kelimelerin Vekdyi’de hangi bicimde gegctiklerini
gostermek i¢in de 6rnek metinlere yer verdik.

Caligmamiz esnasinda, W. M. Thackston’in 1993 yilinda yayinladig1 Zahiriiddin Mu-
hammad Babur Mirza BABURNAMA (Farsca ve Ingilizce geviri ile Cagatayca trans-
kripsyonlu metnin yer aldig1 bir ¢aligma) adli eserinden yararlandik.

dulga “tolga”.
Kelime Vekdyi’de dulga “tolga” bigiminde ge¢mektedir. Cagatay sahasi eserlerin-
den Nevddirii n-nihdye’de tolga “Cerkezlerin taktiklari bir ¢esit baslik” (Nalbant 2005:

1 Bu makale Dog. Dr. Ersin Teres danismanliginda hazirlanan “Béabur’un Hatiratinda Gegen Insan Yapimi Nesne
Adlar1 ve Bunlarm Tiirk Dili A¢isindan Degerlendirilmesi” baslikli tezden ¢ikartilmigtir.

2 Dog. Dr. istanbul Universitesi, Edbiyat Fakiiltesi.

3 Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
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556a) seklinde anlamlandirilan kelime i¢in Cagatay sahasi sozliklerinden Abuska’da
duluga [< Mog. tugulg-a(n)] “tugulga ma@nasma” (Kagalin 2011: 571, 1778) karsilig:
verilmistir. Bir bagka Cagatayca sozliikk olan Dictionnaire turk-oriental’de ise kelime
doluga “kask” seklinde agiklanmistir (Courteille 1870: 322). Liigat-i Cagatay ve Tiirki-i
Osmdni adli ligatte de kelimenin dolbulga bigiminde ve “tubulga, zirhli kiilah” anlam1y-
la gectigi goriilmektedir (Buhari [R. 1298] 1882: 173).

Cem Dil¢in tarafindan Yeni Tarama Sozliigii’nde tughga — tugulga, tugulga, [tughga,
tugulka, tugulka, tulga, tulga, tuvulga, tuvulga, tuvulka] “gelik bashk, migfer”, tugulka,
tugulka — tugulga, tugulga sekillerinde aktarilan kelime i¢in Osmanli sahasi eserlerin-
den Kamiis-1 Tiirki 'de tolga (tolga) bigimi kaydedilmis ve togulga kelimesine gonderme
yapilmistir. Ayrica eserde kelime i¢in togulga [Mogolcadan zebanzedi: tavulga] “harpte
basa konan zirh, demir tas, migfer, hiild” kaydi diisiilmiistiir (Dil¢in 1983: 212a; Sami [H.
1317] 1901: 453, 908).

Tiirk Dil Kurumu Tiirkge Sozlik’te kelime folga is. “savascilarin veya itfaiyecile-
rin baglara giydikleri demir baslik, migfer” seklinde agiklanmistir (Parlatir vd. 1998:
2230a).

Glintimiiz Tirk dillerinde de kelimeye rastlanmaktadir: Az. débilgd, Kirg. tulga,
Kzk. dulga, duliga, YUyg. dubulga, Ozb. dubulga, Sor. tuglaga, Yak. dulag seklinde
aciklanmistir (Eren 1999: 410b; Giilensoy 2007: 907b; Schonig 2000: 90).

Gerhard Doerfer, Tiirkische und Mongolische Elemente im Neupersischen adli ese-
rinde kelimeyi du/ga “demirden baslik ki askerler savas giinlerinde baslarina koyarlar”
seklinde tanimladiktan sonra kelimenin Orta Bati Mogolcasindan Cagataycaya oradan
da Tiirkceye gectigini belirtmistir. Ayrica kelimenin yeni Fars¢aya dii/ga seklinde ve
benzer anlamda gectigine dair bilgi vermistir (Doerfer 1963: 2040).

Hasan Eren, kelimeyi tolga [< Mog. dogulga “migfer”] “savascilarin baglarina giy-
dikleri demir baghk™ seklinde agiklamis ve kelimenin eski kaynaklarda fogulga olarak
gectigini, Cagdas diyalektlerde tolga’ya temir bork, temir kalpak ve demir papak gibi
adlar verildigini, folga seklinin dar bir alanda kaldigin1 ve de Tiirk¢ede demir basliga
verilen asik (~ yasuk) adinin yerini Mogolca folga kelimesinin aldigini dillendirmistir
(Eren 1999: 410b). Ferdinand Lessing, kelimeyi Mogolca dugulga “migfer” (Lessing
1960: 271b) seklinde aktarir. Talat Tekin de diger arastiricilar gibi to/ga kelimesini Mo-
golca olarak kaydeder (Tekin 1997: 179).

Kelimenin Mogolca dogulga “migfer” kelimesininden Tiirkgeye gectigi agiktir.

Bir ok kim sestimde édi Tembelning dulgasiga ok attim.
“Kirigte bulunan bir oku [Sultan Ahmed] Tembel’in tolgasina attim.”
(Vek: 107a)

Basimda dulga borki édi.
“Bagimda tolga vardi.”

(Vek: 107a)

Bavucid kim dulga borkining bir tar1 ké[si]lmedi
“Boyle iken tolganin bir teli [bile] kesilmedi.”
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(Vek: 107b)
opgin “zirh”

Kelime Vekayi’de dpgin “zith” seklinde geg¢mektedir. Cagatay sozliiklerinden
Abuska’da ob¢in “cenk esbabindan cebeye [zirh] dirler”; ob¢in [< Mog. db¢i-n] “cenk
esbabindan cebeye derler” (Glizeldir 2002: 120; Kacalin 2011: 244); Ligat-i Cagatay ve
Tiirki-i Osmani’de dpg¢in “esliha, ve siper, zirh” (Buhari [R. 1298] 1882: 23b); Diction-
naire turk-oriental’de ise dp¢in “zirh’ bilhassa ‘g6giis ve arkayi orten zirh” (Courteille
1870: 40) seklinde aktarilan kelime Vdmbéry tarafindan op¢in “zirh, gégilis ve arkay1
orten zirh, kosum takimi” olarak anlamlandirilmigtir (Vambéry 1867: 215b).

Kelime, Harezm Tiirkgesine ait metinlerden Mukaddimetii’l-Edep’te de libgin cébetii
ére-¢. Ubgin cébelik ér “mizrakl ve zirhli erkek” seklinde goriilmektedir (Poppe 2009:
160a).

Lessing, kelimeyi 6b¢i “tam, biitiin, tamamen, eksiksiz; toptan -Auyagtay: “tamamen
zirh ile kaplanmig” seklinde agiklamistir (Lessing 1960: 827a). Doerfer, Tiirkische und
Mongolische Elemente im Neupersischen adli eserinde kelimeyi 6pg¢in “zirh”, Orta Bati
Mogolcada “deriden zirh” seklinde agikladiktan sonra diger ilim adamlarinin gériislerini
aktarmis ve baskaca su agiklamalarda bulunmustur: Cagatayca Opg¢in ‘zirh, siper, silah-
lar, komple zirh” ~ iip¢in ~ lip¢li ~ opgin (Doerfer 1963: 6).

Fatih Erbay, “W. Radloff™un ‘Opit Slovarya Tyurkskih Naregiy’ Adl1 Eseri ve Eserde
Gegen Cagatay Tiirkgesine Ait Kelimelerin incelenmesi” adli tezinde kelimeyi iip¢in
“zirh”, bkz. dp¢in, op¢in seklinde aktarir (Erbay 2008: 822).

Kelime bazi kaynaklardaki gibi iip¢in degil, Mogolcadaki asli bigimiyle 6b¢in olarak
okunmalidir.

Biz téprege¢ kalin tipginlig kisi yétip ok kéldi.

“Biz hareket ettikten sonra [arkamizdan] bir¢ok zirhl1 adam gelip yetisti.”

(Vek: 113b)

Usmunga édi kim ong kol tarafidin Kasim Bég tipgini bile bu sudin guzar tapip kégip
at salgan bile hezaralar tohtay almay haga bérdiler.

“Bu esnada sag kol tarafindan Kasim Bey’in zirhi ile bu sudan gegit bulup, [lizerleri-
ne] at salivermesi tizerine pek ¢oklart mukavemet edemeden, kagiverdiler.”

(Vek: 161a)

sagdak “ok kilifi, okluk”

Kelime Vekdyi’de sagdak “ok kilifi, okluk” seklinde ge¢mektedir. Bedayi ‘i ’[-vasat,
Seybani-name ve Seb ‘a-yi Seyydre gibi Cagatay sahasi eserlerinde sagdak bigiminde
gecen kelime igin “ok kabi, ok torbasi” anlamlar verilmistir (Tiirkay 1988: 842a; Yil-
maz 1988: 336; Tural 1993: 737). Kelime Cagatayca sozliklerden Ligat-i Cagatay ve
Tiirki-i Osmani’de sagdak “tirkes, sadak, kirban, tarkas’, Dictionnaire turk-oriental’de
ise sadak, sadak, sagdak “ok kilifi” seklinde anlamlandirilmistir (Buhéari [R. 1298]
1882: 180a; Courteille 1870: 334-336).

Derleme Sozliigii’'nde sadag [— sadak (1)] sadak (1) [sadag] “ok koymaya yarayan
mesin torba, koruncak”, sadak (II) Sabah yeli (DS V 2009: 3512a); Tiirk Dil Kurumu
Tiirkee Sozliik’te ise sadak “i¢ine ok konulan torba veya kutu bigiminde kilif” bigiminde
acgiklanmistir (Parlatir vd. 1998: 1880a).
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Yeni Tarama Sozliigii’'nde sagdak “ok ve yay cantas1” olarak kaydedilmistir (Dil-
¢in 1983: 176b). Fatih Erbay’in “W. Radloff’un ‘Opit Slovarya Tyurkskih Nare¢iy’ Adl
Eseri ve Eserde Gegen Cagatay Tiirkcesine Ait Kelimelerin Incelenmesi” adli tezinde
sadak “1. Ok kilifi, sadak; 2. Kap, kilif” anlamlartyla aktarilmistir (Erbay 2008: 585).
Giilensoy, kelimeyi sadak “ok kilifi, okluk™, Cag. sagdak, sadak seklinde kaydetmistir
(Giilensoy 2007: 710).

Glintimiiz Tiirk dillerinden bazilarinda kelimeye rastlanmaktadir: Tar. sagidak, SUyg.
sagadak ~ sagatak (Giilensoy 2007: 710); Uyg. sagadak, Kirg., Soy. sadak, Blk., Krgy.
sadak “ok”, Oir. sadak “her seyi tam bir yay”, Yak. sadah, satah (Résédnen 1969: 393a).

Kelime hakkinda ¢esitli goriisler s6z konusudur:

Doerfer, Tiirkische und Mongolische Elemente im Neupersischen adli eserinde ke-
limeyi Orta Bat1t Mogolca sadak “sadak™ seklinde vererek kelimenin sadag “ok ve yay
[icin], sadak™ biciminde oldugunu, Eski Mogolcada kelimenin sagadag, Yeni Mogolca-
da sadag bi¢iminde gorildiglini, kelimenin dogru yazilisinin sadak ve orijinal seklinin
sadalk oldugunu belirtmistir. Doerfer ayrica su aciklamalarda da bulunmustur: saaddk
“yay cantasi, i¢i ok dolu olan okluk™, sadak, sadak, sadag “okluk”, sagdak “ok kuburu,
ok ¢antas1”, sadag “ok koymaya mahsus mahfaza” (Doerfer 1963: 212). Risédnen ise ke-
limeyi sagdak “ok kilifi” seklinde vermis, Cag., Sag. “scheide”, < Mog. saga-dag “yay
ve oklar1”, “ok kilifi” seklinde ifade etmistir (Résénen 1969: 393a). Osman Nedim Tuna
da kelimenin Mogolca sagadag “kubur, okluk” kelimesinden geldigini ileri siirmiis, Mo-
golcadaki bigimi saga- “sagmak” fiiline baglamistir (Tuna 1972: 286).

Ahir Ibrakim Saru ‘aciz bolup H'ace Mevlana-y1 Kadiming tavassuti bile kullukni
ihtivar kalip Sevval ayida kili¢ sagdakin1 boyniga asip kélip miilazemet kilip korganni
tapsurdi.

“Sonunda Ibrahim Saru aciz kaldi. Hoca Mevland Kadi’nin tavassutu ile kullugu
tercih ederek, Sevval ayinda kili¢ sadagimi boynuna asarak gelip, hizmetimize girdi ve
kaleyi teslim etti.”

(Vek: 31b)

Kopkag ok kili¢ sagdakni baglap fi’l-hal atlandim.

“Kalkar kalkmaz ok [ve] kili¢ kilifin1 baglayip, derhal ata bindim.”

(Vek: 106b)

Bir ok kim sestimde édi Tembelning dulgasiga ok attim. Yana sagdakka élig élttim.

“Kirigte bulunan bir oku [Sultan Ahmed] Tembel’in tolgasina attim. Tekrar ok kilifi-
na eli[mi] gotlirdiim.”

(Vek: 107a)

Meénin sagdakka 1licdin 6zge hi¢ yaragim yok édi.

“Benim ok kilifi [ve] kiligtan baska hi¢ silahim yoktu.”

(Vek: 107a)

Sonu¢

“Babur’un Hatiratinda Gegen ‘Askerlikle ilgili’ Bazi Nesne Adlar1” admi tasiyan
bu c¢alismamizda dulga, op¢in ve sagdak kelimeleri tizerinde durulmus, bu kelimele-
rin Vekdyi ve Cagatay sahasi eser ve liigatlerinde ne sekilde gectigi, hangi anlamlarda
kullanildigy, tarihi ve ¢agdas Tirk dillerinde durumlarinin incelemesi ile birlikte Vekdyi

236



folklor / edebiyat

icerisinde kelimenin gectigi 6rnek metinlere yer verilmis ve bahse konu nesne adlar1 bu
makale ¢ercevesinde incelenmistir.

Eserde gecen kelimelerden ¢aligmamiza aldigimiz insan yapimi nesnelerin ilki dulga
“tolga” (65b’de 2, 107a’da 2, 107b’de 1, 199a’da 1, 234a’da 2 olmak iizere) toplamda
8 kez eserde gegmistir. /nceledigimiz kelimelerin ikincisi dpgin “zirh” ise (113b’de 1,
161a’da 1 kez olmak iizere) toplamda 2 kez eserde gegmistir. /Inceledigimiz kelimelerin
sonuncusu sagdak “ok kilifi, okluk” (31b’de 1, 103a’da 1, 106b’de 1, 107a’da 3, 115a’da
1, 158b’de 1 ve 196a’da 1 kez olmak lizere) toplamda 9 kez gegmistir.

Kisaltmalar

Az. : Azerice
Blk. : Balkarca
bkz. : Bakiniz
bsk. : Baski

c. : Cilt

Cag. : Cagatayca
is. : isim

Kirg. : Kirgizea
Krey : : Karagayca
Kzk. : Kazakc¢a
Mog. : Mogolca
Oir. : Oyratca
Ozb. : Ozbekge
R. : ROmi

S. : Sayfa

S. : Say1

Sag. : Sagayca
Soy. : Soyotga
SUyg. : Sar1 Uygurca
Tat. : Tatarca
Tel. : Teleiitce
Uyg. : Uygurca
vd. : ve digerleri
Vek. : Vekayi
Yak. : Yakutca
YUyg. : Yeni Uygur
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Ozet
Babur’un Hatiratinda Gegen ‘Askerlikli ilgili’ Bazi Nesne Adlar

Klasik Cagatayca doneminde eser vermis en Onemli sahsiyetlerinden olan Gazi
Zahiri’d-din Muhammed Babur’un en taninmis eseri Bdbur-name ismiyle de bilinen
Vekayi’dir. Vekdyi'name-i Pddigahi ve Bdburiyye, Vakiat-1 Baburl, Vakianame, Tiiziik-i
Baburt gibi adlarla da kaydedilen bu eser pek cok tarihi olaya 151k tutmasi, cografyadan
botanige, zoolojiden edebiyata kadar pek ¢ok alanla ilgili bilgiler igermesi bakimindan
son derece onemlidir. Vekdyi igerisinde askerlikle ilgili pek ¢ok terim, kavram ve nes-
ne adlar1 da gegmektedir. Iste bu makalede Gazi Zahirii’d-din Muhammed Babur’un
hatiratinda gecen askerlikle ilgili baz1 nesneler lizerinde durulacaktir. Savasta taarruz,
koruma ve barinma amacl kullanilan bu nesne adlarmin tarihi ve ¢agdas Tiirk dillerinde-
ki durumlarinin incelemesi yapilarak kelimelerin Vekdyi’de gectigi 6rnek metinlere yer
verilecek ve bahse konu nesne adlar1 incelenecektir.

Anahtar Kelimeler: Babur’un Hatirati, Cagatay Tiirkcesi, Savas Arag ve Geregleri.

Abstract
Some Object Names Related To The Military Service In Babur’s Memoris

Gazi Zahirii’d-din Muhammed Babur is the most important personage who wrote in
the classical Chagatai period. His famous work Bdbur-name is well known Vekdyi. The
name of the work has written with the names Vekdyi ndme-i Padigahi and Baburiyye,
Vakiat-1 Baburi, Vakiandame, Tiiziik-i Baburi such as this work has shed light on many
historical events. And this work geography to botanic, zoology gets too much to literatu-
re, it is extremely important to include the relevant information. In this work many terms
related to military service, pass the concepts and object names. Here Gazi Zahirii’d-din
Muhammad Babur’s life in this article will focus on some of the objects related to the
military service. Offensive in the war, protection and shelter used for this object names,
making analysis of the status of historical and modern Turkish language, examples of
words in the Vekdyi be given in the text and the said object names will be examined.

Keywords: Babur’s Memoir, Chagatai Turkish, War Equipments and Supplies.
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