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FOLKLOR EDEBIYAT
UG AYLIK KULTUR DERGISI YAYIN ILKELERI

Genel Yayin Kurallart:

folklor/edebiyat halkbilim, antropoloji, egitim, tarih, dil ve edebiyat alanindaki 6zgin
arastirmalari yayinlamak ve bu alanlardaki sorunlara bilimsel élgitler icerisinde tartisma ola-
nagdi saglamak amaciyla ¢cikmaktadir. folklor/edebiyat halkbilim, antropoloji, egditim, tarih, dil ve
edebiyat alanindaki 6zgun arastirma makalelerini, deneme ve derlemeleri yayimlayan hakem-
li, akademik bir dergidir. Yilda dért kez yayimlanir.

folklor/edebiyat'ta yayimlanan yazilarin, bilim etidi basta olmak Uzere, her tirli iceriksel
sorumlulugu yazarlarina; telif hakki ise basili ve her turll elektronik ortamda folklor/edebiyat’ a
aittir. folklor/edebiyat’ta yayimlanan bir yazi, baska bir yerde yayimlanamaz. Daha 6nce bagka
bir yerde yayimlanmis yazilar folklor/edebiyat’a gdnderilemez. Yayimlanan yazilarin sahipleri-
ne ve bu yazilari degerlendiren hakemlere herhangi bir ticret 6denmez.

Hakem Degerlendirmesi:

folklor/edebiyat’a gonderilen yazilar, 6nce yayin kurulunca dergi ilkelerine uygunluk agi-
sindan incelenir. Uygun goérilmeyenler duzeltiimesi i¢in yazarina iade edilir. Yayin igin teslim
edilen makalelerin degerlendiriimesinde akademik tarafsizlik ve bilimsel kaliteye dikkat edilir.
Degerlendirme icin uygun bulunanlar, ilgili alanda iki hakeme gdnderilir. Hakemlerin isimleri
gizli tutulur ve raporlar iki yil sureyle saklanir. Hakem raporlarindan biri olumlu, digeri olumsuz
oldugu takdirde, yazi, tglincu bir hakeme gonderilebilir veya yayin kurulu, hakem raporlarini
inceleyerek nihai karari verebilir. Yazarlar, hakem ve yayin kurulunun elegtiri ve 6nerilerini dik-
kate alirlar. Katilmadiklari hususlar varsa, gerekgeleriyle birlikte itiraz etme hakkina sahiptirler.
Yayina kabul edilmeyen yazilar, yazarlarina iade edilmez.

Yazim Dili
folklor/edebiyat dergisinin yazim dili Turkiye Tlrk¢esidir. Ancak her sayida derginin Ugte
bir oranini gegmeyecek sekilde baska dillerde yazilmis yazilara da yer verilebilir.

Yazim ve Basim Kosullari:

Yazilar windows (Microsoft Word) uyumlu sdzcik islemci programiyla yazilmali, e posta
yoluyla génderilmis olsa da A4 boyutundaki kagida 3 kopya ¢iktisi alinarak Word uyumlu CD
ile birlikte yazisma adresine gonderilmelidir.

Yazilarin uzunlugu konusuda sinirlama olmasa da tek bir sayida yayimlanabilmesi g6z
onune alinarak 20 sayfayl asmamalidir.

ik sayfa yazim sirasi:

1)Yazar adi (sol Ust kOse, sola dayalr)

2) Makale bashgi (sola dayal)

3) Ceviri makaleler icin gevirmen adi (saga dayali)

4)Turkge 6zglin makaleler icin ABSTRACT, RESUME, ZUSAMMENFASSUNG baglikla-
ri altinda, 150 sdzciikten az olmamak lzere Tiirkge ve ingilizce dzet. Makale basliginin ézet
dilinde cevirisi 6zet bagliginin altinda verilmeli daha sonra 6zet metin yer almahdir. Turkce
disindaki makaleler icin OZET bagh§i altinda genisge bir Tiirkge dzet veriimeli ve ayni kural-
lara uyulmalidir. Ceviri ve kitap tanitim, dederlendirme yazilar hari¢, 6zet bolimu olmayan
yazilar, yayimlanmaz.

5) Once makale dilinde, ardindan 6zet dilinde anahtar sézciikler. (3-5 sdzciik)

6) Yazarla ilgili agiklama (sayfa altina) (*) isareti ile

7) Varsa, makale ile ilgili agiklama (sayfa altina); ceviri metinlerde kaynak metin ile ilgili
aciklama (**) isareti ile

8) Varsa, gevirmenle ilgili agiklama (sayfa altina) (***) isareti ile gdsterilmelidir.

Dipnotlar ve Kaynakca
Dipnot ve kaynaklar APA 5 (American Psychological Association) standartlarina uygun
olarak verilmeli, ikinci kaynaktan yapilan alintilarda, asil kaynak da belirtiimelidir.



folklor / edebiyat

FOLKLORE LITERATURE
QUARTERLY CULTURAL JOURNAL

Editorial Principals

Folklor/Literature is published quarterly. Winter/January, Spring/April, Summer/July and Autumn/
October. The main goal is to publish original researches on folklore, antropology, education, history,
language and literature and create a discussion platform on these subjects. Folklor/Literature is
an academical journal which publishes original articles on folklore, antropology, education, history,
language and literature.

The overall responsibility and writing preferences for the published articles belong to the author of
the article, The royalty rights of the accepted articles are considered transferred to Folklor/Literatu-
re. In order for any article to be published in Folklor/Literature, it should not have been previously
published or accepted to be published elsewhere.

Referees’ Evaluation of Papers

Articles forwarded to Folklor/Literature are first reviewed by the Editorial Board in terms of journal’s
publishing principles. Those which are found unsuitable are returned to their authors to be correc-
ted. Academic objectivity and scientific quality are considered of paramount importance. Those
considered acceptable are initially referred to two referees who are well-known for their works in
relevant fields. Names of the referees are kept confidential and referee reports are safe-kept for
two years. For publication of articles, two positive reports are required. In case one referee report is
negative while the other is favorable, the article may be forwarded to a third referee for further eva-
luation or alternatively the board, based on the contents of the reports may feel confident to make a
final decision. The authors are to consider the criticism, suggestions and corrections offered by the
referees and by the editorial board. If they disagree, they are entitled to counter present their views
and justifications. Final decision rests with the editorial board. Articles which are not accepted for
publication are not returned to their authors.

The Language

The language of the journal is Turkish. Articles in other languages may be published, not to exceed
one third of an issue.

Writting and Edition Rules
1. Papers should be typed in MS Word program.
2. Papers should be prepared in accordance with the principles set forth are to be sent in
three copies and one CD to Folklore/Literature at the correspondence adress.
3. The maximum length for the papers is 20 pages.

The first page should be written as follows:

Names and surnames are written in upper left hand corner (left aligned)

The Title (left aligned)

Translator name for translated papers (right aligned)

For original papers in Turkish, the paper should include an abstract in Turkish and English
briefly and laconically expressing the subject in minimum 150 words. The tranlation of
paper’s title should be given under the title of abstract. After that, the abstract should be
taken place. A detailed Turkish abstract should be given for the papers in the other langu-
ages. The papers which do not have a abstract will not be published.

Leaving one line empty after the body of abstract, there should be key words, minimum 3
and maximum 5 words.

Explanation about the author (with *)

If there is, explanation about the paper (with **), for tranlation explanation about the so-
urce text (with **)

If there is, explanation about the tranlator (with ***)

PoN~

© No o

Footnotes and Bibliography

The footnotes and bibliography should be gives according to APA 5 (American Pyschological
Association) standarts. The original source should be indicated in the secondary quatations.
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folklor/edebiyat’tan

Akademik dergilerin ortak bir yazgisi
vardir: Sanal ortamda dolasim aglar1 ne ka-
dar genislese de kamusal olandan ziyade iini-
versite ile sinirlidir. Bu biraz da tercih edilen
yazma bi¢imi kadar yazim bigeminden kay-
naklanmaktadir. Yadirganacak bir yani yok.
Ancak, folklor/edebiyat, en basindan beri
tartigmasiz bir akademik derginin gerekle-
rini yerine getirirken, kamusal olan1 da goz
ontinde bulundurarak bu bulugma imkanlari-
n1 zorlamis bir dergidir. Saniyorum, mevcut-
lar i¢erisinde bunu en yetkin sekilde basara-
bilen pek az yayindan da biri durumundadir.

Dergimiz, KKTC ve Tiirkiye’deki {ini-
versitelerin tamamina ulastirilabildigi gibi
birgok sivil toplum kurulus ve ozellikle de
sosyal bilimlerle ilgili caligmalar yiiriiten ku-
rumlarca takip edilmektedir. Bunun disinda
Ankara, Istanbul, Izmir gibi Tiirkiye’de bel-
li bash kitabevlerinde bulundurulmasi yani
sira, kimi dernek ve topluluklarla yapilan ka-
muya agik ortak etkinliklerle de dergi kapsa-
minda ele alinan konular daha genis bir tar-
tisma ve degerlendirme zemini bulmaktadir.
Bu etkinliklerin en somut ve giizel drnegini
Ankara Universitesi Halkbilim Toplulugu
ile birlikte yayimlanan her say1 i¢in ayri1 bir
mekanda, ayri bir etkinlikle sergilememiz
olusturmaktadir. Benzer c¢aligmalari hem
KKTC’de hem de Tiirkiye’ nin baska illerin-
de ve basarabilirsek bagka iilkelerde de yap-
may1 amaglamaktayiz.

%

Hayatin gegis asamalarmin nihayeti
6lim. Bu sayimizin ilk ii¢ makalesi bu tema
ekseninde sekilleniyor. Dr. Erman Artun
hocamiz Cukurova ve Kibris, Dr. Nesrin
Karaca ile Dr. Miijgan Ucer Sivas sozel

kiiltiirtinde, Dr. Mustafa Sever ise Balkanla-
ra uzanarak, Tuzla yoresi Miisliimanlarinda
0liim temasin1 ele aliyorlar. Hatta bu maka-
lelerin yanina, Dr. Fesun Kosmak’in Irfan
Yalgin’m Oliimiin Agzi ile Emile Zola’nin
Germinal adli romanlarini karsilagtirmali
olarak ele alip degerlendirdigi ¢alismasini da
eklersek, bu sayimiz ‘6liim’ temas1 eksenin-
de 6zel bir dosya olarak da ele alinabilir.

Anonimlik yani sira sozIi kiltiiriin en
yaygin tiirlerinden biri olan tiirkiilerin, 6zel-
liklerinden dolay1 s6zlerindeki degisiklikler,
yanlig kullanimlar biraz da bu {irtinlerin ya-
ratildiklart kiiltiirel kosullarla “tiiketildikleri’
mekanlar arasinda zitlagan atmosferden olsa
gerek, yogunlagsmakta. Dr. Ali Yildirim,
makalesinde bir kiiltiirel kod olarak gordiigii
tiirkiilerdeki anlamsal degisikliklere yol agan
ve Urlinlin baglamini zedeleyen sorunlara;
Dr. Ali Ilgin ise Giiney Sibirya’da Rusya
Federasyonu’nun irkutsk oblastinda Nijne-
udinsk rayonuna bagli kdylerde yasamakta
olan Tofa (Karagas) Tiirklerinin bilmecele-
rine deginiyor.

Edebiyat yapitlari, 6zellikle de sosyolo-
jik gerceklikle psikolojik derinligi bir arada
bulusturan 6rnekler ele alindiginda toplum-
larin rasin1  anlamakta basat unsur olmak-
tadirlar. Dr. Tiilin Arseven, alt1 yazarin alt1
oykiisiinden olusan Anadolu Korku Oykiileri
adli ¢alismadan hareketle, makalesini edebi
kiiltiir ile halk kiiltiirii arasindaki baga odak-
landirarak Giizay in Bin Dilek Agaci’nda
gelenegin; Dr. Tiirkan Firince1 Orhan ise
Halide Edip Adivar’in Tatarcik romaninda
sosyal kiiltiirel degisimin izlerini irdelemek-
teler.

Seyh Bedrettin, bir tarihsel kisilik ol-
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mak yaninda eylemlerinden dolay1 sosyal vaka olarak da Tiirk diigiince tarihi bakimindan
onem tasimakta. Dr. Cetin Tiirkyillmaz, Seyh Bedrettin’in tartismalarin merkezindeki yapitt
Varidat’1 felsefi boyutlartyla; Dr. Seyda Bash ise Osmanli Tiirk Edebiyati tarihyaziminda
Tanzimattan bugiine elestirel sdylemi ele alip tartigiyor.

Konstantin Leontyev 19. yy. Rus aydinlarindan iinlii Rus diplomat, filozof, yazar, edebi-
yat elestirmeni ve gazeteci. 1863-1874 yillar1 arasinda, o dénem Osmanli imparatorlugu si-
nirlar1 igerisinde bulunan Girit Adasi, Edirne, Tulca, Yanya ve Selanik’te konsolos olarak go-
rev yapmus, 1872-1873 yillarinda ise Istanbul’da ve Adalar’da yasamistir. Dr. ilsever Rami,
caligmasinda Konstantin Leontyev’in (1831-1891) edebi eserlerinde Tiirk-Yunan iligkilerini;
F. Jale Giil Coruk ile Yal¢in Kayah ise Ermeni ve Sanskrit dillerinden 6rneklerle ¢eviride
esdegerlik sorunu ve tarihini analiz etmekteler.

Dr. Giil Aktas, “Geleneksel medya metinleri kadina iligkin, “gli¢ ve iktidarin sahibi olan

EEINNT3

erkege hizmet eden”, “erkegi cinselligi araciligiyla kendine ¢eken ve giiclinii bedeni {ize-
rinden kurgulayan”, “sevgi-nefret, ihtiyag duyma-korkma ikilemi arasinda sikisan”, “sos-
yal ve kiiltiirel normlarla edilgenlestirilen” bir sdylemi aktarmakta ve kadin ¢ogunlukla bu
sOylemler iizerinden insa edilmektedir. Buna karsilik geleneksel medya zaman iginde sosyal
medyaya evrilirken 6nemli bir konu karsimiza ¢ikmaktadir. O da sosyal medyanin inter-aktif
olarak ayn1 anda ortama katilanlarca saglanmasi durumudur. Sosyal medya bireylere zaman
ve mekan sinirlamasi olmadan paylagimin, etkilesimin yapildigi bir ortam saglarken, bilginin
inter-aktif olarak ayni anda ortama katilanlarca saglanmasi bireyin iletisimde aktor olmasi
demektir ve bu sosyolojik tabanda dnemli bir etkilesimi ve degisimi de beraberinde getirir.
Dolayisiyla kadinin sosyal medya araciligiyla kendisiyle ilgili habere miidahale etme san-
s1 ortaya ¢cikmaktadir.” biciminde 6zetledigi ¢alismasinda, interaktif kullanimin artmasiyla
birlikte kadinin sosyal medya tizerinden aktif katilimini 6rnekler; Dr. Mettursun Beydulla
ise Cin Uygur Ozerk Bolesi, Taklamakan Célii’niin giineyinde yasayan Uygurlarim, evlilik
pratiklerinde ortaya ¢ikan cinsiyet rolleri ve bunun Uygur toplumu i¢indeki erkek ve kadinin
rol ve statiisii lizerindeki etkisini, toplulugun diigiin ritiiellerinde goriilen cinsiyet rolleri tize-
rinden ele alip tartigiyor.

Tiirkiye’de halkbilim calismalarinin kurumsal bir ¢at1 altinda yiiriitiilmesi cabalarinin
Milli Egitim Bakanlig1 Kiiltiir Miistesarlig1 biinyesinde Milli Folklor Enstitiisii olarak kuru-
lus tarihi 16 May1s 1966°dir.  Yani, bu y1l Tiirkiye’de kamu yonetiminde halkbilimi birimi-
nin kurulugunun 50. Y1li. Bu siireci, kurumun hemen biitiin agamalarinda gorev almis ve ala-
nin yetkin isimlerinden, kurumun emekli genel miidiirlerinden biri, sayin Nail Tan yazdilar.

Yeni folklor /edebiyat’larda bulugmak dilegiyle.

Metin Turan
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Oliim, bir hayat gercegidir. Her kiiltiirde bu kavramlarin etrafinda gelenekler
olusmustur. Oliim kaginilmaz bir gercek olarak insanlar1 mesgul etmis, farkli kimseler
tarafindan oldugu gibi 6liim ve mezarla ilgili duygular zamanla toplumun goéren gozii,
isiten kulag1 ve sOyleyen sozii olan asiklar araciligiyla siirlerde dile gelmege baglamistir.
Asiklarin Sliimle ilgili siirlerinin bir bolimii bireysellik ¢izgisini asarak duygu ve
diisiince yoluyla topluma mal olarak anonimlesir. Oliim ve mezar temal siirlerin odak
noktasini insan olusturmaktadir.

Oliim, insan hayatinin sonu ve dogal olarak da gecis dénemlerinin son asamasidir.
Oliim ilk ¢agdan giiniimiize kadar her toplumun c¢aresiz kaldig1 bir durumdur. Cocuk,
geng, yasl herkesin basina gelir ve ertelenemez, iistesinden gelinemez. insanoglunun bu
sonsuz yenilgisi agitlarda bir isyan olarak ifade edilir (Avci, 1998; 157).

Tarihsel siirecte, her kiiltirde oldugu gibi Tiirk kiltiiriinii belirleyen deger norm,
sosyal kontrol ogeleri ve formlar degisiklige ugramistir. Bir ¢ok kiiltik ve ritiiel 6zli
islemin ve pratigin uygulanmasini gerektiren 6lii kiiltii ¢esitli bolgelerde yerel 6zellikler
gostermekle birlikte ana ¢izgisi bakimindan benzerlikler gosterir. Her ydrenin kendi
inang, gorenek, estetik ve sosyo-ekonomik anlayis ve degerlerine gore degisebilen ama
hepsinin 6ziinde insan olan bir takim inanma ve pratikler vardir. Toplumca inanilan

* Prof. Dr., Cukurova Universitesi Fen- Ed. Fak. Tiirk Dili ve Ed. Boliimii(emekli 6gretim iiyesi), Balgali /Adana
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bu dogrultudaki her tiir inanma ve pratik bu etkinliklerin i¢indedir. Insanlar gegmisle
gelecek arasinda bir baglanti kurmaya ¢aligmiglardir.

Insan hayatmin gegis dénemlerinden biri olan 6liim, hayatin son bulmasi anlamini
tasidig1igin tarih boyunca insanlar igin farkli bir 5nem tasimustir. kel ¢aglardan giiniimiize
kadar uzanan siirecte insanlar 6len kisiler i¢in her biri kendi i¢inde ritiiel 6zellikler tagiyan
uygulamalar sergilemislerdir. Bu uygulamalar daha ¢ok evreni, tabiati ve insan hayatini
anlamlandirma ¢abas1 olarak ortaya ¢ikan mitlerden kaynaklanmistir. Mitlerde var olan
algilayis bicimi, 6liim olayr karsisinda insanlarmn igine diistiigii psikolojik durumlarin
da etkisiyle birleserek dlen kisiler i¢in diizenlenen cenaze torenlerinin niteligini ortaya
koymustur. Bu cenaze torenlerinde icra edilen ritiiel uygulamalar kaliplagsmis davranis
bicimleri olarak kusaktan kusaga aktarilmig ve adeta toplumun bellegi olmustur. Bunlar
toplumlarin kiiltiirel miraslar1 olarak kiiltiirel siirekliligin devamini saglamaktadir.
Tiirklerde de mitlerden kaynaklanan ve daha sonraki asamalarda Tiirklerin kabul ettikleri
dinlerden etkilenen cenaze ritiielleri vardir.

Oliim, gecis donemleri icerisinde belki de insani en gok etkileyen, en ¢ok mesgul eden
siireclerden birisidir. Gergekte 6liimiin kendisi anlik bir durumdur. Ancak insanin {izerinde
biraktig1 etkiler ve insanin onun karsisinda takinmis oldugu uzun vadeli tavirlar onu, insan
hayatinin adeta her anin1 kaplayan bir siire¢ haline getirmektedir (Boyraz, 2003:14).

Insanoglu var oldugu giinden beri yasam ve 6liim sirlarin1 6grenmeye ve anlamaya
caligmis ve insani1 yaratan nesneyi “nefes, tin, riizgar, esinti”” anlamlarina gelen sozciiklerle
ifade etmistir. Eski Tiirkler can ve ruh kavrami karsiliginda tin (nefes) sozciiglini
kullanmislardir. Yakutlar, tin, kut ve siir, Altaylilar tin, siine ve kut sozciikleri ile bu kavrami
ifade etmiglerdir. Altaylilara gore, tin, stine ve kuttan baska insanin yula adi verilen bir de
esi vardir. Inanca gore, insan uyurken yulasi her yerde dolasabilir. Diis, yulanin gordiigii
seylerden ibarettir. Oliilerin serseri dolasan ruhlarma Altaylilar 6ziit, Yakutlar “{ior”
demislerdir. Samanistlere gére can, kanda ya da yiirekte bulunur (inan, 1995: 176).

Eski Tiirk inancina gore kisi 6ldiikten sonra ugan bir ruh bi¢imine girmektedir. Bati
Tiirklerinde &liim igin “sunkar olmak” terimi kullanilir. Oldiikten sonra bigim degistiren
ruh icin Anadolu Aleviliginde bugiin bile don degistirmek terimi kullanilir. Dini inaniglara
gore 6liim, ruhun degil bedenin yok olusu olarak algilanir. Ruhun tekrar bagka bedende
dirilecegi inanci vardir.

Orta Asya’da Samanist inangtaki Tiirklerin defin ve yas torenlerinde 6li kiiltii
olusturdugunu gérmekteyiz. Oliim sonras1 uygulamalar1 yoneten kisi Saman’dir. Saman
oliiniin diger diinyaya ge¢isini kolaylagtirmakta ve o6liinlin ruhunun tekrar yasadig: yere
donerek orada bulunanlari rahatsiz etmesini dnlemektedir (Inan, 1995:6).

Insan topluluklarinin inams ve torelerinde 6liim ve oOliimden sonra yapilan
birtakim ritiieller, 6len kisinin toplulukla, yasamla bagini devam ettirir. Bu gerek dini
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gerekse diinyevi acidan varligin yok olusunu kabullenmeyi siire¢ i¢ine yaymak olarak
degerlendirilebilir. Oliimden hemen sonra yapilan, insanoglunun dogal tepkisi olan ve
torensel yapi ile gii¢lendirilen yas etme ritiieli, sevilen kiginin yok olusunu kabullenmeyi
kolaylastiric1 uygulamalardan biridir.

Oliimiin dogal sonucu olan yas, sevilen birinin kaybindan sonra gésterilen duygusal
bir tepki olarak tanimlanabilir. Sevilen birinin 6liimil ile yakinlari ve sevenlerinin
yasadiklar1 ruhsal sikinti, sevilen kisiden fiziksel olarak hep ayri kalma diislincesiyle
duygusal tepkiye doniisiir. Toplumsal, ekonomik, biyolojik ve duygusal yonden bagl
bulundugumuz bir insanin 6liimiinden duydugumuz aci insancil bir tepkidir.

Islam oncesi Tiirk kiiltiiriinde ‘siglatmak’, ‘aglamak’ fiilinden tiireyen sagu ile daha
sonraki donemlerde ‘agr’, ‘sazlamag’, ‘tavs’, ‘agit’ adlariyla bilinen sozlii edebiyat
metinleri, oncelikle, 6liim sonrasinda 6leni anmak, 6vmek ve ona duyulan 6zlemi dile
getirmek lizere iiretilmislerdir. Zamanla diinyanin faniligi, dmriin kisaligi, ayrilik, gurbet,
cesitli yoksunluklar, dogal afetler gibi konular, agitlarin kapsamini genisletmistir.

Oliimiin insan hayatinin en 6nemli ve degismez yasasi olmast, sonrasinin bilinmezligi
dolay1styla insan zihnini hep mesgul etmistir. insanlar dini inanglar1 ya da gesitli diisiince
sistemleri aracihigiyla 6liimiin ne oldugunu anlamaya calismislardir. Oliim ve &liimle
ilgili diigiinceler sadece dini inang¢larin ve diisiince sistemlerinin degil, edebiyat ve sanat
eserlerinin de temel konularindan biri olmustur.

“Bir o6liim iizerine belli bir gelenege uyularak yapilan torenlerde yakilmis veya
sOylenmis siir” olarak tanimlayabilecegimiz agitlar, bazen bir tiirkii seklinde toplum
hafizasinda uzun yillar kalabilirler. Sagularin devami olarak kabul edebilecegimiz
agitlar, onceleri sadece 6liim olayinin ardindan séylenirken zamanla deprem, salgin ya da
vatan topraklarin iggali gibi konularda da sdylenmistir. Agitlarda siiri 6lenin agzindan
sOyleme gelenegi bir tislup 6zelligi olarak goriiliir. Bu yolla agit¢ilar 6liiniin kendisine
vasiflarin1 ve yaptigi isleri anlattirarak daha etkili bir yol ortaya koymus olurlar. Bazi
agitlarda da agit¢1 s6z konusu edilen kisi 6lmemis gibi onun giyinisinden atindan vb.
s0z eder. Buglinkii bilgilerimiz agitlarin esas konular1 6liim olmakla birlikte hemen her
cesit {iziintiiyii ifade eden metinler oldugunu sdyliiyor. Oliim gibi gegis torenleri olan
askerlik ve diigiinle ilgili siirlerin de agit 6zelligi tasiyanlar1 vardir. Agitlar genellikle 6li
evinde ve kadinlar tarafindan yakilir. Agit¢1 kadinlarin olmasi ve bunlarin belirli kurallar
dahilinde siir sOylemesi agit yakmanin bir gelenek oldugunu gosterir. Agitlarda dlen
kisinin iyi yonleri iizerinde durulur. Bir bakima agitlar dliiler i¢in sdylenmis ovgiilerdir.
Ancak Islamiyet’te agit yakma, kaderi kinama, 6liiniin 6zelliklerini dviinerek anlatma
hos karsilanmamistir (Artun, 2004: 153).

Insan dogdugu andan itibaren hem kendi 6liimiinii, hem de idrak sahibi olduktan sonra
¢evresinde vuku bulan Sliimleri solumaya baslamaktadir. Bu agidan bakildiginda aslinda
6liimiin en az hayat kadar i¢gimizde ve bizimle oldugu sdylenebilir (Boyraz, 2003:14).
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Agitlarda, manzum o6liim tarihleri ve mezar kitabelerinde Olim ve oliimle ilgili
diisiincelere, inanclara, adetlere ve uygulamalara yer vermislerdir. Halk edebiyatinda,
agitlarda gergeklesen bir 6liim olay1 sonrasinda 6lenin ardindan duyulan {iziintii, 6lenin
1y1 yonlerinin anlatilmasi, kadere razi olunmasi, diinyanin gegiciligi, 6lenin yakinlarina
sabir ve metanet dilenmesi gibi konular islenir. Agitlarda ayrica felege sitem, diinya ve
ahirete bakig, matem, dua ve iyi dilekler de yer alir.

Asik edebiyati, 6liim ve mezar temal siirler yoniinden gok zengindir. Oliim ve
mezar ¢evresinde bir¢ok inanma, adet, tore, toren, ayin, kalip davraniglar kiimelenir.
Bunlar insanlar1 kusatan degerlerdir. Asik iginde yasadig1 toplumun degerleriyle, insan
gergegini bireysel ve toplumsal boyutuyla dile getirmek, seslendigi kitlenin kimligiyle
uyusmak zorundadir. Bir kiiltiirde olusan eserler, yazildig1 ¢agin ve iginde bulunduklar
toplumun kiiltiir anlayis1 begenisine gore sekillenir.

Asiklar, siirleriyle toplumun sosyo-ekonomik dinamiklerini ortaya cikarmakta,
milletin kiiltiir birligini saglamaya katkida bulunmaktadir. Asiklarin siirlerine Tiirk
toplumunun sagduyusu, giinliik hayati, dini, gelenegi, diinya goriisii ve begenisi yansir.
Kiiltiir toplumu olusturan bireyler gruplar arasindaki kurumlasmis iliskiler biitlintidiir.
Her tiirlii toplumsal olgu kiiltlir potasinda eriyerek icerik ve biitlinlikk kazanir.

Asiklarm 6lim temali siirlerinde Tiirk milletinin arkaik inanma sisteminden
Islamiyet’e gecinceye kadar kiiltiir basamaklarina paralel olarak &liim karsisindaki
duygulanmalar1 ortaya c¢ikacaktir. Bu siirlerde evrensel insan psikolojisi, 6lim ve
mezarla ilgili kelime dagarcigi bir ol¢iide ortaya konulacaktir. Bunlar bir yoniiyle
kiiltiir atlasimizin bugiinlere ulagan ge¢misten izlerini tasirken, bir yoniiyle de yasanan
donemin insanindan izler tasir. Bu siirlerde inanclari, insan iliskilerinin bigimlenisini ve
insan yagaminin ¢esitli yonlerine iligkin ipug¢larini buluruz.

Cukurova ve Kibris Asik Edebiyatinda Oliim Algist

Asiklik geleneginde 6liim temasi gelenegin diisiince ve sanat anlayisi dogrultusunda
konu edilmistir. Asiklar 6liimii yasamin kagmilmaz sonu olarak degerlendirmislerdir.
Asiklik geleneginde asik sevgiliye kavusmak icin Sliimii goze alir, sevgili zalimligiyle
asiklart oldiiriir, rakip ise asigin sevgiliye kavusmasini engelledigi i¢in daima oliime
layik goriiliir.

Gelenegin ¢izdigi bu cerceve disinda 6liim temasi asiklik geleneginin ortak benzetmeleri
ve kelime kadrosuyla iglenir. Bu temalar bir nasihatc¢i edasiyla din ve tasavvuf kiiltiiriiyle
ilgili inanglar1 yansitir. Asiklik geleneginin olusmasinda ve gelenek iginde yetisen asiklarin
sekillenmelerinde ge¢misten gliniimiize kalan tarihi ve kiiltlirel mirasin 6énemli bir yeri
vardir. Cagmin diisiince hayati, inang sistemi yaninda yasama bi¢imi, asigin diinyasi
kavrayigini algilayisini, tavrini etkiler ve belirler. Caginin kiiltiir degerleri i¢inde yogrulan
ve yeterli birikime kavusan asik devrinin estetik anlayisina uygun siirler yazar.
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Asiklar 6liim ve mezardan etkilenip bunlari siirlerine konu etmislerdir. Asiklarin
siirleri halkin 6liimii algilayismma ve yorumlayisina 1sik tutacak, ¢oziim getirecek
ipuglarin1 tagimaktadir. Cukurovali asiklarin siirlerinde 6liim geri doniilmez bir yol
olarak diisiiniilmekte ve diinyaya gelen herkesin bir giin bu diinyadan go¢ecegi belirtilir.
Bu diinyanin hi¢ kimseye kalmayacagi vurgulanmaktadir:

Kimse baki kalmamistir fanide
Ecel kapwin ¢alar bir giin anide
Basip ¢ignedigin toprak seni de

Ismiyle miisemma yer insanoglu Atk imami

Kibrish &giklarm destanlarinda da yine dmriin gegiciligi belirtilmektedir. Oliim
temasiyla ilgili oldugu tespit edilen siirlerin birgogunda dlen kisinin ardindan duyulan
lizlintli ve 6liim sonrasinda yasananlari igermektedir:

Hastaneciler maktuleyi aldilar

Hepsi birden hiink urup agladilar

Zevci nasil kryd oldiivdii bu civam

Etrafa yayumisdir al kani? (Atun-Fevzioglu, 2002:129).

Cukuroval1 ve Kibrish asiklarin siirlerinde tevhid inanci dikkat ¢ekmektedir.
Mesela Kibrisl asiklarin yazdigi siirde bu diislince agikga goriilmektedir:

Musalla tasina koydular cenazeyi

Imamete gecti Miifti Héfiz Ziyai

Girne kapisinda kilindi namazi

Ars-1 alaya ¢ikardi tevhid avazi (Atun-Fevzioglu, 2002:131).

Ayni sekilde Cukurovali asiklarin siirlerinde de Allah’in varlig1 ve birligi
diislincesine vurgu yapilmaktadir:

Allah bir, Resul hak ben ise kulum

Her nereye gitsem onadir yolum

Canlilara bir giin gelecek 6liim

Nefs-i emmareye kiydim da geldim ~ Asik Fidani

Kisinin 6liimiinden sonra gittigi yerin Allah kat1 oldugu Kibrish asiklarin siirlerinde
belirtilmektedir:

Sarayonii camisinde okundu sela

Gitdi Allah’a gitdi gozleri ela
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Yast heniiz yirmi iki idi

Giizelligi gitmiyor fikrimden hala (Atun-Fevzioglu, 2002:303).

Cukurovali asiklarda da insanin 6liimiinden sonra Allah’in huzuruna ¢ikacagi dile
getirilir:

Nigin éyle gafil gafil durursun
Bir giin olur huzura varirsin
Neyin var neyin yok orda goriirsiin

Ne edersen orda et dedim goniil Asik Ferrahi

Olen kisinin ardindan aglamak ve yas tutmak her iki kiiltiirde de mevcuttur.
Kibrish agiklarin siirlerinde ve Cukurovali asiklarin siirlerinde bu gelenegi gérmek
mimkiindiir:

Yiice dag basinda olmaz mi duman
Allah getirmesin baslara figan
Bu diinyada Kur’an, ahrette iman
Ameli kétii olan kula yaziktir

Asik Fakir Kul

Cenazeyi gotiirdiikleri cami Ayasofya
Ahbablart agladi doya doya
Diismanlart da hazzider idi

Gitti deye 6biir diinyaya

Gitdin Halid gitdin sen gelmez yola

Allah nasip eylemesin bir kula
Akrabalarinin basinda sac¢ kalmadi
Giiltem giiltem yola yola (Fedai, 2003:15).

Anonim halk edebiyatiyla ilgili oldugu tespit edilen Cukurova ve Kibris’a ait
halk kiiltiirii iiriinlerini agitlar olugturmaktadir. Kisi ya da topluma ac1 veren her konu,
agit konusu olmugtur. Agitlar incelendiginde, agit sdylemenin temel noktasini 6liim
kavramiin olusturdugu goriilmektedir. Tiirk kiiltlirii i¢inde defin, yas ve agit sGyleme
gelenegi birlikte var olmustur. Defin, yas ve agit torenleri Islamiyet oncesinde uygulanan
sekil ve inang¢ bigiminin, Isldmiyet’le sentez olusturarak varhigini korudugu dini
geleneklerdir (Uludag, 1988:472).

Cok basit drglitlenme icerisindeki toplumdan baslamak tizere biitiin toplumlarin 6liim
ve Oliim sonrasiyla ilgili diistinceleri adetleri, gelenekleri ve gorenekleri belirlemektedir.
Insanlar yasayan bir varligin birden bire canliligmi yitirmesi, ortadan kaybolmasi
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karsisinda gesitli sekillerde tepkilerini dile getirmek istemislerdir. Edebiyatimizin degisik
donemlerinde, degisik sekillerde dile getirilen 6liim ve oliimle ilgili duygulanmalar
belirli tiirlerin ortaya ¢ikmasini saglamustir. Oliimle ilgili duygu ve diisiincelerin dile
getirildigi tlirler arasinda halk edebiyatindaki agitlarla divan edebiyatindaki mersiyeler
onemli bir yer tutar (Isen, 1994:3; Bali ,1997:12).

Her toplumun dliim ve 6liim sonrasinda uyguladigi toren ve pratikleri vardir. Bu
uygulamalarin sekillenmesinde toplumun uygarlik diizeyi, gelenekleri ve dini inanglari
belirleyici dge olmustur. Oliim ve sonrasinda uygulanan pratikler 6liime kars1 saygiy1,
yasanan Uzilntlyli, 6lime karsi duyulan korkuyu yansitmaktadir. Agit yakmak bu
gelenegin bir parcasidir.

Cukurova ve Kibris’a ait agitlarda 6liimiin verdigi ac1 ve 6liim karsisindaki ¢aresizlik
dikkat gekmektedir:

Yaninda agan mor ¢icek
Temmuz gelisin soldu mu
Su bebekten soracagim
Anan gocerken geldi mi

Goziim akyyor selinen

Giiniim ge¢miyor elinen

Sana haber verecegim

Sener de geldi giiliinen (Derlemeci: Giilden Leba, Kadirli, Anberinarki kdytii, Subat
1995, kaynak Kisi: Muammer Gilines, 44, ev hanimi)

Kibris anonim agitlarda da Oliim yarattigi aciyr gosteren Ornekler cokca
bulunmaktadir:

Meluganin daglart
Isler asdi baslar
Gurulmus yaya benzer
Nazim Beyin gaslari

Gahve igdim filcandan
Nazumum gitti candan
Nazim beyin oliimii
Giz gardast Sultan’dan

Saatlara bakdilar
Sustalara basdilar
Baba yigit Nazim’1
Bayram giinii astilar
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Havalar bulut dolu

Alem yasa boguldu

Selam edin dostlara

Nazim rahmetlik oldu (Atun, 2008:130-131).

Oliim insanlarda ¢aresizlik durumu yarattig1 i¢in bunun tek suglusunun hain felek
oldugu disiiniilmiistiir. Kibris agitindan buna 6rnek verebiliriz:

Feryadimdan daglar taslar iniler,

Deg tas degil can kusum beniler,

Hain felek karsinda giiler

Omriimii kesmeye hancerini biler (Yaldizkaya, 2000:22).

Insanlarm en biiyiik isteklerinden biri o6ldiikten sonra sevdikleri tarafindan
unutulmamaktir. Bu sebeple oOlen kisinin agzindan yazilan agitlarda bunu sikca
gormekteyiz:

Mezarimi yakinina kazdriniz,
Uzerine tarihini yazdriniz,

Salim gardas sana vasiyetim olsun,
Cocuklarimi hem beni arayiniz.

Mezarimi uzun kazin boyuma,

Geliyorum Giilsiim Hanim uyuma,

Aska dayanarak geliyorum,

A¢ mezari al beni de koynuna (Yaldizkaya, 2000:24).

Adet, inams ve Uygulamalarda Oliimii Algilama

Eski Tiirklerde 6liim halinde ruhun kus sekline girerek ugup gittigine inanilirdi ve
eski metinlerdeki “sonkur oldu” (sahin oldu) s6ziiniin bunu gosterdigi diisiiniilmektedir.
Eski Tirklerde defin merasimi i¢in yaprak dokiimii veya agaclarin yapraklanmasi
beklenirdi. Biiyiiklerin mezari toprak yigarak kurgan (tepe) yaparlardi. Cin sinirlarindan
Macaristan’a kadar uzanan bozkir yolu boyunca bu kurganlar yer alir. Eski Tiirklerdeki
cenaze merasimine (yog) Cinliler “kubbeli otag altindaki tabut” adin1 verirlerdi; ¢linkii
Tiirk geleneginde dlen kimsenin cesedi kubbeli otag altina konarak otagin etrafinda at
kosturulurdu. Otagin kapisina gelince matem tutanlar gézlerini ve kulaklarini bigaklardi.
Matem isareti olarak sa¢ kesilir, tiitsii kullanilir, tiitsiili matem mesalesi (yug yipar)
yakilird1 (Kocasavas, 2002: 67).

Oliim olay1 insanlara sela yoluyla duyurulur. Bir evde agir hasta varsa zaten herkesin
kulag1 orada olur. Oliim gercegi ile karsilasan 6lii yakinlar1 evden eve bagirip ¢igrisirlar
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ve komsular 6liim haberini duymus olurlar. Uzak akrabalara 6liim telefonla haber verilir.
Kaza, kalp krizi gibi ani bir 6liimde, 6liim haberi alistira alistira sdylenir. Hatta “61dii”
demek yerine “hastalandi” demek tercih edilir (Altun, 2004: 34). Ozellikle 6liiniin
gomiilmesiyle ilgili pek cok adet ve inanma vardir ve gecmisten gelerek giiniimiizde
hala yagamaktadir. Eski Samanist Tiirkler ve diger Orta Asya ulularinin defin torenleri
hakkinda Cin kaynaklarindan genis bilgiler ediniriz.

Goktiirkler’in defin toreninde 6lii cadira konur, ogullari, torunlari, erkek-kadin
baska akrabasi, atlar ve koyunlar keserek ¢adirin 6niine koyarlar. Oliiniin bulundugu
cadir etrafinda atla yedi defa dolasirlar. Yiizlerini bigakla kesip aglarlar ve bu toéreni yedi
kere tekrar ederler. Sonra belirlenen bir glinde 6liiniin esyalarini, atin1 ve Slityii yakarak
kiiliinii belirlenen baska bir giinde gomerler (Inan, 1986: 177).

Cin kaynaklarinda Hunlar’1n defin térenine ait verilen haber, Isa’dan énce I11. yiizyila
aittir. Bu habere gore; Hunlar oliilerini tabut i¢ine korlardi. Bu tabut i¢ ve dis tabut olmak
iizere iki katliydi. Bu tabutlart altin ve giimiis islemeli kumas ve kiirklerle orterlerdi.
Agaglar, dikilmis mezarliklar1 ve matem elbiseleri yoktu (Kocasavas, 2002: 67).

Tirk halkinin inanglarma gore; Oliiyli acele gommekte, misafirlere yemek
yetistirmekte ve alinan borcu 6demekte acele etmekte hayir vardir. Sakincali bir durum
yoksa, glines battiktan sonra 6lii gdmiilmez, ertesi sabaha birakilir (Turan, 1982: 546).

Oliimiin gerceklesmesinden, cenazeye gelecek kisilerin toplanmasindan sonra
oliyii gdmmek icin hazirliklara baglanir. Bu hazirliklar; yikama, kefenleme, cenazenin
taginmasi, cenaze namazi islemleriyle gerceklestirilir.

Olilyii gémmek igin dnce dinsel ve geleneksel kurallar iginde yikamak gerekir.
Yikama isini 6lii yikayicilar, hocalar, 6liiniin yakinlari, bu isi bilen insanlar yapar. Olii
yikama isi evin icinde, bahgesinde veya hastanede yapilabilir. Oliiniin yikandig1 su,
temiz olduktan sonra her yerden alinabilir (Altun, 2004: 327).

Bu diinyadan gogerken goétiiriilen kefen, eskiden bugiine hep 6nemli tutulmustur.
Kefeni ya da kefenin parasin1 hazirlamaya her zaman 6nem verilmistir. Kefen, disaridan
bir iplikle dikilmez, kefenin kenarmdan ¢ekilen kendi ipligiyle dikilir (Altun, 2004:
329). Halk arasinda 61diigli zaman baskasina yiik olmasin, kefen telasi olmasin ya da
kendi helal parasindan olsun diisiinceleriyle kisinin sagliginda kefenini alip bir koseye
saklamas1 ya da bunun icin para ayirmasi adetine rastlanir (Ornek, 1979: 52).

Cenaze tabut ile taginir. Tabut yapiminda kullanilan malzeme tahtadir. Camilerde
hazir bir tabut bulunur ve herkes defin sirasinda bu tabutu kullanir. Cenaze namazina
ise Olii yakinlar ve dileyen herkes katilabilir. Cenaze namazini erkekler kilar, kadinlar
cenazeyi mezarliga yakin bir yerden izlerler (Altun, 2004:331). Cenaze evin dniindeyken
ve cenaze namazindan 6nce bir helallesme yapilir.

[slam Dinine gore, Miisliman olan herkesin cenaze namazi kilinir. Cenaze
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namazinm kilmmasi igin, dliiniin Miisliiman olmasi, Islami kurallara gore yikanmis
olmasi, cemaatin olmasi, cemaatin tabutun 6niinde olmasi, namazi kildiracak imamin
kibleye kars1 yere yakin bir yere konmus olan tabut i¢indeki dliiniin gégsii hizasinda
durmas gerekir. Cenaze namazi dort tekbirden meydana gelir. Cenazenin 6niinde imam,
imamin arkasinda cemaat siralanir. Cenazenin kadin, erkek, cocuk ve kiz ¢ocuk olusuna
gore namazda okunmasi gereken dualar degisir. Cenaze namazi ile namazi kilinan 6li
hakkinda bir esit “aklama” yapilir (Ornek, 1979: 54).

Cenaze namazindan sonra Oli, halk arasindaki adiyla “ebedi istirahatgdhi” olan
mezarlhiga gotiriiliir. Mezar yeri, kdylerde 6liim olaymin hemen duyulmasindan sonra
es dost tarafindan kazilarak hazirlanir. Sehirde bu isi belediyeler yapar. Ulkemizde
Oliiniin tstiine topragi erkekler atar. Pek¢ok yerde kadinlar mezarliga bile gelmez.
Konya/ Ermenek /Besyayla’da mezarlikta cemaat, eline birer kiigiik tag alarak bu tasa
“kiilhiivallah” suresini okur ve mezara atar (Yildiz, 1968: 4744).

Mezarliklar, gerek koy gerek kasaba ve sehirlerde oturum yerlerinin hemen diginda
yer alir. Genellikle yol kenarlarina kurulmustur. Ulkemizde mezarliklarm ¢ogu terk
edilmis bir goriintii ¢izer. Bir kismi ise derli toplu, ¢igekli ve siislii bir parkin 6zenli
goriiniisindedir. Koy ve kent mezarliklarinin genel goriiniisii arasindaki fark, mezarlarin
tipleri, yapimi, taglar1 ve siislemesi ile kendini gosterir. Biiyilik kentlerde kubbeli, pahali,
tagli, mimar elinden ¢ikma mezarliklara rastlanir. Mezarlarin siislenmesi i¢in agag, ¢,cek
ve belli otlar kullanilir. Mezarlarin basina agac dikmek, iizerlerine ¢igek ekmek, bakiml
otlar yetistirmek daha cok ilge ve kentlerde goriiliir (Ornek, 1979: 65).

Cinkaynaklarindaeski Tiirklerin yas tutma adetlerine dair bazi kayitlar bulunmaktadir.
Bu kayitlara gore; yas tutanlar oliiniin bulundugu cadirin etrafinda atlariyla siiratle
dolagirlar, bagira cagira aglarlar, saglarini baglarini dagitirlar, 6lenin atlarini, kuyruklarini
keserek kurban ederler, yiizlerini, kulaklarini pargalarlar, keserler ayrica yemek
verirlerdi. Bu adete Manas Destani’nda da rastlanmaktadir. Yine yas alametlerinden bir
digeri de elbiseyi ters giymektir. Kirgiz-kazaklarin bazi boylarinda kadinlar agit sdyleyip
aglarken ters oturur ve elbiselerini ters giyerler. Bu adete Anadolu’nun bazi bolgelerinde
rastlanmaktadir (Kocasavas, 2002: 73).

Olen kisinin ardindan agit sdylendigi gibi yas da tutulur; ancak Islamiyet’e gore
oliinlin ardindan aglamak, yas tutmak dogru degildir (Altun, 2004: 353).

Olenin dinsel torenle ve yemekle amldig1 belli giinler vardir. Bunlar kirkinci ve elli
ikinci giinleriyle, yilidir. Az olmakla birlikte ti¢li ve yedisi de anilir. Belirli sayilarla
karsilanan bu tiir giinler, s6z konusu sayilara kazandirilmig olan dinsel, biiyiisel ve
geleneksel niteliklerden dolay1 6nemsenmisler, giderek bir takim adetlerin biinyelerine
ana e olarak yerlesmislerdir (Ornek, 1995: 220).

Oliiniin arkasindan cenaze evinde Kur’an-1 Kerim okutmak en yaygin olan gelenektir.
Oliiniin her Cuma aksami evine gelip kendisi i¢in Kur’an-1 Kerim okunup okunmadigina

18



folklor / edebiyat

baktigina inanilir. Buna inanan ev sahipleri de 6liiniin ruhunu memnun etmeye ¢aligirlar
(Altun, 2004: 341).

Anadolu’da 6lilyii anma giinleri degisik adlar altinda olmakla beraber islami gelenege
gore bu giinler gergeklesmektedir. Ornegin; Dagistan’da defin isleminin yapildig1 giin,
oliintin akrabalar1 sadaka olarak kavurma, helva ya da lavas ekmegi dagitirlar. Y oriiklerde
ise bir evden olii ¢ikinca ii¢ giin 6lii evinde ocak yakmak yasak, ayip sayildigi icin ev
sahibinin yiyecegini komsular ve dostlar saglamaktadir (Altun, 2004: 342).

Adana ve gevresinde Oliiniin belirli giinleri olarak 3. 7. 40. ve 52. giinlerini
gormekteyiz. Bazi gevrelerde 2. giinii, 6liinlin yakinlart mezarliga gitmekte ve orada
“corek” (simit) dagitmaktadir. Olii gémiildiikten sonra eve gelindiginde, topluca yemekler
yenilmektedir. Olii sahibinin durumu iyiyse, bu giinde hayvan kesilmekte, onun etiyle
yemekler pisirilmektedir. Komsular tarafindan yemek getirilmesi kimi ¢evrelerde bir
hafta iken, kimi ¢evrelerde 15-20 giin olmaktadir. Mezarlik doniigii yenen yemek “pilav
ve hosaf’tan olugsmaktadir. Ayni giin 6liiniin ruhuna yenen bu yemekle birlikte, dlenin
ruhu i¢in Kuran okunmakta, hatim indirilmektedir. Oliiniin 3.giinii biitiin ¢evrelerde
helva kavrulmakta, dualarla kavrulan bu helva, dagitilmaktadir. Béylece, helvay1 yiyen
kisilerin de 6liiniin ruhuna “fatiha” okumasi beklenmektedir (Basgetingelik, 1998).

Kibris’ta ise eskiden birisi 6ldii mii ertesi giine kadar bekletilirdi. Oliiniin bas1
altina bigak konur, Tiirkler oliiyii kefene sararlar. Mezarin giiney altini kayalar ve kefen
baglarini ¢ozlip gdmme isini 6yle tamamlarlardi. Tiirklerde ayni1 gece evinde, {igiinde,
kirkinda ve yildoniimiinde dini téren yapilir, mevlid okutulurdu ve kirk yemegi yapilirdi
(Halkbilim Sempozyumlari, 1986:64).

Glinlimiizde seyrelmekle birlikte Kibris Tiirklerinde dliilere kina yakma adeti vardir.
Cenaze yikandiktan sonra hazirlanan kina el ve ayak parmaklarina yakilir. Avug igine
konmaz. Bu kina kiginin selamet yolunda Miisliiman oldugunun isareti olarak kabul edilir.
Cenaze, kinasi yakildiktan sonra kefenlenip dyle gdmiiliir (Yorgancioglu, 1980:214).

Sonug:

Insan hayatinin baslica ii¢ énemli gecis dénemi olan dogum, evlenme ve Sliimle
ilgili bircok inang, adet, tore, toren, dinsel ve biiylisel 6zli pratik kiimelenmistir. Biitiin
bunlardan amag kisinin bu gecis donemindeki durumunu belirlemek, kutsamak, kisiyi var
olduguna inanilan tehlike ve zararl etkilerden korumaktir. Gegis dénemi inanmalariin
eski Tiirk kiiltiiriiyle baglar1 vardir. Tiirk kiiltiirii, Islami kiiltiir dairesine girildikten sonra
bir boliimii aynen yasatilmis, bir béliimii Islami kiiltiirde yeniden yapilanmistir. Bir gok
eski ritiiel islevini kaybetmis adet olarak siirdiiriilmektedir.

Gegis donemleriyle ilgili inang, inanma ve pratikleri yiizyillarin deneyimlerinden
siiziilerek bicimlenmis belli kaliplari olan bir biitiindiir. Bunlarda Tiirk insaninin diisiince

19



folklor / edebiyat

yapisint, kiiltiiriiniin sergilenisini degerlerini, dinamiklerini, diinyaya bakisini goriiyoruz.

Oliim, edebiyatta sik islenen temalardan biridir. Oliim, dini-tasavvufi duyus ve
diisiiniis gergevesinde sonsuzluk ve ruhun 6lmezligi diisiincesiyle islenir. Islam inancinda
oliim, karanlik ve mechul degildir. Mutlak son ve yok olus anlamina gelmez. Aksine
oliim ikinci bir hayattir. insanin gergek varligi ruhtur ve ruh 8liimsiizdiir, 6liimlii olan
bedendir.

Asiklar, 6lim ve mezar konulu siirlerini islerken, Islami ahlakin kurallarina
uyulmasin1 dgiitler. Diinyanin geciciligini anlatirlarken, gergek ebedi mutlulugun
yollarin siirlerinde dile getirirler. Asiklarin dini konulardaki bilgileri yiizeyseldir. Onlar
inangli fakat mutaassip degildirler, siirlerinde Allah’1n birligini, peygamberleri anlatirlar,
din ulularini siralarlar. Dini bilgiler asiklik geleneginin aktardigi kalip bilgiler olarak
alimp tekrarlanir. Asiklar 6liimii daha ¢ok yazg ¢izgisinde yorumlayip Allah’in mutlak
egemenligi kargisinda yapacak bir seyin olmadigini sdylerler.

Cukurova ve Kibris halk kiiltiiriinde 6liim olayinin ¢evresinde toplanan, 6liimiin
cesitli yanlarmi vurgulayan, asiklarin siirleri ve anonim agitlar ile adet, inanis ve
uygulamalar halkin 6liimle ilgili duygu, diisiince, tepki ve davraniglarina 1s1k tutmaktadir.
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0z
Cukurova ve Kibris Halk Kiiltiiriinde Oliimii Algilama

Oliim, edebiyatta sik islenen temalardan biridir. Oliim, dini-tasavvufi duyus
ve diisiiniis ¢ercevesinde sonsuzluk ve ruhun dlmezligi diisiincesiyle islenir. insanin bu
diinyadaki dmriintin ‘amelleriyle’ birlikte ‘6teki’ diinyadaki varliginin da isareti olduguna
inanilir ve bunun igin yaptiklarimizin iyi ve kotii anlamda mutlak bir karsiliginin oluguna
inamlir. Islam inancinda &liim, karanlik ve mechul degildir. Mutlak son ve yok olus anlamina
gelmez. Aksine 6liim ikinci bir hayattir. Insanm gergek varligi ruhtur ve ruh 6liimsiizdiir,
olimlii olan bedendir. Asiklar, 6lim ve mezar konulu siirlerini islerken, Islami ahlakin
kurallarma uyulmasini égiitler. Diinyanin geciciligini anlatirlarken, gercek ebedi mutlulugun
yollarimi siirlerinde dile getirirler. Asiklarin dini konulardaki bilgileri yiizeyseldir. Onlar
inangl1 fakat mutaassip degildirler, siirlerinde Allah’1n birligini, peygamberleri anlatirlar, din
ulularini siralarlar. Oliim korkung ve korkulacak bir durum degil, her canlinmn, her insanin
yasayacagi bir gerceklik olarak dile getirilir. Dini bilgiler asiklik geleneginin aktardigi kalip
bilgiler olarak alinip tekrarlanir. Agiklar 6liimii daha ¢ok yazgi cizgisinde yorumlayip Allah’in
mutlak egemenligi karsisinda yapacak bir seyin olmadigini, yaratanin her seye giiciiniin
yettigini soylerler. Cukurova ve Kibris halk kiiltiirtinde 6liim olayinin ¢evresinde toplanan,
Oliimiin ¢esitli yanlarini vurgulayan, asiklarin siirleri ve anonim agitlar ile adet, inanis ve
uygulamalar halkin 6limle ilgili duygu, diisiince, tepki ve davraniglarina 11k tutmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Cukurova halk kiiltiirii, Kibris Tiirk halk kiltiri, Asik
edebiyati, 6lim.
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Abstract
The Culture of Death Detection in Cukurova and Cyprus Folk Culture

The notion of death is one of the themes which are handled in literature. Death is
handled with the Sufi’s perception and according to Sufi’s ideas soul immortality and eternity
are the infrastructure of the notion of death. What people do in the world in which people live
in, we are responsible for them in future life. People believe that they will face their sins or
good deeds in the future life. Meaning of death is not end of everything. Death is not dark
and unbeknown. On the contrary, death is the second life for people. The real existence is
soul and soul is immortal but body is mortal. In their poems which are related with death and
grave, Minstrel advices that people should obey to Islamic rules. Meanwhile minstrels tell
us life is temporary at the same time they tell people the way of eternal happiness. Minstrels’
religious knowledge is smattering. Although they are religious, they are bigoted. They
discuss the god, prophets and clergymen in their poems. Death is not a terrible situation. Each
living being will face the fact of death in minstrels’ poems. Religious information reflects
minstrels’ tradition. According to Minstrels death is a faith and god has absolute dominance
on the universe. People cannot do anything against the dominance of god. In Cukurova’s
and Cyprus’s folk culture, there are a vast number of mistrials’ poems and laments which
emphasize death and some effects of death. Moreover, traditions, believes, practises which
are mentioned death and some effects of death shed light on people’s thoughts, reflections
and behaviours.

Keywords: Cukurova Folk Culture, Cyprus Folk Culture, Minstrel Literature,
death.
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“BESiK-ESiK-KESiK” YA DA
SIVAS SOZEL KULTURUNDE OLUM:-

Nesrin T. Karaca

Miijgan U¢er

“Hi¢ bilmeziz kezek kimin
Aramizda gezer 6liim
Halki bostan eylemistir
Diledigin iizer 6liim”

Yunus Emre

Insan, birey olarak kimliginin olustugu belirli bir kiiltiir ¢evresinde diinyaya gelir,
gelisir ve oliir. Bireyin belirli bir ‘kiiltilir ¢evresi’nde, ait oldugu kiiltiire 6zgii davranis
kaliplarini kazanmasi hayati boyunca siiregelen bir olgudur.

Genel yapisi, dokusu, sozel kiiltiir varligr ve folklorik zenginligiyle Tiirk ve 6zel-
likle Orta Anadolu kiiltiirinii temsil eden prototip sehirlerden ve Anadolu’nun en eski
merkezlerinden biri olan Sivas’ta, halk kiiltlirlinde yasayan 6zlii bir s6z vardir: “Ejyik,
Begsik, Kegsik”. Hayatin ii¢c 6nemli donemini belirten bu 6zlii s6zde; mecazli bir anlatimla
“besik” dogumu, “esik” evlenmeyi, “kesik” ise oliimii ifade eder.

Yazinin basindaki epigrafta, Yunus Emre’nin kullandigi “kezek” sézciligliniin bir
baska varyant1 olan “kegsik”; Orta Anadolu ve diger bazi yorelerimizde, Sivas’ta da ol-
dugu gibi “sira, ndbet”**** anlamina gelir (Derleme 1975, s. 277). Oliimiin herkes i¢in ka-

* 25-26 Kasim 2005°te, Marmara Universitesi-Tiirkiyat Arastirma ve Uygulama Merkezi tarafindan diizenlenen
Uluslararas: Tiirk Kiiltiiriinde Oliim Sempozyumu’nda sunulan bildirinin genisletilmis makale bigimidir.

** Baskent Universitesi, Fen-Edebiyat Fakiiltesi, T.D.E. Boliimii

> Halkbilimci, Dr., Eczact / Sivas

6% Derleme Sozligi VII., T.D.K. Ankara, 1975, s. 2771/ Sivas, Giirlin ve Gemerekte bilinen bu sdzciik; Senirkent,
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¢milmaz olusu gercegine isaretle bu deyim-atasoziinde “6liim” yerine “kesik™ sozciigii
kullanilmigtir. Bu kullanim bi¢imi bir Sivas ninnisinde de sdyle geger:

“Nenni desem besigine
Bal koyayim kasigina
Ben éleyim kesigine”

“Kesigini savmak”, “zamani geldiginde 6lmek, sirasin1 savmak” anlaminda kullani-
lan bir ifadedir. Sivas’ta yoresel olarak, mahalle firininda alinan sira, halk dilinde “kesik
almak”, gesmede sira beklemek de “kesik beklemek” seklinde kullanilir.

“Sivas Halk Kiiltiirii ve Miijgan Uger Bibliyografyas1” baslikli calismada da goz-
lenecegi gibi (Karaca, 2002, s.136-147), Sivas’ta dogum folkloru ile baslayip (Ucer,
1974-76, 5.22-49) evlenme gelenekleri ile siiren (Uger, 1978-79, s. 1-18) calismalar,
olim kiiltiiriiniin ¢agristirdig1 konulari igeren “kesik™ yani 6liim ¢alismasi ile gemberini
tamamlanmis bulunuyor ve Miijgan Uger’in biitiin bu bilgi, emek ve birikimlerinin her
biri ayri kitaplar olarak ortaya ¢ikma hazirliklari i¢inde ilerlemektedir.

OLUM BELIRTISI

Oliimiin kaginilmaz bir son olusu, diinyanin her yaninda 6liim etrafinda olusturulup
yasanan adetlere ve yapilan islemlere evrensel bir karakter kazandirmistir. Bu bakimdan,
aralarinda cografi ve kiiltiirel bakimdan ayrimlar bulunan degisik yapidaki toplumlarin
konuyla ilgili inanglari, adet, gelenek, ritiieller ve pratikler arasinda sasirtici benzerlikler
goriiliir (Ornek, 1995, 5.207).

Halk diistincesi, 6liim korkusunun bilingaltindaki baskis1 ve gelecegi bilmek istegi-
nin etkisiyle bazi sira dis1 davranislari, birtakim meteorolojik olaylari, hayvanlarin hare-
ket ve seslerine yonelik farkli dikkatleri, riiyalarin niteligini, hastadaki psikolojik ve fiz-
yolojik degisiklikleri 6liimiin 6n belirtisi saymaktadir (Ornek, 1971, s.15). Bu baglamda;
ay ve giines tutulmasi, yildiz kaymalari, hayvan 6zellikle de kdpegin ulumasi, horozun
aksam ezanindan sonra 6tmesi veya vakitsiz 6tmesi, karganin siirekli 6tmesi, baykusun
evin damina tiineyip 6tmesi, leylegin kara ¢aput getirmesi gibi durumlar 6limii ¢agristi-
rir ve act haber olarak yorumlanir. Yine, hastanin vasiyetini hazirlamasi, dile getirmesi,
borglarin1 6demesi ve bu konudaki hassasiyeti, 1srarla gurbette olan bir yakinini gérmek
istemesi, riiyada dis ¢ektirmek ve fidanin durdugu yerde kirilmasi gibi durumlar da 6liim
fikrinin diisiindiiriir. Karganin 6tmesi iyi haber seklinde yorumlanmak istendigi igin,
oten kargaya soyle seslenilir: “Hayirli haberse daldan dala, haywrsiz haberse boynun al-
tinda kala!” Evde, rahat dosegindeki cenaze; pelte halindeyse veya beden sogumamissa,
6liiniin boynu egri olursa, cenazenin yikanmasi i¢in su 1sitilan kazan devrilirse, cenaze
giderken tabut sendeleyip, iisecek gibi olup zikzak yaparsa, 6lenin ardindan bir 6lim
daha olur seklinde inanis vardir.

Hasta “can verirken” giigliik ¢ekerse, hasret kaldigi bir yakinin esyasi 6lmek {izere

Tokat, Sungurlu, Merzifon, Unye, Tirebolu, Bor, Silifke, Elbistan, Kadirli, Refahiye, Daday, Boyabat, Avanos, Erki-
let ve Konya Eregli’sinde de bilinmektedir.

Sivas merkez 6rneginden hareketle, 6liim 6ncesi, 6liim an1 ve sonrasini ¢esitli bagliklar halinde inceledigimizde,
ortaya ¢ikacak tablonun; Anadolu’nun baska yerleri ve hatta islam dairesindeki pek ¢ok kiiltiirle benzesen ¢izgiler
tagidig1 da goriilecektir.
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olan kiginin iizerine konuldugunda 6liimiin kolaylagacagina inanilir, can ¢ekismesi ve
6liim siireci uzun siiren kimsenin erkekse basinin borkii, kadinsa basortiisii mezarlikta
dolastirildiktan sonra basina ortiiliir bunun son nefesi kolaylastiracag: diistiniiliir.

Evden digartya, ekmek i¢in hamur mayasi (eksi hamur), yogurt i¢in maya vermek
iyi, hos karsilanmaz, hava karardiktan sonra, tuz, siit, yogurt gibi gidalarin verilmesi de
iyi sayilmadigi i¢in, komsudan bu ¢esit ihtiyaglar gece vakti istenmez. Yine geceleyin
disartya ¢0p, kiil, bulasik suyu gibi seylerin dokiilmesi de iyi karsilanmamaktadir.

OLUM KORKUSU VE KACINMA

Oliim korkusundan kurtulmak ve &liimii uzaklastirmak fikri ile birtakim kaginmalar
onemli yaptirimlar olarak degerlendirilir ve uygulamalarda buna dikkat edilir.

Oliim gerceklesen bir evde; “Azrail kilicini ¢aldr” diisiincesiyle, su dolu kaplar bo-
saltilir, birikmis sular dokiiliir. Cenaze evine taziye vermekten donen kimse dogruca
kendi evine gider, baska bir eve ugramaz veya gezmeye gitmez. Uzak bir mesafeyse bir
cesme baginda elini yiiziinli yikar ve bir tagin lizerine oturur ve dinlenir. Bunun sebebi
de, tizerindeki 6lim agirligini ve bunun yarattigi duyguyu suya, tasa aktarmak inancina
yoneliktir.

OLUMUN DUYURULMASI

Olii evinden yiikselen aglama sesleri ve yakilan agitlar act haberi duyurur. Bu du-
rumda ilk gelen komsular olup, 6lii sahibini teselli etmeye, dertlerine ortak olmaya ve
gereken hazirliklara yardimer olurlar. Komsulugun 6nemi igin; “komsu gelir ¢eneni
baglar, akraba gelir éniine aglar.” denilmistir. Oliimii, uzaktakilere haber verme 5lii
sahibi ve komsulari tarafindan yapilir. Mahalle camisinden sela verilir. Ayrica cenazenin
kaldirilacagi camiide de sela verilir. Camide bulunan bir tahtaya 6liiniin ad1 ve soyad1
yazilarak cemaat haberdar edilmis olur. Belediye hoparloriinden de 6lenin kimligi ve
cenazenin hangi camide ve ne zaman kaldirilacagi anons edilir. Gazete ile de 6liim ilan1
verilebilir. Baska sehirde vefat edenler i¢in bile Sivas’ta sela verdirenler olur. Sivas’ta
herkes tarafindan bilinen ve topluma mal olmus kisiler ve cenazelerinin kalkis yeri ve ta-
rihi, trafik kazasinda 6lenlerin kimligi yerel radyolar tarafindan haber mahiyetinde Hasta
“can verirken” giicliik ¢ekerse, hasret kaldig1 bir yakinin esyast dlmek iizere olan kisinin
iizerine konuldugunda 6liimiin kolaylasacagina inanilir, can ¢ekismesi ve 6liim siireci
uzun siliren kimsenin erkekse baginin borki, kadinsa basortiisii mezarlikta dolastirildik-
tan sonra bagina ortiiliir bunun son nefesi kolaylastiracagi diistiniilir.

OLUM SONRASI YAPILAN iSLEMLER

Oliim ister evde ister hastanede gergeklessin 6liiniin eve getirilecegi durumlarda yer
yatag1 hazirlanir ve 6lii buraya yatirilir. Bu yataga “irahat (rahat) dosegi” denir. Rahat
dosegi/yatagi denilmesinin sebebi diinya gailesinden kurtuldugu, heniiz kabre defnedil-
medigi i¢in de kabir suali ve azabmin olmadig diisiincesiyledir. Oliiniin gozleri, gozii
arkada kalmasin diye kapatilir. Takma disleri varsa hemen ¢ikarilir. Olii katilastiktan
sonra disler ¢ikmaz. Yiizigl, kiipesi vb. ¢ikarilir ve basi kible yoniine ¢evrilerek dliintin
iizeri soyulur. Uzerindekilerin gikarilmasina yardimci olmak sevap sayilan bir durum-
dur. Oliiniin elbisesi kolay ¢ikmayacak gibiyse zahmet vermemek icin, gémlegi 6nden
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makasla kesilir; ¢linkii oliiniin “Beni incitmeden soyun, azrailin pengesinden ¢iktim.’
diye yakardigina inamilir. Oliiniin iizerinden ¢ikarilanlara (‘soymak’tan gelen) “soyha”
denir. Bu islemler esnasinda zahmet veren olursa, 6lii soyguncusuna benzetilebilecegi
icin ¢ok dikkat ve 6zen gosterilir. Katlanmis bir tiilbent ¢enesinin altlindan gegirilerek,
basinin iizerinden baglanir, buna “cene baglama” denir. Elleri iki yana getirilir ve ayak
bagparmaklari birbirine baglanir. Biitiin bunlar usuliiyle yapilirsa “éliiniin gozleri kapa-
nw;, yoksa agik gider” diislincesi yaygindir.

Oliiniin {izerine bir ¢arsaf ortiiliir ve sismesin diye iistiine bigak, makas gibi metal bir
esya konur. Oliiniin baginda Kur’an okunur, Tevhit ¢ekilir.(71 bin adet Kelime-i Tevhit
okunur.) Gece ise, bulundugu odanin 15181 agik birakilir.

Cenaze kalkinca, evin pencereleri agilir, yatagi hemen toplanir ve agirlig yerde kal-
sin diye yerine agir bir tag veya bir sahan un koyulur ve bu cenaze kalktiktan sonra bir
fakire verilir. Oliiniin dnce ayakkabilari, sikintis1 darhig1 gitsin bir fakire, daha sonra
diger sahsi esyalar1 da uygun ihtiyag sahiplerine verilir. Sayet 6len kisi evin reisi ise sap-
kas1 verilmez; sapkanin birligi, dirligi, dayanigmay temsil ettigine, aksi durumda evin
dagilacagina inanilir.

- Oliiniin Gémiilmesi

Oliiniin gémiilmesine de acele edilir. Sabah &ldii ise 6gle namazina, 6gle dldii ise
ikindi namazina yetistirilir. kindiden sonra gerceklesmis ise cenaze ertesi giine bekle-
tilerek sabah kaldirilir. Bagka sehirlerden gelecekler ve 6lii yakinlariin cenazeye yetis-
mesi i¢in 6liinlin bekletilmesi durumu pek arzu edilmese de yapilmaktadir.

Olii yikama islemi hoca, bir yakini veya komsusu tarafindan yapilir. Hastane “‘ga-
silhane” sinde de 6lii yikanir. Olii yikamak ¢ok sevap olarak bilinir ve cenaze sahibinin
yakinlar1, komsular1 bunu karsiliksiz yaparlar.

Evlerin avlulart ve bahgelerinde, uygun bir siper yapilarak 6li yikanir. Son yillar-
da Sivas Belediyesi, 6zel bir aracini 6lii yitkama hizmetine koymustur. Cenaze erkekse
erkek hoca, kadinsa kadin hoca, bu aragla birlikte gelir. Bu hocalar belediyenin kadrolu
elemanlaridirlar. Olii sahipleri tarafindan yikayan hoca ve yardimcisina hizmetleri igin
ayrica bir miktar para verilir. Bu aragta masa lizerinde tenesir, su 1sitmak i¢in sofben,
diger gerecler ve oliiyli koymak i¢in tabut bulunur.

Tenesirin bas tarafi hafifce yukar1 kaldirilir. Olii, 6zenli bir sekilde normal yikanma
suyu sicakliginda, sabun lifle kopiirtiilerek iyice yikanir. Yikama sirasinda yaninda bu-
lunanlar suyunu dokmek, sabunlamak ve liflemek gibi yardimda bulunurlar. Once 6lii-
niin li¢ defa sag omzuna su dokiiliir. Ayni sekilde {i¢ defa sol tarafina dokiiliir. Yikayici
bezi eline eldiven gibi dolayarak her tarafini iyice yikar. Olii yikanirken, gogiisten dize
kadar “sitzr” denilen bir rtiiyle ortiiliir. Oliiniin saglar drgiilii ise ¢oziiliir, bas ii¢ defa
sabunla yikanir. Sag tarafindan baglanarak arkasi ve sol yani liflenir. Ayak parmaklarinin
aralarina kadar, iyice yikanir. Oliiniin yikanmamus higbir yeri kalmaz ve gusul abdesti
aldirilir. Cenazenin sagindaki hoca eline tekrar kuru bir bezi eldiven gibi sararak, yeni-
den sag tarafindan baslayarak aym sekilde yikar ve “kiyamet abdesti” aldirir. Uzerindeki
sitir kaldirarak temiz havlu ile ortiiliir ve kurulanir. Tabut tenesirin sag tarafina getirilir
ve tabutun icine uglar digina sarkacak sekilde {i¢ biiyiik bohga, -¢arsaf da olabilir- baga,
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ortaya ve ayakucuna gelecek sekilde serilir. Ustiine kefenin alt pargast serilir, cenazeye,
“kryamet gomlegi” giydirilerek tabutun i¢ine yatirilir. Kiyamet gémlegi, bir buguk metre
uzunlugunda beyaz patiskadir ve buna “yakasiz gémlek” de denir. Patiskanin orta yeri
basin girebilecegi kadar oyulur ve 6liiniin bagindan gegirilir. Bezin yarisi cenazenin alti-
na, yarisi da tizerine dogru yayilir, dizlerinin altina kadar getirilir.

Kadm 6liiniin bagi tiilbentle baglanir, agiz kisminda yesil bir bezden yasmagi olur.
Erkegin ise basina takke konur. Ugiincii parca da liiniin iizerine ortiiliir. Kefenin iist par-
casl da sarilarak kefen iki ugtan baglanir. “Fadime/ Fatma ananin kinasi” niyetine cenaze
kadinsa bagina, avuglarinin i¢ine ve ayaklarma kina yakilir. G6z ¢ukurlarma burun delik-
lerine, kulaklarma kafuru ve ¢orek otu konur. Bunun sebebi ise mezarda haserati uzaklas-
tirmak i¢indir. Kefen ortiildiikten sonra beline kefenden yirtilan uzun bir parga ile kusak
yapilir, baglanir. Yine bag gibi uzun yirtilmig olan patiska ile bas ve ayakuglarindan sikica
baglanir. Hoca li¢ kere “Selamiin Kavienmirrabbirrahim” der, “Elveda, yalan diinya, el-
veda” denilerek tabutun iizeri kapatilir. Cenaze kadinsa tabuta konulduktan sonra iizerine
bir ¢arsaf daha ortiiliir. Bunun sebebi ise defnedilirken goriinmemesi igindir. Olilyii mezara
indirmek i¢in tabuta konmus olan boh¢anin u¢larindan tutularak mezara indirilir.

30 y1l 6nce tespit edilen bilgilere gore; 6len bir kadin i¢in gerek-
li olan malzeme su sekildedir: 16 metre kefen, iki terlik, iki pesta-
mal, iki sabun, iki sapli (su dokmek i¢in) tasi, iki tiilbent, lif, giilsu-
yu, kafuru, kina, ¢orekotu, iki ¢arsaf, alt iist arasi, 1skat devir parasi.

Eskiden 6lii yikayan hocalar kendi onlerine pestamal baglarlardi. Glinlimiizde de
cenaze levazimati olarak alinan esya i¢inde pestamal yine vardir. Hocalar bunu kullan-
mazlarsa da pestamal kendilerine verilir ayrica iki hoca tarafindan yikandig: igin, ter-
likler, pestamal ve saplilar (su dokiicii kap) hocalara verilirdi. Glinlimiizde kefen olarak
cift en patiska kullanildigindan dokuz metre alinir. Glinlimiizde cenaze levazimati, kadin
ve erkek i¢in hazir bi¢ilmis olarak satilmakta olup yukaridaki listeye ilave olarak 6liiyii
kurulamak i¢in havlu da gerekmektedir.

Sivas halkimin énemli bir kismi cenaze levazimatini evlerinde hazir ederler ve bunu
yakinlarina gostererek onlar1 bilgilendirirler. Kefenlerini sagliklarinda hazir edenler se-
nede bir kere bu kefen i¢ine girmeli seklinde bir inanig vardir. Hacca gitmis olanlar
kefenlerini zemzem suyuyla ya da nisan aymin 7’sinde yagan yagmur suyunu zemzeme
katarak 1slatir ve tekrar kurumaya birakir. Oliimii hatirlatan ve hazir olma bilincini agik
tutan bu islem her sene tekrarlanir

Cenaze namazi kilindiginda musallaya konan cenaze icin na-
mazdan sonra imam, cemaata “Oliiyii nasil bilirsiniz?” diye sorar.
Cemaat da “Iyi biliriz, Allah rahmet etsin” diye karsilik verir. Olii
omuzlar {izerine alinir ve mezarliga gotiiriilmek iizere vasitaya ko-
nur. Olenin cinsiyeti kadinsa tabutun iizerinde yazma/yemeni olur.
Geng kiz veya yeni evli ise gelinlik konuldugu da goriilmektedir.

Camiye ve mezarliga kadinlar gitmez. Cenaze mezara tabutla gomiilmez, i¢inden
alinarak indirilir. Kadmsa oglu, kocas1 veya erkek kardesi mezara indirebilir. Cenaze
mezara sag tarafi kibleye gelecek sekilde konur, yliziine “leh tahtasi” kapatilir ve toprak
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atilir. Imam ve cemaat olduklari yerde oturur, Yasin, Tebareke, ihlas (11 defa) Felak, Nas
ve Fatiha sureleri okunur. Duadan sonra hoca tovbe talkini verir. Cenazeye katilanlar,
mezarlikta bulunan taziye mahallinde, 6lii sahibine ve yakinlarina taziyede bulunurlar.
Kabire su dokmek i¢in gelen ¢ocuklara para verilir. Buna “alt iist parasi” denir. Mezar-
liktaki fakirlere de sadaka verilir.

“Iskat-Devir”; halk tarafindan ‘iskat devrine oturmak’ seklinde sdylenen fikhi bir
islem olup, 6len bir Miisliiman’in, sagliginda tutamadig1 oruglari, kilamadig1 namazlari
ve ettigi yeminler igin fakirlere 6denecek fidye miktarmi belirler. Oliiniin yasina gore
kadinsa 9 erkekse 12 yil ¢ikarilarak kalan yillar i¢in oru¢ ve namaz borglar1 hesaplanir.
Devire oturan fakir kimselere para verilir.

- Olii Can1 -Yas Alma- Yoklatma

Olii evine gotiiriilmek iizere hazirlanan yemege*“6li cant gérmek” denir. Yapilan ye-
meklerin sevabi yemegi yapan ailenin 6liilerinin canina deger, onlara gider inanci vardir.
Komgular, yakinlar1 6lii evine yemek yaparlar ve bu birlikte yenir. Gelen yemeklerden
baska 6lii evinde ayrica helva yapilir. Hazirlanan bu yemekler yaz ise pancar ¢orbasi,
sebzeli et, pilav, komposto borek ve tatli olur. Kis ise ¢orba en fazla peskutan ¢orbasi,
sebzeli ya da soganl et, 1spanak mihlamasi, kayis1 kompostosu, pilav, borek, hurma,
sarigiburma vb. olur. Olii evine sabah kahvaltis1 verenler de olur. Uzak semtlere vasita
ile yemek gotiiriiliir. Olii evine yemek hazirlayacak olan komsu énceden haber verir.
Son zamanlarda yemek yapamayanlar, firinda etli ekmek (pide) yaptirip yaninda ayran
yapmak i¢in yogurt getirilmektedir.

- Olii Evini Yoklatma

Yoklatma, Sivas’ta genel anlamda hediye gotiiriilerek yapilan ziyarettir; evlenme,
dogum, siinnet, askere gitme, ve 6liim, yoklatma yapilmasi i¢in oncelikli durumlardir
(Uger, 1976, s. 363).

Olii evine yemek yapamayanlar tepsi borek veya tatl hazirlar, daha ¢ok hurma (bir
cesit tatlr) yapip getirirler. Olii evi sahibine, carsaf, havlu, pazen, elbiselik kumas gibi
esya da getirilebilir. Cok 6nceleri, 6lii evine sabun gotiirmek, para vermek suretiyle de
yoklatma yapildigi bilinmektedir.

Sivas’ta yash aileyi yasindan alma, yardimlagsma ve kederine ortak olma sosyal da-
yanigsmanin bir uygulamasi olarak eskiye gore azalsa da hala siirdiirilmektedir.

- Yas Hamam

Oliim hadisesinin on besinci giinii yapilan yas hamami adeti de terk edilmek iize-
redir. Kadinlarin katildig1 bu hamam esnasinda, cenazenin ilk giinii gibi aglanir, feryat-
figan edilir, taziyeler tekrarlanir. Yas hamaminda; 6lii evi sahibi, yemek yapip getirenleri
ve yoklatanlart hamama ¢agirir, cagrilan kisi sayisina gore kurna tutulur ve kullanmalari
i¢in sabun verilir. Yas hamamini 6li evi kendisi diizenledigi gibi bir yakini da bu isi
iistlenebilir. Hamamda, dnce ac1 kahve, yikandiktan sonra ise sekerli kahve ikram edilir.
Eskiden 6lii evinin yas hamamu tertiplenmeden komsular hamama gidemez, mecburiyeti
olanlar mazeretlerini sdyleyerek 6lil sahibinden izin alirlarmis.
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- Kirk Giliyi

“Gilik”, 6liinlin kirkincr glinii yapilan ortast delik biiylik ekmeklerdir. Glinlimiizde
pide yaptirilmakta ve un helvasiyla (tahin de olabilir) birlikte yakinlarina dagitilmakta-
dir. Kirk giliyi-ekmegi- dagitmayanlar, 6liiniin kirkinda mevlid okutur, kelime-i tevhid
cekip, gelenlere yemek yedirirler.

- Kirk Suyu
Bir sise icindeki suya her giin bir Yasin suresi okunur. Oliiniin kirkinc1 giinii meza-
rina kirk suyu olarak dokdiliir.

OLUMLE iLGILi INANISLAR

Oliiniin {izerinden ¢ikarilan giysileri yani “soyha ’s1 bekletilmez yikanir. Bekletil-
mesinin dlilye sikint1 verecegi inanct hakimdir. Yikama imkani olmazsa, dliiniin ytire-
gine ferahlik olsun diye ¢amasirlarinin ve carsafinin iizerine su serpilir. Yakinimi kay-
beden, acisi taze olanlar, cenazeye gittiklerinde ¢ok aglarlar, liziintiileri kendi i¢lerin-
dedir ve sOyle derler: “Benim diigiiniim de bu, diigiinlerde isim ne, bir 6lii olsa kosup
agliyorum. ”Karis1 6len, yeniden evlenmege kalkistiginda o giin yagmur yagarsa iyi sa-
yilir. Bu durum, “dlen esine ferahlik oldu” seklinde yorumlanir. Yeni diiniirler tarafindan
damadin 6lmiis karisinin mezarina yumurta gémiilmesi, 6lmiis esin “Gdézii patlamasin,
rizasi alimip ferahlik olsun’ amacima yoneliktir.

El ve ayak tirnagi ayn1 giin kesilmez. Bu durumda iyi isle kotii isin karigacagi on-
gOriisi, diiglin, evlenme esnasinda aileden birinin 6lmesi gibi. bir inanig vardir. Nisan
aymin 7’sinde yagan yagmur ile zemzem karistirilir. Bu su ile kefen 1slatilir, kurutulur.
Kefenini hazir edenler her sene iginde yatmali diye bir inanig vardir. Sag bir kimse igin,
“Allah rahmet etsin” denirse 6mrii uzar. Oliince insan1 6nce mali terk eder, dostlart me-
zarda terk eder, iyilikleri kendi ile gider. Olii evine dokuz tiirlii insan gelirmis. Herkes
kendi &liisiine aglar derler. Oliiye kirk mum yanarmis: Her giin biri soner, kirkinct mum
ise sonmez,. Allah sabrin1 verir. Geng 6len kabir sorgusunda “Bana sual sorma, diin-
yamin zevkini siirmedim, oglan evlendirmedim, kiz gelin etmedim.” der. Kadinlar, 6liir-
ken, on iki batman kina, bir batman siirme gétiirmeliymis. (Bunlar1 kullanmak sevapmis
anlaminda sdylenir.) Musallaya gidene kadar yedi defa komsu hakki sorulur. Eskiden
kiyamet gomleginin yaka oyuntusunu, sarhog kimsenin i¢kiyi birakmasi i¢in yakip, tiit-
sii yapilirmis. Ayni amag i¢in bir bagka inanig da dlilye uygulanan kiyamet abdestinin
dokiilen suyundan bir kaba alinip i¢ki miiptelalarina igirilmesidir. Yine eskiden dliiniin
kazanda artan yikama suyu ile fel¢li cocuk yikanir, bunun sifa verecegine inanilir. Damat
koltugunda yani kizinin yaninda 6lenin cenazesini, ancak evin, duvari delinerek ¢ikart-
mak gerekir, diisiincesiyle “erkek evlat yaninda 6lmeli” denir. Baska yerde 6len ve 6liist
bir yerden bir bagka yere gotiiriiliip gomiiliirse, “suyu oradan topragi buradan alinmis”
denir. Erkek 6lii yikanirken topugu ovulursa hakkini yikayana helal eder denir. Oliiyii
eskiden at arabasi ile gotiiriirken atlar zorlanir, araba ¢ekmezse atlarin kulagina ekmek
koyulurmus. Aci1 bir haber duyuldugunda; “kulaklardan uzak /evlerden uzak™ denir. Ev-
lenen kizlara, “dirin ¢ikiyor, 6liin gele”, “Gelin gidiyorsun 6liin gele” denilerek koca
eviyle iyi gecinmesi 6giitlenir, “Duvagini siiriiyerek girdigin evden, kefeninle ¢ik” denir.
Dogum yaparken lohusa yataginda dlen, caresiz hastaliktan 6len sehit sayilir. Beddua
eden biri 6ldiiglinde, beddua ettigi kisi gelene kadar ayakta durur derler.
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OLUYE AGLAMA

Tirk kiiltiir cografyasinda sozel baglamda agitlar, yazili kaynak ve 6zel bir form
olarak mersiyeler basl basina bir konudur. (Isen, 1994, s. ???) Burada Sivas sdzel kiil-
tiriinde Slilye aglama sekilleri ve agitlarla birlikte sdylenen sozlerden bazi dérnekler ve-
rilmistir:

Cok yakim 6len biri i¢in: “Minareden diistii; kaptan kaba bosalmak ne kolay, diin-
yast yikildi; diinyast karardl; dagi devrildi.” gibi sozler kullanilir. Su sdyleyisler de za-
mansiz yakinini kaybeden, acis1 biiylik kimseler i¢in sdylenir: “Karincalar kadar yuva
vapamadi, Yalandan yatti essahtan kalkti, Bes dakkalik/dakikalik oldu, Bir kusluk bir
diisliik oldu, Yaralarn iyi oldu mu, Gelingilerin geldi mi, Ote diinyaya gelin ettik...”

Ertesi sabah mezarhiga gidildiginde “Gelincilerin geldi, seni alamad:” diye aglanir.

Kocasi 0len kadin tekrar baba evine donerken:

“Yayim yok ki pamuk atam
Evim yok ki nerde yatam
Ben yuvasiz bir kug oldum
Ben yuvami nerde yapam ™ diye aglar.

TAZIYE SOZLERI

Yaslilik déneminde 6lenler i¢in, “onunki diigiin bayram, Allah geng oliisii verme-
sin!” denir. Yaslanip ele avuca diismek istenmez, “su kadin da-adam da- olmedi de-
dirtmesin” diye dua edilir. ““ Allah sirali 6liim versin™ denir. “Allah, dipte yatirip, kapr
gozletmesin, imanl gé¢ versin, anamizdan dogduk ki 6lecegiz, Allah gengleri korusun,
bize de iman-Kur’an nasip etsin!” denir.

Olii sahibi taziye verenlere cevaben, “Dostlar sag olsun beteri hazinesinde kalsin”
der.

“Allah ferahlik versin. Allah geride kalanlara uzun émiirler versin. Allah makamini
cennet etsin. Allah siz sabir ona ecir versin. Allahin kulu Allah’a gider. Allah, gidene
rahmet kalana omiir versin. Allah, sizlere tuglu 6miir versin. Elin arsa degse ne fayda,
herkes swrasinda gidecek. Emir biiyiik yerden. Geliciden gel olunca, ¢are yok. Kandim
divene kadar Allah rahmet etsin. Mekani cennet olsun. Olenin ardindan kimse 6lmedi.
Olenle éliinmez. Olenin suyu toprag: sizlerin olsun (Uzun yasayin anlaminda). Olenle
kim &lmiis, herkes sirasini bekler. Oliim var mi yok mu, hepimiz o yolun yolcusuyuz.
Swrast gelen gidiyor. Topragimin émriinii, Allah kalanlara versin. Acist yerinde sonsiin.
Can borcunu odedi, acist anasina bacisina.kald:.”... gibi kaliplagmis taziye ifadeleri
kullanilir.

ATASOZLERI-DEYIMLER-OLCULU SOZLER

Sozli kiiltiiriin 6nemli bir unsuru olan atasdzleri, toplumsal yapida sosyal kontrol
ve diizenleme araci olarak islev goriirler. Sivas sozel kiiltiiriinde 6limle ilgili olarak
alfabetik sirayla diizenlenen malzemenin bir kismi; Sivas ta Sozlii Gelenek-Atalar Sozii
Yerde Kalmaz (Uger, 1998, s. 137) adli eserde de yer almaktadir. Burada; 6liim ve dliimii
cagristiran sdylem ¢ergevesinde Sivas’ta kullanilan atasozii, 6l¢iilii s6z (Tan, 1985, s.
77?) olarak nitelenebilecek drneklerin hayati her yoniiyle nasil kusattigi, anlamlandirip
ve temellendirdigi dikkat ¢ekici bir noktadir. Ecel, 6liim korkusu, 6liim acisi, hayat gai-
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lesi, kader, erken-vakitsiz 6liim, evlat acisi, fanilik duygusu, insan ve karakter, iyi insan
profili, tevekkiil, 6lim ger¢egi ve kaginilmaz son gibi temalar atasozlerinin hayata ve
diinyaya aciliminin ger¢ek¢i yansimalaridir.

Acist ancak, tenesirde ¢tkmak: (Aciyi, liziintiiyl 6lene kadar unutmamak.)
Ag oldiirme tok oldiir, kis éldiirme yaz oldiir.
Ag yeri baska, aci yeri baska.
Adam adama der ki: Karin dlmesin.
Adamin biri digerine —“Olsen de kurtulsam” demis. Adam da “ben élecegim
ama yigitsen arkamdan gelme” demis.
Agalar 6ldii aksaga kaldi, hatunlar oldii, saksagan kaldl.
Agrisiz bas mezarda gerek.
Allah, mezar komsusuna yardum etsin: (giinahkar kimseler i¢in soylenir.)
Allah, tenesir ¢irkinligi vermesin.
Anadan dogmak, olmek i¢indir.
Anamizdan dogduk ki olecegiz.
Arayan/ eden bulur, inleyen oliir.
Askerden yeni gelenin, yeni evlenenin, babasi olenin ontinde durulmaz.
At devrilir adam oliir.
Attan diisene tuimar, deveden diisene mezar.
Ayipsiz ayrilik: Oliim.
Az es, ¢ok es, boyunca es.
Az yasa ¢ok yasa, sonu 6liim degil mi?
Az yasa ¢ok yasa, gir yasa. (yas: toprak, yer)
Az yasa, ¢ok yasa, oliim gelecek basa.
Azictk agri, ahsence 6liim, imanl gog.
Azictk agri, ahsence 6liim.
Azrail’e mahana/bahane yok.

Baba oliir; ogul aglar, ddettir, ogul oliir, baba aglar ne dfettir.

Bal: “her hastaligi iyi ederim ama, ecel deligini tikayamam” demis.
Bas koca basi, gerisi goz yasi.

Bas koca bagsi, gerisi mezar tast.

Basimda bir ot bitmedi, oliince o da iizerimde biter.

Bagini kefenlemek: (bir aile biliyligline, 6lene kadar hizmet etmek, bakmak)
Beles kefen bulsa aksamdan oliir.

Ben garip, basim garip, oldiigiimii aramam, mezarda tasim garip.
Ben éldiikten sonra bana agla

Bir ayagi ¢cukurda olmak

Bir evde 6lii var demisler, herkes azabin yiiziine bakmus.

Bir giin yagh bir giin yavan, bir giin 6ldii derler Gaman /Kenan.
Bir hastanin basini bin olii bekler.

Bir oliime bin 6liim vardur.

Bir tiiyiinii verir miydik?

Bir yere bas olmaktansa mezara tag olmak iyidir.
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Biri 6lmeyince biri bayiimaz. (Sevinmez anlaminda)
Biz yalan diinyada, o essah diinyada.

Bizimkisi bundan sonra kazma: (yashlar syler)
Boyumuz gége degecek degil ya, sonu éliim.

Bu diinya hostur ama ahiri mevt olmasa.

Bu giin var yarmn yok.

Can cana kurban olmaz.
Cocuklar uyuya uyuya biiyiir, ihtiyarlar uyuya uyuya oliir.

Dag ardinda olsun da, tas altinda olmasin. (Yeter ki, hayatta olsun)
Dali gevrek: (Geng 6len i¢in sdylenir.)

Diri bas dirligini eder, ne olursa olene olur.

Diri bas dirligini ister, olii, kefen ister.

Diriler her giin biraz daha éliilere yaklasr.

Dirisi para etmez, oliisti eder.

Diriyi gurbete, 6liiyii topraga verdik.

Dogru konusak/konugalim ki dogru can verek/verelim.
Dogru ol, dogru ol.

Dogunca beyaz, evilenince beyaz, éliince beyaz.
Dudak yas tutmaz.

Durursan el begensin, oliirsen yel begensin.
Diigiin goriip oynamamaus, 6lii goriip aglamamas.
Diigiinsiiz ev olur, 6liimsiiz ev olmaz.

Diinya oliimlii, giin aksaml.

Diinyada dirimizi, ahrette 6liimiizii.

Diinyada dirisi yok, ahrette 6liisii yok.

Ecel geldi cihane, bag agrist bahane.
Ecel ile tedbir ancak kirk giin aralar.
Ecel ne bir saat ileri ne bir saat geri.
Ecel uzaklasmaz.

Ecelden oteye yol gitmez.

Ecele ¢care olmaz.

Ecele derman, fakire ferman.

Eceli gelmek.

Ecel uykusu.

Eceli yakin olmak.

Ecelin ¢engelinde zengin de bir fakirde.
Eceline susamak.

Ecelsiz kul olmaz.

Ecelsiz olmek.

El elin éliisiine aglamis, goziinden yas ¢ikmamas.
El oglunun karist élmez.
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Eliile i¢irdi, iman ile gégiirdii.
Evde biri olecek demisler, herkes azabin yiiziine bakmus.
Evini temiz tut gelen olur. Kendini/yatagini temiz tut oliim olur.

Falan oldii, filan oldii, bir giin duyan Kenan 61dii.

Fikirli 6liim var, siikiirlii 6liim var.

“Filanca daha olmedi mi?” diyene, “Sana ne oluyor, rizkint Allah veriyor agirligin
yel gétiiriiyor” derler.

Gailesiz bas yerin altinda.

Garibin kimi var? Geldi dedi, gitti 61dii.

Giden gel olmasn.

Gelimli gidimli diinya, sonu oliimlii diinya.

Gelin bos ¢tkar da Azrail bos ¢ikmaz.

Gelin girmeyen ev olur, 6liim girmeyen ev olmaz.
Gelinin de, oliimiin de ati yiigriik olur.

Gelir birer birer, gider birer birer, kalwr bir.

Gencin az uyuyamndan, ihtiyarin ¢ok uyuyanindan kork.
Geng oliim, gii¢ oliim.

Geng 6liir, koca oliir, ille koca, ille koca.

Gengligine doyamamatk.

Genglikte 6liim, ihtiyarhikta zuliim: (Allah kimseye, genglikte 6liim, ihtiyarlikta
zullim vermesin anlaminda bir temenni sozlidiir.)

Gitti giil, gitti biilbiil, ister agla ister giil.

Gok ekin gibi bigildi.

Goriindiigiin gibi ol, dogdugun gibi 6.

Gotiirecegin bir top bez degil mi?

Gozleri topragi gozlemek: (6liimii yakin olmak)

Gozii yere bakmatk.

Giin biter, omiir biter:

Giiniinii gérmiis, kiirkiinii yirtmis: (uzun Omiirliiler i¢in sdylenir)
Giintinti stirmiis, devranini stirmiis.

Hasta ol benim i¢in, 6leyim senin igin.

Hastanin basinda eceli oturur.

Hastay: dosek bilir, 6liiyii tenesir.

Hayirsiz evlatlarin olursa, mal biraksan; “Niye mal birakti, bizi birbirimize
diigtirdii ", mal birakmasan da ; “Hi¢bir sey birakmadi” deyip,
oldiikten sonra yine arkandan kotii konusurlar.

Hazir mezarin é6liisii (bir seye hazira konan i¢in sdylenir.)
Hele bir ¢cagril da bak, hemen gelir.

Helva tavast omuzunda: (6liimii yakin kimse i¢in sdylenir.)
Hepimizin boyle bir giinii var.

Herkes swrast ile.
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Herkesin bir sebebi olacak. (Azraile bahane yok anlaminda)
Hile ile ig goren mihnet ile can verir.

Irahat (rahat) dosegi.

Ibret almak istersen, cihanda oliim yeter.

Iceri kist ge¢mez, disart kisi gecer: (Oliim iiziintiisii, acist unutulmaz,
goniil kist ge¢mez)

Ihtiyari, yasi oldiiriir.

Iki eli yanina diismek.

Iki iyiligin biri: (Iyi olmayan, uzun siire hastalik ¢eken icin; “ya iyilessin
ya da 6lsiin” anlaminda bir s6zdiir)

Imanh g6¢, ahsence oliim.

Insan bir kere 6liir.

Insan dermis ki; “Ne zaman éliirsem, kiyamet o zaman kopar.’

Insan ot gibi bitiyor, ot gibi yitiyor:

Insanin her dogurdugu yamna kalmaz. ( Cocugu dlene sdylenir.)

’

Kabristanda tanidik daha ¢ok.
Kadinin sanslist kocasindan énce oliir.
Kaldirin ogulu, getirin ogiinii.
(li¢ oglu pes pese salgin hastaliktan 6len kadin s6ylemis derler.)

BENZER KULLANIMLI SOZLER
Ogulsuz oluyor da 6giinsiiz olmuyor.
Aziz’im 6ldii, bogazim 6lmedi. (Aziz adl biricik oglu 6len kadin sdylemis.)
Yedi oguldan gectik de yedi 6giinden gecemedik. (Yedi oglu 6len bile, yedi 6glin
yemek yemeden duramamais, “aglamak da kuvvet ister” denir.)
Kara toprakta neler oluyor.
Karist olen adam, mezara gotiiviirken “Vah bana, vah bana”, dénerken de
“Kimler bana, kimler bana” dermis.
Karisi olen ve tekrar evienen adam Azrail dolapta sanirmas.

Kefeni koltugunda gezmek.

Kirk yilda bir olen olur, eceli gelen oliir.

Kim ole, kim kala.

Kisi (koca) adami sag sever, komsu adami var sever.

Kocalar kartlarima; “Sen hasta olma, ben olayim, sen 61, ben 6lmeyeyim.” dermis.

Komsu gelir ¢eneni baglar, akraba gelir oniine aglar.
Koyup giden nurda yatsin.

Kor oliir badem gozlii olur, kel oliir sirma sagl.

Kul ¢ilesini gérmeyince goriine/ mezarina girmez.
Kiiciik kizin sonu gelin, uzun yagin sonu 6lim.

Kiis de ii¢ giin, yas da ii¢ gtin.
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Mezar kackini.

Mezardan 6liiyii ¢cikartmak: (Asirt yaramaz ¢ocuklara denir)

Mezardan éteye sal gitmez, ecelden oteye yol gitmez.

Muhannet oliimden beter.

Mumlart yaktrydi, altini takdiydi, ne diyeyim de aglayim, olecek vaktrydi:
(Yasamuis, giiniinii gormiis yash kimselerin 6liimiinde s6ylenir)

N’olursa élene olur; ne iyi olan saglam, ne élen hasta.
Ne oldii, ne dirildi.
Nikah ile 6liim birbirini kovalar.

O Giissiin (Giilstim) bu Giissiin, Azrail ettigini bulsun.

Ocagmn batsin dersen, kocan olsiin, evin yikilsin dersen karin olsiin.

Oglu élen adam, oglunun mezarina tag gotiiriirken. ““Yasadim yedi yiiz sene yas,
olmadim tirag, koyamadim tas iistiine tag.” dermis.

Oglu élen bir baska adam ise: ** Yasadim yiiz elli sene yag, oglum oldii ham tiras,
boyle 6liim oldugunu bileydim koyar mrydim tas iistiine tas” demis.

Olacakla élecege ¢are bulunmaz.

Onmadigimizi 6lmedigimize sayak/sayalim.

Oglene kadar degil, olene kadar dost olmali, konugmall.

Ogiin (6niin) swra 6leyim: (¢ocuklara biiyiikleri tarafindan sen 6lme, ben dleyim
tarzinda bir sevgi soziidiir.)
Ol ki sana aglayayim, yit ki (kaybol) seni bulayim.
Oldiigii yetmez, koz agacindan tabut ister.
Olecek tahti, mumlart yakti, ne diyeyim de aglayim, élecek vakti: (Yash dlene
sOylenen saka yollu bir sozdiir.)
Olen bir 6lmiis, aglayan iki.
Olen canmi kurtarwr, yazik kalanin giiniine.
Olenle gidenin dostu olmaz.
Olene kadar yasayacak, yorulana kadar soracaksn.
Olene yetisilme:z.
Olenin ardindan kimse élmedi.
Olenin arkasindan kim gitmis
Olenin erini alirlar, gidenin yerini.
Olenin mali beraber éliir:
Olenin yiizii értiiliir/ unutulur.
Olenin, gidenin, diisenin hatiri olmaz.
Olenle oliinmez, herkes sirasini bekler:
Olenle éliinmez.
Olmek kolay yasamak zor.
Olmeye bir bas: kalmak: (Cok hasta, perisan, bitkin olmak)
Olmeyen giiliip oynasin.
Olmiis 6liiden seytan bile vazgecmis.
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Olmiis ortiilmemis.

Olii bir iken iki oldu, mezart genis kaz!

Olii bizim Allah rahmet eylesin: (Basa bir is gelince, yapacak bir sey yok
anlaminda)

Olii bizim Allah rahmet eylesin.

Olii ile deli sahibinindir.

Olii tiziintiisii, diiriilii bohcadir, goniilde durur.

Oliiler beller ki diriler her giin helva yer.

Oliiler. “Kegke éte diinyada olsak da yar ile yarmaga/u¢urum arasinda ol-
sak” derler.

Oliileri ¢cekistirme, dirileri ¢ek, cevir.

Oliim Allah’in emri ayrilik zor:

Oliim Allah’in emri ayrilik olmasayd.

Oliim bir defa, gelin bir defa.

Oliim bir kara devedir, her kapiya ¢éker:

Oliim bir yol degil ki tutup gideyim.

Oliim dirim bizim i¢in.

Oliim déseginde yatan, ecel teri déker:

Oliim gence ihtiyara bakmaz.

Oliim gence kocaya bakmaz.

Oliim hak, miras helal.

Olii i¢in, suyu oraya akarmis da, topragi kendine ¢ekermis.

Oliim iki cihan iyiligi.

Oliim ile 6¢ alinmaz.

Oliim iyiligi olmak.

Oliim korkusu bir hastaliktir.

Oliim lafim ettirmez, gelince de kimseyi konusturmaz.

Oliim ne bir soluk evvel gelir, ne bir soluk sonra.

Oliim nur alem.

Oliim tok as1, aglamaya yiirek gerek.

Oliim ufaltiyor.

Oliim var m1 yok mu?

Oliim yasa basa bakmaz.

Oliim herkesin basinda.

Oliim yiiz akligidur.

Oliim, dirim bize.

Oliim, emrine kurban.

Oliim: “Irak yerdeyim, kasla goz arasindayim, ondan da yakindayim” dermis.

Oliim, goniil kist.

Oliimden gayri her derdin devast var.

Oliimden éte bir kdy yok.

Oliimden éteye yol yok.

Oliime kim uzak ki?

Oliime sevinilmez, emrine sevinilir.
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Oliimii géren, hastahiga razi/mum olur.
Oliimii misafir bekler gibi beklemeli,.
Oliimiin arkasindan erisilmez.
Oliimiin ¢almadig1 kapt yok.
Oliimiin elinden kimse kurtulamaz.
Oliimiin gozii kor olsun.
Oliimiin ocag bata.
Oliiimiin yiizii soguk.
Oliiniin yiizii soguk.
Oliimiiz eli, ayagi ile mi gitti?: (Oliilerin arkasindan iyilik yapilmasi, hayir
islenmesi gerektigini belirtmek icin sdylenir)
Oliinceye kadar gecinecegini, yoruluncaya kadar ara: (Diiniir gezerken ka-
yinvalide i¢in sOylenir.)
Yorulana kadar arayalim ki, olene kadar geginelim: (Cok yorul ama, iyisini bul
anlaminda sdylenir.)
Oliinsen yer begensin, durursan el begensin.
Oliir miisiin Sldiiriir miisiin?
Oliirse mezar, kalirsa gezer.
Oliiriim diyenin iistiine varilmaz.
Oliiniin arkasindan ulasilmaz
Oliisii kazanmus, dirisi yiyor.
Oliisii olan bir giin aglar, delisi olan her giin.
Oliiye aglamaz, diriye giilmez.
Oliiye giinnuk satandan hayir gelmez. (bir gesit tiitsii)
Oliiye giiniinde aglarlar.
Oliiye giiniinde tavuga pininde: (Her sey zamaninda yapilmali. /Pin: kiimes)
Oliiyii érte korlar, deliyi diirte korlar:
Omriinii yakasina dikmedi ya!: (Nasilsa bir giin 6lecek anlaminda)
Omiir géz yumup agincaya kadar.
Oniimiiz 6liim sonumuz 6liim.
Oniimiiz sonumuz toprak.
Ort ki 6lem.
Oliimiin iti olayim.
Olii goriip aglamams, diigiin goriip oynamamis.
Oz aglamazsa goz aglamaz.

Para ile pazara, iman ile mezara.
Pisirdigim as ile, bagladigim bas ile: (Ele avuca diismeden 6liim istemek.)

Rahat ararsan mezarda.

Sabuir, sabir sonu kabir.

Sac diizen aldi, hamur tiikendi, ev diizen aldi omiir tiikendi.
Salina gireyim.

Sende gidersin bir top bez ile.
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Sigwrerk suyu i¢mis: (Cok uzun yasayanlar igin)
Suyu 1sinmug, kefeni bicilmis gibi.

Suyu konmus, kefeni bigilmis.

Suyu topragi nereden alindiysa, éliim orada olur.
Stikiirlii 6liim var, fikirli 6liim var.

Talihli kadin, kocasi ardi oliir.
Telsiz duvaksiz gelin; Olii
Terlemeden mal, hirlamadan can olmaz.

Ulu agacin (kiitiigiin) iizerinde nice ¢irpilar kirilir. (Gengler yaglilardan
once 6lebilir. Oliim yasa basa bakmaz anlaminda kullanilir.)
Ununu elemis, elegini asmas.

Vaktinde 6len babacigim: (Her seyi vaktinde yapmak anlaminda kullanilir.)
Vara/keske sag olsaydi da bir torba kemik olsayd.

Vasiyet ettim ama o6lmedim.

Vasiyet oliim getirmez.

Veren de kendi, alan da kendi.

Veresiye kefin/kefen bulsa aksamdan oliir.

Vursan éliiyor, vurmasan nasibini altyor.

Yalandan yatip, essahtan kalkmak. (Aniden hastalanip 6lmek)

Yar oliirse ydre ne,ben éliirsem ¢are ne? (yardan ¢ok ne var)

Yas seksen, oliim ahsen.

Yasin seni 6ldiiriir, malin seni yeldirir. (Olene kadar kimseye muhtag olma-
mak)

Yat kalk, yat kalk, bir giin temelli yat.

Yatan utanmasin, bakan usanmasin: Allah yatan1 utandirmasin, bakani
usandirmasin.

Yedigi avu, giydigi kefen olmak.

Yememekten degil, yemekten kork, élmekten degil, 6lememekten kork.

Yerde yilan, havada kus ayni yere gitmisler; Oliim.

Yetmis ecele, yetmis evliya karst duramaz: (yetmis ecel: vadesi dolmak)
Yilan é6liir, soktugu da 6liir.

Yigidi ldiir, hakkint inkar etme.

Yigidin can vermesi de yigit.

Yit ki seni bulayim, 6l ki sana aglayayim.

Yiiziine olii topragi sagiimak. (Cok uyuyana denir)

Zakir aga 6ldii, 6lmeyen sevinsin.
Zalim aldr ben verdim, zalim oldii ben kaldim.
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“OLDU!” SOZCUGUNU KULLANMADAN OLUMDEN BAHSETME

Tiirk kiiltiiriiniin ¢esitli alanlarinda “61dii” demeden, o s6zciigii kullanmadan kisinin
olimiinden s6z etme gelenegi olduk¢a yaygindir. Tezkire ve diger biyografik kaynaklar-
da bunun izi siiriilmiis, “61dii” yerine gecen ifadeler s6z konusu edilmistir. (Rado, 1983),
(Ayvazoglu, 1996).

Sivas’ta bu anlamda, ‘6liim’ kelimesi anilmadan kullanilan ifadeler su sekilde or-
neklendirilebilir:

“Eyle (oyle) oldu. (Vefat etti), Emaneti teslim etti, Yerine gitti,
Yukar: Tekke ye gitti. (Abdiilvahab Gazi Mezarligi/Yukar: Tekke Me-
zarlhig), Yalan diinyadan essah (ger¢ek, sahi) diinyaya gitti, Diinya-
simi degisti, Iki eli yanina diistii, Bastigi ¢ayirlar iistiinde yeserdi,
Diinyaya gézlerini kapadi, Sizlere omiir, Yerine yerlesti, Allah’in
emrine gitti, Yalanci diinyadan gégiinii ¢ekti, Ele avuca diismeden
gitti, Olmug armut, diistii, Rahmetli oldu...”

Cesitli sanat dallarinda oldugu gibi anonim iiriinlerde de 6liim ana temalardandir. Siir
ve nesir formundaki tiirlerde halk felsefesinin, bilgeliginin ve 6liime teslimiyet duygusu-
nun yansimalarini gérmek miimkiindiir. Sivas’ta derlenmis sdyleyislerden birkag 6rnek:

Bu diinya bir gamhanedir Bu diinyada ii¢ nesneden korkarim
Gam ¢eken divanedir Bir ayrilik bir yoksulluk, bir oliim
Ne aldandin behey sagkin Ayriligi gelir diye gozlerim

Bu can sana emanettir. Yoksullugu saghgima sayarim

Oliim niye sana derman bulunmaz

Biitiin diinya benim olsa gitmez gamim, nedendir bu
Ta ezelden topragindan yaratilmis bu tendir bu
Giden gelmez, gelen durmaz, iki kapulu handwr bu
Sakin diinya ya aldanma makam-1 imtihandir bu

Daglar evvelki gibi Dur dur durmusa var
Baglar evvelki gibi Askerden gelmise var
N’olduysa élene oldu Karisi olmiise var
Saglar evvelki gibi Kiymetini bilene var.

Durursa zenciri saat
Durur dakka durur tik tik
Ciinan 6mriin tamaminda
Ruha derler hemen ¢ik ¢ik
(Zekiye Cermkli’den derlenmistir)
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Kismetindir gezdigin yer, yer seni Olamadim el gibi
Goge ¢iksanda yer, yer seni Acilmadik giil gibi
Bunun adina derler yer Geldik gidiyoruz
Kainati besler, kendi yer Bir bulanik sel gibi

(Kazim Aslan’dan derlenmistir)

Sefa geldin ey misafir bundan ala makam olmaz
Kimi gelir, kimi gider hi¢ kimseye mal olmaz

Yeridim, yeridim eglendim kaldim
Diinya yalan imis, ben yeni duydum
Yerin alti imis meskenim yurdum
Elin arsa degse, sen al¢ak yiirii
(Kamile Cataltepe’den derlenmistir)

Oliim Ilahisi
Nefsim sen 6lmez misin
Oleni gérmez misin
Soguk sular 1sindi
Cimmeye gelmez misin
Yakasiz gémlek bigildi
Gemiye gelmez misin
Cansiz atin geliyor
Binmeye gelmez misin
Kara yerler kazild
Girmeye gelmez misin

(Fatma Yalgin’dan derlenmistir)

OLUMLE ILGILI ANLATILAR

Sultan Siileyman éliimsiizliik i¢in ab-1 hayat suyu getirmis. Once bir millete sorayim da
oyle iceyim demis. Kusa, kurda haber salmis, hepsi gelmis, yalniz Agababa kusu ii¢ giinde
gelmis. Sultan Siileyman, niye ge¢ geldin? diye sormus. Agababa kusu,; “600 yasindaydim
kanatlarim yoruldu” demis. Sultan Siileyman, “Ab-1 Hayat suya getirdim, iceyim mi? diye
sormugs. Kus soyle demis: “ben 20 yasinda iken, herkes beni begenirdi, beyaz kus gelmis,
ne giizel derlerdi. Yiiz yasumda iken aymi yere gittigimde, agaca kondum tasladilar, yara-
landim, horladilar. Sen ne yapacaksin? Akran bulamazsin, konusacak adam bulamazsin,
duvar diplerinde kalirsin. Ab-1 hayati i¢me, git, 61, kurtar” demis.

Benzer bir efsane: “Herkes akrani ile gitmeli imig”.

Hz. Siileyman Peygambere, Allah tarafindan. “istersen sana oliim vermeyeyim” habe-
ri iletilmig. Hz. Siileyman; “Bir damsayim, hayvanlara sorayim” demis. Biitiin hayvanlar,
ivi olur demigler. Fakat kirpi itiraz etmis ve soyle demis. “Olmez isen, ihtivarlarsin, giiciin
kuvvetin azalw, herkese giiliing olursun, herkes akrant ile gitmeli.
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Oliiye aglamak iyi sayilmaz; “Oliiye agliyorlarmis, melekler inmisler. Nive agliyorsu-
nuz? demigler. Oliiye agladiklarin anlayinca, “Bizde sandik ki, ekmek yanmus, kiil olmus
da tiitiiyor.”

“Oliimii kimse kabul etmemis, daglar taslar istememis. Bir insan 6lmiis. Olii sahibi
aglamis. Bir kurbaga, basum ortmiis taziyeye gelmis. Oradan oraya si¢rayarak geger-
ken, olii sahipleri bu duruma giiliismiisler. Bunun igin oliim acisina ancak insan dayanir,
dudak yas tutmaz denmis...”

SIVAS MEZARLIKLARI

Inang gelenegimizde mezar; diinyadaki son istirahat yeri, ahirete gecis kapisidir.
“Altin Begsik”, mezar icin sdylenmis, anlamli ve veciz bir halk ifadesidir. Oliim, mezar
ve mezarliklarla ilgili inang ve gelenekler, Tiirk inang sistemi i¢inde ¢ok Gnemli yer
tutmaktadir (Ornek, 1971, s.65). Mezarliklar ve &lii gdmme gelenegi ile ilgili ritiieller
sosyo-kiiltiirel incelemelerde 6nemli bilgilere kaynaklik ederler.

Oliim kiiltiirii cergevesinde mezar ve mezarlik ziyaretlerinin 6nemi biiyiiktiir.

Sivas’ta 6liiniin gdmiilmesinin ertesi sabahi, aile yakinlar1 kabri topluca ziyaret eder-
ler. Oliimiin 40. giinii yapilan ziyarette kabrin {izerine kirk suyu dékiiliir. Ramazan ve
kurban bayrami arefelerinde de kabirler ziyaret edilir. Yakin bir ge¢cmise kadar arefe
giinii kabir ziyaretlerinde, oglan evi tarafindan nisanli kiza hediye edilmis olan kog siis-
lenmis, bezenmis olarak mezarlikta gezdirilirdi.

Mezarlikta yetigen bitkiler, varsa agacin meyvasi yenilmez. Sivas’ta mezarlar iize-
rinde yetigen lizerlik bitkisinin kapsiillerini (meyvalarin1) yaz sonunda toplayip siislii
nazarliklar yapmak, bunlari evlere, is yerlerine asmak ise bir gorenektir.

Bayram namazini ve Cuma namazini Abdiilvehhab Gazi Camiinde kilanlar, tiirbeyi
ve yakinlarinin kabirlerini ziyaret ederek dua ve Fatiha okurlar. Yas1 ilerlemis kimseler
kabirleri gordiikce, “burada daha ¢ok tanidigimiz var” diye diisiiniirler. Mezar ziyaretle-
rinde kabrin ayak ucunda, saygi ve husu ile durmalar1 esas olup 6liilerin bundan haberdar
olacagina inanilir.. Yol kenarlarinda rastlanan tek kabirlerin evliyalara ait oldugu diisiincesi
yaygindir. Sivas’ta Tek Mezar —mezer, bulundugu mahallenin adinin 6niine gegmistir.

Sivas’ta gecmisten gilinlimiize intikal eden mezarliklarla ilgili olarak baz1 kisa bilgi-
ler izerine duracak olursak.

Yaygin kullanimiyla “Yukar1 Tekke” olarak bilinen tarihi Abdiilvehhab Gazi Mezar-
l1g1 on haliyle oluk¢a genislemis ve biiylik bir alana yayilmistir. Sivas sehitligi ve aile
mezarliklar1 da burada bulunmaktadir. Burasi ihtiyaci karsiladigindan, Halfelik/Hali-
felik ve Aydogan Mezarliklarina defin yapilmamaktadir. Sivas’ta eski mezarliklarin bir
kismi1 yeni imar alanlarm ve yollarin acilmasi sebebiyle kaldirilmis ve giderek kaybol-
mustur., Ulu Camii, Ali Baba Camii, imaret Camii, Meydan Camii, Ali Aga Camii gibi
bazi camiilerin hazirelerinde bulunan kabirlerin de kiigiik birer mezarlik goriiniimiinde
olugunu sdylemek miimkiindiir.

Sivas’ta bulunan anit mezarlar; (Bilget 1993:48), Abdiilvehhab Gazi Tiirbesi (Abdiil-
vehhab Gazinin sehadeti tarihi 731 dir ve bu tiirbenin vakfina ait bilgiler 14. yy aittir.) (De-
mir-Ozen, 1996, 5.89) Izzettin Keykavus Tiirbesi (1219), Ahi Emir Ahmed Kiimbeti (Vakif
senedi 1333), halk arasinda adi Giidiik Minare olarak da bilinen Seyh Hasan Bey Kiimbeti
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(1347), yine Seyh Coban olarak bilinen Seyh Hiiseyin Rai Tiirbesi (15.yy), Semseddin Siva-
si Tiirbesi (1597)’dir. Diger tiirbe mezarlar ise; Muzaffer Burucerdi Tiirbesi (1271), Akbas-
baba Tiirbesi, Seyh Erzurumi Tiirbesi, Kadi Burhanettin Ahmed Tiirbesi, incili Hanim Tiir-
besi, Siit Evliyasi Tiirbesi, Bun-Mum Baba Tiirbesidir. Sahna Kiimbeti (1231) ise bu yiizyilin
basinda tamamen tahrip olmus, cesitli parcalar1 ve kitabesi Gokmedrese’ye kaldirilmigtir.
Gilintimiizde bu eserin, “Kiimbet” semti olarak sadece ad1 kalmustir.

Mezarhklar

Abdiilvehhab Gazi (Yukar1 Tekke) mezarlig1 oldukca bakimli olup Abdiilvehhab
Gazi’nin tlirbesi ve yakininda tarihi mezarlar bulunmaktadir. Hacit Nureddin, Cemalettin
Aksarayi bunlaran yalnizca ikisidir. Abdiilvahhab Rahati Aile Kabri -Darirrahha mii-
tevellileri diye anilan bu aile, Basara soyadini almistir- Kilavuz mahallesi sonunda,
sosenin tepeye bitistigi yerde yol yapimi ile bu mezarlar kaldirilmis, kabir taglar1 Sivas
Miizesine konulmustur. Abdulvahhab Gazi tiirbesinin giiney batisindaki Kirk Kizlar, Ki-
lavuz mahallesindeki Kilavuz Baba adak yerlerindendir (Demir-Ozen, 1966, s.89).

Abdulvahhab Gazi mezarliginda tarihi degere sahip pek ¢ok mezar tasi vardir ve
geleneksel kiiltiirii yansitir. [Imiye sinifina mensup olanlarin sarikli, miilki erkan igin
fes bi¢imli sahideler, kadin mezarlarinda selvi ve ta¢ formunda sahideler ikkat ¢ekicidir.
Gliniimiizdeki mezarlarda daha ¢ok tas, mermer ve demir sebeke goriilmektedir. Aile
mezarligi gelenegi siirdiigl gibi, sagliklarinda kendi mezarlarini yaptiranlar da vardir.

“Sivas Sthhi ve Igtimai Cografyasi” adli eserde 1930lu yillarda Sivas’ta 6 mezarlik
oldugu kaydedilmistir (Tahsin 1932:191).

Tarihi Abdulvehhab Gazi Mezarligi’ndan baska ad1 ve yerleri tesbit edilebilen me-
zarliklar sunlardir:

Garipler Mezari: 196011 yillarda mezarligin kaldirilarak yerine sebze hali ve diik-
kanlarin yapildig1 bu carsiya halk uzun bir zaman Garipler Mezar1 demis ve sonra unu-
tulmussa da Belediye bu hale, Garipler Hali adin1 vermistir.

Eskiden her gehir ve kasabada Garipler Mezarligi bulunurdu. (Baykara 1997: 82)
Ticaret, ¢aligma, ziyaret gibi sebeplerle seyahat eden, gurbete gidenler hanlarda kalirlar
ve buralarda dlenler bu mezarlara gomiiliirlerdi. Bu mezarlarin sehrin i¢inde bulunma-
larmin sebebi budur.

Ulu Camii Mezarligr: Bu mezarlik Ulu Camii yaninda yeni agilan yoldan, Ulu Camii
miitevellileri Sagh Efendilerin eve kadar uzanmaktaydi. Bu aileye mensup Numan Efen-
di Kabri ve yanindaki mezarlar eski mezarliktan giiniimiize gelmis olanlardir. Bugiin
Ehramcizade Ismail Toprak’m ve diger kimselere ait olan 27 kabir Ulu Camii haziresin-
dedir. (Uger, 1997, s. 82)

Seyh Coban Mezarligi: Seyh Coban Tiirbesi yakininda olan bu mezarlik da kaldiril-
mis olup yerinde Kiligarslan Ilkokulu bulunmaktadar.

Sehitler Mezarligi: Sehitler semtinde bulunan bu mezarlik da kaldirilmistir. Yerine
sanayi carsis1 yapilmis olup, yol kenarinda birka¢c mezarin sahidesi goriilmektedir. Me-
zarligm bu adi almasi,. Timur’un burada pek ¢ok askeri sehit etmesine baglanmaktadir.
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Halifelik Mezarligi: Bir kismi yol agmak i¢in kaldirilmig olan Halifelik Mezarlig1 da
tarihi niteliktedir.. Timur un ders okuyan halifeleri sehit etmesinden dolay1 bu adi aldigi
sOylenir. Sivas velilerinden Aziz Baba’nin da kabri buradadir.

Holliikliik Mezarhigi: Holliklik mevkiinde yarim ylizyil oncesine kadar defin yapi-
lan bir mezarliktir. Holliikliik Caddesinin ad1 1990 11 yillarda Muttalip Efendi Caddesi
olarak degistirilmigse de 2003 yilinda tekrar Holliikliik olmustur.

Karakas (Karaagag¢/Karaas) Mezarhgi: Sehitlerden Kilavuza giden yolda, Mismi-
lirmak {izerinde eski Karakas Kopriisiinii gecince Karakas Kollugu hemen yaninda idi.
Kollugun kuzeydogu yoniinde, yaninda Hac1 Abdurrahman Aga Camii ve camiinin dogu
tarafindaki bahc¢esinde mezarlar vardi. Burada bulunan Karakas Baba’nin kabri, adak
yeri olarak yakin zamanlara kadar biliniyor ve ziyaret ediliyordu (Ciargil, 1997, s. 47).

Egri Kavak Mezarligi: Kilavuz Mahallesi ne giden yolun saginda, Y.S.E Midirligii-
ne gelmeden kiigiik bir alan olan mezarlik 1950 yillarda kaldirilmastir.

Harman Caywinda Kiimbet Mezarhigr: Cayiragzi semti ile Yenisehir evlerinin bu-
lundugu yerde bir Kiimbet ve ¢evresi mezarlik olan bolgedir. 194011 yillarda bu mezarlik
kaldirildiginda, kiimbet de yikilmigti. Melik Acem zaviyesi burada idi. Kanuni Sultan
Stileyman’m oglu Sehzade Beyazid ve ii¢ oglunun kabirleri buradayken, sézii makbul
bir sahsin rityasina girdikten sonra yerlerinden alinarak Yukar1 Tekkede bulunan Abdul-
vahhab Gazi’nin Tiirbesinin yanina nakledildigi rivayet edilir (Cinargil, 1997).

Gazhane Mezarligi: Biiyiik bir mezarhik olan bolge Kadi Burhanettin {lkogretim
Okulunun bulundugu yerde olup bir ad: da Kayseri Kap1 Mezarlig1 idi ve 1955 yilindan
sonra kaldirildi. Kadi Burhaneddin ailesine ait olan bir kabir tagi Buruciye Medresesi
ontindeki acik hava miizesindedir. Kadi Burhaneddin’in mezarinin yerine ise 1965 yilin-
da bu giinkii Baldaken Tiirbe yapilmistir (Uger, 1985, s. 345).

Aydogan Mezarligi: Eskiden ad1 Piinziiriik Mezarlig1 idi ve ¢evresinde tarlalar mev-
cuttu.. Mahalle ortasinda evlerin ortasinda kalan bu mezarliga defin yapilmamaktadir.

Diger mezarlik yerleri. Kabak Yazis1 Mezarligi, Yiigrilk Sahi Mezarligi, Ali Baba
Mezarlig1, 1zzet Pasa Mezarlig1, Pasa Camii Mezarligi, Mevlana Mezarhigi, Ermeni Me-
zarlig1 halkin Magsatlik dedigi yer...

Mezar Tasi Sozleri-ibareleri, Kitabe Ornekleri

Mezar taglarinda “diri ve sonsuza kadar kalacak Allah’tir”” anlamina gelen “Hiive ’l-
hayyii’l-baki” ibaresi (Boyraz, 1992, s.17) Fatiha talebinde bulunan ifadeler, 6limi ha-
tirlatma (Ayral, 1994, s. 9), fanilige, diinyanin geciciligine vurgu, dilek, 6giit, ibret, acin-
dirma ve vasiyet anlami tagiyan, yer yer mistik edebiyat niteligi sergileyen drneklere sik
rastlanir. Mezar tas1 olmaksizin belirleyici isaretlere (tahta, tas vs.) de “sahide”, “hece
tahtast” gibi isimler verilir.

Mezar taslarinda yer alan ifade ve ibareler devrinin aynasi gibidir. inanc1, gelenek-
leri ve edebiyat drneklerini yansitir. Arap alfabesiyle yazilmis mezar tag1 sozleri divan

edebiyat1 6zelliklerini tasimakta, glinlimiiz mezar taglarindaki gibi felege sitem sozlerine
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fazla yer verilmedigi goriilmektedir. Mezar tagina yazilanlar, ayetler, hadisler, dualar,
6lenin ve hayattakilerin dileklerini anlatan, 6lim sebebini, hastalik, kaza, gurbette 6lii-
mi, kaderden sikayet ve felege sitem, siir, sarki, tiirkii ve kliselesmis sozler, fanilik, 6giit
ve mesaj niteligi tagiyan sozler olarak 6zetlenebilir..

1981 yilinda Miijgan Uger ve Hiiseyin Demir tarafindan Abdiilvehhab Gazi (Yukari
Tekke) ve Halfelik Mezarliklarindan derlenmis mezar tasi ibarelerinden segilen drnekler
bu igerik zenginligi ve anlam diinyasini sergilemektedir.

Abdiilvehhab Gazi Mezarligi’ndan:

Diinyada ne olursa olsun sanin
Akibet iki tastir mekanin

Diinyada koymadim basima altin tag
Gormedim egride tok, dogruda ag

Nerede bir mezar tagi goriirsen elini duaya ag
Birgiin sende olursun o duaya muhtag

Ben sizin gibi olamam ama, bir giin mutlaka siz benim gibi olacaksiniz.
Kayhan’dr soyadim

Ilcem Zara dir

Doyamadim genclige gonliim yaradwr

Almanya’da igtim ecel meyini

Muradim sizlerden bir Fatiha dir

Bir gonca giil idim
Cok erken soldum
Ozledigim cenneti
Mezarda buldum.

Baksana bana
Ibret degil mi sana
Bir Fatiha oku bana

Bir giil idim soldum
Yasadim da ne oldum
Gogen bir fani gibi

Bak bende toprak oldum

Trafikte geldi ecel basima
Yeni girmistim yirmi yasima

Ey ziyaret¢i oku bir Fatiha
Bak soyle bir gardasina-karesine
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Ezelden de giildiirmedin sen beni
Ben yaparim sen yikarsin bedenimi
Bana mi sinadin olan harbini
Kime sekva edem elinden felek
Stileyman’a kalmayan diinya
Daglar yerinden ayrilr bir giin
Yiizbin senedir ¢iiriiyen canlar
Hak ’lan emriyle dirilir bir giin
Mekanim daglar bagsi oldu
Seyrana hacet kalmad

Ictim ecel sarabin

Lokman’a hacet kalmadi

Yapildi ¢esmi sarayim

Mimara hacet kalmadi.

Toprak! Toprak! Toprak!

Faniye teselli mi feryat ile aglamak
Goncama nasip olmadt giil dalinda agmak
Vaki degil yavrum! Begere oliimden kagmak

Sefkat ve merhamette giines gibi ol

Baskalarin kusurlarin gérmekte gece gibi ol
Sehavet ve comertlikte akarsu gibi ol

Hiddet ve asabiyette olii gibi ol

Tevazu ve mahviyette toprak gibi ol

Ya oldugun gibi gériin, ya da goriindiigiin gibi ol

Derdin dermani yok tabip neyleye
Dilegim Allah tan rahmet eyleye

Ana rahminden indik pazara
Bir kefen aldik dondiik mezara

Annesi bahsetti
Yavruma kanini
Yavrum bahsetti
Mevla ya canim
Altindan agacin olsa ziimriitten yaprak
Akibet goziinii doyurur bir avug toprak

Gafil bakma Ya Muhammet iimmeti
Bir Fatiha okuyan elbet bulur cenneti

Sivas sehri sen olsun, iste geldik, iste gittik.
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Halfelik / Halifelik Mezarligi’ndan:

Terkettin gittin bizi
Kan aglattin hepimizi
Ariyoruz yana yana
Doyamadik sana ana

Fani diinya bir fenerdir
Dondiikge doner akibettir
Bir giin olur soner

Beni hasret eder sana
Gel de bak mezarima

Ziyaretten murat bir duadir
Bu giin bana ise, yarmn sanadur
Oliilerin dirilerden bekledigi
Fatiha dir

Diinyaya eyledik elveda

Evilatlarimla siirmedim sefa

Ahmet Ergiin timiin ruhuna fatiha

Gaflete dalip ge¢me ya Hz. Muhammed timmeti
Bir fatiha okuyan elbet bulur cenneti

Affet affet ilahi geldik huzura

Biz kullarini gark eyle nura

Amansiz derde tutuldum bulamadim sifa
Garipler mezarligindayim rahmet eyle Hiida
Oglum Hafiz Bilal’e selam séyleyin

Okusun bana her giin Kur’an ve dua

Atide bir giin var
Herkesi aglatacak giin
Miihim bir haber gibi
Duyulacak oldiigiim
Her giin gezip tozdugum
Bu yerden sessizce
Gidecegim her seyden
Her yerden habersizce

Var mi diinyaya gelip de kalan
Giiliip bastan basa muradin alan
Muradr maksudu hepsi yalan
Oliimii diinyada hakikat gérdiim
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Diin bende senin gibi idim unutma Hiida 'y
Yarin sende benim gibisin oku fatihayi

Diinyadan bekaya eyledik elveda
Oku bir Fatiha ehl-i imana olsun sifa

Bahar yollaria konup kalkmadan
Siyah saglarima ak birakmadan
Fatiha okuyun bana bikmadan
Alem-i ervaha ucup da gittim

SONUC

“Istanbul Halkimin Oliim Karsisindaki Duygular:”(Unver, 1938, s. 320) isimli ko-
nuyla ilgili olarak yapilan ilk ¢alismalardan biri olan makalede, 6zelde Istanbul halkinin
genelde ise Tiirk milletinin 6liimle ilgili duygu ve tutumlar iizerinde durulmus, Tiirk
kiiltiiriinde 6liimden fazla korkulmadig1 ve Tiirk insaninin 6liimii tevekkiille karsiladigi
sonucuna ulasilmistir.

Malzemeden fedakarlik yapilamadan ortaya c¢ikarilan Sivas sozel kiiltiirlinde
hayatin “kegik”i konumundaki 6liim konusunun degerlendirildigi bu ¢alismada da; 6lii-
miin dogal karsilandigi, 6liim 6ncesi, 6liim an1 ve sonrasindaki pratikler ile 6liim etrafin-
da olusan kiiltiir ¢evresinde benzer sonuglara ulasilabilecegi ve 6liimiin, hayat1 diizenle-
yen ve ayni zamanda kontrol eden konumundan da s6z etmek miimkiindiir.

Oliim duygusunun ve ona teslimiyetin vurgusunu buldugumuz bir Sivas manisi:

“Su daglar komiirdendir Gecgen giin omiirdendir
Felegin bir kusu var Cirnagi demirdendir” (pengesi)

ile (1345-1398) yillar1 arasinda yasayan ve devletinde Sivas’1 bagkent olarak secen
Eratna Bey’i, sair Kad1 Burhaneddin Ahmed’in benzer sdyleyisli:

“Diinyayr ¢ok sinadik bir bii(y) imis
Kamu dleme ciimlesi bir hii (v) imis
Kaplan, arslan ejderhalar ciimlesi
Ecelin kiynaginda aha (y) imis”

(Uger, 1985, s. 347) seklindeki tuyugunda oldugu gibi 6liim; herkesin ve her seyin
esitlendigi tek gergektir.
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calismalarin akiginda da sik sik bilgi ve tecriibelerinden yararlandigimiz ve énemli
bir kism1 yakin ¢evremizde bulunmus olan bu kisilerden bazilari Hakkin rahmetine
yiiriimiislerdir. / M.U.-N.T.K.)

Fatma Yalcin (Sivas, ev hanimi, Okuma-yazmasi yok)

Feride Ucer (Sivas, 1920-1995, ev hanimi, okuma-yazmas yok)

Hatice Ecevit (Sivas, vefati:1989, ev hanimi, okuma-yazmasi yok)

Hatice Kayabagsi (Sivas, Glimiisdere Koyii, 1950, ev hanimi, okuma-yazmasi yok)

Hatice Kaygu (Sivas,1896-1979, Ev hanimi, okuma-yazmasi yok)
Hiiseyin Demir (Sivas, 1928-, SSK Emeklisi, Tlkokul)

Kamile Cataltepe (Zara, Vefat1:1988, ev hanimi, okuma-yazmasi yok)

Kazim Arslan (Sivas, 1900-1991, TCDD emekli, ilkokul)

Leman Gokseyitoglu (Sivas, 1938-, ev hanim, ilkokul)

Mustafa Giiney (Sivas, 1941, DDY iscisi, ilkokul

Naciye (")zpmar (Sivas, 1943-, ev hanimi, ortaokul)

Sidika Yigit (Sivas, 1931-, ev hanimi, okuma-yazmast yok)

Suna Akkaya (Sivas, 1938-, iktisat¢1, yiiksek okul)

Zekiye Cermikli (Sivas, 1888-1969, ev hanimi, okuma-yazmasi yok)

0z
“Besik-Esik-Kesik” ya da Sivas Sozel Kiiltiiriinde Oliim

Biitiin canlilarin kagmilmaz ve ortak kaderi olan 6liim olgusuyla ilgili degisik disiplinlerde
birgok calisma yapilmistir. Ozellikle din, felsefe, sanat, edebiyat, tip, biyoloji ve hukuk alaninda
yogun calismalarin yapildigi 6lim fenomeninin psikolojik gercekligini anlama ve agtklamaya
yonelik ¢aligmalarin tarihgesinin oldukga yeni oldugu sdylenebilir. 20. yiizyilin baglarinda Bati
diinyasinda psikologlarim ilgisini ¢ekmeye baglayan 6liim fenomeniyle ilgili psikolojik ¢aligma-
larin bu yiizyilin ortalarina dogru bir ivme kazandigi, 1950’1 yillarin ortalarinda yogunlasan bu
arastirmalarin (thanatology researches) artarak devam ettigi gézlemlenmektedir. Gelismislik ve
kalkinma diizeyi ne olursa olsun her toplumun yazili kiiltiiriiniin disinda zaman iginde olusan ve
stiregelen bir sozel kiiltiirii bulunmaktadir. Sosyo-kiiltiirel biitiinlesmenin saglanmasinda sozlii
kiiltiirtin 6nemi kagiilmazdir. Ciinkii “sozel/sozli kiiltiirde bilginin yeri insan hafizasidir” gerce-
&i, onemli bir zenginlik olarak karsimizda durmaktadir. Bu baglamda Anadolu’da geleneksel s6-
zel kiiltiirde 6liim temasi; 6liim dncesi, 6lim an1 ve 6liim sonrasina iligkin boyutlariyla, yaygin ve
zengin bir sekilde varligini siirdiirmektedir. Bunun din ve inang ile dogrudan bir ilgisi bulunmakla
birlikte; oliiye saygi, 6liim hadisesine yaklagim bigimi ve zengin kiiltiirel ge¢misin de 6nemli pay
sahibi oldugu gozden kagirilmamasi gereken bir gergektir. Bu ¢alismada, Sivas-merkez 6l¢eginde,
sozel kiiltlir unsurlar1 ve gelenek icinde 6liim olgusu, bunun toplumsal inang, sosyal hayat ve
davraniglar baglamindaki yansimalari iizerinde durulacaktir.

Anahtar Kelimeler: ‘Oliim’, sozIii kiiltiir, Sivas, gelenek, ‘6liim’ esnas1 ve sonrasinda ritiieller
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Abstract

“Cradle-Trehshold-Cut” (Besik-Esik-Kesik) or
Death in The Oral Culture of Sivas

A manifold of studies in various disciplines have been carried out upon the concept of death,
which is the inevitable and mutual fate of all living beings. It can be said that the historical trajec-
tory of studies that seek to understand and explain the psychological reality of death is quite new,
even though the phenomenon frequently concerned different fields such as religion, philosophy,
art, literature, medicine, biology and law. It is observed that psychological studies concerning de-
ath started to attract Western psychologists with the beginning of 20th century, and these studies
(thanatology researches) gained momentum since then, getting even more intense by mid-1950s
Regardless of the level of development and together with the verbal culture, all societies bear a
certain oral culture that is inevitably significant for socio-cultural integration, in the sense that “in
the oral culture, the ground of knowledge is human memory”, offering an undeniable prosperity.
The concept of death prevails quite commonly in the traditional oral culture of Anatolia as well,
with its temporal aspects such as the before, the after and the moment of death. Having a con-
nection with religion and faith, this commonality should also be thought of in relation to further
cultural aspects such as respect for the dead, the attitude towards the event of death and the rich
cultural history behind. This study will be concerned with unraveling the concept of death within
the context of Sivas and through the elements of oral culture and tradition, together with its reso-
nation in faith, social life and societal behavior.

Keywords: ‘Death’, oral culture, Sivas, tradition, rituals during and after ‘death’
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Bosna, K. Inan’dan (2002:302) ve Wikipedia’dan aldigimiz bilgilere gore, bizzat
Fatih Sultan Mehmet tarafindan 1463 yilinda fethedilir ve Bosna Sancakbeyligi kurulur.
Fethedilen yerlere kad1 ve sancak beyleri tayin edilir. Ordunun Istanbul’a donmesi iize-
rine ayn1 yil Macar krali Bosna’y1 isgal eder. Bunun iizerine Fatih 1464°te ikinci defa
Bosna’ya sefer eyler ve Yayge disindaki biitiin kale ve sehirler fethedilir. Fatih Sultan
Mehmet Bosna-Hersek’i fethettigi zaman, Hristiyanligin Bogomil mezhebindeki Bosna-
Hersekliler kendilerini Hristiyan olarak adlandirmalarina ragmen bir¢ok konuda yaygin
Hristiyan anlay1s ve inancindan farkli olarak teslise inanmamakta, Isa’nm Tanr1’nin oglu
degil, peygamberi olduguna inanmaktadirlar. Papalik’in otoritesini tanimamakta ve hag
gibi dini sembolleri kabul etmemektedirler. Bu inanglarindan dolay1r Bogomiller, Pa-
palik tarafindan cezalandirilmakta, idam edilmekte veya siirgiine gonderilmektedirler.
Tiirklerin, dolayisiyla Fatih’in fethettigi yerlerdeki insanlarin inan¢ ve uygulamalarina
gosterdigi hosgorii, Bogomilleri de etkiler ve Tiirklerin Bosna-Hersek’i fethetmeleriyle
karsilagtiklari Islamiyet’i kendilerine yakin hissederler ve gok gegmeden kitleler halinde
Miisliiman olurlar. Miisliiman olan Bosna-Herseklilere “Bosnak’ denilmeye baslar.

Yasadiklar1 binbir baski, zuliim ve sikintilarla 15. ylizyildan giiniimiize kadar ge-
len Bosna-Hersek Miislimanlarinin dogum, siinnet, evlenme ve 6liim adetleri ve gele-
nekleri, bir¢ok olumsuz etkene ragmen, giiniimiizde de Miisliimanlik dairesinde devam
etmektedir. Ancak, unutulmamalidir ki Bosna-Hersek cografyasinin genelinde oldugu
gibi, inceleme alanimiz Tuzla’da da Miisliiman Bosnaklar, Katolik Hristiyan Hirvatlar

* Prof. Dr. Bosna-Hersek-Tuzla Universitesi Felsefe Fakiiltesi Tiirk Dili ve Edebiyat1 Béliimii baskan.
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ve Ortodoks Hristiyan Sirplar ve bunlarin yaninda az da olsa Protestan Hristiyanlar ve
Yahudiler ile bir arada yasamakta ve kuskusuz birbirleriyle inang ve uygulama agisindan
etkilegsmektedirler.

Calismamizda, Tuzla Un. Felsefe Fak. Tiirk Dili ve Edebiyat: Boliimii I11. ve IV. s1-
nif 6grencilerinin denetimimizde yaptiklar1 derlemelerde elde edilen bilgiler ¢ercevesin-
de Bosna-Hersek’in bir gsehri olan Tuzla ve ¢evresindeki 6liim adetleri degerlendirilmeye
calisilacaktir

Tuzla ve Cevresi Miisliimanlarinda Oliim Adetleri

Insan var oldugundan beri en fazla {izerinde diisiindiigii, muhayyilesini zorladig
olgu, 6liim olmustur. Insan hayatindaki son esik olan 6liim, Islami inanca gére ebedi
alemdeki hayatin da baglangicidir. Kur’an-1 Kerim’in degisik ayetlerinde (Enbiya,
Cum’a, Ahzab, Al-i Imran, vd.) 6liimden kaginilamayacagina vurgu yapilmistir. S6zge-
limi Enbiya stresi’nin 35. ayetinde “Her nefis oliimii tadacaktir. Sizi bir imtihan olarak
hayir ve ser ile deneyecegiz. Hepiniz de sonunda bize dondiiriileceksiniz.” buyrulmak-
tadir.

Bilinmezligi, gizemi dolayistyla beraberinde korkuyu da getiren 6liim ve sonrasi
hakkinda bir¢ok toplumda birtakim inanglar ve uygulamalar gelistirilmistir. Bu bilinmez-
lik ve gizemin korkuttugu, trkiittiigii insanlar; 6liimii, 6ncesi ve sonrast ile fark etmek,
bilmek ¢abasi ile i¢ginde bulunduklar tabiatta vuku bulan olaylari, degismeleri (yildirim
diismesi, ay veya giines tutulmasi, yildiz kaymasi, vb.), hayvanlardaki (horozun vakitsiz
Otmesi, tavugun alisilmisin disinda horoz gibi davranmasi, evin gatisina baykusun veya
karganin konmasi, vb.) veya insanlardaki olagandis1 hareketleri, gordiikleri riiyalari, vb.
Oliimiin belirtileri olarak degerlendirmisler; ona gore kendilerince tedbirler gelistirmis-
lerdir. S6zgelimi ailenin sahip oldugu hayvanlardan birinin (atin, esegin, inegin, vd.)
alisilmisin disinda bir yavru dogurmasi, ailede birisinin 6leceginin habercisi sayilmus,
6limii 6nleme tedbiri olarak dogan yavru hemen kesilmis, 6diirilmiistiir.

Tuzla ve g¢evresindeki Miisliimanlarda, yukarida belirttigimiz tiirden 6limii algi-
lama, degerlendirme, dliimden kaginma veya kabul etme yoniindeki inang ve uygula-
malara baktigimizda, derlemelerde elde ettigimiz bilgilere gore, bes asirdan fazladir
Miisliiman olan Tuzla’daki Bosnaklarin 6liim hususundaki inan¢ ve uygulamalarinda
Islamiyet’in ve dolayistyla Tiirk kiiltiiriiniin acik etkileri goriilmektedir. Bu konuda, bir
asir once Bosna-Hersek Miisliimanlarinin inang ve adetlerini arastiran ve bu derlemele-
rini nesreden Antun Hangi” ¢alismasinda (1990:195), Miisliimanlarin 6liimii sogukkanli

* 1878’de Avusturya Macaristan Devleti, Bosna-Hersek’i igsgal eder. Yeni hiikiimeti olusturan Hirvat
ve Sirp siyasi partileri, ayri ayri1 kendi siyasi emellerini gerg¢eklestirmek i¢in Bosna-Hersek’te
yasayan Miisliimanlar1 denetimlerine almak isterler. Ozellikle Hirvat Millet Ocag1, Miisliimanlarin
kiiltiirlerine ilgi gosterir ve Miisliiman folklorunun derlenmesine, toplanmasina 6zel bir 6nem verir.
Bu konuda caligmast igin bir gretmen olan Antun Hangi’yi hem ydnlendirir hem de ekonomik
olarak destekler. Antun Hangi (1866-1909) liseyi bitirdikten sonra 1887°de Zagreb Devlet Okulu’na
girer. 1890°da Bosna’ya giderek 6gretmen olur. Maglay, Livno, Banya Luka, Biha¢ ve Sarayova’da
ogretmenlik yapar. Bu arada Hirvat Millet Ocagi’nin yonlendirmeleriyle Miisliimanlarin hayatini,
adetlerini aragtirmaya girigir; Miisliman halk sairlerinin siirlerini toplar. Derlemeleri, “Bosna-
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ve sakin bir sekilde kabul ettiklerini, her sey gibi 6liimiin de Allah’in takdiri olduguna
saglam inanglar1 oldugunu, Miisliimanlarin agir ve uzun siiren hastalik dénemlerini 6lii-
miin habercisi olarak degerlendirdiklerini ve ona gore 6liime hazirlik yaptiklarini belirtir.

Oliimiin algilamis1 ve 6liim 6ncesi inanmislar

Kaynak kisilerimizden edindigimiz bilgilere ve izlenimlerimize gore, Tuzla ve gev-
resi Miisliimanlari, Islam inanci ¢ercevesinde dliimiin Allah’in bir takdiri olduguna ve
Kur’an-1 Kerim’in de bu hakikati degisik slrelerinde dile getirdigine inanmakta ve kaci-
nilmaz olan bu sona karsi tedbirli olmaya, gerekli hazirliklar1 yapmaya gayret etmekte-
dirler. Stiphesiz, kaynak kisilerimizin belli bir yasin iizerinde olmasi, kendilerini 6liime
yakin hissetmeleri dolayisiyla boylesi bir tespitte bulundugimuzu da belirtelim. Bilinen
bir gergektir ki insanlar yaslandik¢a din duygular1 yogunlasir ve inanglar1 dogrultusun-
da ahirete hazirlanmaya baglarlar. Anadolu’da oldugu gibi, Tuzla ve ¢evresinde de bu
hazirlik siirecinde daha bir olgunluk géze ¢arpmakta, her olay ve goriingii daha dikkatli
degerlendirilmektedir. Bolge Miisliimanlarinin Anadolu insaniyla biiylik 6l¢iide benze-
sen inan¢ ve uygulamalar1 dikkat ¢ekmektedir. Kisinin yaslilik veya hastaliktan dolay1
fizyolojisindeki ve dolayisiyla psikolojisindeki degisiklikler, goriilen riiyalar, ¢cevredeki
hayvanlarin alisilmisin disindaki davraniglarindan ¢ikarilan anlamlar 6liim belirtisi ola-
rak degerlendirilmektedir.

Yasanilan siirecte Tuzla ve ¢evresi Miisliimanlar1 6liim zamaninin belirtisi olarak
hayvanlarin davraniglarini gozler ve bu davranislardan birtakim ¢ikarimlarda bulunurlar.
Mesela, geceleyin evin avlusunda veya kapisi dniinde kopek uluyorsa, evin kopegi ezan
okunurken uluyorsa, kargalar siirii halinde ucusarak oOtiiyorlarsa, evin yakininda veya
catisinda baykus (haci kusu) 6terse, bu, o evde bir 6liim olacagina isaret olarak deger-
lendirilir (K1, K3, K10). Doboy’da hac1 kusunun 6tmesi, kdpegin ulumasi, kargalarin
Otmesi karsisinda olusabilecek olumsuzlugu (6liimii) 6nlemek amaciyla bu hayvanlara
“Git basim ye”, “Git derdinle beraber” gibi sozler sdylenir (K3).

Cocuklarmn kap1 esigine oturmasi, evde birinin 6lecegine sebebiyet verici bir hare-
ket olarak degerlendirilir ve kap1 esigine herhangi bir ¢ocugun oturdugu goriildiigiinde
hemen ¢ocuk kaldirilir, bir daha oturmamasi yoniinde ikaz edilir (K13, K14). Bunun
nedeni konusunda kaynak kisiler herhangi bir bilgiye sahip olmadiklarini belirtmislerdir.
Ancak eski Tiirk inanglarina gore, serir ruhlarin “en ¢ok toplandiklar yerlerden biri de
kapilarin esikleridir” (Oguz 1980:707), dolayistyla bu ruhlar rahatsiz edilirlerse onlarin
serlerine maruz kalinacagindan kapi1 esiklerine oturmak sakincali olacaktir.

Siradan, her zaman olusagelen olaylarin, durumlarin insanlari tedirgin ettigi, hatta
korkuttugu bir gergektir. Alisilmisin disindaki varliklar, gelismeler, hareketler, goriilen
riiyalar yadirganmakta; varligin, olusumun veya hareketin sekline, rengine, niteligine

Hersek’te Yasayan Muhammedilerin Hayat ve Adetleri” adiyla 1899’da Mostar’da yayinlanan Osvit
adli derginin “Toplum ve Bilim’den” siitununda 29 Kasim 1899-5 Aralik 1900 tarihleri arasinda
yayinlanir. Yayinlanan bu metinler, 1900 yilinda Mostar’da kitap olarak yaymlanir. Kitap, 1906’da
yeni eklemelerle, diizeltmelerle ve fotograf ve sanat eserlerinin reproduksiyonlartyla siislenerek
“Bosna-Hersek’teki Miisliimanlarin Hayat ve Adetleri” adiyla Sarayova’da yaymnlanir. 1907°de de
Sarayova’da Almancaya terciime edilerek yayimlanir (Buradaki bilgiler, Radmila Kaymakovi¢’in A.
Hangi’nin kitabina yazdig1 giristen alinmistir. Daha genis bilgi i¢in: Hangi 1990:7-8).
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uygun benzetmelerle cesitli anlamlar verilmektedir. Bu anlam verme ve degerlendirme,
tabiati geregi 6liimden korkan insanin gosterdigi olagan bir tepkidir. Giindelik hayatta
her zaman goriilmeyen bir kus olan baykusun evin yakininda veya catisinda goriilmesi,
horozun vakitsiz 6tmesi ve benzer durumlar, insanlari tirkiiten, korkutan durumlar olarak
insanlarca olaganiistii olaylar ve durumlar olarak yorumlanarak bu yonde inanclar ve
uygulamalar gelistirilmistir.

Tuzla bolgesinde, kisi yash veya hasta ise ve 6liim belirtileri gosteriyorsa, dlecegi
anlagilmigsa bagucunda Yasin okunur. Hasta, bas1 kaldirildiginda yiizii kibleye gelecek
sekilde, hafif saga dondiiriilerek yatirilir ve yaninda yiiksek sesle salavat getirilerek onun
da salavat getirmesi saglanir. Hastaya bu sekilde salavatin hatirlatilmasina “telkin” adi
verilir. Her gelen ziyaret¢i, gecmiste oldugu gibi glinlimiizde de hasta ile helallesir. Bu
helallesmeden sonra ziyaretgiye kahve ikram edilir ve ziyaret¢i kahveyi ictikten sonra
miisaade ister ve gider. Bu ziyaretler hasta dlene veya iyilesene kadar devam eder. Has-
tanin yaninda daima ¢ok insan olur. Bunlar en yakinlaridir. Siirekli dua ederler, salavat
getirirler. Yasin ve bagka dualar1 okurlar. Hasta, kadin ise, hocalarin hanimlar1 ve hacca
gitmis kadinlar gelip dua ederler (K12). Hacilar, hocalar, kimi zaman da komsulardan
Kur’an okumay1 bilenler gelerek hasta i¢in Kur’an okuyup dua ederler. Ailenin ekono-
mik durumu iyi ise, pek ¢ok hocay1 Kur’an okumasi ve dua etmesi i¢in davet edebilir. Ev
sahibi bu hocalara para veya hediye verir (K10). Buradaki amag, kisinin imanl sekilde
vefat etmesinin saglanmasidir.

Hasta erkekse, karis1 ve kizlar1 baska bir odada kalir; ancak hasta kisi ¢agirirsa ge-
lirler. Odada yabanci erkekler var ise, kadin ve kizlar, bu erkeklerin odadan ¢ikmasi
halinde odaya girerler. Hastanin durumu agir ve 6liim yaklasmig ise misafirler, hastanin
yakinlartyla vedalasmasi i¢in oday1 bosaltirlar (K3).

Kisinin hastaligi uzun siirmiis ve 6liim kendisini hissettirmisse, obiir diinyaya ha-
zirlik yapmasi gerekir K1,K3, K12). Bu hususta A. Hangi, (1990:195) gecmiste neler
yapildigini soyle anlatir: Eve kadi ve kéatibi davet edilir. Katip, kisinin vasiyetini yazar,
kad1 da bu vasiyeti miihiirleyerek tasdik eder. Kad1 ve katip oldugu i¢in sahit gerekmez.
Kisi, “Eger éliirsem, dedigim gibi olsun. lyilesirsem mallarim oldugu gibi kalsin.” der.
Sadece hasta olanlar degil, belli bir yasa gelmis ¢ogu kisi, 6liimiin ne zaman gelecegi
belli olmadig1 i¢in vasiyetini hazirlatir. Vasiyet hazirlanirken kisinin karis1 veya kizlari
odada bulunmaz. Vasiyetnamede kisinin alacaklar1 veya borglari, yapilmasini istedigi
hayirlar, gayr-1 menkul mallarmin taksimi veya bagisi, vb. yer alir. Olen kisi kadin ise, o
da vasiyetname birakmis olabilir ve malini, miilkiinii istedigi gibi kullanabilir. Eger mali,
miilkii yoksa, kocasi onun i¢in gerekli hayirlarda bulunabilir. Bu vasiyet gelenegi bugiin
de devam etmekte, ancak vasiyetin onaylanmasi i¢in herhangi bir resmiyete gerek duyul-
mamaktadir. Kisi sozlii veya yazili olarak vasiyetini aile fertlerine bildirmektedir (K3).

Oliim

Oliim gerceklestiginde 6len kisinin gozleri kapatilir. Olii, diiz bir yere yatirilir. Aya-
ginda gorap varsa cikarilir ve ayak basparmaklar yan yana getirilerek bir bezle baglanir.
Cenesinin atindan gecirilen bir bez bagmin {izerinde baglanarak 6liiniin agz1 kapatilir.
Kollari iki yanina indirilir ve hafifce sagina, kibleye dondiiriiliip tizeri ¢arsaf, vb. bir ortii
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ile ortiiliir. Boyle yapilmasinin nedeni, 6len kisinin cesedinin bir siire sonra katilagacak
olmasidir. Diizgiin katilagan cesed, rahatlikla kefenlenip tabuta konulacak ve defnedile-
cektir. Olen kisinin karn1 {izerine bigak, makas, vb. madeni bir esya konur; ki bdylelikle
cesedin sismesi Onlenecektir.

Gilintimiizde 6len kisi sehirde daha ¢ok hastane morgunda, koylerde ise evde veya
yikama aracinin sogutma boliimiinde bekletilmektedir. Evde bekletilen cenaze bazi yer-
lerde ayr1 bir odada bekletilir. Baz1 yerlerde ise, yaninda mutlaka birileri bulunur. Olen
kisi heniiz yikanmadig1, abdestsiz oldugu i¢in genellikle bagka bir odada Kur’an okunur
(K3, K5, K10). Allah’1n sevgili kullari, 6len kisinin yiiziinden onun Allah’in merhame-
tinde olup olmadigini anlayabilir (K10).

Oliim gergeklestiginde bir kabin icine un veya musir konulup i¢ine mum dikilerek
yakailir, 6liiniin basucuna konur. Bu islemlerden sonra akrabalara, yakinlara ve komsu-
lara 6liim haber verilir (K3). Evdeki yemekler ve sular dokiiliir, evdeki aynalarin {lizeri
ortiiliir. Olii evden ¢ikarilinca mum séndiiriiliip bir fakire verilir. Olii evde oldugu siirede
higbir yer temizlenmez, siipiiriilmez. Sipiirildiigi takdirde 6liimiin devam edecegine,
ailenin siipiiriilecegine, yok olacagina inanilir (K9).

Bazi yerlerde 6lii yatarken bir kabin i¢ine un, kepek ve tuz konulur ve 6liiniin eliyle
bunlar karistirilarak inege verilir. Bu karigimi yiyen inegin siitiiniin bollasacagina ina-
nilir (K3). Cenazenin bulundugu eve ve 6liinlin yanina adet dénemindeki ve lohusa ka-
dinlarin, kirki ¢cikmamig bebeklerin girmesine izin verilmez. Cenazenin kirkinin ¢gocugu
basacaga inanilir. Yine hamile hanimlarin 6liiyli gérmeleri iyi sayilmaz. Eger 6len kisi,
hamile kadinin ¢ok yakini ise ve gormek i¢in 1srar ediyorsa, “cocuk sakat olmasin™ diye
6liiniin kefeninden bir par¢a bez hamile kadinin ser¢e parmagina baglandiktan sonra 6lii
gosterilir (K3).

Evde kedi varsa digar1 gikarilir. Oliiniin hortlayacagina inamldigidan 6liiniin {ize-
rinden kedinin ge¢mesi veya atlamasi iyi karsilanmaz (K3). Olii evden gétiiriildiikten
sonra ev tiitsiilenir. Tiitstilemeyle evdeki serir ruhlar ve varliklar kacirilacaktir (K7).

Tuzla Miisliimanlari, 6liimii kii¢iik yerlerde sala ile haber verirler. G6zlemlerimi-
ze gore Olumi sehir, ilce ve kasaba merkezlerinde hem salé ile hem de gazetede 6liim
ilaniyla haber verirler. Ayrica giiniimiizde duvarlara, agag¢ govdelerine, halkin kolay g6-
rebilecegi yerlere Olen kisinin resminin de oldugu ilan kagitlar1 asilarak da 6liim haber
verilmektedir.

Mahallede birisi vefat ettiginde akrabalar, komsular (6zellikle de kadinlar) 6lii evine
giderler. Mezar1 kazmak iizere dort kisi mezarliga gider. Bu kisiler 6len kisinin akrabala-
r1, yakinlar1 veya komsular olabilir. Bunlara kaburcu (kabirci) adi1 verilir ve kendilerine
6len kiginin ailesi para 6der. Bazi yerlerde ise kaburcular para almazlar. Kabri kazmaya
gitmeden Once Ollinlin boyu “ul¢iya” (6l¢ii) ad1 verilen bir cubukla veya iple 6lgiiliir;
mezar da bu dl¢iiye gore kazilir. Olii gdmiiliirken bu ulgiya da yan tahtalarmin yanina
konulur (K3).

Olen kisinin vasiyeti yerine getirilir. Vasiyette genellikle belli bir miktar para veya

* Kaynak kisi Edhema Mulabdi¢, bu ciimleyi “Cocuk yumusak olmasin” seklinde sdylemis,
“yumusak”tan ne kastettigi soruldugunda, “Erkek olarak dogan ¢ocuk, kiz gibi davranir, erkek gibi
olmaz ise, Misliimanlar arasinda “yumusak”™ soziiyle adlandirilir.” demistir.
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miilk vasiyet edilmistir. Bu para, vasiyette oliimii sala ile haber verecek miiezzine, dlen
kisiye dua etmesi i¢in imama, yikanmasini, kefenlenmesini ve defnedilmesini saglaya-
cak imamlara birakilmistir. Ayrica mezarinin yapilmasi igin de para ayrilmistir. Genellik-
le yashlar sagliklarinda gerekli paray1 ve yapilmasi gerekenleri yakinlarina haber verir
veya birisini (kardesini, oglunu, kizin1 veya bagka bir yakinini) bu isleri yapmasi yoniin-
de gorevlendirir (K5, K11, K12).

Olen kisi hemen defnedilmez; genel olarak 61diigii giiniin ertesinde defnedilir. Mev-
simin yaz veya kig olusuna gore bu degisebilir; zira yaz giinii 6liiniin sigsmesi, kokmasi
s0z konusu oldugundan vakit gecirilmeden defnedilebilir (K1, K2, K3, vd).

Gecmiste, kisi 6ldiigii zaman, en biiyiik oglu veya kardesi, rahmetlinin vasiyetinde
biraktigi 1skat parasini bir keseye koyarak, bohgaya sararak hocaya teslim eder. Eger
yalniz bir hoca varsa, 6liinlin sag tarafina, hocaya paray1 veren ogul veya kardes ise sol
tarafa oturur. Birden fazla hoca varsa, biri 6liiniin sagina, digeri de soluna oturur. Dua
ederek sagdaki hoca para kesesini Oliiniin tizerinden soldaki hocaya, o da ayni1 sekilde
dua ederek sagdaki hocaya atar. Dua bittikten sonra paranin bir kismi hocalara, softalara
bir kismi da fakirlere verilir. Softalar, 6len kisinin saglhiginda kilamadig1 namazlar, ve-
remedigi zekatlar ve baskaca yerine getiremedigi ibadetler i¢in Allah’tan onu affetmesi
icin Yasin ve Fatiha okurlar (Hangi 1990:202).

Olii evinin penceresinin niine bir kap icinde su, un, bérek veya tereyagi konulur
ve bu kirk gilin boyunca orada kalir (K3). Baz1 yerlerde pencerenin 6niine bir kaba un
ve yanina da bir bardak su konulur (K16) Bu, 6len kisinin ruhu eve geri geldiginde
icmesi veya yemesi i¢indir. Bazi insanlar mezarin {izerine veya yanina da su dolu bir
kap koyabilirler (K3). Olen kisinin ruhunun hemen evi terketmeyecegine, kendisi igin
aglayan aile iiyelerine baktigina inanilir (K13). Bu konuda bagka bir inang da dlen kisi-
nin ruhunun kirk giin boyunca evini ziyaret edecegi, kendisi i¢in aglanip aglanmadigini
veya neler yapildigini gérmek isteyecegi yoniindedir. Bu sebeple evde kirk giin boyunca
151k yakilir. Oliimiin gerceklesmesiyle baslayan bu donem hususunda J. P. Roux, “Oliim,
bireyi grubuna baglayan baglarin aniden kopmasina yol agmaktadir. Oliiniin, artik ait ol-
dugu sosyal grubunda yer almadigi ve ruhlar grubuna da heniiz dahil olmadig: tehlikeli,
kritik bir ddnemin baglangicini olusturur.” (1999:105) demektedir. Dolayisiyla pencere-
nin dniine un, su, vb.’nin konmasi, kirk giin boyunca 1s1gm yanmasi gibi uygulamalar,
Roux’nun kritik dénem olarak adlandirildig: ve 6len kisinin ruhundan cekinildigi, kor-
kuldugu dénemi atlatmak icin yapilan uygulamalardir.

Defin hazirhklari ve defin

Olii defnedilmeden 6nce varsa biitiin borglarmin édenmesi gerekir; ¢iinkii borglu
olarak 6liiniin defnedilmesi biiyiik glinahtir (K2, K3).

Islamiyet, nasil insanlar sagken temiz olmalarimi emrediyorsa, dliiniin de temiz def-
nedilmesini emreder. Bu sebeple kdylerde avlunun bir kdsesine tenesir tahtasi konur; et-
rafi kilimlerle veya carsaflarla ortiiliir. Olen kisi bir ¢carsafa konularak tenesire getirilerek
yikanir. Naas genellikle ii¢ kere sabunlanarak yikanir. Bu isi genellikle hocalar yapar.
Eger 6len kadin ise, yikama isi hocalarin hanimlar1 veya bu isi yapan kadinlarca uygula-
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nir. Sehir merkezlerinde veya merkeze yakin yerlerde 6lii, gasilhanelerde yikanmaktadir.
Hoca, oliiyii yikadiktan sonra 6litye abdest aldirir (K5).

Eskiden baz1 yerlerde tenesir tahtasinin yanima bir direk dikilirdi. Bu direge dlen
erkek ise kavugu, sarigi, bekar erkek ise fesi konulur, kadin veya kiz ise direge bir sey
konmazdi (Hangi 1990:205). Eskiden bekar erkekler saglarini érerlerdi ve eger bdyle bir
geng Olmiisse hoca, gencin Oriilil sa¢ Orgiisiinil kestikten sonra yikardi (Hangi 1990:208).
Simdi ise, boyle bir durum s6z konusu degildir.

Olii, tenesir tahtas: {izerinde yikanir. Tahtanin ortasinda ise, suyun akmasi igin bir
delik vardir. Hoca, kefenleme yaparken 6lenin avuglarina, alnina, burnuna, dizlerine
ve ayak parmaklara pamuk koyar. Yani insan namaz kilarken yere dokunan yerlerine
pamuk konulur. Sonra, 6liiye i¢ine kokulu regine konulan zemzem serper. Bu regine
Kabe’den getirilir. Daha sonra kefen sarilip bas ve ayaklardan diigiimlenir (K4, K7, K10)

Olii yikanip kefenlenirken yakinlar1 evin igerisindedirler. Oliiniin yaninda hocalar,
uzak akrabalar veya komsular bulunur. Kefen, beyaz bezden olur. Bagka renkte de olsa
giinah degildir; ama gelenege uygun olarak beyaz renkte olur. Erkegin kefeni gomlek,
eteklik ve sarg1 olmak iizere ii¢ parga; kadinin kefeni ise gomlek, eteklik, sargi, bas ortii-
sii ve gogiis Ortiisii olmak iizere bes parcadir. Olii kefenlendikten sonra, gegmiste oldugu
gibi (Hangi 1990:207) giiniimiizde de ailesi onun iizerine gdomlek, havlu veya cevirme
adi verilen sirma islemeli bez ortii koyar. Bazi aileler bohgalik bez de koyabilir. Zengin
aileler bunlardan baska mavi veya yesil cuha da koyabilir. Bunlar cenaze namazini kil-
diracak ve 6liiniin defin merasimini yonetecek hocaya hediyedir. Eger birden fazla hoca
varsa, aile hocalarin her birine ayn1 hediyeleri verir (K4)

Olii yikanirken cenaze igin gelenlere definden sonra verilecek yemek icin bazi yer-
lerde koyun kesilir. Koyun kesildikten, 6lii de kefenlendikten sonra 6lii tabuta konularak
evden ¢ikarilir. Olen kadinsa, yikanip kefenlendikten sonra kesilen koyunu onun iizerin-
den tagirlar, evin hayvanlarini kapinin dniinde toplayarak oliiyii onlarin arasindan gegi-
rirler. Boyle yapmakla evin bereketi artacak, hayvanlar 6lmeyecek ve sayilart artacaktir
(K9). Cenazenin namazi kilinip defnedildikten sonra cenazeye katilanlar 6lii evine done-
rek hazirlanan yemege katilirlar. Diger yandan 6lii evine akrabalar, komsular yasta olan
ailenin yemek yapamayacagini diisiinerek yemek getirdikleri gibi seker, kahve, lokum
gibi ikramliklar da getirirler (K6) Olen kisinin yakinlar1 yas isareti olarak herhangi bir
renkte giysi giymezler. Ancak simdilerde baz1 yerlerde bayanlar yas isareti olarak beyaz
ortii ortinmektedirler (K11)

Olii kefenlendikten sonra tabuta veya dort kenari tahtalarla ¢evrilmis sala konulur.
Genellikle kdylerde tabut bulunmadig1 zaman kefenlenmis 6lii, haliya veya kilime sa-
rilarak sala konulur. Olii kefenlenip tabuta konulduktan ve tabutun iistiine “caburtiya”
ad1 verilen ve iizerinde “Ld [lahe Illalah” yazili yesil veya siyah bez ortiilerek evden
cikartilir (K3).

Sehir, ilce veya kasaba merkezlerinde mezarli§a cenaze arabasiyla tasinan cenaze,
koylerde genellikle omuzlarda tasinir. Olen kisi erkekse tabutunun iizerine ceketi, kadin
ise yazmast, basortiisii ortiiliir. Definden sonra bu ceket veya yazma ihtiyac sahiplerine
verilebildigi gibi camiye de bagislanabilir (K3).
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Cenaze gotiiriiliirken imamin arkasina bakmamasi gerekir. Eger doniip de bakar-
sa Olimlerin devam edecegine inanilir. Cenaze evden ¢ikarilip gotiiriiliirken arkasindan
bardak, siirahi veya camdan bir esya kirilir; boylece evdeki biitiin kétiiliikklerin son bu-
lacagina inanilir. Cenazenin arkasindan fazla aglanmamasi gerekir. Clinkii akan gozyas-
larnin dlen kisiyi gdzyaslar icinde birakacagina inanilir (K2). Cenaze tasinirken cema-
atte bulunanlar tabutu tagimaya 6zellikle gayret ederler. Gotiiriilmekte olan cenazenin
ontlinden gegilmez. Cenaze evine gelenlerin ayakkabilar diizeltilmez, yonleri ¢evrilmez;
gelenler nasil ¢ikarmiglarsa dylece birakilir. Eskiden cenazeye gelen imamlar takkeli ve
clippeli olurlardi. Simdi de cenazeye gelenler baglarina takke giyerler. (K3).

Cenaze, genellikle cami 6niindeki “meytas” (musalla tas1) lizerine konulur ve cenaze
namazi vakit namazinin arkasindan kilinir. Ayrica her mezarligin girisinde de bu meytas
bulunur ve bazen cenaze namazi mezarligin girisinde kilinir. Duruma gore camii 6niin-
de veya mezarlik girisinde cenaze namazi kilinabilir. Imam ve cenaze namazina gelen-
ler cenaze tasmnin Oniine saf olurlar. imam sesli olarak “AllGh icin namaza, meyyit icin
dudya, er kisi/hdtun kisi niyetine Allahu Ekber” diyerek namaza baslar. Cemaat de ima-
min arkasindan “Allah i¢in namaza, meyyit igin dudya, er kisi/hdatun kisi niyetine uydum
hazir olan imama” diye i¢inden niyet edip tekbir alir. Tekbir alinirken eller kulaklara
kadar kaldirilip gobek altinda baglanir, Siibhaneke okunur. Bundan sonra eller kaldiril-
madan ikinci tekbir alinir. Bu tekbirleri imam sesli, cemaat ise i¢inden alir. “Allahumme
salli ve Allahumme barik” okunur. Sonra tiglincii tekbir alinir ve cenaze dudsi okunur.
Cenaze dudsmi bilmeyenler Kunut dudsimi veya Fatiha okurlar. Daha sonra dordiincii
tekbir alinir, eller yan tarafa birakilip selam verilerek namaz bitirilir. Cenaze namazindan
sonra Fatiha okunur ve imam, hazir olan cemaate tli¢c defa “Rahmetliyi nasil bilirsiniz?”
diye sorar. Cemaat de “Iyi biliriz” diye cevap verir. Sonra “Hakkinizi helal ediyor mu-
sunuz?” diye yine ii¢ kere sorar. Onlar da “Heldl olsun” diye cevap verirler. Imam, bir
defa daha Fatiha okumalari i¢in “El-Fatiha” der; Fatiha’nin okunmasiyla cenaze namazi
biter. Namaza ve cenazenin defnedilmesine ne kadar ¢ok insan katilmissa, 6len kisinin o
oranda sevildigine, sayginligina hitkmedilir. Kirk kiginin helallik verdigi kisinin cennete
girecegine inanilir (K10).

Eskiden 6len kisi, evden veya gasilhaneden camiye veya mezarliga kadar omuzlarda
gotliriiliirdii. Cenazeye katilanlar 6nce cenazenin soluna vararak sol omuzlartyla, ardin-
dan da cenazenin sagina gegerek sag omuzlariyla cenazeyi tasirlar. Kdylerde hala boyle
yapilsa da kasabalarda ve sehirde cenaze arabasi kullanilmaktadir (K3, K10).

Mezar derinligi, bir insanin gébeginin biraz listiine kadar derinlikte olur. Mezar de-
rinligi baz1 yerlerde kadinlarda gogiis hizasina, erkeklerde ise gobek hizasina kadar olur.
Bunun sebebi, kadinin ve erkegin namazda ellerini bagladiklar yerlerin farli olusudur.
Mezarin dibinde kibleye bakan tarafta bir insanin sigabilecegi kadar bir oyuk agilir. Bu
oyuga “lahd” ad1 verilir. Lahde sag kolunun iizerine konulan 6liiniin sirt iistii yatmamasi
icin sirtina toprak konulur. Sonra da kefenin bas1 ve ayagindaki baglar ¢oziiliir. Olii top-
raga yerlestirildikten sonra bir ucu mezarin dibine, dbiir ucu da mezar duvarina gelecek
sekilde yaslanarak tizerine toprak atilir. Boylece toprak, 6liiniin iizerine gelmez. Eskiden
meyyit mezara indirildiginde mutlaka “ahd name”* duasi da mezara konulurdu. imam,

4 Ahidname Duast: “Allahumme fatiras semavati ve’l ardi alimel gaybi ves sehadeti. Allahumme inniy
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Arapca olarak ahd nameyi yazar; yan tahtalar konmadan énce meyyitin basinin {izerine
koyar ve mezar toprak atilarak kapatilir. Bazi aileler bugiin de bunu yapiyorlar; ama ¢ok
az1 ahd nameyi biliyor (K3, K10).

Olii, mezara kondugunda iizerine toprak atilirken kiirek elden ele gegmez. Toprak
atan kisi kiiregi yere birakir, bir diger kisi kiiregi yerden alarak toprak atar. Bu sebeple
“Kiiregi ver” denmeyip “Kiiregi at” denir. Mezara toprak atilmaya bagladiginda imam,
Kur’an okumaya baglar. Boylelikle Seytdn’in mezara girmesi onlenir, zira Kur’an oku-
nan yere Seytan gelemez. Mezara vakit gegirilmeden toprak atilir. Seytan mezara girerse
sorguda oOlen kisinin dili tutulur, cevap veremez. Eskiden meyyit defnedilirken meza-
rin dort kosesinde dort imam Miilk siresini okurlardi. Simdi de hoca Kur’an’dan kisa
stireler okur, cemaati duaya davet eder, hep birlikte dua edildikten sonra cemaat mezar-
dan uzaklasir. Eskiden mezar kapatildiktan sonra imam, mezara alt taraftan baglayarak
su dokerdi. Simdi bunu 6liiniin yakinlar yapar (K3, K10, K14).

Cenazenin defninden sonra katilanlar mezardan kirk adim uzaklasinca sualci melek-
ler Miinkir ve Nekir gelerek olen kisiyi sorguya c¢ekerler. Sualciler geldiginde toprak tit-
rer, 6len kisi sorulara cevap verip veremeyecegi endisesiyle korkudan titrer. Bunun igin
hoca mezarin basinda kalir; 6len sahsa sorgucu meleklere kolay cevap verebilmesi i¢in
tic kere annesinin adini sdyleyerek “Ey falanin oglu/kizi falan, diinyadayken mensup ol-
dugun dinini, Allahin birligini ve Hz. Muhammed (s.a.v) in O 'nun peygamberi oldugunu
hatirla. Sorgucu melaikeler, ‘Rabbin kim, dinin ne, nebin kim, kitabin ne?’ dediklerinde,
‘Rabbim Allah, dinim Islam, nebim Muhammed, kitabum Kur’'an’de” diyerek oliiye tal-
ki vermis olur (K10).

Mezardan doniiliirken ayni yoldan doniilmez. Ayni yoldan doniildigi takdirde
Olimlerin devam edecegine inanilir. Clinkii, 6liiniin ruhu gidenlerin arkasindan tekrar
eve donebilir. “Olii ruhunun dirileri izleyememesi icin, mezarliktan déniiste, gidistekin-
den baska bir yol kullanilir” (Eliade 1999:239).

Olen kisinin yakinlari, mezardan bir avug toprak alip yanlarinda tasirlarsa, acilarinin
hafifleyecegine, 6len kisiyi akillarina getirmeyeceklerine inanilir (K3, K6).

Eskiden cenazenin defninden sonra eve donen hoca ve softalara ev sahibi para, so-
mun, simit verirdi. Ayrica, cenazeye gelenlerin ekonomik durumlaria bakmaksizin on-
lara sadaka verilirdi. Simdi de kismen bdyle yapanlar vardir. Cenaze defnedildikten son-
ra, O0lenin ailesi, yakinlari helva yaparlar ve pide ile birlikte dagitirlar (K1, K2, K3, vd.).

Taze mezarin basina gecici olarak 6lenin adi, dogum ve 6liim tarihi, baba ad1 ve
memleketinin yazili oldugu “basluk™ (baslik) adi verilen basi yuvarlak, alt tarafina dogru

a’hedu ileyke fi hazihil hayatiddiinya inneke entellehu la ilahe ente vahdeke la serike lek. ve enne
muhammeden abduke ve resiiliik. fe la tekilniy ila nefsi tarfete aynin fe inneke in tekilni ila nefsi
darfete aynin tiikaribni minesserri ve tubaidni minel hayr. ve inni la esiku illa birahmetike fec’al
rahmeteke li ahda. inneke tufiniyhi yevmel kiyameh. inneke la tuhliful miad. (Ey semavati ve yeri
varatan, gayb ve sehadet dlemlerini bilen Allah’im! Ey Allah’im! Bu diinya hayatinda senden baska
bir ilah olmadigina ahdediyorum. Sen birsin ve ortagin da yoktur. Muhammed (s.a.v.) senin kulun ve
Rasuliin 'diir. Beni, hi¢bir halde nefsimle bagbasa birakma, Allah’'im! Eger beni nefsime bwrakirsan,
serre yaklastirir ve haywrdan uzaklagtirir. Ben hicbir seyime giivenmiyorum. Ancak Senin yiice
rahmetine giiveniyorum. Seninle ahdediyorum! Siiphesiz ki Sen va'dinden dénmezsin.” http://www.
kunfeyekun.org/forum/kf/ahidname-duasi-okunusu-anlami.28472/ 30.10.2014
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sivrilesen bir tahta konulur. Yine ayak ucuna da iizerinde herhangi bir yazi bulunmayan
bir tahta konulur. Kirk giin, alt1 ay veya bir sene sonra ise mezarin nisan taslari yapilir.
Bunlar yapilirken imam da ¢agrilir ve 6len kisinin ailesi, o aksam imam, aile yakinlar
ve komsgulardan meydana gelen davetlilere yemek verir (K1, K2, K3; vd.). Yenilen ye-
meklerin 6len kisinin cani i¢in (onun da 6teki diinyada yemesi icin) yenildigine inanilir
(K13, K16).

Her Miisliimanin mezarinda bas tarafta biiyiik, ayak tarafinda da kiigiik olmak {izere
iki nigan bulunur. Biiyilik nisanin 6n yiiziine “Tiirk harfleri” ile 6len kisinin ad1, babasinin
adi, 6liim tarihi yazilir. Mezarlarin bas tarafindaki nisanlar erkek ve kadin i¢in farklidir.
Gecmiste erkeklerin nisanlarinin iist tarafi sarikli veya fesli bir bas seklinde yapilirdi.
Eger olen kisi asker ise, bas nisan iizerine kili¢ da resmedilmis olabilir. Kadin nisanlari,
yukarisi sivri, agagiya dogru genis ve kalin sekildedir. Baz1 erkek nisanlar tizerinde bir-
kac¢ musralik siirlere rastlanabilir; (Hangi 1990:197) ki bunlar, ¢oklukla 6lenin agzindan
sOylenmis sozler olarak yazilir. Burada, 6zellikle sosyalist donemde mezar taslarindaki
degisimi belirtmemiz gerekir. Kaynak kisilerin ifadelerinden 6grendigimize gore, yone-
timin baskilarindan ¢ekinen Miisliimanlar, Hiristiyanlarin mezar taglar gibi, diiz, tizerin-
de 6len kiginin resmi de bulunan mezar taslar1 kullanmislardir; ancak giintimiizde Tuzla
Miisliimanlari, ilgili kuruma (Bosna Hersek Islam Birligi)* bagvurarak bu tiirden mezar
taslarinin Is1ami usulde yapilmis mezar taslartyla degistirilmesi yoniinde izin talep et-
mektedirler (K3, K8, K10, K17).

Birgok kdyde bayramdan 6nceki giin mezarlik ziyaret edilir ve nisan taglarinin bas-
lar1 boyanir. Ozellikle ekonomik durumu iyi olanlar, mezarlarmnin tas tiirbe seklinde insa
edilmesini vasiyet edebilirler (K3, K10, K16).

Eskiden mezarliklar camilerin, tekkelerin, hatta bazen evlerin yakinlarina kurulurdu.
Simdi ise, sehrin gelismesine engel teskil ettigi sdylenen mezarliklar kaldirilmakta ve
sehir disinda mezarliklar kurulmaktadir (K10, K14).

Hangi’nin (1990:198) bilgilerine goére, zengin insanlar sagliklarinda veya 6lmeleri
halinde verilmek iizere vasiyetlerinde vakiflara, yardim kuruluslarina para bagislarlar.
Bu paralar, camilerin bakim ve onariminda kullanildig1 gibi, paralarin getirisi olan faiz,
camii hizmet¢ilerinin, miiezzinlerin maaslari i¢in kullanilir. Kimi zaman da bu para yeni
bir caminin ingast i¢in veya camiye mum almada kullanilir. Mumluklarin {izerine 6len
kisinin ad1 yazdirilir. Bunun sebebi hayri yapan kisi i¢in dua edilmesinin istenmesidir.
Bu mumlar Receb, Saban ve Ramazan ay1 boyunca {i¢ ay ve Mevlit giinlerinde, Cuma
gecelerinde ve bazen de Pazartesi giinleri yakilir. Fakirler de camiye mum parasi veya
mum verebilir ve bayram giinlerinde yakilmasini isteyebilirler. Olen kisinin ailesi zen-
gin ise, fakirlere de para verir. Bu kisiler, 6limiin ger¢eklesmesinden sonra gecen ve
“kirklik” denilen kirk giin boyunca dlen kisi i¢in dua ederler. Bunun adi “iskat” veya
“sadaka”dir. Gliniimiizde de camilere benzer yardimlar yapilir (K3, K5, K12).

Imanli kisiler, 5len kimseye dua ederken onun ismini anar ve ona “rahmet” verirler.
Alisilmis duadan sonra kisi, ayaga kalkarak ellerini 6niinde uzatip avug iglerine bakarak
“Allah rahmet eylesin”, “Allah rahmetiyle seni affetsin” veya “Allah’im sen ona cen-
neti ver, cennette devletlik (iyilik) ver” der ve avuglarini alnindan baglayarak yiiziine,

* Tiirkiye’deki Diyanet Isleri Baskanlig1 benzeri islevde ve gorevdeki kurum.
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cenesine siirerek gégsiine indirip “Helal olsun sana”, “Af verilsin sana” diyerek “rahmet
verme”’yi tamamlar. Eskiden her caminin yaninda camii mezarligi veya haremi vardi.
Miisliimanin, camiden ¢iktiginda mezarlara donerek rahmet eylerdi (K2, K8, K9, K11).
Simdi ise, birgok cami onarildi, ¢evresi diizenlendi; dolayisiyla harem veya mezarlik
kalmadi, ancak bazi camilerin yaninda hala anit degeri olan birka¢ mezara rastlamak
miimkiindiir

Bassaghgi/Taziye ve Mezarhk ziyaretleri

Bassaglig1, cenaze sahiplerine 6liim giiniinde veya ii¢ giin icerisinde dilenir. imam,
mevtaya talkin verirken mezardan uzakta, mezarhigin girisinde, dlen kisinin yakinlar
yan yana siralanarak dururlar. Mezarliktan ayrilmakta olan cemaat, cenaze sahipleriy-
le helallesir ve bassaglig diler. Bassagligi Tiirkce sozlerle “Bag sag olsun/“Dost sag
olsun” seklindedir. Bunun yaninda “A/llah rahmet eylesin, Allah sabwr versin, Allah ona
cennet versin” gibi sdzler de sOylenir. Son yillarda goriilen ve yayginlasan bir uygulama,
cemaat mezarliktan ayrilmadan yiyecek, icecek ikramidir. ikram, genellikle tasinmasi
ve ikrami kolay olan pide, lahmacun, ayran ve meyve suyu seklindedir (K3, K10, K15).

Eve taziyeye gelen kisilere ev sahiplerince “Bir daha buyurun” denmez. Boyle den-
diginde evden bir bagkasinin daha lecegine inamhir. Olii evinde yedi giin Kur’an oku-
nur. Yedinci giin hoca, 6len kisinin ailesi, yakinlari ve komsular toplanarak oliiye dua
edilir. Cocuklara ikramda bulunulur (K2, K3, K10).

Olen kisinin esyalar1 genellikle evde tutulmaz, fakirlere dagitilir veya eski olanlar
veya Olen kisinin hastaligindan dolay1 kullanilmasi sakincali olanlar yakilir. Bazi egyalar
ise, 6lenin ailesi veya yakinlarinca 6len kisiden bir hatira olarak almabilir (K10, K12).

Olen kisinin ardindan hatimler yapilir. Ayrica son yillarda &liiniin yedisinde, kirkin-
da, elli ikisinde veya yildoniimiinde tevhid yapilmakta, kimi aileler mevlit okutmakta,
yemek vermektedirler. Tevhid, toplu yapilan ibadettir. imamin 6nderliginde camide veya
Olen kisinin evinde halka olup tevhide baslanir. Tevhidin basinda ve sonunda Kur’an
ayetleri okunur. Daha sonra Allah’in sifatlari, Hz. Peygamber’e salavat, O’nun okudugu
dualar okunur ve zikredilir. Tevhidin sonunda imam dua eder, katilanlar da &min diyerek
kazanilan sevap tevhidi yapilan kisiye hediye edilir. Giiniimiizde 6zellikle kadinlar ara-
sinda yaygin olarak tevhid yapilmaktadir. Tevhidden sonra katilanlara helva ve pide veya
pasta, biskiivi, vb. yiyecekler ikram edilir (K10, K13, K17).

Mezarlik, bayramlarda arife giinii veya bayram sabahi ziyaret edilir. Burada on bir
Ihlas ile Fatiha okunarak Allah’tan 6len kisinin giinahlarmnin affedilmesi dilenir. Diger
zamanlarda da mezarlik ziyaret edilebilir. Mezarlik ziyaretinde mezarlarin iizerine ba-
silmaz, oturulmaz; mezarm iizerindeki otlar yolunmaz. Mezarligin 6niinden gegerken
olenlere “Es seldmu ehl-i kubur” selam verilir ve sanki onlar selam aliyormus gibi “Es
selamu ehl-i diinya” denilir. Ardindan Fatiha okunur (K3, K10, K17).

Sonug¢

1463 yilindan itibaren Miisliiman Tiirklerle ve dolayisiyla Islamiyet ile tanisan Bos-
naklar, eski inanclariyla biiyiik paralellikler tasiyan Islamiyet’i cabuk ve genis kitleler

61



folklor / edebiyat

hélinde benimsemis bir toplumdur. Bosnaklar, 1463’ten beri Tiirk-Islam gelenekleri ve
hayat tarziyla hayatlarini devam ettirmektedirler. Elbette yasanilan siiregte, bircok farkli
ekonomik, siyasi, toplumsal ve kiiltiirel etki s6z konusudur ve bundan da Bognaklarin et-
kilenmedigi sdylenemez; ancak edindigimiz bilgi ve gdzlemlere gore, 6liimle ilgili inang
ve uygulamalar1 hususunda olduk¢a muhafazakar olduklarini soyleyebiliriz.

Kisi, omrii boyunca her nasil sekilde yasarsa yasasin, bilingaltinda i¢ine dogdugu
ailenin, dolayistyla toplumun inanglar1 ve uygulamalar yatar. Kisi yaslanmaya, 6liim
anina yaklagmaya basladiginda da bu inang¢ ve uygulamalar kisinin ruh héaline yansima-
ya baglar. Yani, 6liim olgusu karsisinda diger bir ¢ok farkli inanglara sahip toplumlarda
oldugu gibi Miislimanlarda da biiyiik bir teslimiyet s6z konusudur. Hayatin diger gecis
esiklerindeki gesitlilikler, farkliliklar, yenilikler 6liim déneminde ortadan kalkar. Adet ve
uygulamalar 6liim olgusu karsisinda sadelesir, gelenekteki aslina doner. Tuzla ve ¢evresi
Miisliimanlarinda 6liim karsisinda Islamiyet’in 6ngordiigii teslimiyet ve gereginin yapil-
mast hususunda muhafazakar bir tavir gériilmektedir. Siiphesiz, inang ve uygulamalarin
temelinde gecmisten taginip giincellenen eski inang ve uygulamalarla, sonradan girilen
Tiirk-islam medeniyeti cevresinden edinilmis inang ve uygulamalarim bir sentezi s6z ko-
nusudur. Bu acidan bu inan¢ ve uygulamalar gelenekseldir ve toplumsal canlilig1 ve da-
yanigmay1, birlikteligi saglamada etkindirler. Ciinkii 61liim, 6ncesi ve sonrasiyla bireysel
degil toplumsal bir organizasyon g¢ercevesinde algilanarak geregi yerine getirilmektedir.
Bu baglamda Tuzla ve ¢evresindeki 6liim ve sonrasina ait inang ve uygulamalar, kendine
has mahalli 6zellikleri olmakla birlikte, Tiirk-slam kiiltiiriindeki 6liimiin algilanmas1 ve
sonrasindaki uygulamalarla da paralellikler arz etmektedir.
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Oz
Tuzla ve Cevresi Miisliimanlarinda Oliim Adetleri

Tuzla Kantonu, Bosna-Hersek’in on kantonundan birisidir ve baskenti Tuzla’dir.
Tuzla gehri, Miisliimanlarin, Katolik Hristiyanlarin, Ortodoks Hristiyanlarin, az sayida
Protestan Hristiyanlarin ve Yahudilerin yasadigi bir sehirdir. Niifusunun biiylik ¢ogunlu-
gu Miisliimandir. 15. yiizy1l sonlarindan beri Miisliimanlar, “Bosnak” olarak isimlendirl-
mekte ve inanglari, adet ve gelenekleri agisindan Tiirklerle bir¢ok yonden benzesmekte-
dir. 15. ylizyildan giiniimiize kadar gelen Bosna-Hersek Miisliimanlarinin dogum, siin-
net, evlenme ve 6liim adetleri ve gelenekleri, birgok olumsuz etkene ragmen, giiniimiizde
de Miisliimanlik dairesinde devam etmektedir. Ancak, unutulmamalidir ki Bosna-Hersek
cografyasinin genelinde oldugu gibi, inceleme alanimiz Tuzla’da da Miisliiman Bosnak-
lar, Katolik Hristiyan Hirvatlar ve Ortodoks Hristiyan Sirplar ve bunlarin yaninda az da
olsa Protestan Hristiyanlar ve Yahudiler ile bir arada yasamakta ve kuskusuz birbirleriyle
inan¢ ve uygulama agisindan etkilesmektedirler. Calismamizda Bosnak Misliimanlarin
“dliim” konusundaki Adet ve uygulamalari incelenecektir. Ik 6nce 6liimiin algilanisi ve
6liim Oncesi inanglar, daha sonra 6liim, 6liiniin yikanmasi, kefenlenmesi ve defnedilme-
si, taziye, yas, vb. konular ele alinmistir.

Anahtar kelimeler: Tuzla, Bosnak, 6liim, adetler, ritiieller.
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Abstract
Customs of Death of Tuzla and Their Surroundings

Tuzla Canton, is one of the ten cantons of Bosnia-Herzegovina and their capital city
is Tuzla. Tuzla is a city where living Muslims, Catholic Christians, Orthodox Christians,
with a smal number of Protestant Christians and Jews. The majority of the population is
Muslim. Since the late 15th century, the Muslims is called “Bosnian”. They are similar
in many ways with the Turks in terms of beliefs, customs and traditions. Although there
are a vast number of bad effects, from 15th century to the present Bosnia Herzegovina’s
birth, circumcision, weeding and death traditions maintain with the Islamic framework.
Yet, people should not forget that our area of investigation is in Tuzla, Bosnia Herzego-
vina. In here, Muslims, Bosnians, Catholic Christians, Orthodox Christian Serbian and
Croats are living. In addition to these Protestant Christians and Jewish also live in Tuzla
and there is a mutual interaction between them in terms of believes.in this study, will
be examined customs and traditions about the death of Bosnian Muslims. The first part
includes a consideration of perception of death and previous beliefs of death. And after-
wards the moment of death, the washing and and shrouding of the deceased, the burial of
the dead, condolence ceremonies, and the mourning and etc. are dealt with topics like.

Keywords: Tuzla, Bosnian, death, customs, rituals.

64



CYPRUS
INTERNATIONAL folklor/edebiyat, cilt:22, say1:85, 2016/1

UNIVERSITY

TURKU SOZLERINDEKi PROBLEMLERE DAIR

Ali Yildinm®

Halk edebiyat1 dairesi igerisindeki en 6nemli tiirlerden biri olan tiirkii, ayn1 zamanda
melodik yonii olmasi dolayisiyla da hayatimizin igerisinde yer almaktadir. Ozellikle de
melodi yonii sadece tlirkii formundaki siirleri degil, diger bi¢im ve tiirler olan, kosma,
varsagi, semai, taglama, kocaklama, agit, giizelleme vs. gibi degisik birimlerin de genel
adi olmustur. Kisacasi ezgi ile sdylenen halk edebiyati iiriinlerinin hemen tamaminin
adin tiirkii kelimesiyle ifade etmekteyiz. Bugiin teknolojik gelismelere bagli olarak ile-
tisim ve ulagimin yayginlasmasi 6zellikle Bati miiziginin etkinliginin artmasina neden
olmustur. Tirkiilerin bir 6l¢iide ayakta kalmasi ve tutunmasinin en dnemli etkenlerinden
birini TRT nin korumaci politikalari olustururken bir digerini ise farkli enstrumanlar-
la modernize edilerek sdylenmesi olusturmaktadir. Biitiin bunlara bagl olarak tiirkiileri
gelecek kusaklara aktaracak olan gencligin daha ¢ok yabanci miizik ve bu tarza yakin
Tiirk¢e miziklere yoneldikleri goriilmektedir. Bu egilimleri bir dl¢iide gidermek once-
likle tiirkii metinlerinin dogru tespiti ve anlamlarinin bilinerek dogru bir sekilde icrasi
ile miimkiin géziikmektedir.

Tiirkiilerin, sliphesiz bir ilk sdyleyeni vardir. “Anonim {irlinlerden olan ve mutlaka
bir ilk soyleyicisi (yakicist) bulunan tiirkiiler, zamanla dilden dile goniilden goniile aka-
rak ¢cesitlenmis ve her sdyleyenden birtakim giizellikler alarak bizlere ulasmistir”(Yakici
2007: 24). Ozellikle metinlerarasilik noktasindan diisiiniildiigiinde diinyada higbir metin
‘mutlak’ degildir. Oyle veya bdyle etkilenmeler ve esinlenmeler sz konusudur. Hele
ayni cografya, ayni kiiltiir ve inang sistemleri i¢inde yer alan metinlerin birbirlerinden

* Prof. Dr., Firat Universitesi Insani ve Sosyal Bilimler Fakiiltesi Tiirk Dili ve Edebiyati1 Bliimii Elazig
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etkilenmemeleri diisiiniilemez. Ayni sekilde “Cagin geregi olarak gilinliimiiz yasam tarzi
icinde bircok sanatgr (tiirkii sdyleyen kisiler), hafizalarinda biriken eski tiirkii ezgile-
rinden de yararlanarak bazi siirler iizerine ezgi bezeyerek yeni teni tiirkiiler meydana
getirmektedirler” (Giiven 2009: 24). Yazili ve 6zellikle sozli kiiltiirimiiziin 6nemli bir
tarafin1 olusturan tiirkiilerin anonim olarak nitelendirdigimiz veya ilk sdyleyen ve sdy-
leyenlerinin unutuldugu 6rnekleri cogunlukta olmakla birlikte, sairi belli olanlarinin da
onemli bir yekun teskil ettigini gormekteyiz. Ozellikle Pir Sultan Abdal, Karacaoglan,
Dadaloglu, Kéroglu, Hatai, Erzurumlu Emrah, Kul Himmet, Dertli, Astk Omer, Zih-
ni basta olmak iizere yakin ge¢misteki Daimi, Ferrahi, Ruhsari, Thsani, Asik Veysel,
Reyhani, Miidami, Siimmani, Ali izzet vb. pek ¢ok asigin siirleri tiirkii olarak ¢almip
soylenmektedir.

Tirkiilerin ¢ogu hece vezni ile yazilmis olup umumiyetle 4+3, 4+4, 4+4+3 hece
birimleri ile karsimiza ¢ikmaktadir. Bu meyanda divan, semai, kalenderi, selis gibi asik
edebiyatinin aruz vezniyle kaleme aldig1 nazim sekilleri de tiirkii formatiyla karsimiza
¢itkmaktadir. Divan sairlerinin gazel basta olmak {izere degisik siirlerinin de tiirkii olarak
kayda gectigi drnekler mevcuttur. Siiphesiz siirlerdeki ahengi saglayan en énemli amil-
lerden biri bu olmakla birlikte, bir digeri ise uyak ve redif sistemidir. Oyle gériiniiyor ki
bu metinlerin vezin yoniine oldukga dikkat edilmekle birlikte uyak ve redif yonii ihmal
edilmis goriinmektedir. Oyle ki siirde ahengi asil saylayan bu unsurlarin dikkatten kag-
mas1 s0z konusudur. Dolayisiyla ortaya konan veya derlenen metinlerde bu hususlara
dikkat edilmis olsa, yanligliklarin bariz bir sekilde goriilecegi asikardir.

Siiphesiz, tiirkii metinleri ile ezgiye dokiilmiis sekillerinin de bir uyumu s6z konusu
olmalidir. Bu baglamda bir takim tasarruflarin yapildigi da bir gercektir. Bu itibarla bazi
ilave ve ¢ikarmalarin oldugu tiirkii metinleri vardir. Ozellikle dortliik sayisi fazla olan
tiirkiilerin iki ti¢ dortligii ile tiirkiiler baglanmistir. Bir dortliik i¢inde de bu diizenlemele-
rin oldugu goriilmektedir. Bunlarin miizikalite icinde anlasilir bir yeri vardir. “Ozel ezgi
kaliplarina dosenen giifteler hem teknik olarak degismek zorunda kalmis hem de zaman
zaman birer galat-1 meshur olmustur” (Dasdemir 2014: 306). Yine tiirkiilerin 6nemli bir
tarafin1 varyantlar olusturmaktadir. Derlenen tiirkiilere goz atildiginda birbirleriyle s6z
noktasindan benzesen oldukga fazla 6rnek karsimiza ¢ikmaktadir. Bazen bu benzerlikler
neredeyse tiirkiinlin tamaminin ayni oldugu 6rneklere kadar varmaktadir. Bunlarin yakin
kiiltiirel iligki igerisinde olan milletimizin, ortak duygulanimlar1 yonlerinden izah edilir
bir tarafi vardir.

Bazi anonim tiirkiilerde de olmak {izere daha ¢ok sdyleyeninin bilindigi tiirkiilerde
Ozellikle uyak sisteminden kaynaklanan ciddi yanligliklar s6z konusudur. Bunlari yu-
karidaki diistinceler cercevesinde izah etmek miimkiin degildir. Yani bunlarin, varyant
ve miizikalite ile ilgili bir yonleri bulunmamaktadir. Ustelik bu mantik ve ahenk yanlis-
liklar tiirkliniin genel ezgisini de bozmaktadir. Oysaki ezgi, terenniim edilmeden 6nce,
oncelikle siirsel unsurlarla baslamaktadir. Bu yapry1 bilerek veya bilmeyerek bozmak
her seyden 6nce onu ortaya koyan saire bir haksizlik ve gadir olmaktadir. Dolayisiyla
bu tiir metinlerin ciddi bir inceleme ve etiitten gegirilmesi gerekmektedir. Siirlerin bazi
yerlerindeki ufak tefek rotuslari belli bir hosgorii igerisinde degerlendirmek miimkiindiir.
Belki giiniimiiz insanlar tarafinda anlagilmasi zor ibarelerin degistirilmesi, genel yapiy1
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bozmayan daha ahenkli bir ifade kabul edilebilir. Lakin siirin genel anlam 6zeliklerini ve
yapisini bozan yanligliklar kabul edilemez.

Bugiin, 6nemli halk ve asik edebiyati sairlerimizin siirleri lizerine miistakil calis-
malar yapilmaktadir. Bunlarin bir kismi ise genel antolojik eserlerdir. Yine bazi ¢alig-
malarda, anlagilmasi bugiin i¢in miiskiil metinlerin veya metin i¢inde gegen kelimelerin
anlamlariin verildigi caligmalar da mevcuttur. Hig siiphesiz tiirkiilerin iginde gecen ke-
limelerin veya topyekun dortliiklerin nelerden bahsettigini, neyi ifade ettigini gerek icra
edenlerin ve gerekse dinleyenlerin anlamast dnemlidir. Bu durum, tiirkiiniin ezgisi kadar
onem arz etmektedir.

Tiirkiye Radyo ve Televizyon Kurumu’nun bu itibarla yaptigi ¢alismalar kayda de-
ger, kiymetli galismalardir. Oncelikle, belki yok olup gidecek pek gok tiirkiiniin der-
lenmesi, notaya alinmasi, kayda gegirilmesi kiiltiiriimiiz ve geleneklerimiz agisindan
¢ok onemlidir. Ancak, derlenen tiirkiiler {izerinde ayrica ciddi manada bir inceleme de
gerekmektedir. Sonugta tiirkiilerin varyantlarindan kaynaklanan ve belki de alayli ki-
silerden derlenen tiirkiilerde bazi problemlerin varligi s6z konusudur. Bu durum, nasil
olsa tiirkiidiir, 6yle de olur, boyle de olur algisini olusturmamalidir. Ulasilabilirse, bu
tiir tirkiilerin asil kaynagina ulasilmali veya iizerinde uzmanlar tarafindan ciddi etiitler
yapilmalidir. Ozellikle sairi veya ortaya koyani belli olan metinlerin diizeltilmesi ge-
rekmektedir. Bunun i¢in de s6z konusu sairlerin eserlerinin orijinallerine ulagilmalidir.
Yine Halk edebiyati sekil bilgisinin, bu metinleri diizeltmede uzmanlarina ciddi katkilar
saglayacagl muhakkaktir.

Yaptigimiz bu ¢calismada bagta TRT Miizik Dairesi Bagkanligi’nin hazirlamis oldugu
Tiirk Halk Miizigi Sozlii Eserler Antolojisi olmak tizere, tiirkiilerin kaynag1 olan sairlerin
biyografisi ve siirleri iizerine yapilan mistakil eserler incelenmistir.

Tiirkiilerde bulunan mantik hatalar

Son giinlerde popiiler olan ve degisik pek ¢ok sanatg1 tarafindan icra edilen, Emrah’a
ait “Leyli leyli” tiirkiisii dort bentten olusmaktadir. Iki dértliigii “Felek cakmagini” iba-
releri ile baslamaktadir. Ilki “Felek ¢akmagini iistiime ¢akt1” dizesi ile baslamaktadir.
Diger dortliik ise “Felek ¢akmagini eyledi ¢engel” seklindedir. Burada bir mantik so-
runu vardir. Felegin ¢akmagini ¢akmasi ne kadar dogru ise, cakmagini ¢engel eylemesi
o kadar yanligtir. Oysaki dogrusu “Felek cirnagini eyledi ¢engel” seklinde olmalidir.
Felegin yirtict ve alict kuslara benzetildigi bagka 6rnekler de vardir. Bir Ardahan tiirkii-
siinde “Felegin bir kusu var cirnagi demirdendir” denmektedir. Cirnagin tirnak, penge
oldugu diistiniiliirse, “¢cakmagini ¢gengel eylemek” bir anlam ifade etmemektedir. Meshur
yas destani tiirkiistinde ise, “Yirmisinde gozetip isini karni/ Zincirlerden kopmus asla-
na benzer” kisminda problem vardir. “igini karin1” bazi metinlerde “su karini” seklin-
de gegmektedir. Oysaki dogrusu “sikarin1” yani avini gozetleyen aslan, olmalidir. Yine
Yozgat yoresine ait “Ham meyvay1 kopardilar dalindan/ Beni ayirdilar nazli yarimden”
seklinde baslayan tiirkiiniin, “Ham meyvaydim kopardilar dalimdan/ Beni ayirdilar nazli
yarimden” seklinde olmas: akla, mantiga ve sekle en uygunudur.

“Ah Edip Aglama Ziilfii Siyahim” adli, Sivas/ Zara tiirkiisiinde “Anladim bu evlerde
duramam”, “Anladim bu yerlerde duramam” olmali, “Ahirinda Bu Dert Beni Oldiiriir”
baglikl tiirkiide gecen “Zamana dey hdbdan bile naz kaldi”, “Zamanede habdan bile
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naz kald1”. Artik devir degisti, giizeller uykuda bile nazlanir oldu, anlaminda olmalidir.
“Bahg¢ada Yesil Cinar” adh Diyarbakir tiirkiisiinde gecen “cinar” “hiyar” olmali,
“Bahcalarda giil var1” dizesi ise “Bahgelerde giil dikeni” anlamina gelen “Bahgalarda giil
har1” seklinde olmalidir. Bir Erzincan tiirkiisiinde;

“Bah¢eye indim de tas bulamadim

Bir yiiziik yaptirdim es bulamadim

Kendime miinasip es bulamadim” bendindeki ikinci dize “Bir yiiziik yaptirdim kag
bulamadim” olmali. Bu bentte iistelik “es” kelimesi iki kez kafiye olarak ge¢mektedir.
“Bana Cevr Eyleyip Dokunma” adl1 Erzincan tiirkiiniin baglantisi olan “Egilip de serges-
meden su igme/ Sana ab-1 hayat bunca goller var” kisminda “sercesmeden” yerine “her
¢cesmeden” daha uygun goziikiiyor. Emrah’a ait bir Erzurum tiirkiisiinde “O boyu zertari
hayal-i yardan” dizesi, “ O bli-y1 zertar-1 hayal-i yardan” olmalidir. Yani “O yarin sirma
saclarinin kokusu hayalinden”. Yine Emrah’a ait bir Sivas tiirkiisiinde “Cilimle alem ge-
lip mihnet eylese” dizesinde “mihnet” yerine “minnet” olmali. Mihnet sikinti, minnet ise
yapilan iyiligi basa kakmadir.

“Can Ellerinden Gelmisim” adli Erzurum tiirkiisiinde “Hakki cemii halk eden” dize-
sinde “Hakki1” yerine “Haktir” olmali, bir Urfa tiirkiisiinde “Daneyi nagiz idim ben zirii
hak” dizesi, topragin altinda zay1f bir taneydim anlamina gelen “Dane-i na¢iz idim zir-i
hak” olmali. Yine ayni tlirkiiniin son beyti “Ey Fakirullah, su zayif, aciz Hakki koleni
sonunda Hak as1g1 eyledin” anlaminda;

“Ey Fakirullah bu Hakk1 bendeni

Asik-1 ferzane kildin akibet” olmalidir. Yine bir Urfa tiirkiisii olan “Cana Bi-
zim Esrarimiz imlalara Sigmaz”da gegen “sefy-i sadik” “sifi-i salis”(riyakar sofu),
“dide-i eskim” “dane-i eskim”(gozyas1 tanem) olmali.

“Esimden Ayrildim Yamandir Halim” adli Amasya tiirkiisiinde gecen “Cana ilag imis
askin zirab1” dizesi gegmekte ve tlirkiiniin altinda “zirab” i¢in beyaz sarap anlami ve-
rilmektedir. Oysaki bu kelime ac1 su, zehirli su anlamina gelen “zehr-ab”dir. Yine ayni
bendin son dizesi “Olmasin kahr-1 sitabin bize” seklinde olmalidir. S6zleri Siimmani’ye
ait “Ervah-1 ezelde levh ii Kalemde” adl1 Erzincan tiirkiisiinde “Sitimmani’yi bir kenara
yazmiglar” dizesi, “Stimmani’yi der-kenara yazmiglar” olmalidir.

Bir Sivas tiirkiisii olan “Gel Goniil Miilk Edinme Bu Dehri” baslikli tiirkiiniin ikinci
dortligi “Mevli diinya kilup olma bednam” seklinde olup, “mevli” kelimesi “Mevla”
seklinde anlamlandirilmig. Oysa bu kelime “meyl” olmali, yani diinyaya meyledip adin
kétitye ¢ikmasin anlaminda “Meyl-i diinya kilip olma bed-nam”.

“Yori Bire Cigek Dagi” tlirkiisiiniin baglantisi olan;

“Bakarim ki yar gelecek

Yiare melhem olacak

Misir’a sultan olacak

Yusuf’a Kenan’im geldi” bendinin sdyle olmasi gerekir:

“Bakarim ki yar gelecek

Yére melhem bulacak

Misir’a sultan olacak

Yusuf-1 Kenan’im geldi”.

Bir Ankara tiirkiisii olan “Viran Bahgelerde Biilbiil Oter mi?” baslikli tiirkiiniin
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ikinci bendinin ilk dizesi “Bu ag meydaninda bir divan olur” seklindedir. Buradaki “as”
kelimesi “is” olmal1. Bir Tokat tiirkiisiinde gecen “Name nazli yarin hak-i payma” dizesi,
“Name yazdim yarin hak-i payma”; “Komiir Gozliim Atesine Diiseli” tiirkiisiinde “Di-
dem yas doker dil imdad eyler”, “Didem yag doker dilim dad eyler”; Trabzon yoresine
ait tiirkiide gecen “leyl-i mercana” ifadesi “la’l it mercana” olmalidir. Bir Antalya yoresi
tiirkiisiinde su misra gegmektedir: “Uzaktir yolumuz pastir glimandir”. Bunun ne oldugu
gayet agiktir: “Uzaktir yolumuz pustur dumandir”.

Yukarida bazi 6rneklerini siraladigimiz hatali tiirkii s6zlerinin hemen tamami “Tiirk
Halk Miizigi So6zli Eserler Antolojisi” adli eserden alinmistir. Siiphesiz bu sayilar ¢ok
daha fazladir. Bu boliim i¢in son olarak Erzurumlu Lutfi’ye ait oldugunu sandigimiz ve
bir Erzurum tiirkiisii olarak sdylenen siire bir géz atalim:

Kadem basdi goniil tahti a sultanim sefa geldin

Dil-i piir rengi tabu derde dermanim sefa geldin

Gel ey dilberlerin sah1 melahat burcunun mahi

Gedanin hali nigah1 sorup sahim sefa geldin

Gel ey dilber-i alisan ¢iin sensin Hiisrevi devran

Sana ben hep olam hayran benim canim sefa geldin

Dogrusunun soyle olmasi gerekir:

Kadem bastin goniil tahtima sultdnim safa geldin

Dil-i piir-renc-itdba derde dermanim safa geldin

Gel ey dilberlerin sah1 melahat burcunun mahi

Gedanin halini gahi a soranim safa geldin

Gel ey dildar-1 alisan ¢ii sensin Hiisrev-i devran

Sana ben hep olam hayran benim canim safa geldin

(Goniil tahtima ayak basan sultanim safa geldin. Azarlanma ve incinmeyle dolu gon-
lime, derde derman olan sultanim safa geldin. Gel ey dilberin sahi giizellik burcunun ay
gibi giizeli, bu fakirin halini ara sira soran sultanim safa geldin. Gel ey sani1 yiice sevgili,
sen zamanin Hiisrevi’sin. Ben sana hep hayran olayim, benim canim safa geldin.)

Tiirkiilerimizin 6nemli kaynaklarindan olan Emrah’in siirlerine(tiirkiilerine) goz
atarsak yine oldukga fazla mantik hatasi karsimiza ¢ikmaktadir. “Bu Gece” adl tiirkii-
niin bir bendi sdyledir:

“Giilberk-ves ol gonce-i ter

Kaderim gam i¢inde mu’teber

Gosterdi sihriden eser

Yiiz afitabim bu gece”.

Bu dortliikteki “sihriden” kelimesinin bir anlami ve yeri yoktur. Sekil olarak da
yanlis olan bu kelimenin dogrusu ask, sevgi anlamina da gelen “mihrinden” kelimesi
olmalidir. Yani sevgisinden eser gosterdi. “Yiiz afitabim” ise yiizl gilines gibi sevgilim
anlaminda “yiiz’afitabim” olmali. Ayni siirin bir diger dortliigii ise soyle gegmektedir:

“Saki giizel mutrib-i nagem

Saat bu saat dem bu dem

Israk-1 dilden dogd1 hem

Devlet-i sahim bu gece”.
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Buradaki son dizede hem anlam hem de kafiye agisindan problem s6z konusudur.
Dogrusu “Devlet sihabim” olmalidir. Yani “talih y1ldizim bu gece goniil safagindan dog-
du”.

Yine “Soldu ne ¢are” adli siirindeki “Fiilk-i agk bahar1 canda gezerken” dizesi bir
anlam ifade etmemektedir. “Bahar1” kelimesi “bihar-1 seklinde olursa anlam diizelir ve
“Ask gemisi can denizinde gezerken” olur.

“Mecruh” adli siirde;

“Sah hiisniin kurmus canda otagi

Emir der ki ¢iksin bu haneden ruh” misralart “Sah-1 hiisniim kurmusg canda otagi/
Emreder ki ¢iksin bu haneden rith” seklinde olmalidir. Yani sah gibi olan sevgili, asigin
gonliine taht kurmus, asiginin caninin oradan ¢ikmasini emretmektedir. “Divane Kalsin”
siirindeki “Bu diinyada eremezsin murada/ Huzur-1 mahgerde divane kalsin” muisralari,
“Bu diinyada eremezsen murada/ Huzdr u mahserde divana kalsin” seklinde, anlam ola-
rak diizelmektedir. Divane deli demek; ancak divana, Allah’in huzuruna, yani mahsere
demektir.

“Mihman Elveda” siirindeki;

“Elveda ey milk-i gdnliimde sultan elveda

Elveda ey hane-i haremde mihman elveda” beyti,

“Elveda ey milket-i génliimde sultan elveda

Elveda ey hane-i hurremde mihman elveda” olmali. Yani seving evinde misafir olan
sevgili, anlamindadir. Bagka bir aruz vezniyle yazilmis siirin ilk beyti su sekildedir:

“Ey peri kuyundan aynica haram olsun bana

Senden 6zge her melek-sima hardm olsun bana”. Bu beyitte gecen “aynica” kelime-
si “ayr1 ca” olmali. Yani “ey peri gibi giizel sevgili senden ayri olan yerler haram olsun
bana” anlaminda olmalidir.

“ Hakikatte zaman mekan yog iken

Zamansiz mekansiz zamanda idim

Ademde alemde nisan yog iken

Cibal-i ademde biirkanda idim”

Ilk dortliigii yukaridaki gibi gegen tiirkiide “biirkAnda” kelimesi “bir kinda” olmali.
Yani, alemden ve insanoglundan iz, isaret yokken, ben yokluk daginda bir maden/cevher
icindeydim.

Bagka bir tiirkiide ise;

“Miistakim gidenler dogru sebilde

Eriyor makstda riza-y1 elde”

musralart gegmektedir. “r1za-y1 elde” yerine “riz-1 ezelde” olmali. Zira el kelimesi
terkibe girmeyecegi gibi “riz-1 ezel” ilahi huzuru ifade etmektedir.

Bagka bir siirin ilk dizeleri ise soyle gegmektedir:

“Bir can ile sevdim bir tifl1 gliya

Naz u cilve bilmez pek belaciktir”.

Bu musralarda gegen “bir” “bin” olacak, “belaciktir” ise “balaciktir” olmali. Bela
anlam olarak uymadigi gibi misranin anlami da yavru anlamina gelen bu kelimeyi ge-
rektirir.

Yine bagka bir siirinin iki dizesinde gecen su ifadede
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“Safi-dil olmayan sofi-i magrur

Cektigi gussa-i esmay1 bilmez”

gussa kelimesi “stibha” olmalidir. Ciinkii isimlerin kederi olmaz; ancak
isimler(Allah’n isimleri) tespih edilir.

Kafiyeye bagh hatalar

Anonim tiirkiilerimizde belki tavsayan kafiye/ uyak sistemi, dzellikle sairleri belli
siirlerde mutlaka saglam olmalidir. Bir sairin siirini kurarken en 6nemli yapi taglarindan
olan uyak sistemi, ayrica siirde ahengi saglayan en 6nemli etkendir. S6zlerin ezgiye ka-
rismadan dnceki belki de en dnemli ahenk saglayicisi uyak ve redif yapisidir. iste bu ka-
dar 6nemli yapilarin sairlerin, hele 6nde gelen sairlerin siir diizeni igerisinde aksadigini
diistiinmek pek makul degildir. Onun i¢in 6zellikle sairi belli siirlerde uyak diizenindeki
problemlere dikkat etmek gerekmektedir.

Asik Ferrahi’ye ait “Ah N’eyleyim Goniil Senin Elinden” su sekilde kayda girmistir:

Ah n’eyleyim goniil senin elinden

Her zaman aglarim giilemem gayri

Ben biktim usandim elin dilinden

Terk ettim silay1 donemem gayri

Ey Ferrahi yandim yar atesine

Neler gelir gariplerin bagina

Aglayarak gelme mezar tagima

Uyanip da sana gillemem gayri

Dikkat edilirse anlam ve gelenek olarak “donemem gayri” ibaresi uygun gibi goziik-
se de uyak sistemini bozmaktadir. Oysa “gelemem gayri” ifadesi uyak problemini gider-
mektedir. Tkinci dértliigiin son dizesi uyak olarak uysa da bir kompozisyon kopuklugu
$0z konusudur. “Uyanip yasini silemem gayri” veya “Uyanip goz yasin silemem gayri”
seklinde olursa sorun kalmayacaktir. Yine Neset Ertag’tan derlenen “Ahu Gozlerini Sev-
digim Dilber” tiirkiisiiniin uyak diizeni “veremiyorum” saramiyorum”, “varamiyo-
rum” seklinde olmakla birlikte ilk misrada “diyemiyorum” olarak gecmektedir. Soyle
olmali: “Ahu gozlerini sevdigim dilber/ Sana bir séziim var soramiyorum”.

“Ahirinda Bu Dert Beni Oldiiriir” tiirkiisiiniin ilk dortliigii su sekilde kaydedilmis:
“Ahirinda bu dert beni dldiiriir/ Ey olmaz yaram dert dert iistiine/ Halimi gorenler aklini
sasirir/ Gitti sadim geldi gam gam iistiine”. “Ey olmaz” “Ey’olmaz”, “Sasirir” yerine
“aldirir”, siiri diizeltecektir. “Arzuhal i¢in Sultana Geldim” adli Sanliurfa tiirkiisiinde
“...ana geldim” uyak ve redif sistemi bazi1 yerlerde aksamaktadir. {lk dortliigiin son
dizesi “Ol sehingsaha sunmaya geldim” seklindedir. “Ol sehinsaha fermana geldim”,
sonraki dizelerden biri olan “Bi-karar olup donmeye geldim”, “Bi-karar olup devrana
geldim”, bir digeri olan “Bahr-1 vahdette yiizmeye geldim”, “Bahr-1 vahdette seyrana
geldim” seklinde diizeltilmelidir.

Sozleri Emrah’a ait “Bad- Saba Selam Soyle O Yare” adli Sivas tiirkiisii hem uyak
hem de vezin problemi ile kayda alinmig géziikmektedir. Hece vezninin 6+5 durakli vez-
niyle yazilmis bu siirde bazi dizeler bu diizeni bozmaktadir. Ancak bunu, tiirkii formu-
nun melodik yapistyla izah etmek miimkiindiir. Ornegin Ikinci dortliigiin son dizesi olan
“Hesap etsin aylar yillar bes midir nedir” dizesinde “aylar” kelimesi sonradan eklenmis
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goziikmektedir. Lakin uyak sistemindeki bozukluklarin tamire ve diizeltilmeye ihtiyaci
vardir. Ikinci dértliikte “hanlar”, “canlar” uyaklarina “yollar” kelimesi uyak se¢ilmis
ki, uymadig1 ortadadir. Dizeyi su sekilde diizeltmek miimkiindiir “O nazli canana ugrar
kervanlar”. Ugiincii dortliigiin iigiincii dizesi de problemlidir. “kafeste”, “dosta” uyak-
larina “silada” kelimesi uydurulmus. Oysaki dize “Kendim gurbet elde dost kara yasta”
dir. “Emrah eder gam biilbiiliim kafeste” dizesi “Emrah eydiir gam biilbiilim kafeste”
seklindedir. Buradaki, etmek fiili degil, sdylemek anlamindaki eydiir fiilidir.

Yunus’a ait bir ilahi de su sekilde kayda girmis: “Ahilere ahret gerek/ Sofilere sohbet
gerek/Asiklara didar gerek/ Bana seni gerek seni” {igiincii dize “Asiklara vuslat gerek”
seklinde diizeltilmeli. “Aysemin Yesil Sandig1” adli Nevsehir tiirkiistiniin ilk dortligii su
sekildedir: Aysemin yesil sandigl/ Daha elinin degdigi/ Hi¢ aklimdan ¢cikmayor/ Gapilip
sele gittigi”. Ikinci dize “Daha elinin tuttugu” olursa kafiye diizelmis olacaktir. Bir Si-
vas tiirkiisiiniin dortliiklerinden biri su sekildedir: “Kizilirmak gibi ¢aglayip costum/ El
vurup gogslimiin bendin yiktim/ Giil yiizlii ceranin bagina ¢iktim/ Girdim bahgesine giil
bozuk bozuk”. Aksama “costum” yerine “aktim” dedigimizde diizelecektir. Erzincan
yoresine ait “Bugiin Bayram Giinii Derler” adl tiirkiiniin uyak diizeni (1) harfi lizerine
oturmaktadir. “gel basin igin” “ol bagin icin” “gez basin i¢in” . Ugiinciisii uyak diizenini
bozmaktadir. Bunun “gel”, “kal” “bil” gibi bir fiil olmasi gerekir. “Gel” sdylemi burada
ilkinden farkli bir kavram alani ifade etmektedir.

Bir Tokat yoresi tlirkiistiniin ikinci dortliigii su sekilde derlenmis: “Kumru gibi gok
yliziinde donende/ Baykus gibi viran yurda konanda/ Cok agladim Ferhat gibi ¢ollerde/
Sirin gibi ziilf-ii yardan ayrildim”. {lk uyak redif diizeni  yardan ayrildim”, “ nardan
ayrildim” . Burada Oncelikle ayn1 kelimenin tekrar uyak olamayacag asikardir. “Sirin
gibi ziilfi tardan ayrildim” yani “ziilfi karadan” olarak diizeltmesinin yan1 sira “Cok
agladim Ferhat gibi yabanda/yananda” diizeltmesi de yapilmalidir. Sézleri Pir Sultana
ait, Manisa yoresi tilirkiilerinden biri su sekilde kayda alinmistir:

“ Diken arasinda bir giil agmis

Biilbiiliim bahgene 6tmeye geldim
Bezirganim yiikiim gevher satarim
Ulu bazarina dokmeye geldim.

29 ¢¢

Bacim vermeyince yiikiim satilmaz
Gevherin hasina hile katilmaz
Inkar toru ile sahin tutulmaz

Bir gergek toruna diismeye geldim

Pir Sultan Abdalim yiiregim derin

Kirklarin deminde bezendim bugiin

Irehber pisirir talibim ¢igim

Ahiri bu imis pismeye geldim”

Tiirkiinlin uyaklarinda ve baz1 yerlerinde problemler goziikmektedir. Soyle ki, eger

uyak diizeni, ilk uyak ve redif olan “Gtmeye geldim” ise digerlerinde uyumsuzluk go6ziik-
mektedir. Eger “geldim” redifli farkli siirlerin karismasi s6z konusu degilse bu uyaklarin
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diizeltilmeye ihtiyact vardir. ik dortliikteki son dize “Ulu bazarma satmaya geldim”,
ikincisi “Bir gergek torunan tutmaya geldim”, son musralar ise $dyle olmalidir: “irehber
pisirir talibin ¢igin/ Ahiri bu imis tatmaya geldim”.

Son donemlerde olduk¢a yaygin sdylenen ve dinlenen, sézleri Emrah’a ait olan “El
Cek Tabip Sinem Ustiinden” adli Tokat tiirkiisiinde ciddi varyantlasma s6z konusudur.
Neredeyse biitiin dizelerinin degistigi bu tiirkiide de uyak sorunu vardir. “sarabilmez-
sin” “gorebilmezsin” uyaklari, ilk uyakta uyumsuz gozilkmektedir. Kayda alinan metin-
de “Sen benim derdimi bile bilmezsin” seklinde, Emrah ¢alismalarinda ise “Sen benim
derdimden deva bilmezsin” seklindedir. ikinci dortliigiin son dizesi de bu ¢alismalarda
“Alip bir tagin1 koyabilmezsin” seklindedir. Bunun dogrusu arsivlenen metinde oldugu
gibi “ Alip bir tagin1 6rebilmezsin” veya “Sen onun bir tagin 6rebilmezsin” seklinde
olmalidir. Lakin ilk uyak dizesinin “Sen benim derdime ¢are/¢ara bilmezsin” olmasi
gerekir. Bir Izmir tiirkiisii “Entarisi mavili/Nerde kurdun kavili/ Evvelden boyle degil-
din/ Simdi gonliin bityiidii” seklinde. “biiyiidi” “biiyiilii” olmalidir. “Hayal Olmus Kar-
stki Daglar” adli Erzurum tiirkiisiiniin ikinci dortliigii “Yikilsin diinyanin penbe irengi/
Dinlemez 6ldiiriir yoksulu begi/ Kimi yemez baklavay1 boregi” seklindeki dizelerinde
de “penbe irengi” hem anlam hem de uyak olarak uyumsuzdur. Bunun “Yikilsin diinya-
nin dengi diregi” olmasi kuvvetle muhtemeldir. “Indim Kogbaba’y1 Tavaf Ettim” adl
Pir Sultan siirinde dordiincii dortliik su sekilde kayda alinmis: Pir Sultanim biz ¢ekelim
yaslary/ Dért kitapta beyan oldu sézleri/ Asiklar da sdyler bu nefesleri/ Bugiin yaylim-
dir geliyor koglar”. Dikkat edilirse ikinci dizedeki “sozleri” ifadesi uyumsuzdur. Bunun
“sesleri” seklinde olmas1 gerekir.

“Biilbiil Havalanmis Yiiksekten Ugar” adli Erzincan tiirkiisiinde de uyak problemi
s0z konusudur. “yarim var deyi” uyak-redif sistemi “giiliim var deyi”, “kolem var deyi”
sekillerine donlismektedir. “Has bahge i¢inde hadrim var deyi” ve “Gotiir sat pazarda
karim var deyi” sekilleri hem uyak hem de anlam yonlerinden kabul edilebilir.

Sozleri Ruhsati’ye ait “Daha Senden Gayri Asik m1 Yoktur” dizesiyle baglayan Kay-
seri yoresi tiirkiisiinde de kafiye problemleri sz konusudur. ilk dértliigiin “Nedir bu te-
lagin vay deli goniil” seklinde gecen ikinci dizesi “Nedir bu telasin ey deli goniil”, Tkinci
dortliiglin “Daha duymadiysan duy deli goniil” seklindeki son dizesi “Daha doymadiy-
san doy deli goniil”, Ugiincii dortliigiin “Var iki kamile sor deli goniil” seklindeki son
dizesi, “Var iki kamile uy deli goniil”, dordiincii dortligiin “Gel de bu riiyay1 yor deli
goniil” seklindeki son dizesi Ahmet Ozdemir’in hazirladig: “Asik Ruhsati” adli eserde
“Gel de bu riiyay1 yoy deli goniil” seklinde gecmektedir. “yoy” fiilinin “yor” fiilinin
yoresel bir sdylenisi oldugu bilinmektedir. S6zleri Kul Himmet veya Kul Mehmet’e ait
“Gel Seninle Bir Kararda duralim” adli Sivas tiirkiisii, “har olalim sevdigim” uyak-re-
dif” kurgusuyla baglamaktadir. Sonraki dizelerde “kul olalim sevdigim”, “kiil olalim
sevdigim”, “sir olalim sevdigim” seklinde devam etmektedir ki, uyakta aksamalar mev-
cut. Eger uyak “r” harfi lizerinde olacaksa “Yaradana zar/yar olalim sevdigim”, “Yana
yana kor olalim sevdigim” seklinde olabilir. Yine son dortlik “careler”, “yareler”,
“sardilar” uyaklari ile devam ediyor. Son kelimenin sekil yoniinden uymasi i¢in “sara-
lar” olmas1 gerekir.

Bir Agr tiirkiisiinde ise, “yorgan nic’oldu” “urgan nic’oldu” “fincan nic’oldu”
uyak sistemi diger dortliiklerde “sepet nic’oldu”, “hizmetkerler nic’oldu” seklinde bo-
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zulmaktadir. Bunlarin “kovan nic’oldu” “hizmetkaran nic’oldu” seklinde diizelmesi
mimkiindiir. “Sabah ile sabah ile/ Kahve gelir tabagile/ Annen seni bana verdi/ Kiigiik
yavrum nazar ile” ilk dortliigliyle baglayan bu Sanlurfa tiirkiisiiniin “nazar ile” kismi
hem uyak hem de anlam olarak uyumsuz goziikmektedir. Bunun dogrusunun kavga gii-
riiltii anlamina gelen “niz4’/nizah ile” olmas: gerekir. “Yesil Ordek Gibi Daldim Gélle-
re”” adl1 Sivas tiirkiisiiniin baz1 problemli yerleri diizeltilmekle birlikte hatalart mevcuttur.
Ozellikle {igiincii dortliik piyasada “Sevdigim cemalim giinesim ayim/ Seni seven asik
ceker ezvahin/ Getir el basayim Kelamullahin/ Ne sen beni unut ne de ben seni” bigi-
minde sdylenmekle birlikte su sekilde diizeltilmistir: “Sevdigim semanin giinesi mahy/
Seni seven asik ¢cekmez mi ahi/ Getir el basayim Kelamullahin/ Ne sen beni unut ne de
ben seni”. Bu diizeltmedeki “Kelamullahin” ifadesi “Kelamullah1” olmali. Yine ikinci
dortliiglin uyak diizeni “varalim”, “duralim” diizeninde iken ilk misra “ahd u peyman
edelim” seklinde olup yanlistir. Bunun “ahd u peyman kuralim” olarak diizeltilmesi
gerekmektedir.

Tiirkii metinlerinde/sézlerinde yanhs anlamlandirmalar

Yine tiirkii metinlerinde gegen pek ¢ok kelime tam anlagilmamis olacak ki, yanlis an-
lamlarla karsimiza ¢ikmaktadir. Bunlarin bir kism1 Osmanlica olmakla birlikte, bazilar
yoresel kullanimlardir. Ozellikle Arapca ve Farsca bazi kelimelerin sekil yapilari ve buna
bagli olarak anlamlar1 tam bilinmediginden dolay1 yanlisliklara diistilmektedir. Stiphesiz
ayni sekilde yazilan kelimelerin metin i¢indeki anlamlar farklilik gosterebilmektedir.
Bunlarin da dikkate alinmasi gerekmektedir. Ayrica adi gegen dillerden Tiirkceye girmis
olan tamlamalarin da o dillerin gramatik yapisina gore degerlendirilmesi gerekmektedir.
Oziinde bu yanlisliklarin ¢ogu yanlis okumalardan kaynaklanmaktadar.

Yine tiirkiilerde gegen bazi kavram ve kelimeler ise, sozliik anlaminin diginda terim-
lesme ozelligi gostermektedir. Ornegin “Sah-1 Merdan”, mertlerin, yigitlerin sah1 anla-
mina gelmektedir; ancak bu tamlama 6zde Hz. Ali’yi ifade eden bir ibaredir. “Kesret”,
¢okluk demektir; ancak bir tasavvuf terimi olarak Allah’in disindaki her seyi kasteder.
Eski Tiirkgeden gelen ve buglin Anadolu agizlarinda kullanilan bazi kelimeler de anlagi-
lamamaktadir. Ornegin “lisenmek” veya “usanmak” seklinde goriilen kelime bilinenden
ote kirilmak, parcalanmak anlamia gelmektedir. Ayn1 sekilde iiziilmek™ bilinen anla-
mindan tamamen farkl olarak “kopmak”, “kirilmak” anlamlarinda da kullanilmaktadir.
Biitiin bunlarin da metne bagli olarak ifade edilmesi gerekmektedir.

Kurban olam kanatsiz avluya

Boyunu benzettim sivga selviye

Gece glindiiz yalvarirnm Mevlaya
Hasiret kullari kavustur deyi (THM; 454)

Sivga: Egri. Dogrusu, taze siirgiin, filiz olacak. Zaten selvinin 6zelligi diizgiin, uzun
boyu anlatmasindadir.

Hanedandir Sah-1 Merdan evladi (THM; 606)

Sah-1 merdan: Mertlerin sultani. Dogrusu Hz. Ali olacak.
Tig-1 sevda ile yaralar beni (THM; 697)

Tig: ok. Dogrusu kili¢ olacak.
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Sirr-1 semay1 duyunca ruhum

GoOnliim miilevves oldu kesretle (THM; 56)

Kesret: Cok, bol. Dogrusu Allah’in disindaki her sey.

Dilber yiiziin benzer sems i tebana(THM; 68)

Sems: giines

Teba: uyruk. Dogrusu “sems-i tdbana”, yani parlak giinese.

Yiiziinde hali var bala ceylanim (THM; 151)

Hal: tiiy. Dogrusu ben, benek demektir.

Bir misl-i melek-zat-1 peri hiisn @ beserde (THM; 161)

Zat-1 peri: peri kisilikli. Dogrusu “melek-zad u peri-hiisn” yani melek yaratilisl,
peri gibi giizel.

Dane dane dokiiliiyor

Dillerinde kahr-i bar var

kahr-i bar: Agir kahir, sitem. (THM; 185). Dogrusu kehriibar, saman kapan, tespih
tanesi.

Kohne-i zen derler bu gamhaneye (THM; 187)

Kohne-i zen: Terk edilmis yalmz birakilmis kadin. Dogrusu yash kadin, cadi. Ozel-
likle felek ve diinya i¢in kullanilir.

Daneyi nagiz idim ben ziru hak(THM; 199)

Zir-u hak: Hakkin elinde. Dogrusu, “zir-i hak”, yani topragin altinda demek.
Ol cinun zencirini tahrik edip(THM; 199)

Cin: soyut yaratik(insanin i¢indeki koti fikirler). Dogrusu ciinun, yani delilik
Bir katredir amma yeddi deryalara sigmaz(THM; 199)

Yedd-i derya: Deryalarin i¢i. Dogrusu yedi deniz. Biitiin mevcudat.

Allah i¢in bizi dir etme kapindan (THM; 199)

Dur etmek: Alikoymak, durdurmak. Dogrusu, uzaklastirmak.

Halaya gelmeyenin

Kolu budu iiziilsiin(THM; 222)

Uziilmek: zayiflamak. Dogrusu, kopmak, kirilmak.

Okudum bildim derken

Ki Hakki buldum derken

Uyanmazsan uykudan

Goziinde hivab nedir

Hivab: Umut yitimi(Ozmen; 91). Dogrusu uyku anlamina gelen hab olacak.
Hatayiyem car kdseyi gezerim

Ask kitabin1 okuyuben yazarim

Miirsidine ke¢ bakandan bizarim
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Ne ¢agiram ne hod varam yanina

Kec: Kotii, soguk (Ozmen; 149). Dogrusu, egri, hatali, yanlis olacak.

Beni hak bilmeyenler kaldilar yad

Ikilikte kalan mekkara lanet

Mekkar: Yiik hayvani(Ozmen; 476). Dogrusu, ¢ok hilekar olacak.
Muhittinim bir giildiir

Hakdan ayr1 degildir

Anasirda ne var ki

Dért sebaktir sunu bil (Ozmen; 98). Dogrusu, gildir, yani kil, topraktir olacak.
Kisi algak kapilardan gegmez

Egiliip ham kaddi dal olmayinca

Kaddi dal: Uzun boy (Ozmen; 101). Dogrusu, boyu dal harfi gibi egik, biikiik olacak.
Gel ey hak muteberi

Gitsin gontl hubari

Ben bu tahkik haberi

Evliyadan almisim

Hubar: Kusku, uyku (Ozmen; 100). Dogrusu, gubar, yani toz/keder olacak.
Hirmen-i agk i¢re gendiim dane additmem veli

Cism-i zerdimle hevaya miinkalib bir kahiyim

Kahi: Beri, pak, kurtulmus.(Ozmen; 508). Dogrusu saman olacak. (Ask harmani
icinde kendimi bir tane bile saymam. Sararmig bedenimle havaya savrulmus bir saman
¢Opliylim. Gendlim, ayn1 zamanda bugday demektir).

Kara toprak déosenmeden

Ten kafesi usanmadan

Nefis kusu bosanmadan

Hele bir demdir siirelim. (Ozmen; 353)

Dogrusu usanmadan degil, iisenmeden, yani kirilmadan olacak.

Sonug¢

Edebi ve kiiltlirel hayatimizin en 6nemli yap1 taglarindan olan tiirkiilerimizin sekil
ve anlam agilarindan ciddi yanlhsliklar i¢erdigi goriilmektedir. Tiirkiilerimizle ilgili arsiv,
katolog, derleme ve miistakil yayilarda diizeltilmesi gereken olduke¢a fazla yanlislik s6z
konusudur. Makalemizde bahsettigimiz kaynaklardaki problemler oldukga fazla olmakla
birlikte bunlardan bazi 6rnekler secilmistir. Ciddi bir ¢calisma ile bu hata ve eksikliklerin
cok daha fazla yekun tutacagi muhakkaktir. Bu tiirden ¢aligmalarin miizik adamlar1 ve
ozellikle edebiyatcilarin olugturacagi komisyonlarin tetkikinden gegirilmesi gerekmek-
tedir. Bu hatalarin diizeltilmesinin yani sira tiirkiilerde gegen yerel terim ve deyimlerin;
Osmanlica terkip, ibare ve kavramlarin agiklanmasi hem tiirkiiyii okuyanin hem de din-
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leyenin zevk ve haz tarafina hitap edecektir. Glinlimiiz teknolojik gelismeleri gelenege
dayali pek ¢ok degerimizi torpiileyip yok etmektedir. Bu etkilere kars1 tiirkiilerimizi yeni
nesle dogru bir sekilde tanitmak ve onlara sevdirmek, bu gelenegimizin devami nokta-
sinda olmazsa olmazlardandir. Bunun yolu da 6ncelikle tiirkiilerimizin saglam metinle-
rinin ortaya konmasi ile miimkiin olacaktir.
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0z
Tiirkii Sozlerindeki Problemlere Dair

Edebiyatimizin ve kiiltlir hayatimizin 6nemli unsurlarindan biri olan tiirkiilerimiz,
milli kimligimiz ve geleneksel kotlarimiz1 tarihin derinliklerinden alip, gelecege tasi-
yan en 6nemli yap1 taglarimizdan biridir. Bir milleti, millet olarak bir arada tutan ortak
sevinglerin, kederlerin, ideallerin tecessiim ettigi tlirkiilerimiz kiiltiirel ve edebi haya-
timizin adeta kazinmis mihiirleri hilkmiindedir. Kader birligimizin ortak iiriinleri olan
tiirkiilerin kendine ait bir takim 6zellikleri vardir. Siiphesiz tiirkiilerimiz, bir ilk soyle-
yene dayaniyor olsa da sonucta millete mal olarak anonimlesmistir. Anonim iriinlerin
de en ¢arpict yonleri, ciddi anlamda degisiyor olmasinda yatmaktadir. Dolayisiyla bir
tirkli yakildiktan sonra topyekun veya kismi degisikliklere ugramistir. Bu degisimleri
kiiltiirel ¢esitlilik olarak gormek gerekmektedir. Yine miizikalite yoniinden sozlerdeki
degisiklikleri de yerinde ve kabul edilir olarak gérmek gerekir. Biitiin bunlarin diginda
yoresel sdyleyislerden veya Arapca ve Farsca bazi kelimelerin tam olarak bilinmemesin-
den kaynaklanan bazi yanlisliklar s6z konusudur. Bunlar tiirkiilerin varyantlar1 olarak
gormek miimkiin degildir. Tiirkiiniin hem sekil hem de anlam yonlerinden bozulmalarina
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neden olan bu yanligliklarin diizeltilmesi ve o sekilde icra edilmesi gerekmektedir. Ne-
ticede kiiltiir kopriilerimizden birisi olan tiirkiilerimizin hem icra eden hem de dinleyen
kitle tarafindan dogru bir sekilde algilanip anlagilmasi gerekir. Bu ¢alismada tiirkiileri-
mizdeki bu anlamda goriilen yanlisliklar ve dogru seklinin ne olmasi gerektigi iizerinde
durulmustur.

Anahtar Kelimeler: Halk edebiyati, tiirkii, melodi, vezin, uyak, yanhsliklar

Abstract
Regarding the problem of folk song lyrics

One of the key elements of our literature, our songs and our cultural life, to take
depth in the history of our national identity and traditional jeans, which is one of our
most important building blocks for the future. One nation, one involving shared the joy
of the people, grief, our song that embodied the ideals of the force I’ve literally etched
seal of our cultural and literary life. The fate of our union has a number of features of its
own songs which are common products. Surely our songs, is based on a first though was
anonymous as saying ultimately cost the nation. The most striking aspects of the anony-
mous product lies in not changing significantly. Thus, the song has undergone a total or
partial change after burning. These changes must be seen as cultural diversity. Again, in
the words of the musical direction changes it must also be in place to see and be accep-
ted. All of them except local singing or Arabic and Persian are some inaccuracies caused
by exactly known some of the words in question. They are not able to see the variants of
the songs. The folk song that cause degradation of both form and meaning and direction
correcting these mistakes should be exercised in that way. As a result, one of our cultural
bridges with songs by listening to both our audience and performers needs to be unders-
tood correctly detected. This study focused on the songs that our mistakes should be seen
in this context and what the correct shape.

Keywords: folk literature, folk songs, melody, rhythm, rhyme, inaccuracies
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TOFA (KARAGAS) TURKLERININ BILMECELERI

Aliligin*

Giris

SozlIi halk kiiltiiriiniin 6nemli Griinlerinden olan bilmeceler {izerine Tiirk diinyasinin
farkli alanlarinda miistakil veya karsilastirmali bircok calisma yapilmustir.”™ Ancak
s0z konusu caligmalarda bugiin Sibirya cografyasinda varligini siirdiiren ve yok olma
tehlikesi ile kars1 karsiya olan Tofa (Karagas) Tiirklerinin bilmeceleri ele alinmamustir.
Bu makalede Tofa Tirklerinin bilmeceleri bi¢cim ve igerik olmak {lizere iki boliimde
incelenmis ve Tirk boylarinin kiiltiirel kodlarinin tespitinde yapilacak aragtirmalara
katki saglamasi amaglanmistir.

Tiirk dili tarihinde ilk kez Kasgarli Mahmud™un Divanii Liigati t-Tiirk adli eserinde
“tabuzgu, tabuzgu nen, tabuzguk, tabzug” bigimleriyle karsimiza ¢ikan bilmece teriminin
karsilig1 olarak Tiirk lehgelerinde baslica bil- ‘bilmek’ ve tap- ‘bulmak’ kelimelerinden tiire-
tilmis isimler kullanilmaktadir. Saim Sakaoglu konuyla ilgili bir caligmasinda bilmece teri-
mine kargilik Tiirk diinyasinda 71 farkli s6ziin kullamildigini ifade etmistir.™ Tofa Tiirklerinde
bilmece terimi i¢in diger Tiirk boylarindan farkli olarak ra:bir soit sozii kullanilmaktadir.

Bilmece {lizerine gesitli arastirmacilar tarafindan bir¢cok tanim yapilmistir. Biz bu
tanimlan tekrar etmeden bilmece konusu {izerinde giincel bir ¢alismay1 gerceklestiren
Dilek Tiirkyillmaz’in tarifini vermekle yetinecegiz. Tirkyilmaz, kendisinden once
yapilan ¢aligmalar1 degerlendirmis ve bilmeceyi su sekilde tarif etmistir:

* Yrd. Dog. Dr. Istanbul Universitesi, Edebiyat Fakiiltesi, Cagdas Tiirk Lehgeleri ve Edebiyatlart
Boliimii Ogretim Uyesi. ali.ilgin@jistanbul.edu.tr

** Ayrmtil bilgi igin bk. Tirkyilmaz 2007: 7-2.

*#% - Ayrintili bilgi i¢in bk. Sakaoglu 1983: 226-243.
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Bilmece, her tiir nesne, kavram ve konu ile ilgili bir soruyu, gelenegin geregi olan za-
man ve mekanlarda, ¢esitli fonksiyonlar iistlenerek; sorulan nesne, kavram ve konuya iliskin
ozellikleri az ¢ok biinyesinde barmdirp, manzum veya mensur bir yapi icerisine yerleserek;
muhatabin muhakeme ve dikkatini harekete ge¢irmek suretiyle karsiligint bulundurmayn he-
defleyerek soran, cevabi ise “cogu kez” tek kelime ve ait oldugu toplumun beklentilerine
uygun, o toplumda onceden tartisimadan kabul edilmis, “pek cogu” siirsel bir ifadeye sahip
ve “cogu” kaliplagmis ifadelerden olusan, soru ciimlesi olmadigr hdlde, gelenegi bilenler
tarafindan oyle oldugu anlasilan geleneksel sorulardw (Tirkyillmaz 2007: 22).

Arastirmacilar, bilmecelerin ortaya cikisini ¢cok eski devirlere dayandirmislar ve bir
dlciide mitoloji ile ilgili oldugunu sdyleyegelmislerdir. Insanin tabiat: anlamasi ve gesitli
acilardan anlamlandirilmasi siirecinde deneyimlere dayali ¢esitli inang tiirleri tiiretilmistir.
Bunlarin en baginda tabiatta meydana gelen her olaym bir ruhu veya sahibi vardir. Animiz-
min temelini olusturan bu inang sistemi bugiin Tofa kiiltlirlinde ¢ok gii¢lii olmasa da aktif
dil kullanicilart tarafindan bilinmektedir. Dagin ruhu i¢in dag e:zi, suyun ruhu i¢in sug e:zi,
yerin ruhu i¢in de ¢er eizi gibi 6rnekler goze carpar. Tabiattaki her seyin bir dili oldugu ve
konusulanlarin duyulabilecegi gibi gesitli sebeplere bagli olarak belirli kavram ve nesnele-
rin adinin sdylenmesinin yasaklanmasi olarak agiklanan tabu inanci da mitolojik donemle-
re aittir. Tofa s6zIi kiiltiiriinde borii ‘kurt’ yerine ¢eler an ve quduruqtug, 1t ‘kdpek’ yerine
¢idig, ¢ulan ‘yilan’ yerine uzun qu 'rt ve dag bal: gibi 6rnekler belli bagl tabu sozlerdir.

1.Tofa (Karagas) Tiirkleri

Tofa Tirkleri, 45-53 kuzey enlemlerinde ve 98 dogu boylaminda Rusya
Federasyonunun Irkutsk oblastinda Nijneudinsk rayonuna bagli Aligcer, Nerha
(Tof. Nirsa) ve Yukar1 Gutara koylerinde toplu olarak yasamaktadirlar. Yaptigimiz
aragtirmalarda Tofalarin anilan koylerin disinda Nijneudinsk rayonu ile Sumskiy (Uda
1) ve Voznesenskiy koylerinde de dagmik olarak yasadiklari tespit edilmistir. Bolge
Dogu Sayan Daglari ile ¢evrilidir.

Tofalar 1930 yilina kadar ‘Karagaslar’ olarak anilmiglardir. Bu tarihten itibaren
Sovyet idaresince kendilerine ‘Tofa/Tofalar’ bigiminde yeni bir etnik ad verilmistir.
Tofalarin kendi adlandirmalart ise 7ofa, Tufa ve Tifa bigiminde kaydedilmistir
(Rassadin 2002: 183).

Ekim Devrimi’nden once Kas, Sarig-Kas, Cogdu, Kara Cogdu ve Ceptey olmak
tizere bes boy halinde yasayan Tofa Tiirkleri geleneksel konargdger yasam tarzina
sahiplerdi. Tofalar 1927 yilinda yerlesik diizene gecirilmigler, ardindan yasadiklari
bolgeye de ‘Tofalariya’ adi verilmistir.

Tofalarin temel gecim kaynagi avcilik ve geyik besleyiciligidir. Balik, samur,
sincap, kizil geyik ve dag keg¢isi baslica av hayvanlaridir. Bunun disinda yerlesik diizene
gegmeden Once toplayicilik da temel ge¢im kaynagi olarak goze carpar. Dag kekigi
ve zambak 6ne ¢ikan toplama bitkileridir. Ote yandan biiyiik bas hayvancilik ve sebze
yetistiriciligi yerlesik diizene gecisin getirdigi bir ugrast alant olarak karsimiza cikar
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(Mel’nikova 1994: 45).
2.Tofa (Karagas) Bilmeceleri

Tofa bilmeceleri iizerine yapilan ¢alismalar olduk¢a simirhidir. flk ¢alisma N. F.
Katanov’un kaleminden ¢ikmistir. Carlik Rusyasi doneminde giiniimiiz Tiva, Tofa ve
Hakas Tiirkgelerine ait yogun bir malzeme derleme ¢alismasi gerceklestiren Katanov,
1907°de yayimmlanan Proben’in 9. cildinde Tofa Tiirklerine ait 9 bilmece derlemistir
(Radlov 1907). M. A. Castren, B. Petri, N. Direnkova gibi isimlerce Tofa Tiirkcesi tizerine
cesitli arastirmalar yapilmissa da bilmeceler iizerine bir inceleme gerceklestirilmemistir.
Tofa Tiirk¢esini modern dil bilimi temelinde ilk arastiran Rassadin, Tofa Tiirklerinden
derledigi 67 bilmeceyi Rusca ¢evirisiyle bir liste halinde yayimlamistir (Rassadin 1996).
Ancak Rassadin’in bu ¢aligmasinda bilmeceler bigim ve igerik baglaminda bir inceleme
yapilmamustir.

Tofa Tiirkcesinin yazi dili gelenegi yoktur. Buna bagli olarak Tofa Tiirklerinde hala
sozlii kiiltiir gelenegi hakim bir unsur olarak yasamaktadir. Yiizyillar boyunca sozlii
edebiyat gelenegi ile ayakta kalan Tofa Tiirklerinin ruhunu, sosyokiiltiirel 6zelliklerini,
diinya goriisiinii ve yagsam tarzini biinyesinde barindiran bilmeceler kusaklar arasi kiiltiirel
aktarimin en 6nemli vasitalarindan biridir. Bu sebeple sozlii kiiltiir Girtinleri daha ¢ok
islevsel ozellikleriyle 6n plana ¢ikar. Ancak, 20. asrin ilk ¢eyreginden itibaren baslayan
Sovyet dil politikalar1 sonucunda Tofa Tiirk¢esi ve kiiltiirii glinlimiizde yok olma tehlikesi
ile karg1 karstyadir. 2008 yilinin yaz ve 2013 yilinin kis aylarida bdlgede yaptigimiz alan
caligmalarinda aktif dil konusurlarmin yaklasik 30 kisiden ibaret oldugu tespit edilmistir.
Tofa kiiltiiriine doniik yaptigimiz derleme ¢aligmalarinda kaynak kisilerin bilmece, atasozii
gibi tiirleri nemli 6l¢iide bilmedigi gozlemlenmis ve sadece 7 bilmece derlenmistir.

Tofabilmeceleride diger Tiirk boylarinda oldugu gibi ifade tarzlari ve bigim 6zellikleri
itibartyla manzum ve mensur olmak iizere iki gruba ayrilir. Ayrica sekil 6zelliklerine gore
yapilan tasnife bir de igerdikleri konu ag¢isindan tematik bir siniflandirma eklenebilir:

I. Mensur Bilmeceler

Genellikle tek ciimleden olusan bu bilmeceler agik ve anlagilir bicimdedir. Konusurun
ifade etmek istedigi anlam bazen tek ciimlede yeterli olmayabilir. Bu durumda edat,
ortak climle dgeleri gibi dil birliklerine bagvurulur. Sinirli 6rnekte karsimiza ¢ikan sirali
climlelerden olusan bilmeceler de bu yolla kurulmustur. Mensur bilmecelerin yiiklemleri
geemis ve genis zamanla ¢ekimlenmis fiillerden olusur.

1. Yapisal Ozelliklerine Gore Bilmeceler

a) Tek Ciimleden Olusan Bilmeceler

E¢ik murnunda dag ulgadi bergen. (neis belettewr)
“Esik oniinde dag dogurmus. (odun yigmak)”
I’hi quduruqtug dexrd: kériip turular. (seger nagi)
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“Iki kurt gokyiiziine bakiyor. (kizak)”

Uzun argamcumin diiriip sidavain men. (oruq)
“Uzun kementimi dolayamadim. (yol)”

Aq a'tim agsin a’hip turu. (soi)

“Ak atim agzin1 agmis. (soba)”

Holnii dolgandur ko 'fey neis. (qaragq tiigii)
“@Gol etrafinda birgok agag. (kirpik)”

Hul hiird: i ’stinde alag a t. (qaraq)

“Kil bahgesi i¢inde alaca at. (g6z)”

b) Sirali Ciimlelerden Olusan Ciimleler

Qum ¢u’rtqa kirges, ba’hin otqa dogeydiri? (torbas)

“Kim eve girince bagini ateste kurutur? (kiigiik tomruk)”

U’hup turgas, qidip turgas, mosras 6g ¢a sam. Cii itk ol? (ar1 6in ¢a sain)

“Biraz ugarak biraz yapistirarak dairevi ev yapmis. Ne imis 0? (ar1 yuvasini yapmis)”
Qizil a'tim sungamni, kidis pona: la a’rtqan. (0°rt, hiil)

“Kizil atim kosmus (geriye) sadece kece kalmis. (orman yangini ve kiil)”

¢) Yiiklemsiz Bilmeceler

Tofa bilmecelerinin bir kismi1 yiiklemsiz olarak goriilmektedir. Ancak sdylenmeyen
yliklemin “var” olmasi kuvvetle muhtemeldir.

Biré: to’rho i’stinde i’hi 6 ske pivo. (numurha)
“Bir fi¢1 iginde iki farkli bira. (yumurta)”
Dort o:l nuyus bo ritiig. (nosto:l)

“Tek borklii dort ogul. (masa)”

Ciis qu’sqas bird: hawhg. (¢cu’rt-o0g)

“Tek gagal yiiz kus. (yurt-ev)”

Us ol biri: qurlug. (temir ocuq)

“Tek kusakli ii¢ ogul. (demir ocak)”

2. Anlamlarima Gore Mensur Bilmeceler

Eylemin ifade ettigi olus ya da kilisin gergeklesip gerceklesmemesi bakimindan
climleler olumlu ve olumsuz olmak iizere ikiye ayrilir. Tofa bilmecelerinde sinirli 6rnekte
karsimiza ¢ikan olumsuz ve soru ciimleleri disinda kalan ciimleler olumludur.

a) Olumlu Ciimleden Olusan Bilmeceler
Biré: kiikstn ¢edi tittiig. (ba’s)

“Yedi delikli bir testi. (bag)”

Sa’halr bodindan uzun. (iyne, niitke)
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“Sakal1 bedeninden uzun. (iplikli igne)”

ail qudu tagqipnaq aqsaynap goru. (0ru)

“Tavuk obadan agagi topallayarak gidiyor. (havan)”
neis toziinde pas haymip ¢1'tirr. (himisqa 6)

“Agag dibinde kazan kayniyor. (karinca yuvasi)”

b) Olumsuz Ciimleden Olusan Bilmeceler

Atasi oglun siiriip ¢corusa ¢orusa, ¢e tpeyn ¢oru. (terge holsolary)

“Babas1 oglunu izleyip kossa kossa yetisemez. (araba tekerlekleri)”

A’ham a’rt acirt ta, korsiip bolbas. (qaraq)

“Agabeyim dag ardinda goriismez. (g6z)”

On i’hi a’haligqi sibirsip sibwrsip, biré: birdisin ¢e tip sidavan. (¢iliy on i’hi ay)

“On iki kardes (birbirinin) pesine diigmiis (ama) biri digerini yakalayamamais. (yilin
on iki ay1)”

¢) Soru Ciimlesinden Olusan Bilmeceler

Kim ve hangi gibi soru kelimeleri ile bo ¢iil? “bu nedir? ”, o/ ¢ii i:k? “o nedir?” ve ¢ii
itk o/ “0 ne imis?” bi¢iminde soru kaliplarindan olusan bilmecelerdir.

Qandig neisqa gar ¢i’psibas? (mis)

“Hangi agaca kar yapismaz? (boynuz)”

Qum ¢u’rtqa kirges, ba hin otqa dogeydiri? (torbas)

“Kim eve girince basini ateste kurutur? (kiigiik tomruk)”

Tadighgdan tadighg, cimcaqtan ¢uimcaq. Bo ¢iil? (u'vhu, nuduruq ba’s a’ltinda)

“Tathidan daha tatli, yumusaktan daha yumusak. Bu nedir? (uyku ve basin altinda
yumruk)”

Qoli ta yoq, siigesi ta yoq, boduna qo ’rhuncug eptip 6g ¢asap algan. Ol ¢ii tk?
(siicek)

“Eli de yok, baltas1 da yok, kendine ¢ok giizel ev yapmis. O ne imis? (kiiciik kus)”

U’hup turgas, qidip turgas, mosras 6g ¢a sam. Cii ik ol? (ar1 6in ¢a sain)

“Biraz ucarak biraz yapistirarak dairevi ev yapmis. Nedir o? (ar1 yuvasini yapmis)”

II. Manzum Bilmeceler

Bu gruptaki bilmeceler vezin, kafiye ve nazim sekli 6zelligi tasirlar. Vezin hece
veznidir. Hece sayisi 6 ve 7°dir. Manzum bilmeceler i¢inde en fazla karsimiza ¢ikan yap1
2 misradan olusan bilmecelerdir. Bunun yaninda 3 misradan olusan az sayida bilmecelere
de rastlanir.

a) Iki Misrah Bilmeceler
Citsa - o ttan tii 'hiik,
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Tursa - a ttan bedik. (dige)

Yattiginda ottan algak,

Kalktiginda attan ytliksek (boyunduruk)
Daga iinse, ta’lhan ¢ives,

Hemge ense, sug ispes. (haiq)

Daga ¢iksa ekmek yemez,

Nehre inse su i¢mez. (avct kayagi)

U’hup ¢oruda tiylar,

Cerge tii skeCik ¢er qazar. (qara-qu’rt)
“Ugarken vizildar,

Yere inince yeri kazar. (bocek)”

Inawrt bawrda — qurug,

Minair keirde — i’stig. (pas ble sug halgani)
“Oteye gittiginde — bos,

Beriye geldiginde — dolu. (kovayla su getirme)”
Ce:n apdarilip ¢1 tirt,

Or’hin aldap ¢coru. (seger)

“Yazin bir koseye atilr,

Kisin misafir olur. (kizak)”

b) Uc¢ Misrah Bilmeceler
Uduvain ta bolsa, hairiqtap ¢oru.
airvain ta bolsa, aywlap ¢oru.
Hatpan ta bolsa, dilep ¢oru. (sosqa)
“Uyumamus olsa da, horluyor.
Hastalanmamis olsa da inliyor.
Kaybetmemis olsa da ariyor. (domuz)”
Tog-toq dep toyar.

Toyarda ba’hi awrr.

Toybasa hirni astair. (to’horgo)
“Tak tak diye vurur.

Vurunca bas1 agrir.

Vurmasa karni acikir. (agackakan)”
tttaveyn u’hadir.

Lttaveyn ¢i tadur.

olgecik utte: bar. (qar)

“Sessizce uguyor,

Sessizce yatiyor,

Olmiis gibi konusuyor. (kar)”
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III. icerdikleri Konularina Gére Bilmeceler
a) Insan Viicudu ile flgili Bilmeceler
Bir dilin temel s6z varligini olusturan unsurlarin basinda organ adlar1 gelir.

Organ adlan dillerin atas6zii, deyim, bilmece ve kaliplasmis sdzler olusturma siirecinde
de oldukga sik kullanilir. Tofa Tiirk¢esinin sz varliginda énemli bir islev iistlenen organ
adlarin1 konu alan bilmeceler sunlardir.

A’ham a’rt acir ta, korsiip bolbas. (qaraq)

“Agabeyim dag ardinda goriismez. (g6z)”

Holnii dolgandur ko 'fey neis. (qaragq tiigii)

“@G0l etrafinda birgok agac. (kirpik)”

Hul hiiréd: i ’stinde alaq a t. (qaraq)

“Kil bahgesi i¢inde alaca at. (g6z)”

Birdiitte bes a’halisqi ¢erlep ¢i1tirt. (bes ergek eldik i ’stinde)

“Bir magarada bes kardes yasiyor. (eldiven i¢inde bes parmak)”

Bird: kiiksin ¢edi ittiig. (ba’s)

“Yedi delikli bir testi. (bag)”

b) Hayvanlar ve Kuslar fle ilgili Bilmeceler
Tofa Tiirklerinde avcilik temel gegim kaynaklarindan birisidir. Ote yandan ¢ok

eski devirlerde totem kabul edilen geyik, tavsan gibi hayvanlar da bilmecelerde yerini
almistir. Tofalar eski donemlerde domuz etini yemezlerken giiniimiizde besin araci olarak
kullanmaktadirlar. Son derece genis bir kullanim alanina sahip bu gruptaki bilmeceler
sunlardir.

Ca_en bora donmg,

Or’hin ag donnig. (hodan)

“Yazin bora kiirkli,

Kigm ak kiirkli. (tavsan)”

Ce:n mistig,

Q1 ’hin misi ¢oq. (stn)

“Yazin boynuzlu,

Kism boynuzsuz. (kizil geyik)”

Qandig peisqa qar ¢1’psinbas? (mi:s)

“Hangi agaca kar yapismaz? (boynuz)”
Uduvain ta bolsa, hairiqtap ¢oru.
awrvain ta bolsa, aywlap ¢oru.
Hatpan ta bolsa, dilep ¢oru. (sosqa)
“Uyumamus olsa da, horluyor.
Hastalanmamis olsa da inliyor.
Kaybetmemis olsa da ariyor. (domuz)”
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U’hup ¢oruda tryla,

Cerge tii skeCik ¢er qazar. (qara-qu’rt)

“Ugarken vizildar,

Yere inince yeri kazar. (bocek)”

U hup turgas, qidip turgas, mosras 6g ¢a sam. Cii itk ol? (ar1 &in ¢a sain)

“Biraz ugarak biraz yapistirarak dairevi ev yapmis. Nedir o? (ar1 yuvasini yapmis)”

neis toziinde pas haymip ¢ 'tirt. (himisqa 6:)

“Agag dibinde kazan kayniyor. (karinca yuvasi)”

Qoli ta yoq, siigesi ta yoq, boduna qo’rhuncug eptip 6g ¢asap algan. Ol ¢ii tk?
(sicek)

“Eli de yok, baltas1 da yok, kendine ¢ok giizel ev yapmis. O nedir? (kiigiik kus)”

Toitqa ogliig, qizil-sarig tostiig,

Erengi cais qiligtig, mais-sek ¢iskinnig. (harliq)

“Camur evli, turuncu gogusli,

Neseli, sakin, sinek-bdcek besinli. (kirlangig)”

Qarr-qarr dep tttig,

Qara torgu donmig. (qusqun)

“Karr-karr sesli,

Kara ipek elbiseli. (kuzgun)”

Tog-toq dep toyar.

Toyarda ba’hi airr.

Toybasa hirnt astair. (to’horgo)

“Tak tak diye vurur.

Vurunca bag1 agrir.

Vurmasa karni acikir. (agackakan)”

¢) Yeryiizii ve Tabiat Hadiseleri fle lgili Bilmeceler

Tofa Tiirkleri gilinlimiizde daglik ormanlik bolgelerin  kapladigi kdylerde
yasamaktadirlar. Bunun dogal sonucu olarak giindelik yagamda kendini gosteren tabiatla
ilgili kiiltiirel unsurlar da bilmecelere yansimigtir. Ozellikle bolgede kislarin sert ve
uzun gegmesi bir olgu olarak karsimiza ¢ikar. Ote yandan animistik bir inang sistemin
kalintis1 olarak suyun ruhu (sug eizi)nun varligi da bilmecelere yansiyan énemli bir tabiat
unsurudur.

Otta qi’ppas,

Sugda diiliinbes. (to’s)

“Ateste yanmaz,

Suda batmaz. (buz)”

tttaveyn u’hadur.

Lttaveyn ¢i tadir.
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olgecik utte: bar. (qar)

“Sessizce uguyor,

Sessizce yatiyor,

Olmiis gibi konusuyor. (kar)”

Stiriip ¢oraimim — ¢e tip sidavain men.

Tu tup korgenim — tu tup sidavain men. (sug hemde)
“Dortnala kostum — yetisemedim.

Yakalamak istedim — tutamadim. (nehirde su)”
Uzun argamcmn diiriip sidavain men. (oruq)
“Uzun kementimi dolayamadim. (yol)”

But ¢ogqa erip, ¢oru,

Qaraq ¢oqqa erip, 1glaxr. (bulut)

“Ayag1 olmasa da kosar,

Gozii olmasa da aglar. (bulut)”

But ¢ogqa erip, sunduru,

Til ¢oqqa erip, soidandirt. (oy)

“Ayagi olmasa da kosar,

Dili olmasa da konusur. (irmak)”

Demir tayaim dewi: ¢e tip turu. (qi’hin 1s)

“Demir bastonum gokytiziine yiikseliyor. (kigin baca dumant)”
Dilgi borttiig agnaq

Turgan dagni asa-berdi. (kiinniin kecé: talaca bergeni)
“Tilki borklii ihtiyar,

Dag1 asiverdi.” (aksam gilinesin batmasi)

Agq bastig asagq,

Arga dagda oluruptur! (toske tiisken gar)

“Ak basl ihtiyar,

12

Siradagda oturur!” (kiitiige diisen kar)

d) Bitki ve Yiyeceklerle Ilgili Bilmeceler

Tofa Tiirkleri gliniimiizde “tayga” ad1 verilen ve zengin bir bitki drtiistinii biinyesinde

barindiran daglik ormanlarla kapli bolgelerde yasamaktadirlar. Bunun dogal sonucu
olarak da insanin temel ihtiyaci olan beslenme gibi 6nemli bir ihtiyact da dogadan
karsilamay1 beraberinde getirmistir. Ote yandan toplayicilik kiiltiirii de Tofa Tiirklerinde
son derece canlidir. Bitki ve yiyeceklerin insan i¢in 6nemini vurgulayan bilmeceler

sunlardir.

Quzugq sa_ ena nasiy erip, bodi ble barsada aryq. (kerhen)
“Findik kadar hirsh olsa da kendisi hep zayif. (dag servisi)”
Bodi ble bige erip, bo rhii bodindan ulug. (¢e ’kpe)
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“Kendisi kiiciik olsa da, borkii kendisinden biiyiik. (mantar)”
A’ham turu, tédii aq boduglug. (qadiy)

Kardesim var, bastan asagi ak renkli. (kaym agac1)
Halbagar qa’lpaq qulagtig,

Qara ninci diziglig. (numurt)

“Sarkik kulakli,

Kara boncuklu. (kus kiraz1)”

Bird: to’rho i’stinde i hi 6 Ske pivo. (numurha)

“Bir fi¢1 iginde iki farkli bira. (yumurta)”

e) Avlanma fle ilgili Bilmeceler
Temel gecim kaynaklarindan biri olan avcilikla ilgili bilmecelerdir. Tofalar, av
esnasinda genellikle yay ve ok kullanmazlar. Balik avinin oldukga sik yapilmasi, yirtict
hayvanlar1 avlamada kullanilan kizak ve tiifek gibi araglari ihtiva eden bilmecelerdir.

Arjaynar ag tirtar,

Sewrenner serig tirtar! (Cetki bile kébey balig tudart)
“Yirtict hayvan agi toplar,

Diisman orduyu toplar.” (ag ile balik tutma)

Daga iinse, ta’lhan ¢ives,

Hemge ense, sug ispes. (haiq)

Daga ¢iksa ekmek yemez,

Nehre inse su igmez. (avel kayagi)

Argamcidan ot qilasqindi! (bo:larda bornuy odu)
“Kementten ates parladi!” (tliifegin atesi)

f) Olus ve Kihs ifade Eden Bilmeceler

Sibirya cografyasmin iklim sartlar1 geregi kis oldukca uzun ve sert gecer. Kis
mevsimine hazirlik odun toplamak ve giinliik yasamda temel ihtiyag¢larindan olan suyun
da halen irmaktan tedarik edilmesi gibi eylemler bilmecelere yansimistir.

ECik murnunda dag ulgadi bergen. (neis beletteir)

“Esik oniinde dag dogurmus. (odun y1gmak)”

Og hiytnda dag ulgadi bergen. (neis belette:r)

“Ev yaninda dag dogurmus. (odun y1igmak)”

Inawrt bairda — qurug,

Minart keirde — i’stig. (pas ble sug halgani)

“Oteye gittiginde — bos,

Beriye geldiginde — dolu. (kovayla su getirme)”

Heleske ¢u tuq hirlan. (kisi ergdin pisek ble ke Sken)

“Kertenkele kiitiikten sigramis. (Insanin parmagini bigakla kesmesi)”

88



folklor / edebiyat

Izi coqqa goridur,

Qan ¢oqqa ke sediri. (ongoca ble e’stip ¢orwir)
“Izi yokken yiiriiyor,

Kan yokken kesiyor. (kayikla kiirek ¢cekmek)”

g) Ev ve is Aletleri ile ilgili Bilmeceler
Giindelik yasamda ev ve ¢evresinde kullanilan gesitli ara¢ gerecleri ihtiva eden

bilmece tiirleridir. Kii¢iik 61¢ekli bahge tariminda kullanilan aletler, yine kis mevsiminde
zorunlu olarak kullanilan kizak gibi esyalar bu gruptaki belli bagh bilmecelerdir.

Ciis qu’sqas bird: hawhg. (¢cu’rt-o0g)

“Tek gagal yliz kus. (yurt-ev)”

Cir agsi bar

Qudar qurni coq! (6g, tiignii: bolur)

“Yemeye agzi var,

Ancak midesi yok!” (cadir ve bacasi)

Ogde te emes,

Ta’stinda ta emes. (soloqay)

“Evde de degil,

Disarida da degil. (pencere)”

I’hi pown hirindig, dort siibiir bulugnug. (sistiq)

“Iki sisman karmli, dort sivri koseli. (yastik)”

Dort ol nuyus bo ritiig. (nosto:l)

“Dort ogul tek borklii. (masa)”

Us ol bir: qurlug. (temir ocuq)

“Tek kusakli ti¢ ogul. (demir ocak)”

Uzun pes ucunda toira pe:s,

Tora peis hirinda to’hos npes. (tarmur)

“Uzun sopanin ucunda enine agac,

Enine agacin yaninda dokuz agac. (tirmik)”

Olwrar peis a’ltinda bora quduruqtug ¢i 'tirt. (siige)

“Oturacak agag altinda bozkurt yatar. (balta)”

Sa’hali bodindan uzun. (iyne, niitke)

“Sakal1 bedeninden uzun. (iplikli igne)”

Uzun peis ucunda ulug qu’sqas qondu. (mon)

“Uzun sirik ucunda biiyiik kus kondu. (tokmak)”

I’hi quduruqtug dexrd: kériip turular. (seger nagi)

“Iki kurt gokyiiziine bakiyor. (kizak)”

Cemn apdarthip ¢1'tirt,

Or’hin alldap ¢oru. (seger)

89



folklor / edebiyat

“Yazin bir koseye atilir,

Kisin misafir olur. (kizak)”

Citsa - o ttan tii 'hiik,

Tursa - a ttan bedik. (dige)

Yattiginda ottan algak,

Kalktiginda attan yiiksek. (boyunduruk)

Te pkenim — temir,

Olwrganim — y1q. (ezer)

Teptigimde — demir,

Oturdugumda — ¢ukur. (eyer)

A’tiy ¢op teritken? — Ulug sug ke sken men!

Agsiy ¢oip tistengen? — Semis hoy ¢din men! (piseq)
“Atin ni¢in terledi? — Ulu suyu gegtim!

Agzin ni¢in yagland1? — Semiz koyun yedim! (bigak)”
ail qudu tagqipnaq aqsaynap goru. (0ru)

“Tavuk obadan agag topallayarak gidiyor. (havan)”

h) Isinma ile ilgili Bilmeceler

Yine kis mevsiminin uzun ve sert gegmesinden dolay1 insanlarin 1sinma gibi temel
ihtiyaglarini ihtiva eden bilmecelerdir. Bolgenin sik agaglardan olugmasi ve 1sinmanin
odundan saglanmasi bilmecelere yansimustir.

Qum ¢u’rtqa kirges, ba hin otqa dogeydiri? (torbas)

“Kim eve girince basini ateste kurutur? (kiigiik tomruk)”

Oge kire sali ba hin otqa su’har. Ciil ol? (towbas)

“Eve girer girmez basini atese sokar. O nedir? (kii¢iik tomruk)”

nestar arasinda aq pulatng qis oliri. (t6°hos qi’hin)

“Agaglar arasinda ak sall1 kiz oturuyor. (kis odunu)”

Bird: dag turu, todii iittiig. (sacim pes)

“Bir dag var, her yeri delik desik. (odun y1gin1)”

Aq a'tim agsin a’hip turu. (so:l)

“Ak atim agzin1 agmis. (soba)”

i) Teknolojik Gelisme ile ilgili Bilmeceler

1930’1u yillara degin konar goger bir yagam tarzina sahip olan Tofalar, geg tarihlerde
yerlesik yasama gecirilmislerdir. Yasam tarzinin degisikliginin yani sira Rus kiiltiiriiniin
baskin bir durum almasi ve toplumun teknolojik acidan bir dlgiide ilerlemesi sonucu
ortaya ¢ikan ihtiyaglara cevap veren yeni bilmeceler de kendini gdstermigstir. Saat, araba
tekerlegi, radyo gibi arag geregleri konu alan bilmecelerdir.

Atast oglun siiriip ¢corusa ¢orusa, ¢e tpeyn ¢oru. (terge holsolari)
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“Babas1 oglunu izleyip kossa kogsa yetisemez. (araba tekerlekleri)”
Budu ¢ogqa ¢orur,

Ba’hi ¢ogqa sanair. (sas)
“Ayag1 yok yiirtir,

Basi1 yok sayar. (saat)”

Agst ¢oqqa sodandir. (radio)
“Agz1 yok konusur. (radyo)”
Budu ¢oqqa kelir,

D1li ¢ogqa sodanr. (pis’mo)
“Ayagi yok yiriir,

Dili yok konusur. (mektup)”

j)  Soyut Bilmeceler

Deré: degdeyn derde, dewri bedik.

Cerge kireyn derde, ¢cer qa'tig. (qa tiglar)

“Goge ylikseleyim dediginde gok yiiksek.

Yere batayim dediginde yer sert. (zor durumda kalmak)”

k) Zaman ile ilgili Bilmeceler

On i’hi a’haligqi sibirsip sibwrsip, biré: birdisin ¢e tip sidavan. (¢ily on i’hi ay)

“On iki kardes (birbirinin) pesine diigmils (ama) biri digerini yakalayamamuis. (yilin
on iki ay1)”

I) Cevabi Birden Cok Olan Bilmeceler
Her satirin veya her kelime grubunun ayri bir cevabi olan bu gruptaki bilmeceler,

bitki, organ, tabiat ile ilgi unsurlar1 konu alir.

Cemn ta, qi’hin ta punus tonmg. (bos, sibi, qadiy)

“Yazin da kisin da tek kiirklii. (dag servisi, koknar, cam)”

Qizil a'tim sungani — kidis nona: la a’rtqan. (6°rt, hiil)

“Kizil atim kosmus (geriye) sadece kece kalmis. (orman yangini ve kiil)”

Birdawsi “baralli!” — damn,

O skesi “citali!” din. (sug ble tas)

“Biri ‘gidelim!” — demis,

Digeri ‘yatalim’ demis. (su ve tas)”

Inda — gadiy, minda — qadw, arasinda — qizil a't. (tis, til)

“Orada — kayin (agac1), burada — kayin (agac1), arasinda — kizil at. (dis ve dil)”

Ag bile gatgan,

Qarazi bile pulgan! (Ag1 tis bolur, garazi til bolur)

“Akiyla saglanir,
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Karayla yok edilir!” (dis ve dil)

Tadighgdan tadighg, ¢imcaqtan ¢imcaq. Bo ¢iil? (u’yhu, nudurug ba’s a’ltinda)

“Tathidan daha tath, yumusaktan daha yumusak. Bu nedir? (uyku ve basin altinda
yumruk)”

Sonu¢

Bilmeceler igerdikleri kiiltiirel kodlar itibartyla birden fazla islevi biinyesinde tagiyan
ve giincelligini hala koruyan sozli kiiltlir gelenegine ait kalip ifadelerdir. Dilleri, yazili
kiiltiir ortamina biitlin unsurlariyla tam olarak gecemediginden yok olma tehlikesiyle
kars1 karstya kalan Tofa Tiirkleri gibi topluluklarda sozli kiiltiir tirinleri hem eglence
hem de kiiltiiriin aktarimi gibi ¢oklu isleve sahiptir. Tofa bilmeceleri, hem bigim hem
de icerik bakimindan diger Tiirk boylarmin bilmecelerine paralel 6zellikler tagir.
Yiizyillar boyu sozlii edebiyat gelenegi ile ayakta kalan Tofalar giindelik yagamindaki
oldukga cesitli kavram ve nesneleri bilmecenin konusu yapabilmistir. Ayrica mevcut
bilmecelerde Tofalarin yasadiklar1 veya etkisi altinda kaldiklar1 toplumsal zihniyet
donemlerine ait unsurlar1 gérmek miimkiindiir. S6z konusu bilmecelerde bir taraftan
kutsali hala tabiatta var olan kaotik zihniyet donemine ait unsurlar (su ruhu ve tabiat
kiiltleri vb.) yer alirken diger taraftan da modern zihniyet donemine ait unsurlar (radyo
vb.) yer almaktadir. Esasen avci ve toplayici bir kiiltiire sahip olan Tofa Tiirklerinde
hayvan, bitki, yiyecek ve avlanma gibi konulari i¢ine alan bilmeceler olduk¢a zengindir.
Ote yandan eski dénemlere dayanan animistik ve totem inanglarinin Tofa bilmecelerinde
muhafaza edildigini goriiyoruz. Kislarin uzun ve sert gegmesi gibi bolgesel ve iklimsel
ozellikler de bilmecelere yansiyan konular arasinda yer alir. Tofalara ait sozlii kiiltiir
trlinlerinin derlenerek envanterinin ¢ikarilmasi ve s6z konusu iiriinlerin bilimsel
metotlarla siniflandirilmasi hem Tiirkoloji sahasindaki karsilastirmali ¢aligmalar igin
onemli bir kaynak teskil edecek hem de dilleri yok olmak tehlikesiyle karsi karsiya olan
Tofalarin kiiltiirii lizerine yapilan ¢caligmalara degerli malzemeler sunacaktir.
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0z
Tofa (Karagas) Tiirklerinin Bilmeceleri

Tofa (Karagas) Tiirkleri bugiin Giiney Sibirya’da Rusya Federasyonu’nun Irkutsk
oblastinda Nijneudinsk rayonuna bagli kdylerde yasamaktadirlar. Aligcer, Nerha (Tof.
Nirsa) ve Yukart Gutara koylerinde toplu olarak; anilan koylerin disinda Nijneudinsk
rayonu ile Sumskiy (Uda II) ve Voznesenskiy koylerinde de daginik olarak yasayan Tofa
Tirkleri 1930 yilina kadar ‘Karagaslar’ ve/veya ‘Karagas Tatarlari’ olarak bilinmekteydi.
2010 niifus sayimina gore toplam niifusu sadece 762 olan Tofa Tiirklerinin dili UNESCO
tarafindan Redbook “Kirmizi Kitap”a alinarak ‘varligi tehlikedeki diller’ listesine dahil
edilmistir. Tiirk lehgelerinin siniflandirilmasinda ‘Uygur-Oguz’ grubunda degerlendirilen
Tofa Tiirkgesi, eskicil kimi dil 6zelliklerini biinyesinde korumasinin yaninda Mogolca ile
paralellik gosteren bazi dzellikleri tasimasiyla da karsilastirmali Tiirkoloji ¢aligmalarinda
ayr1 bir 6neme sahiptir. Ayrica Tofalar Tiirklerinin yazi dili 6zelligine sahip olmayislar1 ve
ylzyillar boyu sozlii gelenek ile ayakta kalmalari sozlii kiiltiir iriinlerini islevsel olarak daha
da 6nemli kilar. Efsaneler, masallar, sarkilar, atasézleri ve bilmeceler sozlii kiiltiiriin dnemli
tiirleri arasindadir. Bu ¢alismada Genel Tiirkolojide iizerinde az c¢alisilan Tofa Tiirklerinin
bilmeceleri ele alinmistir. Tofa bilmecelerinde; insan, hayvanlar ve kuslar, yeryiizii ve tabiat
hadiseleri, beslenme kiiltiirii, avlanma gelenegi, manevi degerler ve gelenekler islenmistir.
Cesitli aragtirmacilarca bilmecelerin dogusu mitolojik unsurlar ile agiklanmaya calisilmistir.
Tofa Tiirklerinin bilmeceleri igerik olarak mitolojik 6zellikleri yansitmasiyla mit-bilmece
iligkisi agisindan son derece dikkat ¢ekicidir. Eldeki ¢calismada Tofa Tiirklerine ait 74 bilmece
bicim ve icerik bakimindan incelenmis ve bu alanda yapilacak miistakil ya da karsilastirmali
aragtirmalara katki saglamas1 amaglanmustir.

Anahtar Sozciikler: Tofa Tiirkleri, Bilmece, Tofa Bilmeceleri, Bilmece Gelenegi,
Tematik Siniflandirma
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Abstract
The Riddles of Tofa (Karagas) Turks

Tofa (Karagas) Turks today live in the villages of Nijneudinsk raion in the Irkutsk
oblast of the Russian Federation in the Southern Siberia. Living collectively in the Aligcer,
Nerha (Tof. Nirsa) and Upper Gutara villages and as scattered in the Nijneudinsk raion and
Shumskiy (Uda II) and Voznesenskiy villages, the Tofa Turks were known as the ‘Karagas’
and/or ‘Karagas Tatars’ until 1930. According to the 2010 census, having a total population
of only 762, the language of Tofa Turks is included in the Redbook of UNESCO and listed
as one of the ‘endangered languages’. The Tofa Turkic language is classified under ‘Uighur-
Oghuz’ group in terms of Turkic dialects and has an important place in the comparative
Turkology studies because of bearing certain archaic properties and parallelism with
Mongolian language. In addition, the facts that the Tofa Turks do not a written language and
have lived for centuries depending on oral traditions make the oral cultural products more
important in functional terms. Legends, fables, fairy tables, songs, proverbs and riddles are
among the major types of oral culture. This study deals with the riddles of the Tofa Turks, a
less-studied subject in the General Turkology. Tofa riddles are about humans, animals and
birds, earth and natural occurrences and events, nutrition culture, hunting tradition, moral
values and traditions. Various researchers attempted to explain the birth of riddles with
mythological elements. Since the riddles of the Tofa Turks have certain mythological traits
and characteristics in terms of their content, they are extremely striking in the aspect of myth
- riddle relation. The current study examines 74 riddles of the Tofa Turks for their style and
content, and aims at contributing to the individual or comparative researches to be made in
this field.

Keywords: Tofa Turks, Riddle, Tofa Riddles, Riddle Tradition, Thematic Classification.
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GUZAY’IN BiN DILEK AGACI’NDA GELENEGIN iZLERI

Tiilin Arseven”

Bu ¢alismaya konu olan Giizay in Bin Dilek Agact adli 6ykii Isin Beril Tetik, Ay-
segiil Nergis, Demokan Atasoy, Koray Giinyasar, Galip Dursun, Kayra “Keri” Kiip¢ii
isimlerinde (ya da bu miistearlar1 kullanan) alt1 yazarin alti dykiisiinden olusan Ana-
dolu Korku Oykiileri”™ bashkl kitaptan secilmistir. Giizay n Bin Dilek Agaci, Anadolu
Korku Oykiileri’nde Galip Dursun imzastyla son 8ykii olarak yer almaktadir. Anadolu
cografyasinda kimi zaman bir kdyde kimi zaman bir dag basinda gegen, gercekle diisiin
harmanlandig1, insani1 biitiin yonleriyle ele bu dykiiler, okurlarini tekinsiz bir atmosferde
korkulariyla karsi karsiya getirmektedir. Gotik 6gelerle halk inaniglarini birlestirmeleri
nedeniyle de dikkate deger nitelikte olan bu Oykiiler, gliniimiiz Tiirk dykiictiliiglinde te-
kinsizlik ve korku ekseninde yeni bir soluk olarak durmaktadir.

Aragtirmacilara gore, edebiyat yapitlar1 halkbilime iliskin zengin bir malzeme iger-
mektedir. Halkbiliminin ¢esitli alanlarini olusturan konu kiimelenmeleri esas alinarak
sistemli bir arastirma yapildiginda Tiirk edebiyat1 iiriinlerinden halkbilimin yararlanaca-
g1 zengin bir birikim ortaya ¢ikacaktir. Halkbilim sahasinin 6nemli arastirmacilarindan
Sedat Veyis Ornek, bu alanda ¢ok simirli bir iki denemenin disinda genis kapsamli ve
sistemli bir taramanin yapilmadigimi belirtir. Ornek’e gére halkbilimin bodun ve toplum-
bilimlerin Tiirk edebiyatindan 6grenecegi cok sey vardir ve edebiyat alaninda iiriin veren
yazarlar da halkbilimin verilerinden ve malzemelerinden yararlandiklar siirece, eserle-
rine yerel ve ulusal boyutlar kazandiracaklardir (2000, 37). Bu noktada hem edebi hem
de halk kiiltiirliniin aslinda birbirinden yararlanmasi s6z konusudur. Bu ¢alismaya temel

* Prof. Dr. Akdeniz Universitesi Egitim Fak.Tiirk Dili ve Edebiyat: EgitimiAnabilim Dali Ogretim
Uyesi
** Bilgi Yaymevi, Ocak 2014.
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olan diisiince de edebiyat ile toplum arasindaki sarsilmaz bag ve ilgidir. Her anlati, bir
edebi metin olabilecegi gibi her edebi metin de kiiltiiriin tiirlii 6gelerini barindirdigindan
halkbilimin arastirma alanina girebilmektedir. Anadolu Korku Oykiileri’nde gelenege ait
0geler modernize edilerek, farkli bakis acgilar1 {izerinden ve sorgulayici bir yaklagimla
ele alinmaktadir. Geleneksel 6gelerin modern anlatinin i¢inde yeni bir yorumla ele alin-
dig1 bu oykiiler, kurgular1 yonitinden incelenmeye deger gérinmektedir. Bu diigiinceden
hareketle bu ¢alismada Anadolu Korku Oykiileri adli kitapta yer alan Giizay 'in Bin Dilek
Agaci adli 6ykii gelenek ve modernizmin birlikte yorumlanmasi noktasinda ele alinmis-
tir. Bu Oykiiniin se¢ilmesinde dilek agaci motifi ile cinlerle ilgili inanislarin olay 6rgiisii-
niin bigimlenisinde aldigi rol etkili olmustur. Bu ¢alismada gelenekle ortiisen ve celisen
yonleri noktasinda Giizay in Bin Dilek Agaci irdelenmistir.

1. Giris

Halk inaniglarinin ve bunlara bagh pratiklerin edebi tiirler i¢inde yer almasi, bir oy-
kiintin halk inaniglarini igermesi gerek Tiirk gerekse diinya edebiyati i¢in yeni, aligil-
madik bir durum degildir. Edebiyatin i¢inde dogdugu kiiltliriin 6gelerini barindirmasi
olagandir. Kiiltlirin olusumunda da anlati geleneginin ve edebiyatin yeri yadsinamaz.
Nitekim Yozgat’ta halk sairliginin diinii ve bugiinii iizerine yaptig1 bir incelemede Ocal
Oguz, Tiirk kiiltiliriniin olusumuna s6zlii gelenegin etkisinden s6z ederken sdyle demek-
tedir:

“Binlerce yilda olusan ve gelisen Tiirk kiiltiiriiniin temel ozelliklerinden birisi soz-
lii gelenek igerisinde gelismis olmasidir. (...) Kiiltiir ¢cevreleri ve bu ¢evrelerin etkileri
bakimindan genel hatlarryla buraya kadar yaptigimiz degerlendirme géstermistir ki bin
yilda yarattigimiz Tiirk-Islam kiiltiirii hem cesitli kaynaklardan beslenerek gelismis hem
de -sadece 6gretim metotlart icerisinde bir ifadesi olabilecek tasnif ve degerlendirmele-
rin aksine- kiiltiirel bir biitiinliik gostermistir.” (1994, 178)

Bu kiiltiirel biitiinliigiin giizel bir 6rnegi olmak sifatiyla Giizay in Bin Dilek Agact
adli 6ykiiyl incelemeden 6nce halk dykiiciigiine bir géz atmak gerekir. Aragtirmacilara
gore, halk dykiilerinde hem nesir hem de nazim birlikte kullanilmaktadir ve anlatinin asil
kismini olugturan olaylar nesirle, duygulu ve heyecanli anlar ise nazimla anlatilmaktadir.
Genellikle agk ve kahramanlik, bazen de iki konuyu birden isleyen bu anlatilar, XVI.
Yiizyildan itibaren Tiirk halk edebiyati iginde goriilmeye ve sevilmeye baslar. Olustuk-
lar1 devrin tarihi olaylarinin bazen ayni sekilde bazen de kurgusal gergeklikle yer aldig1
goriiliir. Genelde kahramanin basindan gegmis gibi goriinen olaylarin pek ¢ogunda ola-
ganiistii motiflere de rastlanmaktadir ve bu da anlatinin olusma ve gelisme sathasinda
tarihi ve cografi sartlara bagli olarak halk arasinda yasayan efsane, masal ve destan mo-
tifleriyle beslendigini gostermektedir. Asiklarin hayatlar1 etrafinda olusan bu dykiilerde
olaylar, bazen masal iilkelerinde, bazen de ger¢cek mekanlarda gegmektedir. Bu yoniiyle
de halk dykiileri destandan modern romana gegis asamasinda ortaya ¢ikmig bir tiir olarak
degerlendirilmektedir (Duymaz, 2001, 1). Pakize Aytag¢’a gore ise,

“Geleneksel olay orgiilerinde olaylar bir a¢iklama-giris ile baslar. Burada olaylarin
gectigi yer anlatilir; belli bash karakterler tamtilir. Gerilim diigiim noktasini olusturur.
Bundan sonra olaylar yavas yavas ¢oziilmeye baslar, aksiyon yavaslar, ¢oziime dogru
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sonug bi¢iminde formiile edilir. Modern romanda aksiyon kronolojik bir swrayla anla-
tilmak zorunda olmayan bir yapi sergiler. Geri doniisler, ileri gidislerle zikzaklar ¢izer.

Geleneksel hikdyelerde temel mit kahramanin seyahati ve sinanmasidir. Sebep-so-
nug iligkisi olay orgiistintin bir 6l¢iisii olarak ele alinir.” (2011, 46)

Bu noktada Giizay in Bin Dilek Agact, kurgusu itibariyle zamanda kirilmalar ve ge-
riye doniislerle, mekan ve kisileri olaylarin akis1 icinde ve gerektigi kadar vermesiyle
geleneksel anlatidan uzaktir. Ancak bu Oykiiyli gelenege baglayan kurgusu ve yap1 6zel-
likleri degil, i¢inde barindirdig1 halk inanislaridir. Arastirmaci Giilin Ogiit Eker,

“21. yiizyll insam, bag dondiiriicii teknolojik gelismelerle donansa da, dogasinda
var olan ve sosyo-psikolojik bir varlik olmanin geregi, ‘inanma, merak, korku, giiven,
manevi anlamda tatmin, kendini iyi hissetme’ duygularina, tarih sahnesinde varligini
devam ettirdigi siirece ihtiya¢ hissedecektir. Inanma duygusu da, yasanan doneme gore
degisen modernlik anlayisiyla beraber, tarihin ilerleyen donemlerinde 21. yiizyil tekno-
lojisi, 21. yiizyil insanminin mitleri olarak yazili ya da elektronik metinlerle tarih olacak-
tir.” demektedir (2006, 139). Metin Ekici ise konuya anlatici agisindan yaklasir ve

“Tiirk halk anlatmalar, ¢ogunlukla anlaticilardan bagimsiz olarak degerlendiril-
mig ve tarihsel siire¢ icinde sadece anlatmalarin gelismesi seklinde bir olgu iizerinde
durulmugtur. Halbuki, asil degisme ve gelisme anlaticilart yaratan sosyal, siyasal ve
ekonomik yapilarda meydana gelmistir. S6z konusu degisme ve gelismeye paralel olarak
anlaticilar tarafindan olusturulan gelenekte de bir gelisme oldugu gériilmektedir. Anla-
tict tipinde meydana gelen bu gelisme, dogal olarak anlatmalara da yansimistir. Anlatict
tipinde meydana gelen degisme ve gelisme, anlatilarin sekil ve tiir sorununu da bera-
berinde getirmis ve halk anlatmalarinda ortaya ¢ikan tiirler ve bu tiirlerin olusumuna
kullanilan sekiller de, hep ayni diizlemde ele alinmasi gereken temel sorunun pargalari
haline gelmistir.” (2006, 84) der. Mitik anlatilarin giinlimiizde hem anlaticinin kimligi-
nin hem de tiiriiniin degistigini 6ne siiren bu saptama, son donem Oykiilerinde mitlerin
nasil degisime ugrayip yasadig1 ve anlaticinin da yeniden ele alinmasi zorunlulugunu
dogurdugunu gostermektedir. Ama bundan 6nce Giizay 'tn Bin Dilek Agaci adli 6ykiiniin
biitiinsel olarak incelenmesinin uygun olacagi diisiiniilmektedir.

2. Oykiiniin Yap1 Taslaru:

Giizay i Bin Dilek Agaci pargali bir kurgu ile zamanda geri gidis ve ileri atlamalar-
la olusturulmustur. Metnin, yazari tarafindan agikc¢a gosterilmemekle birlikte, dykiiniin
kurgulanisindan yola ¢ikilarak iki ana par¢adan olustugunu sdylemek yanlis olmaz. Tlk
ana parca kendi i¢inde bagli bagina bir olay 6rgiisii i¢inde kurgulanmis, tamamlanmis bir
biitiin goriiniimiindedir. On alt1 yaslarindaki koylii kizi Asli’nin asik oldugu ancak, sev-
gisine karsilik bulamadig1 Ali’yi elde etmek i¢in bin dilek agacina dilekte bulunmasi ve
bununla ilgili yaptiklar1 anlatilir. Bu kisma “Asli Kiz” alt baglig1 verilmistir. Asl, dilek
agacina dilegini diler ve eve doner. Buradan sonra ikinci ana parga baslar. Ikinci kisim
kendi iginde bes alt baslik ile ve ana biitiinii tiirlii yonlerden tamamlayacak bi¢cimde kur-
gulanmustir. Tkinci parcanin ilk alt bashig1 “Uyan”dir. Zeynep’in gordiigii riiya ile basla-
yan bu kisimda zamanda geriye gidisle Zeynep ile sevgilisi Ural’in nasil tanistiklart an-
latilir, yeniden Zeynep’in uyandig1 ana doniiliir. Zeynep riiyasinda ad1 Aziz olan bir ¢o-
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cuk gérmektedir. Ural, Zeynep’e bir niifus kaydi gosterir. Bu belgeye gore Zeynep’in
rlilyasinda gordiigi kiiciik cocuk aslinda gergek bir kisidir ve Lefkere niifusuna kayithidir.
Lefkere glinlimiizde ad1 Boztepe (/Bozcatepe) olan ve Aksaray ili sinirlari i¢inde kalan
bir yerlesim yeridir. Gergek bir mekanin segilmesi 0ykiide anlatilan olaylarin gergekte
yasandigma inandiricilik iglevini gérmekte iken, Boztepe yerine yerlesim yerinin eski
adinin kullanilmasi olay drglistindeki zaman dilimi ile ortiismekte ve bir yandan da gize-
mi artirmaktadir. Ikinci alt baslik “Lefkere”dir. Ural ve Zeynep, arkadaslarindan 8diing
aldiklar1 bir arag ile (Oykiide arac1 6diing alma durumunun altinin neden ¢izildigi tam
olarak belli degildir. Ancak Lefkere’de uzun siire park halinde kalmis bu aracin motoru-
nun sicak olusuyla Ural’in siradan bir insan olmayisina génderme yapilmasi islevine
yardimer oldugu sdylenebilir. Kendisine ait olmayan bir arabaya bile Ural’in sira dist
ozelligi gecmektedir. Bu da cinlerin aramizda yasadigina dair inancin bir yansimasi ola-
rak algilanabilir.) Lefkere’ye giderler. Lefkere’ye yaklastiklar1 sirada Ural, Zeynep’e
ni¢in bu kdye geldiklerini agiklar. Ural ve Zeynep’in arkadasliklar: bir y1l 6ncesine da-
yanir. Ural, Zeynep ile tanisana degin tuhaf, agiklamasi zor olaylarin varligina inanma-
digini, ancak Zeynep’in gordiigl riiyalar ile bu konudaki inancinin sarsildigimi ifade
eder. Aslinda Zeynep’i kabuslarindan kurtarmak isterken Ural, Zeynep’in riiyalarinda
gordiigl kisilerin gercekte yasamis olduklarini niifus kayitlarimi incelerken fark eder.
Zeynep’in riiyalarinda gordiigii ve Ural’a soz ettigi kisilerden on tanesi belli bir donem-
de Lefkere’de yasamislar ve 1951-1957 yillar1 arasinda kaybolmuslardir. Ural, bunlarin
bir anlam1 oldugu ve agikliga kavusturulmalar1 gerektigi diisiincesindedir. Koye geldik-
lerinde muhtar1 bulurlar. Koytin erkekleri kdyiin yakinindaki Kiziltepe’de yasanan tekin
olmayan durum ve varliklardan s6z ederken, kadinlar da Zeynep’le sohbet ederler.
Zeynep’e halasi oldugunu sdyleyen bir koylii kadin “Hos geldin kuzum, demek Asli’'nin
torunusun.” der (s. 163). Boylece dykiiniin ilk boliimiinde yer alan ve dilek agacina bez
baglayan Asli ile Zeynep arasindaki bag kurulmus olur. Zeynep, akrabalar1 olan bu ka-
dinlardan kendisini ninesi Asli’nin mezaria ve Cakil Sokak’a gotiirmelerini ister. Ural,
muhtardan Rasit’in basindan gegenleri dinlerken kdy odasina Sehhat adindaki koyiin en
yagslisi gelir. Sehhat, Ural’a kdye neden geldigini ve amacinin ne oldugunu sorar. Ural ise
“Zeynep’in borcu ne? Onu 6grenmek isterim.” diyerek, dykiide cizilen alacakaranlik
goriintliye yeni bir karanlik, yeni bir diiglim daha ekler. Bundan sonra dykiide “Sehhat”
basligini tagiyan yeni boliim baslar. Sehhat Aga’nin karisi da tuhaftir. Sehhat Aga, koy
odasina gitmeden 6nce Kuran okuyacagini soyleyerek karisindan miisaade ister. Kadin
odadan ¢ikinca Sehhat Aga, Kuran okumaya baglar. Sehhat’in Aziz’in ikiz kardesi oldu-
gu bilgisi verilir. Sehhat Aga, giindiiz kdyiindeki yabanci arabay1 gormiis, kdye gelen
yabancilardan haberdar olmustur. Evinden kdy odasina baktiginda her zamankinden
farklh olarak kdy odasmin soluk sar1 15181m1in i¢inde kizil yansimalar oldugunu goriir.
Boylece karanlik ve belirsizlik daha da artar. Sehhat Aga, Ural’in cin olabilecegini dii-
stinmektedir. Ural da bunu anlar ve agik¢a cin olmadigini séyler. Ural’a gére Zeynep’in
huzura kavugmasi i¢in Cakil Sokak’a girmesi gerekmektedir. Sehhat Aga, Cakil Sokak’n
tapusunun kendisinde oldugunu sdyler ve buna razi gelmez. Sehhat Aga, Zeynep’in has-
taligindan kurtulmasinin Ural’dan da kurtulmasi anlamina gelecegini belirtir. Bu nokta-
da bilinmezlik artarken Ural’in karanlik yliziine atifta bulunulur. Zeynep’in Ural’dan
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kurtulmasinin ne anlama geldigi sorusu bir merak unsuru olarak kurguda yerini alir. Ural
ise Aziz ile birlikte on kisinin cehennem azabini1 golgede birakacak biiyiik bir ac1 iginde
olduklarini, bu durumdan kurtulmak i¢in de Zeynep’e musallat olduklarin1 sdyleyerek
belirsizlikle beraber merak unsurunu artirir. Bdylece durum daha da anlasilmaz ve ka-
ranlik hale gelir. Zeynep’in borcunu édemesinin bu insanlari azaptan kurtaracak olmasi
bir¢ok soruyu beraberinde getirir: En son ¢ocukken gittigi bu kiiciik kasabada Zeynep
nasil bir bor¢ edinmistir, bu kisilerle Zeynep arasindaki bag nedir, Zeynep nasil bu insan-
lar1 acidan kurtaracaktir ve bu insanlara ne olmugtur? Ural ve Sehhat Aga arasinda gecen
bu konusmadan sonra “Yokus” baslikli bir boliim daha yer alir. Bu boliimde Sehhat Aga
ile karis1t Nur Kadin Zeynep’in Cakil Sokak’a girmesine izin verilip verilmeyecegi me-
selesini tartigir. Nur Kadin, Cakil Sokak’in Hatcaana tarafindan Sehhat’a yiiz gériimligi
olarak verildigini, Zeynep’e izin vermemesi durumunda Sehhat Aga’dan ayrilip Glizay’in
bin dilek agacina geri donecegini sdyler. Sehhat Aga’nin karist Nur Kadin’1n sira dig1 ve
tuhaf davranislar1 ile Hat¢aana’nin dilek agacina giden yolu ve bu yolda yapilmasi gere-
kenleri tek bilen kisi olmast durumunun neyi ifade ettigi de agikliga kavusmus olur.
Boylece ilk boliimdeki Hatcaana, dilek agaci ve bunlarla ilgili ritiiellere yeniden doniiliir.
Nur Kadin, Zeynep ve Ural’1 Cakil Sokak’a gétiiriir. Oykiiniin basinda, Asli’nin yokusta
yasadig1 gibi bir sert bir riizgar etraflarini sarar. Ural ve Zeynep riizgara dayanmaya ca-
lisirken, Nur Kadin dimdik durup bir dua okumaktadir. Riizgar kesilince Zeynep karlarin
iistiine y1g1lir ve uykuya dalar. Bu asamada Cakil Sokak ve Bin Dilek Agaci baslikli son
kisim baglar. Bu bolimde Zeynep’in tipki Asli gibi ve Asli’nin yaptig1 uygulamalar ay-
nen yaparak, Gilizay’in bin dilek agacina ulagsmasi ve kabuslarindan kurtulup mutlu ol-
may1 dilemesi anlatilir. Asli, bin dilek agacina ulagsmak i¢in ¢alidaki cine “Ahdim olsun,
veminim olsun, yerine getirmezsem kanim olsun!” sozlerini sdyler. Bin dilek agacina
vardiginda ise “Ol ki sen ben tazenin dilegini kabul edersin, yiizgoriimliigiimii sana ada-
yip, duani soyuma ogretmeye yemin icerim.” (s.149) der. Asli, dilek agacina gittiginde
on alt1 yagina yeni girmistir. Asli’nin torunu Zeynep de kendisini rahatsiz eden riiyalari
ilk defa on alt1 yasinda ergenlige adim attiginda gérmeye baslar. Bu rityalar ve igerigi
oykiide Zeynep ve Ural’m tanitildig1 Uyan adli boliimde anlatiimaz. Oykiiniin son bélii-
miinde yemin ettigi gerekcesiyle Sehhat Aga dilek agacina gidilen yolda sdylenmesi
gereken dualar1 Zeynep’e Ogretmez. Bu dualar Hatgaana tarafindan sadece Sehhat
Aga’ya Ogretilmistir. Ayrica dilek agacina gidilen yolda yapilmas: gereken davranislar
da Sehhat Aga tarafindan 6gretilmelidir. Zeynep, dilek agacina gidilen yola tiim bu ritii-
ellerden habersiz ¢ikar. Ancak defalarca rityasinda gordiigii, gergekte Asli’nin dilek aga-
cia gittigi zaman yaptiklaridir. Bu nedenle riiyalarinda gordiigii hareketleri tekrarlar.
Sehhat Aga da uzaktan dualart okuyup Zeynep’e yardimei olur. Zeynep, Asli’dan farkli
olarak dilek agac1 dncesi bir ¢alida beliren cine, ailesine dair ya da gelecek yasamini et-
kileyecek bir séz vermez. Oykiide bir cin olan Ural’mn gercekte ne oldugunun Zeynep
tarafindan anlagilacagi ve Zeynep’in kurtulusunun onun i¢in son olacagi sdylenir. Ancak
Zeynep, riiyalarindan kurtulmay1 ve sevdikleri ile mutlu olmayi diler. Oykiide acik¢a
soylenmese de bu dilek Ural’in kurtulusunu da diisiindiirmektedir. Zeynep’in bin dilek
agacina bez baglamasiyla 6ykii son bulur. Oykiiniin anlaticist ve anlatic1 olarak yazar
seklinde anlatic1 probleminin ¢ift yonlii ele alinmasi gerekliligini dogurmaktadir.
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Giizay i Bin Dilek Agaci’nda anlatici, olaylar1 bir dig goz, bir gézlemci sifatiyla aktarir.
Bu yoniiyle oykii, geleneksel anlatiya yakin goriintii ¢izse de bu anlatim tarzi modern
Oykii ve romanda da kullanilan bir tekniktir.

Oykii, 6n planda tekinsiz birtakim olaylarin varligi ve bunlarin insanlarin yasamini
nasil etkiledigi, cinlerin insanlarin arasinda yasayip onlarla iligskide oldugu, cinlerin igin-
de iyi ve kétiilerinin bulundugu gibi bilgileri verirken; arka planda agkin giicii ve insan-
lara neler yaptirabilecegi diisiincesinin Asli-Ali, Sehhat Aga-Nur Kadin ve Zeynep-Ural
iliskileriyle dile getirir. Bu dykiiyii siradan bir askin anlatimindan ¢ikarip ilging kilan iki
onemli 6ge bulunmaktadir. Bunlardan ilki, gerilimi artiran tekin olmayan mekan ve kisi-
ler ile bir alacakaranlik kusagi yaratmakla saglanmistir. Tekinsizlige yola agan, cinlerle
insanlart bulusturan, geng bir kizin asik oldugu ancak kendisine ilgi gdstermeyen bir
geng ile mutlu bir yasam silirme arzusudur. Tekinsizlikten ¢ikista da yine bir askin itici
giicii vardir. Ancak bu defa, bir cinin asik oldugu kizin mutlu olmasi, ¢ektigi sikintilar-
dan kurtulmasi i¢in gergegi aciga ¢ikarma sdz konusu olur. Ask ve mutluluk ekseninde
sira dis1, gizemli bir diinyanin kapilari aralanir. Oykiiyii farkli kilan ikinci dnemli 6ge ise
gotik 6gelerle halk inanislar1 ve bunlara bagli pratiklerin bir arada kullanilmis olmasidir.
Bu noktada dykiideki gotik 6geler sdyle siralanabilir: 1. Ural’mn ve Nur Kadin’in goz-
lerinin normal bir gozden farkli, daha parlak, daha 1s1ltil1 olmasi. Ayrica Cakil Sokak’ta
yiirlirken Ural’1n yiiziinlin uzayip cirkinlesmesi ve gozlerinin kizarip alevler i¢inde kal-
masi, kulaklarinin sivrilesmesi, ellerinin ii¢ parmakli yamru yumru hali 2. Kdyiin ya-
kinindaki Kiziltepe’de yasananlar: a) Bir kedinin insan gibi konusup kdylii Rasit’in bu
1ss1z tepede tek bagina duran karakeciyi alip gotiirmesine engel olmasi. Muhtarin “Kedi
konusasiyymig iste canim, ecinni kedi suretinde ¢ikmis Kor Ragit’in karsisina!” (s.164)
diyerek cinlerin kilik degistirerek gdriinme durumuna gonderme yapilmasi. b) Cin ile
karsilagan Rasit’in hemen dua etmeye baglamasi ve Fatiha suresini okudugunda kedinin
yiiztiniin kisildigini, ardindan Ayete’l-Kiirsi’yi okudugunda ise kedinin kendini kayadan
asagl attigini sdylemesi. ¢) Muhtarin kdylerinin tekin olmadigini belirtmesi. d) Kedi
kayadan yuvarlandiktan sonra evine donen Rasit’in geceleyin jandarma kiligina giren
ii¢ cin tarafindan evinden alinip Kiziltepe’ye gotiiriilmesi. ¢) Kiziltepe’de giindiiz kedi
kiligmna girmis olan ve Rasit’in okudugu dualarla kotii bir halde bulunan cinin, diger
ti¢ cine Rasit’in kendisine zarar verdigini sdylemesiyle birlikte Rasit’in yeniden Fatiha
okumasi ve jandarma kiligindaki cinlerin kavrulup kiile doniismesi. f) Rasit’in diger cini
ise yine dua okumayz siirdiirerek sakalindan tutup yakalamasi. (Bundan sonrasi Rasit ile
sakalindan tuttugu cin arasindakiler yarim kalir, anlatilmaz.) 3. Koy odasmin 1s1gmin
Sehhat Aga tarafindan her zamankinden farkli olarak kizil pariltilarla parliyor olmasi. 4.
Soguk ve karli bir kis giiniinde olmalarina ve park edileli hayli zaman olmasina karsin
Ural ve Zeynep’in kullandiklar1 arabanin motorunun yeni park edilmis gibi sicak olmasi.
5. Nur Kadin’mn aligilmisin digindaki siyah ve parlak saglart.

Oykiide yer alan halk inanislar1 ve cesitli pratikler ise sunlardir: 1. Dilek agacina
bez baglama 2. Cinlerle evlilik, 3. Cinlere karsi dua okuma ve dua okundugunda onlarin
kavrulup kiil olmas1. Oykiide yer alan bu inanislarin ne 6lgiide gelenege yakin oldugunu
gormek i¢in basta 6ykiiye ad veren dilek agaci olmak tizere s6z konusu motiflerin gele-
neksel kiiltiirde nasil yasadigina géz atmak gerekir. Arastirmalara gore,
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“Inang, bir kimsenin giinliik yasamim, davramgslarim etkileyen, baskalarindan 5g-
renme yoluyla kazanilan diisiince varligidir. Onun edinilmesinde kisinin deneme yolu-
na sapmasi, gegerliligini kendi yasamasinda gegen bir olayla tanimasi gerekli degildir.
Inang denemeden, us kurallarina, mantik ilkelerine uygulamadan benimsenen, genel ge-
cerliligini yalnmiz baskalarindan aktarilan olaylara, séylentilere borglu olan bir diistince
diriiniidiir. Inanglarin en genel, en yaygin olanlari bile deneyle saptanamaz. Biitiin inang-
lar kaynaklar: disina ¢iktikga, deney disi, us dis1 bir nitelik tasir.” (Eyiiboglu, 1974, 17).

Bu baglamda da 6ykiiniin olay 6rglisiiniin ana hareket noktasini dilek agacina bez
baglama pratigiyle adak adama olusturmaktadir.

3. Gelenek Baglaminda Giizay’in Bin Dilek Agacr:

Oykiide dilek agacina ulasabilmek i¢in bir galiya adak adama durumu s6z konusu-
dur. Walter Burkert, bu diinyaya ait bir kisisel din bigimi olarak belirttigi adak adama uy-
gulamasinin “hastalar, tehlike ve herhangi bir ¢aresizlik icinde olanlar ya da tam tersine
rahata kavusanlar” tarafindan tanrilara vaatlerde bulunularak ve genellikle de vaatlerini
az ¢ok degerli bagislarla yerine getirme seklinde tanimlar. Bu ¢ok yaygin olan goriingii-
niin derinlemesine tartisilmadigini ifade eder. Ilk¢ag diinyasinin ¢ok dtesine uzanan bu
uygulamanin bugiin bile varlhigini siirdiirdiigiine dikkat ¢eker. Adak adamanin gelecekle
basa ¢ikmanin 6nde gelen insani yolu olarak goriilebilecegini ve sdzlesmeyle zamanin
yonetilebilir kilindigini, insanin ruhsal ¢okiintiinlin kotiirim edici havasindan ¢ikarak,
gelecegin belirsizliklerine ‘eger olursa’ kalibini1 kazidigini 6ne stirer. W. Burkert’e gore
boylece mevcut bir kaygi ve tizlintiiden kurtulmak i¢in ya da basar1 veya kazanca ulasil-
diginda belirli ve kosullu bir feragatte bulunulacak ve daha biiyiik bir kazang i¢in biiyiik
bir kayp goze alinacaktir (1999, 31-33). Oykiiye bakildiginda sevdigine kavusmak iste-
yen Asli’nin bu ugurda adagina karsilik olarak vermeyi dnerdigi sey, kendinden tiireyen
nesillere de bunu aktaracagini ve bir ¢esit miras olarak aktariminmi saglayacagini vaat
etmektir. Kendi dileginin yerine gelmesi adina ¢ocuklarini, torunlarmi belli bir yiikiin
altina sokmaktan ¢ekinmez. Oykiiniin ana diigiimiinii olusturan da Zeynep’in bu yiikten
kurtulma arzusudur.

Dilek agacina ulagmak isteyenler giin dogmadan sabahin en erken saatlerinde, saba-
hin ilk 1g1klar ile yola ¢ikmak zorundadir. Yapilacak eylemde giin dogmak iizere iken
harekete gecilmesi Anadolu topraklarinda binlerce yi1l dncesinde yapildig1 one siiriilen
cesitli kutlamalarda ve ayinlerde de goriilen bir uygulamadir. Bu konuda Vladislav Ard-
zinba, Eskicag Anadolu Ayinleri ve Mitleri adl kitabinda ilk¢aglarin insaninin gevresin-
deki doga ve diinyay1 insana ve kolektife 6zdes olarak algiladigini sdyler. Buradan ha-
reketle genelde doganin ve insanin kirilma dénemleriyle (baharla, sonbaharla vb, ayrica
dogumla, ergenlikle, 6liimle) baglantili olan belirli ayinleri yerine getirmek onlara gore
dogada siiregelen diizeni korumak ve zaman i¢inde insan ve biitlin kolektifin yasamini
muhafaza etmek ve stirdiirmek anlamina gelmektedir. Kral ve kralice yonetiminde yapi-
lan bu bayram ve senliklerde yapilan ayinin, yilin belli mevsimlerinde diizenlendigini ve
giin dogmadan safak vakti sokerken gorevlilerin saray1 agmalariyla basladigini, ardindan
kralin saraydan ¢ikip, 6zel bir mekana gidip orada yikanip 6zel ayin elbiseleri giymesiy-
le siirdliglinti belirtir. Burada sarayin agilmasi yeni giiniin dogusunu sembolize ederken
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kralin saraydan ¢ikigini da giinesin dogusunu anlatan sembolik bir eylem olarak niteler
(2010, 197). Oykiideki pratik de binlerce yillik gelenege uygun bir bicimde ve sabah
giin dogmadan Asli’nin evden ¢ikisiyla baglar. Bu bir anlamda dilek agacina ulagmak
isteyen kisinin hayatinda yeni bir evrilmenin baglangicidir. Gelecege dair iyi, giizel isler
beklentisi de giiniin karanliktan aydinliga gegilen bir zaman dilimi ile baglar. Bu zaman
dilimi aslinda Anadolu’da binlerce yildir yapilagelen bir¢ok inanisin pratiginde vardir.
Bu yoniiyle 8ykii Anadolu inanmalarinin bir uzantis1 goriiniimiindedir. Oykii yazarlari-
nin bu inanmalar1 ve pratiklerini bilingli kullanmalarindan ¢ok, gelenegin kusaktan ku-
saga aktarimiyla kendine 6zgii kurallarinin yaganmasi sonucudur. Dilek agacina gidilen
yola ¢ikilan zamanin se¢iminde safak vaktinin yeni bir giin, yeni bir baglangica varmay1
vurgulayan arketipik bilgisinden ¢ok, anlati geleneginin devamiin etkili oldugu diisii-
niilmektedir.

Oykiide dilek agacina giden yolu bilen ve ancak istedigi kisiyle bu bilgiyle paylasan
bir tek kisi vardir: Hatcaana. Her yil belirli zamanlarda bir¢ok kisinin talep etmesine
ragmen Hatcaana dilek agacina giden yolu ve bu yolda yapilmasi gerekenleri ¢ok az
sayida kisi ile paylagsmaktadir. Dilek agacina varmadan once ve vardiktan sonra yapi-
lacaklar, 6ykiide kapsamli sekilde verilirken sdylenilecek sozlerden bazilar1 sdylenmis
geri kalan sozler “kendisine ezberletilenleri sdyledi” bi¢iminde deginilerek gecilmistir.
Bir ¢esit biiyll ve ayin goriintiisii ¢cizen bu pratik de gelenegin ve toplumsal bilingaltinin
bir uzantis1 seklindedir. Bilimin deneyimden, biiyliniin ise gelenekten dogdugunu one
siiren B. Malinowski “Bilim akilla yonlendirilir ve gézlemle diizeltilir, biiyii her ikisiyle
de ulasilamayan mistik bir atmosferde var olur. Bilim herkese aciktir, tiim toplulugun or-
tak varhigidir; biiyii gizlidir, erginlenme torenleriyle ogretilir ve kalitsal ardillara ya da
en azindan 6zenle secilmis kisilere birakilir.” (2000, 10) demektedir. Dilek agact inanigi
Anadolu’nun bir¢ok yerinde goriilen yaygin bir motiftir. Rifat Araz’a gore agagla ilgili
bu inanglarin ve pratiklerin ayni ve benzeri bigimlerini eski Tiirk inanglarinda Yakut,
Kirgiz, Kazak, Baskurtlarda da gormek miimkiindiir (1995, 59-60). Dolayisiyla aslinda
bu oykiiniin temel motifierinden olan dilek agaci veya bir agaca bez baglama pratigi
Anadolu’nun ve Tiirklerin yasadigi cografyalarin bir¢ogunda goriilen, kokii ¢ok eskiye
dayanan bir gelenegin yansimasidir. Yasar Kalafat’a gore dileklere ulasabilmek i¢in ya-
pilan tiirbe ziyaretleri vb. pratikleri yapan kisi, baslangigtaki inaniglarimiz1 yasatmaya
devam etmekte ve onlarla, gegmis ve giinlimiiz arasinda bir manevi kopri, bir organik
biitiinlik bag1 kurmaktadir (1995, 103). Mustafa Cemiloglu ise Bursa dag koylerinde
Tiirkmen kiiltiirli izerine yaptigi aragtirmanin “Yatir No: 30 Orman Mezarligi Dedesi”
baslikli kisminda orman i¢indeki bir mezarlikta bulundugu i¢in bu adla anilan bir yatir
icin “yasli agaglara caput baglama” pratiginin yapildigindan s6z etmektedir (2002, 148).
Ote taraftan Islam aragtirmalarinca ise tiirbelere ve kutsal sayilan agaglara bez bagla-
mak pratigi Tiirklerin Miisliman olmadan 6nce sahip olduklar1 ve kendileriyle birlikte
Islam’a ge¢mis olan hurafe ve batil inanislardandir (Cakan, 2007, 65). Bununla birlikte
dilek agacina ¢aput, bez baglama pratigi Anadolu’nun kimi yerlerinde hala siirmektedir.”
Benzer olarak Rifat Araz da Harput yoresi iizerine yaptig1 ¢alismada Harput’un Hamidi

* Bkz. M. Ocal Oguz, Seval Kasimoglu, Tiirkiye’de 2005 Yilinda Yasayan Geleneksel Kutlamalar,
Gazi Universitesi THBMER Yayin, s.49.

102



folklor / edebiyat

Kéytiniin Firat Nehrine yakin olan dogu cephesinde yaklasik olarak bir asirlik oldugu
tahmin edilen bir ardi¢ agacinin gerek kdy halki gerekse civar kdylerde yasayanlarca
kutsallagtirildigi, genellikle kisir kadinlar tarafindan ziyaret edildigi ve buna bez bagla-
nip altina da bir miktar para birakildigini sdyler (1995, 58). Ahmet Gokbel ise Anadolu
Varsaklar’1 lizerine yaptig1 arastirmada, hemen her yorede oldugu gibi Varsaklar’da da
baz1 agaglarin kutsal kabul edilen yerlerde bulunmasi nedeniyle iistiin kabul edildigi
ve ¢aput baglanarak bunlardan medet umuldugunu sdylemektedir (1998, 144). Harun
Glingor’e gore de agaglara caput ve bez baglama inanis1 geleneksel Tiirk inaniglart i¢in-
de olduk¢a yaygindir. Bu konuda Giingdr “Bir tiir kansiz kurban olarak da adlandira-
bilecegimiz bu inangta, insanlar ¢esitli dilek ve isteklerinin yerine gelmesi amaci ile
50z konusu bez ve ¢aputlar: kendi kutsal bildikleri agaglara baglamaktadirlar. Burada
agacglara baglanilan bezler onu baglayan kisinin viicudunun bir par¢asint sembolize
etmektedir. Yoksa onlar basit bez par¢alar: degildir.”” saptamasinda bulunur (2007, 5).

Dilek agacinin yani sira cinlerle ilgili inamislar da dykiide dnemli bir yer tutar. Oykii-
de koy odasinda toplananlarin anlattig1 olayda Rasit’in cinleri kagirmak i¢in Kur’an’dan
sureler okudugu, boylece onlardan kurtuldugu bilgisi verilir. Yine Sehhat Aga, ne oldugu
tam sdylenilmeyen ama yaratilis1 ve davraniglari itibariyle sira dist olan karisinin yanin-
da dua okumaz. Kur’an okuyacag1 zaman karisindan odadan ¢ikmasini ister. Kalafat’a
gore cini kacirmak ya da etkisiz hale getirmek i¢in dua okuma inanci Kaskayi Tiirkle-
ri arasinda da vardir ve gece su tulumunun basina cinlerin toplandigia inanilir. Gece
tulumun bagma gidilecekse dnceden salavat cekilip yollanir, boylece cinler kagirilmig
olur (2005, 34-35). Ancak Islami kaynaklara bakildiginda Kur’an okundugunda cinlerin
yanip kiil olmasi, sekil degistirmesi ve benzeri bilgiler yerine dua yoluyla cinlerden ko-
runmadan soz edildigi goriilmektedir.”

Oykiide Zeynep’in sevgilisi kendi mahvolacagimi bilmesine karsin Zeynep’in kur-
tulusu igin sorunun ¢dziimlenmesini ister goriinmektedir. Bu da islam inancindaki cin-
lerin bazisinin iyi bazisiin koétii oldugu goriisiine uygundur. Koyiin yaslist Sehhat Aga,
Zeynep’in nisanlisinin cin oldugunu anlamistir ve dilek agacina gidilirse bunun kendi-
si i¢in 1yi olmayacagi uyarisinda da bulunur. Ancak burada bir bilinmezin a¢ikliga ka-
vugmastyla aski ugruna fedakarlik bir arada verilir. Celik’e gore “Giil ile evlenme yani
Cinlerle evienme inanci iilkemizde de yaygindir. Ne var ki boyle bir olayt ispat etmek
¢ok giictiir. Cinlerle evlendigini (Gill de cin tdifesinden kabul edildiginden o da buna
dahildir) iddia eden kimseler de bunu ispat edememekteler, sadece bir iddiadan ibaret
kalmaktadir. Onun icin bu tiir iddia sahiplerinin rithi bir rahatsizliklar: oldugu akla
gelmektedir.” (2013, 106)

Giizay in Bin Dilek Agaci adl1 6ykii, i¢inde barindirdigi olaganiistii durumlarla gele-
neksel halk dykiiciiligiine belirli 6l¢iide baglanir. Bir bagka aragtirmaciya gore ise,

“Genellikle ask ve kahramanlik, bazen de iki konuyu birden isleyen halk hikayeleri,
XVI. Yiizyildan itibaren Tiirk halk edebiyati i¢inde goriilmeye ve sevilmeye baslar. Halk
hikdyelerinde, tegekkiil ettikleri devrin tarihi hadiselerinin bazen ayni sekilde bazen
de hikdye gergekligi icinde yer aldigi goriiliir. Ancak genellikle kahramanin basindan

* Bkz.: Ahmed b. Hanbel, Miisned, (tah.: Suayib el-Arnavut-Adil Miirsid ve dgr.), Miessetii’r-Risale,
2001, ¢. 35, s. 107.
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]

gegcmis gibi goriinen hadiselerin pek ¢ogunda olaganiistii motifler de rastlanmaktadwr.’
(Duymaz, 2001, 1)

Bu baglamda Giizay 'in Bin Dilek Agaci da igerigindeki bir takim pratiklerle ve ina-
nislarla eski yasantilarimizla giiniimiiz diinyas1 arasinda manevi bir koprii kurma islevini
gormektedir. Bu dykiiyii diger tekinsiz dykiilerden ayiran yonii de burada ortaya ¢ik-
maktadir. Anadolu insaninin binlerce yillik inanislar ile giinlimiiz modern diinyasinda
var olmaya ¢alisan bireyin karanlik yonii bir arada islenir. Oykiide Ural ve Zeynep’in
sonunun ne oldugu acgikca sdylemez ve okura birakilir. Ancak gecmisten gelen bir cesit
aile mirast seklinde Zeynep’in diinyasini derinden etkileyen bir ruhsal yaranin sagal-
timinda sira disi, toplumca kotii bilinen, kotiiciil bir karakter olan Ural’in yardimi; iyi
ile kotiiniin, karanlik ile aydinligin birlikteligini ama en ¢ok da alacakaranligin olumlu
olabilecek yoniinii gbzler oniine sermesi bakimindan ilgingtir.

4. Sonuc:

Cinlerin varligina ve bir sekilde insanoglunun yasamini etkiledigine diger ilahi din-
lerde” ve farkli kiiltiirlerde de inanilmaktadir. Ancak farkli kiiltiirlerde dilek agaci ve cin-
lere dair inaniglar da irdelemek, ¢alismanin sinirlarin1 asacagindan bu alan kapsam dis1
tutulmustur. Bu ¢alismada gelenegin izleri siiriilirken Tiirk Halk inaniglarinin bu 6ykiide
nasil yer buldugu konusu temel alinmistir. Anadolu halk kiiltiiriinde dilek agacina bez
baglama pratigi vardir. Ancak dilek agacina gidilen yolda karanlik, bilinmez, kotiiciil bir
varliga adak adama, yapilmasi beklenilen iyilik i¢in bu varliga bir diyet 6deme yenidir.
Cinlerin insanlara musallat olmalari, onlar1 rahatsiz etmeleri, kotii ve iyi cinlerin var-
lig1 halk arasinda bilinen, yaygin inanislardandir. Insanlarla cinlerin evliligi ise varligi
genellikle bir yakinimin yakininin bagindan ge¢mis seklinde anlatilan, ispatlanamayan
ama var olduguna inanilan bir durumdur. Cinlerden kaginmak, korunmak gerektigi, 1ss1z
yerlerde dolagilmamasi gerektigi vb. inanislar halk arasinda yasadigi bicimiyle bu dykii-
de islenmistir. Oykiiniin sonunda bir cin oldugunu 6grendigimiz Ural’m baslangigta son
derece sevimli, ¢ekici, sevgilisinin derdine ¢are bulmaya calisan geng¢ bir adam olarak
cizilmesi, Lefkereliler ile cinler tizerine konusurken takindigi alayci tavir ve en sonunda
kendi zarar gorecegini bildigi halde Zeynep’in dilek agacina gitmesine yardim etmesi,
onu geleneksel anlatidan uzaklagtirip modernize ederken bir yandan da siradanliktan
cikarmistir. Bu dykiide iizerinde durulmasi gereken iki dnemli durum vardir: ilk olarak
dilek agaci, tek basina dilekleri gergeklestirme gibi bir 6zellige sahip degildir. Giizay’in
bin dilek agaci ismiyle bir tek yerde ve 6zel bir agag¢ olarak bildirilen dilek agacinin
dilekleri gerceklestirebilmesi dogaiistii ve kétii bir varliga baghdir. Tkinci olarak ise var-
ligina inanilan ama ispatlanamayan bir gii¢ olarak cin, ete kemige biirlinmiis ve somut
bir karakter olarak, biitiin benligi ile 6ykiiniin gercek kisilerinden biri olmustur. Bu yon-
leriyle 6ykii, geleneksel anlatidan uzaklasir ve olaganiistii varliklar ve sira dis1 durumlar
gerceklik kazanir. Giizay in Bin Dilek Agact adli 6ykiiyli de acaibii’l-mahlukat ya da
Gulyabani anlatilarindan ayiran da bu gergeklik duygusudur.

* Bkz.: Erbas, Ali (1998). Melekler Alemi/ ilahi Dinlerde Melek inanci, istanbul: Nun Yaymcilik.
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0z
Giizay’n Bin Dilek Agaci’nda Gelenegin izleri

Edebiyat ile i¢cinde dogdugu kiiltiir arasinda kuvvetli bir bag vardir. Sanati, edebiyati
ve sanatgty1 i¢inde yasadigi kiiltiirden ayr1 diisiinmek hayli zordur. Bu nedenle edebi iiriin-
ler, halkbilime iligkin zengin bir malzeme igeren, toplumbilimlerin yararlanabilecegi 6nemli
kaynaklardir. Edebiyatin {izerinde durulmasi gereken bir baska yonii de kimi zaman gelenek-
ten yararlanmasidir. Bu ¢aligmanin hareket noktasini da edebi kiiltiir ile halk kiiltiirii arasin-
daki bag olusturmaktadir. Isin Beril Tetik, Aysegiil Nergis, Demokan Atasoy, Koray Giinya-
sar, Galip Dursun, Kayra “Keri” Kiip¢ii isimli alt1 yazarm alt1 dykiisiinden olusan ve ilging
bir kitap olan Anadolu Korku Oykiileri, son donem Tiirk dykiiciiliigii iginde farkl tarziyla
dikkati ¢ekmektedir. Iss1iz mekanlarda sira dist insanlar, olaylar veya durumlarin anlatildig:
bu dykiilerde korku ve gizem 6nemli 6gelerdir. Ancak bir bagka 6nemli 6ge de halk inang-
laridir. Anadolu insanmin korkulari, inanglart ve bunlara iliskin pratikleri modern dykiiniin
imkanlari i¢inde farkl bir bakisla ele alinir. Bu ¢alismada halk inanglar1 ile modern anlatiy1
birlestirerek, yeniden yorumlayan Galip Dursun’un Giizay in Bin Dilek Agact adl 6ykiisi,
geleneksel dgeleri ele alis tarzi itibariyle irdelenecektir. Oykiide halk inanclarinin ve pratik-
lerinin gelenekle benzeyen ve ayrilan yonleri iizerinde durulacaktir.

Anahtar sézciikler: Anadolu Korku Oykiileri, Galip Dursun, dilek agaci, cin

Abstract
The Tradition Traces in Giizay’s Thousand Wishing Tree

There is a strong relation between literature and culture which literature was born into.
It is really hard to think that we can isolate art, literature and artist from the culture they live
in. Because of this reason, literary works are important sources that contain a rich material
for folklore and sociology can benefit from. Another aspect which should be emphasized in
the literature is that it sometimes benefits from tradition. The relation between the literary
culture and folk culture creates the starting point of this study. Anadolu Korku Oykiileri
(Anatolian Fear Stories), which is consist of Isin Beril Tetik, Aysegiil Nergis, Demokan Ata-
soy, Koray Giinyasar, Galip Dursun, Kayra “Keri” Kiip¢ii named six authors’ six stories and
which is an interesting book, draws attention to the last term Turkish stories with its different
style. Fear and mystery are important elements in those stories where odd people, events or
circumstances in uninhabitant areas are narrated. But another important item is the beliefs of
society. Fears and beliefs of Anatolian people and their pratics, are regarded another aspect
in terms of facilities of modern story. With this study, the story Gtizay in Bin Dilek Agaci
(Giizay’s Thousand Wishing Tree) by Galip Dursun, which reinterpretes the beliefs of so-
ciety and modern expressions by combining them, will be studied in aspects of traditional
components he uses. Similar and differing aspects of tradition and belief of society and their
pratics will be emphasized in the story.

Keywords: Anadolu Korku Oykiileri, Galip Dursun, wishing tree, gin
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HALIDE EDIP ADIVAR’IN “TATARCIK”'ROMANINDA
SOSYAL/KULTUREL DEGISMENIN iZLERI

Tiirkan Firna Orman™

Giris

Edebiyat ve 6zelde ise roman sanati, kisisel ve toplumsal olay ve olgulari yansitma-
da, sosyolojik olaylar1 isleyerek topumun 6zellikle aksayan yonlerini ortaya koymada
vazgecilmez bir 6neme sahiptir. Bu nedenledir ki, temel kaynag1 toplum ve birey gergegi
olan edebiyat, caglarin kendine has yonlerini kaydetmek, 6rf ve adetlerin en canli 6r-
neklerini saklamak bakimindan 6zel bir degere sahip bulunmaktadir (Alver, 2004: 93).
Ote taraftan bir edebiyat eseri ile isledigi donem arasinda bir paralellik de s6z konusu
olmaktadir. Yazar, i¢inde yasadigi toplumsal kosullardan bagimsiz degildir, bu baglamda
mevcut durumun sosyal ve tarihsel arka planini1 gérmezlikten gelemez. Sanatkar gerce-
&i anlatirken zaruri olarak tarihi ve sosyal gergekleri de ifade eder (Wellek ve Warren,
1983: 126). Bu durum edebiyatta gercekci akim gercevesinde daha da somutlasmaktadir.

Gergekten de edebi yapitlarda tarih kitaplarindan grenemeyecegimiz toplumun
gilindelik hayatina, kiiltiirel yagamina iliskin veriler elde edebilmek miimkiindiir. Bunun-
lailgili Er’in [Uguzman] (1986: 1); Tiirk edebiyatinin farkl: tiirlerinde halkbilime iliskin
zengin bir malzeme bulundugu ve bu malzemeden halkbilim, budunbilim ve toplumbili-
min 6nemli 6l¢iide yararlanabilecegine dikkat ¢ektigini gormekteyiz.

Iste edebiyat sosyolojisinin giiclii yonii de buradan gelmektedir. Tiirkiye’de ede-

* Halide Edip Adivar, Tatarcik. 14. Basim, Istanbul: Atlas Kitabevi, 1993.
** Yrd. Dog. Dr. Sosyoloji Boliimii, Bagkent Universitesi, Fen Edebiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi.
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biyatin gercek¢i akiminin yansilarimi romanlarinda gozlemledigimiz ve milli edebiyat
akimimin en énemli temsilcilerinden biri olarak karsimiza ¢ikan Halide Edip Adivar’in
Tatarcik (1939) adli romaninda modernlesme siirecinin dinamiklerine, sosyal/kiiltiirel
degismenin karakterler iizerinden temsillerine ve farkli boyutlarina rastlamak miimkiin-
diir. Calismamizin da konusunu olusturan Tatarcik (1939) romani, boylece, modernles-
me/batililagsma ana temasi ¢er¢evesinde, kadin, egitim, degerler vb. yan temalar eksenin-
de incelenmekte ve nitel bir analize tabi tutulmaktadir.

Bu calismanin genel olarak amaci ise yazarin cumhuriyet donemindeki sosyal ve
kiiltiirel degismeleri nasil yorumladigi, hangi toplumsal sorunlara dikkat ¢ektigi ve mo-
dernlesme ile ilgili toplumsal algiy1 karakterler iizerinden nasil verdigini gosterebilmek-
tir. Yazarin ger¢ekei akimda degerlendirilen eserlerinde kendi yasami ve deneyimlerinin
Ozellikle de roman karakterlerini ve orgiisiinii olugturmada 6nemli bir etkiye sahip oldu-
gu goriilebilir. Yazarin edebi metinleri kuskusuz onun hayatinin, sanat anlayisinin, ilgi
alaniin, gézlem giiciiniin ve tecriibesinin liriinleridir. Bu nedenle ¢alismamizda oncelik-
le Halide Edip Adivar’in yasami, sanat1 ve eserlerine kisaca deginilmektedir. Ardindan
Tatarcik (1939) romani 6zetlenerek romanin konusu ve yapilan analizin konusu okuyu-
cuya ana hatlartyla verilmektedir. Caligmanin son asamasinda, toplumsal degismenin
sosyal ve kiiltlirel boyutlarina yonelik bir degerlendirme yapilarak eserdeki sosyolojik
arka plan, modernlesme/batililagsma temasi ekseninde ¢6ziimlenmektedir.

Osmanli’da askeri alanda baglayan ve daha sonra toplumun diger alanlarimni kap-
sayict hale gelen Bat1 teknolojisi ve kiiltiirliyle temas, batililasma sorununu giindeme
getirmistir. Yeni bir diinya goriisii sunan Tanzimat Fermani, Osmanli Devleti’ndeki ba-
tililagma cabalarina ivme kazandirarak yeni bir kimlik arayis1 siirecinin de baslaticisi
olmustur. Ornegin Tanzimat sonras1 yeni yasam tarzinin temel tanimlayic1 &gesi olan
“alafranga” tabiri, batili degerler ve yeni bir diinya goriisiine karsilik gelmekteydi. De-
gerler sistemindeki degisimin tohumlari da bu donemde atilmistir.

Cumhuriyet donemine baktigimizda ise yanlis Batililagma, donem yazarlarinca en
cok ele alman, dikkat ¢ekilmek istenen konu haline gelmistir. Tiirk romaninin temel
meselesi 6zellikle de Tanzimat’tan itibaren yanlis batililagma sorunu ¢ergevesinde sekil-
lenmisti. Mardin (1991: 32-33), Tiirk kiiltiiriinii konu alan tarihgilerin belirtmis olduklar1
gibi, bu yazarlarin en ¢ok iki sorunun iizerinde durduklarini aktarir: Kadinin toplumdaki
yeri ve Ust siif erkeklerin batililagsmasi. Gergekten de Osmanli’da Bat1 teknolojisi ve
kiiltiiriiyle temas, yani batililagsma, ayn1 zamanda beraberinde yozlagsmay1 (yanlis batili-
lagma) da getirmistir. Ciinkii bu siire¢ i¢inde yalnizca Bat1 imgesinin olusumuyla degil,
ayn1 zamanda yeni bir 6z kimligin insas1 ¢abalariyla da karsilagilmistir. S6z konusu bu
yozlagma ile ilgili Moran’mn (2004: 15) sozleri dikkat ¢ekicidir:

“Bati kurumlarim Tiirkiye 'ye getirirken, Bati’da bu kurumlarin temelinde yatan dii-
stin diinyasim hesaba katmadan kopya ediyorlardi. Bati kiiltiiriinii ve yasam bigimini
yiizeyden taklit etmekti onlarin yaptiklari.”

Iste boyle bir degisim ve baskalasim ortaminda Tiirk romancilar, batililasma/ mo-
dernlesme siirecinde meydana gelen sosyal ve kiiltiirel degismeleri elestirel bir perspek-
tifle; alafrangalik, kusak ¢atigmasi, kadinin konumu, flort, evlilik usullerindeki degisme,
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cinsellik, moda, ahlaki ¢okiintd, kiiltiirel yozlagma, egitim, yoksulluk, ask, sevgi, ihanet
ve sadakat gibi temalar ¢ergevesinde eserlerinde konu edinerek donemin toplumsal so-
runlarma 151k tutmuslardir. Onertoy (2011), Halide Edip Adivar’m romanlari ile ilgili
yaptig1 kapsamli ¢oziimlemede One ¢ikan temalar olarak yanlig batililagma, egitim, kadi-
nin egitimi, dinde tutuculuk, ahlak ¢okiintiisii, devlet yonetimi vb. konularin toplumsal
diizlemde siklikla elestirildikleri tespitini yapmaktadir. Benzer bigimde Er’in [Uguzman]
(1987) Halide Edip’in Sinekli Bakkal romanini kiiltiirel siire¢ler agisindan inceledigi ¢a-
lismasinda da Bati kiiltiirii ile temasin, toplumsal yorumlanigindaki farklilagmaya dikkat
cektigi ve yabancilagma ile birlikte degerlerdeki degisimi vurguladigi gézlenmektedir.

Halide Edip Adivar, erken Cumhuriyet dénemindeki toplumsal degisme ve mo-
dernlesme sorunsalini ele aldigi Tatarcitk Roman’inda benzer temalar iglemektedir.
1939 yilinda Yedigiin dergisinde tefrika edilen Halide Edip’in bu romani, ayn1 yil ige-
risinde Istanbul’da Muallim Ahmet Halit Kitabevi’'nde kitap olarak yayimlanir. Eserin
ikinci baskist ise, 1943 yilinda yine aym yaynevi tarafindan yapilir ve o yil bes kez
basilir. 1968’den sonra yapilan baskilar ise sadelestirilerek yayimlanir. Eserin “Sinekli
Bakkal” ve “Zeyno’nun Oglu” romanlarinin bir devamu niteliginde oldugu ve Osmanli
Imparatorlugu’ndan Cumhuriyet devrine gegiste, eski-yeni ¢atismasmin yogun olarak
yasandig1 bir toplumu tasvir ettigi goriilmektedir. Tatarcik romani ile ilgili olarak Ay-
temiz (2001: 44), “her siniftan, farkli goriisleri temsil eden insanin boy gosterdigi bu
romanda yazar, adeta donemin bir panoramasini ¢izmektedir” diyerek Tatarcik’in sos-
yolojik dgelerinin zenginligine isaret etmistir. Onertoy (1984: 13) ise “Tatarcik ta Dogu-
Bati bilesiminin olustugunu gériiyoruz. Bu romanda ayrica aydin genglerde uyanmaya
baslayan koyii kalkindirma diistincesi de veriliyor” diyerek eserin kahramanlarinin s6z
konusu modernlesme/batililasma siirecindeki rollerine isaret etmektedir.

HALIDE EDiP-ADIVAR’IN YASAMI, SANATI VE ESERLERI

Halide Edip Adivar Mesrutiyet ve Cumhuriyet donemlerinin taninmis edebiyatgila-
rindandir. 1882°de Istanbul’da dogmus, 9 Ocak 1964°te yine Istanbul’da 6lmiistiir. Ba-
bas1 Ceyb-i Hiimayun katiplerinden Mehmet Edip Bey’dir. Annesi Bedrifam Hanim’1
kiigiik yasta kaybeden Halide Edip, cocukluk yillarimin ¢ogunu anneannesinin evinde
gecirmistir. Anilarinda anneannesinin ve dedesinin iizerindeki etkileri anlatir.

Halide Edip, Amerikan Kiz Koleji’nden ilk mezun olan Tiirk kizidir (1901). Okulda-
ki derslerinin yani sira dzel dersler de almstir. Ingilizce, miizik, Kuran ve Arapca dersle-
rinden bagka matematigi dénemin en 6nemli matematikgilerinden Salih Zeki Okten’den,
felsefe ve edebiyati da felsefeci Riza Tevfik Boliikbasi’ndan 6grenmistir. Riza Tevfik’in
dersleri onun edebiyata olan ilgisini ¢ogaltmistir.

Matematik¢i Salih Zeki Bey, ilk esidir (1901). Halide Edip Adivar, esinden ayril-
diktan sonra Istanbul Kiz Lisesi ile Ogretmen Okulu'nda 6gretmen ve miifettis; Ce-
mal Pasa’nin davetiyle gittigi Beyrut ve Sam’da Tirk Kiz Mektepleri miifettisi ol-
mus, 1917°de de Adnan Adivar ile evlenmistir. Halide Edip Anadolu’ya gecerek Milli
Miicadele’yi desteklemistir. Izmir’in isgalini protesto igin diizenlenen Fatih, Kadikdy
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ve Sultanahmet mitinglerinde yaptig1 konugmalar etkili olmustur. Ayrica esi ile birlikte
gittigi Ingiltere, Fransa ve Amerika’da on bes yil kalmistir (1925-1938). Amerika’da
Columbia Universitesi’nde (1931-1932) ve Mahatma Gandhi’nin davetiyle de Delhi Is-
lam Universitesi’nde (1935) misafir profesor olarak dersler vermistir. Adnan Adivar’m
Izmir suikastiyla ilgili goriilerek yargilanmasi nedeniyle bir siire Ingiltere’de kalmustir.
Mustafa Kemal’in 6liimiinden sonra yurda geri dénmiistiir. Halide Edip-Adivar, Istanbul
Edebiyat Fakiiltesi’nde Bat1 edebiyati dersleri vermistir. 1950-54 aras1 esi Adnan Adivar
ile birlikte milletvekilligi yapmustir.

[k yazilarin1 Mesrutiyet’ten sonra Tanin gazetesinde Salih Zeki imzasiyla yayimla-
mustir. Daha sonra dykiilerini ve Yakup Kadri, Mehmet Emin, Omer Seyfettin gibi ya-
zarlar hakkindaki incelemelerini kendi imzasiyla yazmistir. Biiyilk Mecmua’nin basya-
zarhigim yapmustir. i1k iiriinlerinde Bat1 edebiyatinin yogun etkisinde kalan ve duygusal
ask dykiilerini konu segen Halide Edip, sonralar1 daha gercekei eserler vermistir. Sinekli
Bakkal romaniyla CHP Roman Armagant’n kazanmistir (1942). Oliimiinden sonra ro-
manlari, dili sadelestirerek yeniden basiimistir.

Romanlari: Heyula (1909), Raik’in Annesi (1908), Seyyiye Talip (1910), Handan
(1912), Yeni Turan (1912), Atesten Gomlek (1922), Vurun Kahpeye (1923), Sinekli Bak-
kal (1935), Yolpalas Cinayeti (1936-37), Tatarcik (1939), Sonsuz Panayir (1946), Doner
Ayna (1953), Sevda Sokagi Komedyasi (1959), Hayat Parcalar1 (1963).

Oykiileri: Harap Mabetler (1911), Daga Cikan Kurt (1922), Kubbede Kalan Hos
Seda, Izmir’den Bursa’ya (1963).

Tiyatro Eserleri: Kenan Cobanlart (1918), Maske ve Ruh (1937)

Halide Edip Adivar’in yukarida siralanan eserlerinin disinda bir¢ok makalesi ve ¢e-
viri eserleri bulunmaktadir.

TATARCIK ROMANININ OZETi

Roman, Bogazi¢i’nin Vatan Semtindeki Poyraz Kd&yii’nde gegmektedir. Poyraz
Koyti, Karadeniz’e bakan, modas1 gegmis diye nitelenen, yikik kdylerden biridir. Ro-
manin baskahramani, kitaba ismini veren Tatarcik adinda bir kizdir. Romanin “Tatar-
cik” isimli giris bolimiinde Tatarcik soyle anlatilir: “Yalniz Tatarcik denilen kiz kendi
kusagindan olan herhangi bir Tiirk kizimin ayri ayri ve biraz da aykirt olan yonlerini
kendinde toplamis olan bir yaratiktir” (s.11).

Romanin devam eden ilk boliimiinde, Poyraz Kdyii’niin 6zellikleri de anlatilir. Yali-
larla dolmus, eski Istanbullularin yasadig1 bu koyiin okullara, ayrica iiniversiteye giden
basarili gengleri de vardir. Bunun yaninda esnaf, tek atli araba siiriictileri, fakir emekli
memurlar, eski bi¢im birkag ihtiyar aydin, ili¢ bes seyh eskisi, koyiin halkini olusturur.
Tatarcik’in ismi, babasinin Tatar olmasindan ileri gelmektedir. Babasi Osman Kaptan
denizcidir, kdye yirmi sekiz yil dnce yilizbasi formasiyla gelmistir. Anadolu zaferinin
kazanilmasinda onun da pay1 vardir, Osman Kaptan, savas sirasinda Karadeniz’den silah
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kacirmistir. Daha sonra, Cerkez olan karisiyla evlenmis ve bu evlilik sonucunda Tatarcik
diinyaya gelmistir.

Osman Kaptan ¢ok iyi derecede ingilizce bilmektedir. Kat1 kurallar1 vardir. Her gitti-
&i yere yenilikler getirir. Kimseyle pek icli disli olmaz; kdy halki tarafindan hor goriiliir.
Koy halki onu i¢ine almaktan yillarca kagar; Osman Kaptan’a ters davranir.

Asil ad1 Lale olan Tatarcik, bir giin koy kahvesine gider ve boguk bir sesle babasinin
6ldiigiint duyurur. Bunu duyanlar sucluluk hissine kapilirlar ve cenaze toreni yapilir.
Karisi, diger kadinlardan farkli olarak soguklugu ve cetrefilligiyle yine, alisilmisin di-
sinda davranir, aglayip doviinmez. Bu duruma hi¢ kimse sasirmamistir; ¢iinkii Osman
Kaptan’in karis1 oldugundan ona benzetilir.

Lale’ye Tatarcik ismi babasimnin liimiinden sonra verilir. Clinkii bu olaydan sonra
kiz babasina daha da ¢ok benzemekte, yaptig1 her iste babasini hatirlatmaktadir. Deniz-
ciligi de en az babas1 kadar iyi yapmaktadir.

Tatarcik yasitlar1 arasinda agir ve gencligin zaaflaria karsit bulunur ve garipsenir.
Geng kizlar gibi giyinmez, moday1 takip etmez. Babasindan dgrendigi Ingilizce ile ingi-
lizce dersleri vermeye baslar. Boylece, ¢agrildig: bir toplantida basarili bir geng tarafin-
dan begenilmesi, kdyiin siislii piislii geng kizlar1 tarafindan kiskanilir ve toplantilara bir
daha ¢agrilmamaya baglanir.

Tatarcik’in Bisikleti isimli boliimde, Tatarcik on sekiz yasina gelmistir ve kandilli
Kiz Lisesi’ni birinci olarak bitirmistir. Babasinin 6liimiinden sonra maas1 kesildigi i¢in
yoksulluga diismiis olmakla beraber hem yalisini tek bagina onarmis, hem ¢aligmis, ders-
ler vermis, kegi otlatmig, balik tutmus, tiim bu direnisleriyle annesini namerde muhtag
etmemistir.

Yazin sonunda, Arnavutkdy Kiz Koleji’ne gittigi duyulur, daha sonra girdigi Ingiliz-
ce sinavini kazaninca ayni okulda Ingilizce 6gretmeni olur. Artik, daha rahat yillar onu
beklemektedir. Tyi giyinir; aldig1 egitimle farkli goriiniir; biiyiidiikce giizellesir. Okula
gidip gelirken kullandig1 bir bisikleti de olmustur artik. Ancak, mahalleli baska bisiklet-
lere kulak asmadigi halde Tatarcik’in bisikletine katlanamiyordur. Bunun sebebini ise,
birtakim olaylar zinciri agiklamaktadir.

Tatarcik bir giin yolun ortasinda yiiriiyen Kor Ismail’e yolun kenarindan yiiriimesi
gerektigini sdylemis, Kor Ismail ise bu uyariya kizarak koyliileri Tatarciga karsi kis-
kirtmistir. Bu arada, Poyraz Koyii'ne disaridan gelen tek bir yali sahibi vardir: Sungur
Balta. Cok zengin olan bu adamin yalis1 Kiibik bir tarzdadir; camli balkonlariyla, girinti
ve cikintilarinda dikkati ¢eken rengarenk boyalariyla bu yali, kdyde boy gostermektedir.
Bay Balta, I. Diinya Savasi yillarinda Kurtulus Cephesi’nde yer almig, Cumhuriyet d6-
neminde ise daha sonra mebus olmustur. Yaptiklariyla her firsatta 6viinen bu adam, gos-
teris meraklisi tavirlartyla onu dinleyenleri sikbogaz etmektedir. Tatarcik’in babasini ve
kahramanligin1 duyan Bay Balta, kizin Ingilizce bildigini duyunca onu yazismalarinda
terclimanlik yapmasi i¢in ige alir. Bylece Tatarcik sekreterlige baslar.

Feridun Pasa Korusu isimli boliimde, s6z konusu korunun ismini Feridun Pasa’dan
aldig1 ve sosyo-ekonomik kosullar acisindan fakirlesen yalilarin durumuna diigmedigi
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anlatilir. Feridun Pasa, 80-90 yaslarinda, sekiz oglunu da cephelerde sehit vermis, li¢ kiz1
da askerlerle evli olan, kizlarindan olan torunlara sahiptir. Feridun Paga’nin zamaninda
binbast oldugu ve Plevne Kusatmasi’na katildig1 yillarin anilarini siklikla anlatan bir
ihtiyar oldugu anlatilmaktadir. On kadinla evlenmistir ve Giilizar hanimla son evliligini
gergeklestirmistir. Bu boliimde daha ¢ok onun hikayesi anlatilmaktadir.

Tralalla... Tralalla... baslikli boliimde, olaylar aralarinda Albay Nihat’in oglu
Hasim’in de oldugu genglerin koruda kamp yapmaya karar vermeleriyle sekillenir. Geng-
lerin ¢ogu askerligini yapmustir. Giilizar Hanim, Pasa Efendi’nin kamp durumundan ra-
hats1z olacagini diigiiniir ve genglerin kamp yapma isteklerine akil erdiremez. Genglerin
arasinda Hasim’in teyze oglu Salim de vardir. Diger arkadaslar1 vapurla geleceklerdir ve
Salim de Hagim’in yanina, iskeleye gider. Yedi arkadasin hepsi de tiniversite 6grencisi-
dir. Aralarinda 6gretmenler ve Fransizca okutmanlari vardir.

Bir giin iskelede arkadaslarini beklerlerken Salim ve Halim, geng ve giizel bir kiza
rastlarlar. Makyaj1 ve kiyafetleriyle goz kamastiricidir geng kiz. Yanina gitmeye cesa-
ret edemezler. Uzaktan selam verirler. Derken, Tatarcik da iskelede belirir. “Amerikan
kolejinden dostu olan ve Poyraz Kéyii'nde halka medeniyet getirme diisiincesini, Ame-
rika’daki sosyal hareketler akimimi anlatirken Tatarcik’a asilamig olan Miss. Barkley
bugiin ona misafir geliyordur” (s.56). Bu arada, Bogaz tarafindan gelen sik, beyaz yat,
Kiibik Palas yatidir. Sungur Balta ve sekreteri vardir yatta. Sekreteri Tatarcik’t okuldan
taniyordur ve Bay Balta’ya onu gosterir. Yat limana yaklasir. Bay Balta, Tatarcik’a selam
verir ve Osman Kaptan’in seneler 6nce onu nasil Anadolu’ya kagirdigini anlatir anlat-
maz onu yatma davet eder. Tatarcik misafir bekledigini belirtir ve bir an dnce arkadan
gelen vapura yer vermeleri icin acele etmelerinde 1srar eder: “Vapur yanasacak, halki
tedirgin ediyorsunuz efendim, halkin hakkina saygisizlik ediyorsunuz... Burasi demokrat
memleket” (s.57). Yat uzaklasir; gengler arkadaslarina ve Tatarcik da misafirine kavusur.

Romanin Dam Alti, Cadir Alti kisminda, Tatarcik Miss. Barkley’i evlerinde an-
nesiyle tanistirip sohbete dalmistir. Helen Barkley, manzara karsisinda biiyiilenmistir.
Tatarcik’1 daha yakindan tanimak ister; ancak, sohbetlerinde dnyargilarindan kurtula-
mamaktadir. Ornegin, Bebek’te gordiigii yeni zengin Tiirk evlerinin gogunu zevksiz ve
taklit¢i olarak degerlendirmekte ve bu bakimdan elestirmektedir.

Bu arada, ¢adir kuran gencler aralarinda kura ¢cekmektedirler. Boylece, birlikte kala-
cak olanlar belirlenecektir. Ayn1 zamanda, gengler sohbet etmektedirler. Sinasi, vaktiyle
sarikli olan, Istanbul’a 6zgii alafrangalasmis eski bir kazaskerin ogludur. Eski gelenek-
lere bagl, fakat Noel gecelerinde kii¢ilik bir agaci siislemekten geri kalmayan bir aileden
gelmektedir. Bu bakimdan Sinasi, eski ve yeninin sentezi olarak goriilebilecek olan bu
kiiltiirel pratigi karakterinde de yansitmaktadir.

Safa, Aksaraylidir. Safa’nin annesi, Sinasi’nin dadiligmi yapmistir. Galatasaray’a
gitmesini biraz da Sinasi’nin annesine bor¢ludur. Buna karsilik, okul ¢evresine tam alisa-
mamis ve Galatasaray’1 biitiin yonleriyle Bat1 miiessesesi olarak tanimlamaktadir. Baba-
st i¢in Miisliiman olmayan herkes asilmaya layiktir. Babasina benzemesine karsin, Safa
yeni usul bir softadir.
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Ahmet, bir bakkalin ogludur. Babasina benziyordur ve hayata kars1 motivasyonu pa-
radir. Ona gore, fakirlik sosyal bir hastaliktir. Galatasaray’a Safa’nin aksine Ahmet ¢ok
cabuk uyum saglamistir. “Galatasaraylya dogal gelen iyi giyinmek, alafranga davranis
onda bir ideal bi¢cimini almigtir” (s.71). Para, onun i¢in gii¢ olmustur.

Devrin meshur aktorii Gary Cooper’a benzeyen Recep bu yedi arkadasin arasinda
en yaslt olanidir. Otuz yasinda olmasina karsin geng goriiniir. Tek Galatasarayli olma-
yan odur. Robert Kolej’de 6grenim yaptiktan sonra Cambridge’ye gitmis, orada dort yil
kalmigtir. Tavirlar: ve hareketleriyle giivenilir, sadik bir dost olmakla birlikte drnek bir
delikanlidir da.

Hasan’in kii¢iikliigii Diyarbakir’da gegmistir. Galatasaray’1 bitirdikten sonra Tibbiye’ye
kaydolmustur. Babas1 Feridun Pasa ile yillardir gériisen bir yarbaydir. Haso diye de ¢agrilan
Hasan’in bu lakabi, annesinin Diyarbakirl bir Kiirt kizi olmasindan ileri gelir.

Gengler cadirlarini kurarlarken iskelede Salim ile Hasim’in goriip biiyiilendikleri
giizel kiz Zehra kamp alanina yaklagmaktadir. Kii¢iik bir selamlagsmanin ardindan geng
kiz arkadaslarinin gelecegini sdyler. Gengler, Zehra ve arkadaslarini ¢ay igmek i¢in da-
vet ederler. Herkes bu miinasebetten dolay1 heyecanlidir. Ancak, Recep Tatarcik’a ilgi
duymakta, Zehra’y1 1yi goriiniimiiniin diginda ¢ekici bulmamaktadir. Recep, Miss. Bark-
ley ile vapurda tanismistir ve goriismek i¢in randevu almistir. Bu ziyarette Tatarcik’1 da
gorecektir.

Uc kiz, Yedi oglan boliimiinde, kamp yapan yedi geng ve Zehra, Zehra’nin misafir-
leri birliktedirler. Bu arada, Recep de Miss. Barkley ile toplantiya katilmistir. Zehra tim
erkeklerin ilgisini lizerine ¢ekmeye ¢aligir. Fakat Recep bundan rahatsiz olur ve ondan
kacarak Miss. Barkley ile sohbetine devam eder. Recep kalkmak iizereyken karsidan
Albay Nihat ile Lale goriiniirler. Recep daha 6nce Hasim’in oyununa gelerek Lale’ye
Bayan Tatarcik diye hitap eder. Lale bozulur. Herkes durumu anladigi halde Recep ne
olup bittigini anlayamaz. Daha sonra, Lale, Recep ve Miss. Barkley ayrilirlar. Recep
Lale’den 6ziir diler. Recep Lale’ye yogun hisler beslemektedir.

Kiz, Oglan ve Deniz boliimiinde, Recep Lale’nin yalisina yakin bogulma numarasi
yapmaktadir. Bunu goren Lale, Recep’i kurtarir. Recep, Lale, Lale’nin annesi ve Miss.
Barkley, olayi {izerine birlikte oturup kahvalti ederler. Derken, karsidan yedi geng ar-
kadas gelmektedir. Recep’i de yanlarma alirlar. Herkes Recep’e gecmis olsun dileklerini
iletirken Hasim siipheci ve sert bir tavirla Recep’e bir kadin tarafindan kurtariimanin
hos olmadigi seklindeki fikirlerini aktarir. Recep, Lale’ye asik oldugunu sezmekte, an-
cak Lale’ye kars1 gelistirdigi olumsuz tavir onunla olan iletisimini giiclestirmektedir. Bu
arada, Recep hayaller kurmaktadir. Derken, Sungur Balta yiizerek salapuryaya yaklasir
ve tanigmak ister, onlar1 eve davet eder.  Kamp Meselesi baslikli boliimde, Albay Ni-
hat, esi, kamp yapan yedi geng, Zehra ve Lale, Albay Nihat’in evinde bir araya gelirler
ve kamp hakkinda neseli ve giizel bir sohbete baglarlar. Bu arada, Zehra Recep’i, Recep
Lale’yi, Hagsim Zehra’y1 izlemekte, bu karisik durum ise herkesce fark edilmektedir.
Gecenin sonunda Recep Lale’nin elini hi¢ birakmayacakmis gibi siki siki tutar. Zehra
ise Lale’nin kiyafeti ve goriiniisityle kendininkini kiyaslar; iizerindeki gece kiyafetine
nazaran Lale’ninkini kii¢iik gérmektedir.
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Oldiikten Sonra Dirilenler boliimiinde, roman, ihtiyar Pasa Baba’nin artik yorgun
ve ¢Okmiis viicudunun yaninda zihninde onunla oyunlar oynamasiyla devam etmekte-
dir. Paga Baba, savas cephelerinde kaybettigi ogullarinin yerine kamp yapan yedi genci
koymakta, tatl hayallere dalmaktadir. Bu arada, asag1 kattaki yemek, eglence ve sohbet
stirmektedir. Pasa Baba gencleri gormek {izere, yasak olmasina ragmen, asag1 iner. Ogul-
larinin 6ldiikten sonra dirildikleri inanciyla genclere ogullariymis gibi bakar ve konusur.
Onlar evlendirecegini sdyler. Aslinda, torunu olan Hasim’i Zehra’ya yakistirir. Clinkii
Hasim’in hepsinden farkli olarak lider ve bas olma 6zelligi vardir. Lale’yi (Tatarcik)
taniy1p, babast Osman Kaptan’1 animsar ve onu saygiyla anar. Her zaman oldugu gibi
Lale, tiim ilgiyi iizerinde toplamistir.

Suzan’in isim Gecesi boliimii romanin son béliimii olmakla birlikte baskahraman
Lale i¢in oldugu kadar orta yasllar, yashlar ve kamp yapan yedi gen¢ i¢in de mutlu bir
sonun gerceklestigi boliimdiir. Suzan’in isim gecesi i¢in Poyraz Koyl halk ile birlikte,
tlim roman sahislarinin ve Sungur Balta ile birlikte zengin i arkadaglarinin Bay Balta’nin
verdigi yemekte bir araya gelmesi, romanin siiriikkleyip getirdigi olaylar ve goriiler zin-
cirinin son buldugu halka olmustur. Bu bdliimde, geng ve giizel bayanlar kendilerine en
uygun esi segmede istekliyken, Bay Balta verdigi yemekte nutuklar ¢ekme hevesiyle
zenginligini ve soylulugunu sergileme merakindadir. Orta yash kadinlar, geng¢ kizlar
hakkinda dedikodularla mesgullerken bes kahramanimiz ve Lale kdyiin ¢ocuklartyla il-
gilenmekte, 6zellikle Lale ¢ocuklara bir anne sefkatiyle yaklagmaktadir. Alafranga dans
miizikleri ¢calinmakta ve nihayet Lale ile Recep, Hagim ile Zehra konusarak anlastiktan
sonra dans ederek nisanlanmaya karar vermektedirler. Daha bir¢ok geng igin ayni mii-
nasebet sdz konusu olurken Sinasi gozlerden uzakta yalniz bagina kalir. Recep, Lale
ile birlikte kdyiin modernlesmesi misyonunu iistlenecegine ve halkin avukati olacagina,
avukat tutamayacak olan insanlara yardim edecegine séz verir. Roman burada son bulur.

ESERIN SOSYAL/KULTUREL DEGiSME BAKIMINDAN
DEGERLENDIRILMESI

Halide Edip Adivar, Cumhuriyetin ilk dénemlerini konu almis Tatarcik adin1 tasiyan
bu eserini, Tanzimat’tan bu yana Cumbhuriyet yillarin1 da kapsayan batililasma/ cagdas-
lagma ¢abalarini ve siireglerini, donemin belirgin 6zelliklerinden olan geleneksellikten
modernlesmeye gecis ekseninde; kiiltiirel degisme 6rneklerini Tiirk romanina kazandir-
mistir.

Donemin toplumsal kosullarinin ve sikintilarinin kaynaginda bu donemin bir gegis
donemi olmasi, Onemli bir etkendir. Romanda, eserin bagskahramani olan Tatarcik’in
en belirgin 6zelligi, geleneksellige baskaldirmasi ve modernlesmeyi hem kendi yasan-
tisinda gerceklestirmesi ve hem de cevresindekilere agilamaya calismasidir. Bekiroglu
(1999: 64), Halide Edip Adivar’a gore ideal kadin tipinin tipki1 Dogu- Bati catismasindan
c¢ikan sentezde oldugu gibi: “dogulu kadinin sefkat ve sevgisi ile batili kadinin kendine
giivenini bir araya getirerek toplumsal hayatta kimligini kaybetmeden yer alan” olarak
tespit eder. Iste Tatarcik karakteri de romanda bu 6zellikleri tasiyan bir kadin olarak kar-
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simiza ¢ikar. Yazarin idealize ettigi kadinlarla ilgili olarak Calayir Kiigiikgérmen (2010:
88), aynen Tatarcik’ta oldugu gibi kadinin sosyal ve siyasi konulardaki duyarliliklarinin
sadece diisiince bazinda kalmadigini, ideal kadinin inandig1 degerler adina miicadele
vererek bunlari eyleme doken kadin oldugunu aktarir.

Tatarcik’in Bisikleti adli boliimde, Tatarcik bisikletiyle eve donerken yolun ortasin-
da yiiriimekte olan Ko6r Ismail’e korna calar. Kor Ismail umursamadan yolun ortasindan
yiiriimeye devam eder. Bunun iizerine Tatarcik Kor Ismail’e, “Seni yaya kaldiriminda
yiiriimeye alistiracagim Ismail Aga...” (s.28) demektedir. Romanin genel havasi ise bu
ctimlede sarf edilen sozler paralelindedir. Burada roman kahramaninin egitimci rolii dik-
kati ¢ekmektedir. Kadin 6gretmen imaji, yeni bir toplum insa etmede egitimin roliine
isaret etmektedir ve “Tatarcik (Lale) da bu ogretmenlerden biridir ve bu kutsal meslegi
her seyin iistiinde tutar” (Tezcan, 2012: 80).

Romanda egitim, diger karakterler iizerinden de 6nemi vurgulanan bir 6zellik olarak
karsimiza ¢ikar. Salim ¢ok akilli ve zekidir. Galatasaray’1 bitirince dort y1l Fransa’da
Sorbonne Universitesi’nde felsefe ve edebiyat boliimlerinde lisans, doktora programla-
rint tamamlamis, “Devrimin Psikolojik Etkenleri” adinda Fransizca bir tez hazirlamigtir.
Acik dogentlik kadrosu bulamayan Salim, bu durumdan yakinmaktadir. Bir giin Milli
Egitim Bakanligi’nda isini takip ederken bir memur onunla alay eder. Memur, yurtdisin-
da alinan egitimle is bulunmadigini, baglantilar1 ve arkalarinin saglamligiyla ilkokuldan
mezun olanlarin bile kolayca is buldugunu sdyleyerek doktoranin gereksiz ve beyin su-
landirict oldugu i¢in kotii bir sey oldugunu sdyler. Burada bir yanda modernlesmenin en
onemli giicii olarak karsimiza ¢ikan egitimli gengler bulunmaktadir, 6te yanda ise eski
degerlerin de ¢6ziilmiis oldugu son derece niteliksiz olana vurgu yapan bir egitim anla-
yisinin Uiriinil olan kigilerin varlig1 dikkati ¢cekmektedir.

Eserdeki karakterler ii¢ farkli nesli temsil etmektedir. Bay Balta, Pasa Baba, Al-
bay Nihat, Giilizar gibi yasl ve orta yaslilarin arasinda Recep, Hasim, Sinasi, Zehra ve
Lale (Tatarcik) gibi gengler de yasam tarzlari ve karakterleriyle geleneksel ve modern
kiiltiiriin karsilikli iligkilerini ortaya sermektedirler. Romanin basinda Sungur Balta’nin
temsil ettigi yeni tliremis burjuva smifinin elestirisini, romanin ilerleyen sayfalarinda
bedenlerini 6n plana ¢ikartarak zengin koca pesinde kosan Zehra, Fitnat ve Diirdane gibi
kadinlari elestirisine biraktigini gérityoruz (Uygun Aytemiz, 2001: 54). Bir yanda cin-
sel kimliklerinden arinip erkegin yaninda yol arkadasi olarak rol alan kadinlar ve diger
yanda yeni tiireyen zengin siifindaki yozlagsmanin temsilcileri olarak sunulan kadinlar
yer almaktadir (Uygun Aytemiz, 2001: 8).

Roman’1n girig boliimiinde Tatarcik’in karakteri ile ilgili dogrudan ¢ok az bilgi ve-
rilmektedir. Buna karsilik donemin dnde gelen gazeteci ve yazar kadinlarindan olan Suat
Dervig’e gore ise Tatarcik hi¢ de kendi devrinin kadinlarinin 6zelliklerini yansitan bir ka-
din degildir. Aksine tatarcik egitimli, ¢aligarak hayatini kazanan bir geng kizdir ve devrin
kadinlar1 i¢in ise bir model olarak one siiriiliir. Behice Boran (1992: 14-15) da benzer bir
tespitte bulunur. Ona gore Tatarcik’in yetisme bi¢imi diger kizlar gibi degildir: Halide
Edip Adivar’in “mektep siralarini dolduran siyah 6nliiklii, beyaz yakali, haricen birbirine
benzeyen ve hayatlari istisnai sartlari ihtiva etmeyen kizlar arasindan” kisilerini segmesi
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gerekirdi. Ancak bdyle yaptiginda yeni kusagi ve onun sorunlarimi ortaya koyabilirdi.
Fakat Tatarcik yasadig1 donemi ve toplumu temsil etmez, onun ilerisinde yer alan 6rnek
bir karakterdir.

Eserde, alafranga yasam tarzi yeni kusagin benimsedigi bir deger olarak ortaya ¢ik-
makta, diger yandan, genclerin ailelerinden edindikleri geleneksel deger yargilar ile
cagdas degerlerin kimi zaman dikotomik bir goriiniime biiriindigli de gbzden kagma-
maktadir. Yobazlik-Laiklik, gelenek¢ilik-modernlik, egitimlilik-egitimsizlik gibi birbir-
leriyle catisan olgular1 da eserde anlatilan olaylarda gézlemleyebiliyoruz.

Ozellikle, Cumhuriyet’in ilk yillari, ileri medeniyetlere ulasma gabalarmin toplu-
ma kabul ettirilmesi i¢in verilen miicadeleyi imlemektedir. Bu yonde, bir¢ok 6grenci
yurtdigina gonderilmis ve orada egitim gérmiistiir. Cagdas iilkelerin bilgi, becerilerinin
yani sira kiiltiirel 6geleri de bu sayede Tiirkiye’ye girmeye baslamistir. Aslinda bu sii-
re¢ Tanzimat ile birlikte baglamistir ve Cumhuriyet’in ilk yillarinda doruga ulagmistir
denilebilir. Eserdeki genglerin bir¢ogu kolej mezunudur ve Avrupa’da yiiksekogrenim
gormiistiir. Bu cergevede, Tiirkiye’ye bakislar1 da Avrupai bir tarzdadir. Diger yandan,
eski degerler ile yeni degerlerin ¢atismasi ya da kaynasmasi durumu da s6z konusudur.
Ornegin, eserin bir bdliimiinde Sinasi’nin ailesi su sekilde betimlenmektedir:

“Sinasi’nin ailesi atadan kalma, Emirgan civarinda tinlii olan Nizami-
zade Korusu'nda yasardi. Babasi Nazmi Efendi vaktiyle Istanbul’a ézgii
alafrangalasmis eski bir kazaskerdi. Cumhuriyet devrine latasin”™ salva-
rini atip, sakalini, bryigint tiras etmek firsatini verdigi igin dort elle saril-
di. Istanbul’un en iyi terzilerinden giyinen Nazmi Efendi, aym zamanda
Istanbul’da en Avrupai gériinen érneklerinden biri oluverdi” (s.66).

Cumbhuriyet Devrimleri hizli bir toplumsal/kiiltiirel degisimin habercisi olmustur.
Tiirk Aydinlanmasi olarak da adlandirilan bu durumun etkileri ve sonuglart 6zellikle
1950’lerin sonuna kadar 6zenle islenmistir. Yeni bir modern Tiirk kiiltiirii yaratma ¢a-
balarinin meyveleri olarak bu dénemin edebiyat eserleri modernlesmeyi temel, olumlu
bir veri olarak ele almaktadirlar. Tartigmanin alevlendigi nokta ise modern addedilen
toplumlardan nelerin 6rnek alinip alinmayacagi noktasindadir. Bu donemde ¢ogunlukla,
Batinin tekniginin alinip milli, manevi degerlerin korunmasi gerektigi fikri egemen ol-
mustur. Fakat kiiltiirel etkilesimin bir sonucu olarak bu sadece fikirsel diizeyde kalmistir.
Ozellikle, siradan halk tabakast ile aydin azinhigin deger yargilari ve yasam tarzlari ga-
kismis, bu cakigma ve ¢atisma toplumsal/kiiltiirel degisim ve doniisiimii hizlandirmistir.
Batida egitim almis aydin ziimre Cumhuriyet’in temel ilkelerini savunarak halkin bu il-
keleri sindirmesi i¢in miicadele etmistir. Bagogretmen Atatiirk imgesi, bu kilavuzluk so-
rumlulugunu egitim gérmiis kiigiik azinliga yiiklemistir. Eserde, Tatarcik’in ve Recep’in
halki egiteceklerini (medenilestireceklerini) ve onlara kosulsuz yardimer olacaklarini
sOylemeleri de bu dongiiniin somut delili olarak ortaya ¢ikmaktadir.

Romanda Gary Cooper’a ¢ok benzedigi vurgulanan Recep, adeta Dogu ve Bati’nin

* Eskiden hocalarin giydikleri, yaka ve kollar1 setre biciminde, kalinca ve uzun tstliik.
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sentezi konumundadir. Muhafazakar oldugu kadar Bat1’y1 da ¢ok iyi bilir. inci Enginiin’e
gore (1978: 302) Halide Edip’in Recep karakterinin miikemmel ve ideal tipe ulasilacagi
fikrini bu romanla ortaya koymasi anlamlidir. Recep ailesinin 6nceki nesillerinde go-
rlilen gelenekleri adeta tasfiye ede ede ortaya ¢ikan, toplumun muhta¢ oldugu ideal bir
tiptir. O, hicbir seyi bagira ¢agira sdylemez. Kuru degildir. Onda fikir 6nemli olmakla
beraber, duygu daha 6n plandadir. Halide Edip’e gore Recep doguludur, fakat duygusu
mantiginin emrindedir ve bu 6zelligi, onu senteze ulagtirir.

Romanda sozii edilen degerlerin degisimini ve kiiltlirel degisimin yarattig1 eski ile
yeni arasinda kalmiglig1 daha iyi gérebilmek i¢in eserde gecen su satirlar1 okumak yeterli
gibi goriinmektedir:

“Ramazanda biitiin aile ya oru¢ludur yahut oyle goriiniir, cemaatle teravih
namazi kilar. Misir radyosundan Kuran dinledikleri vakit ihtiyar bayanlar
baslarini érter ve ¢ogu “Allah Allah, suphanallah” gibi sesler ¢ikarirdi.
Fakat hepsi yilbasinda dostlarina resimli kartlar yollar. Noel gecesi koru-
dan kii¢iik bir ¢am kesilir, iistiine hediyeler ve elektrik ampulleri asilir;, ge-
lin teliyle siislenir, salonun ortasina dikilir ve o gece gengler sabaha kadar
dans eder. Ve Nizamizade ailesi yeni devrin yalniz eglencelerini degil, batil
inang¢larint da benimsemistir. Bay Nazmi, bir sirket idaresine tiye atanmak
icin Ankara kazan o kepge dolasirken, kendisine 6zgii kibar iislubuyla nii-
fuzlu zatlara hulus ¢akarken®, karis1 kosklerinde Zekeriya sofrast kurar,
efendisinin gomlegini Kasimpagsa 'da iin salmis sabik bir seyh efendiye oku-
tur. Fakat seyh efendinin bazi niifuzlu zatlarin ¢camagirini zaten gizliden
gizliye okudugunu sorusturduktan sonra” (s.66-67).

Yukaridaki alintida goriilebilecegi gibi Bati kiiltiirii ile temas toplumun giindelik
yasam pratiklerini de etkileyerek degisime ugratmistir. Dinsel diinya algisi biiyiik oran-
da Bati kiiltiiriiniin etkisiyle degismeye ve son derece bigimsel bir 6zellik kazanmaya
baslamustir.

Ote taraftan romanda dini degerlerle ilgili olarak kusaklar aras1 bir ¢atismanin ol-
dugu dikkati ¢gekmektedir. Ornegin eserin Feridun Pasa Korusu adl1 boliimiinde Albay
Nihat, kaymbabasindan en ¢ok din konusunda farklilik gsterir. Ihtiyar, dini gerekli sa-
yan kusaktandir. Damadi, tersine, din ortadan tiimiiyle kalkmadik¢a diinyanin medenile-
semeyecegine inanir. O, on dokuzuncu yiizyilin sonlarinda filizlenen materyalist felse-
feyle diisiinmektedir. Dolayisiyla, yaslilar ona her zaman “zindik, Frenk bozmast” gibi
yakistirmalarla yaklasmaktadirlar. Fransiz Devrimi adli bir eser hazirlamakta, bunun i¢in
de Ingilizce kaynaklardan yararlanmaktadir. Bu yiizden kendisine bir sekreter arar. Iste,
Tatarcik ile yollar1 bu noktada kesisir. Feridun Pasa Korusu, Tatarcik’in ilk defa tiglincii
kusgakla iligki kurdugu yer olmustur.

Din konusuna paralel olarak, degerlerin degismesine ve hatta deforme olmasina bir
ornek de paranin, giiciin, mekanik iliskilerin birincil konuma yiikselmesi 6rnek verilebi-
lir. Genglerden Ahmet i¢in yazar sunlar1 sdylemektedir: “Onun i¢in birinci ve tek ideal:

* Dalkavukluk etmek, yaranmaya ¢aligmak.
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Para = gii¢. Yalniz zengin milletler, yalniz parali kimseler giicliidiiv, medenidir” (s.71).

Eserde, kadima bakis da ayri bir yer tutmaktadir. Kadinlar1 ikiye ayiran ve Fransa’da
kaldig1 yillarin etkisiyle en azindan iki kadinla ayni1 anda evlenmeyen Feridun Pasa’nin
kadina bakisi eserde soyle anlatilir: “Analara saygi gosterin, karilar helal mal gibi kulla-
nilr;, kadinlarin topunu birden erkek korumakla yiikiimliidiir. Fakat kadin erkekten daha
viiksek yahut al¢cak ne olursa olsun hi¢cbir zaman erkekle esit sayilmaz” (s.41). Feridun
Pasa’nin damadi1 emekli Albay Nihat, en azindan Pasa babasindan iki yiizy1l ileridedir.
Her ikisinin de asker olmasina karsin farkli 6zellikleri vardir. “Pasa Baba 'ya gére, ordu-
lar daima kisisel cesarete, manevi inanislara, ozellikle dini giice dayanir. Albay Nihat’a
gore, askerlik bugiin sadece bilime, teknik yetenege dayanir” (s.43).

On kadinla evlenen ve yasi oldukca ilerlemis olan Feridun Paga’nin kadina bakigina
karsilik eserde Salim, Safa ve Hasim’in, Recep’in Lale tarafindan bogulmaktan kurta-
rilmasi durumu tizerine giristikleri s6z dalas1 yine birbirinden farkli iki bakisin izlerini
tasimaktadir. Hagim, bir erkegin bagka bir kadina muhta¢ olmasini hazmedememektedir.
Erkegin agzindan lokmasimi alan kadin imgesiyle kadimin her zaman ikincil konumda
olmasi1 gerektigini savlamaktadir. Salim sOyle sorar: “Erkegin kazancini yutan, erkegi
esir gibi incisi, boncugu i¢cin ¢alistiran, sémiiren odalik ruhlu, asagilik kadin daha iyi mi
Hagim?” (s.127). Buna karsilik, Hasim’in verdigi cevap tutucu ve gerici bir tarzdadir:
“Elbet... Ciinkii o yardim istemez... Onu her dairede, her alanda rakip olarak karsimiz-
da gormezsiniz, onu isterseniz evinize kaparsiniz” (s.127). Salim’in kendine giivenen,
becerikli ve caligkan kadin savunusunun karsisina Hagim boyun egen, erkeginin so-
ziinden ¢ikmayan kadin imajin1 ¢ikarmaktadir. Ahmet ise tartismay1 sona erdirmek icin
araya girer ve amacina ulasir: “Kadin kavgasi etmeyin be. Sevgili, ana, kardes, kari...
Mademki onlarsiz yagayamiyoruz, mademki herkes kendi gonliine gore es ariyor, kadin
soyle olmali, boyle olmali lafint birakin” (s.127).

Erkeklerin kadina bakisi ile ilgili yukaridaki alintilarda goriilen farkli yorumlarin
yani sira Halide Edip Adivar’in 6zellikle de Tatarcik karakteri iizerinden idealize ettigi
kadin imgesini oglan gibi, erkek gibi vb. benzetmeleriyle yliceltmeyi amacladig: dikkati
cekmektedir (Uygun Aytemiz, 2001; Tezcan, 2012). Kadinlar; geleneksel kiiltiirii devam
ettiren muhafazakar kadinlar, onlarin karsitlar1 olarak yorumlanan yabanci kadinlar; 6te
tarafta modernlesme siirecinde degisime ugrayarak degerleri de farklilasarak ortaya ¢1-
kan alafranga kadinlar ve ideal kadinlar olmak iizere, olumlu ve olumsuz yonleriyle
ortaya konmaktadir (Celayir Kiiglikgérmen, 2010: 39).

Romanda adi gegen kadin karakterlerin giyim-kusamindaki farkliliklar ve degisim-
ler de dikkati ¢ekmektedir. Ilk dénemlerde ¢arsafin daha siislii olmasi, kiyafetin tiillii
semsiye, kabarik peruk gibi aksesuarlarla tamamlanmasi seklinde kendini gosteren bu
alafranga giyim zamanla dekolte, daha agik ve bol takili bir sekle biirlinmiistiir. Bagka bir
deyisle, aynen idealize edilen kadinlarda goriildiigii gibi alafranga kadin karakterlerde de
geleneksel formlardan modern kiyafetlere gecis dikkati ¢ekmektedir (Uygun Aytemiz,
2001: 54; Calayir Kiigiikkgérmen, 2010: 65, 219; Onertoy, 2011: 39).

Hasim, kiiltiirel degisme karsisinda arada kalmighigi simgelemektedir. Gerek din, ge-
rek degerler hakkindaki fikirleri kendi i¢inde tutarsizdir, buna ragmen ¢agdasligin olumlu

118



folklor / edebiyat

oldugunu savunmakta ve fakat bunu tam manasiyla i¢sellestirememektedir. Recep ve Lale
birbirlerine uygun goriinmektedirler. Medenilesme, gelisme ve ilerlemeye sonsuz inang
duyarlar ve bu inanci toplumla paylagmak isterler. Bu iki farkli konum, ailenin yetigtirme
mantigindan da ileri gelmektedir denilebilir. Lale, kiiciik yasta babasindan Ingilizce 6gren-
mis ve babasinin gorece o civarda yasayan halktan farkli degerlere ve ilkelere sahip olma-
sindan etkilenmis ve egitimini ona gore alip dgretmen olmustur. Recep de akademisyen
olmak i¢in ugras vermektedir. Hagim ise, sadece bigimsel olarak ¢agdas diinyanin nimetle-
rine gonliinii aralamig ve fakat gecmisten edindigi degerlerden tam olarak siyrilamamustir.

Eserdeki ana karakterlerin cogu, yalilarla, gorece zenginlik ve safahatla ¢cevrelenmis
bir semtte yasamaktadirlar. Siradan halka bakislar1 ve onlarla etkilesimleri ikincil tiir-
dendir. Ornegin Bay Balta, vaaz verme ve kendini 6vmede hi¢ geri kalmaz fakat yatiyla,
vapurun iskeleye yanagmasina engel olmaktan da geri durmaz. Karakterlerin arasindaki
temel fark da burada ortaya ¢ikmaktadir. Bir yanda, modernlesmeyi bi¢imsel olarak ka-
bullenenler (Hagim, Bay Balta, Zehra), diger tarafta bu durumu igsellestirenler (Recep,
Lale) bulunmaktadir.

SONUC

Halide Edip Adivar’in yasaminin 6nemli bir kismini yurtdisinda gecirmis olmasi ve
Bat1 kiiltlirtinli yakindan tanimasi, eserlerinde isledigi konularin sekillenmesinde 6nem
teskil etmigtir. Atatiirk ilke ve inkilaplarimin toplumsal/kiiltiirel alanda yarattigi yeni de-
gisim dalgasi ¢ercevesinde geleneksel-modern ¢atismasini isledigi eserlerinden biri olan
Tatarcik, hem Bati hem de yerel degerleri islemesi bakimindan dénemin edebi-diisiinsel
havasmi yansitmaktadir.

Tatarcik adli eserin donemin ¢eliski ve ¢catigmalarini yansitmasi ve o donem edebiyat
eserlerinin yonelimini géstermesi agisindan 6nemli oldugu sdylenebilir. Yinelemek gere-
kirse Tatarcik, Cumhuriyet ile birlikte degisen deger ve deger yargilari, yasayis tarzlari,
maddi ve manevi kabulleri ve bunlara yoneltilen bakislar edebi bir tislupla harmanlayan
bir eser olarak karsimiza ¢ikmakta ve sosyal/kiiltiirel degismenin ipuglarini yakalama-
miz1 saglamaktadir.

Osmanli Imparatorlugu’nun sancili toparlanma siireci sonrasinda erken Cumbhuri-
yet doneminde ortaya c¢ikan Tiirkiye’de modernlesme g¢abalariin yanlis kavranmasi,
romanda dikkat ¢ekilen en belirgin sorun olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Hem yanlis bati-
lilagmanin etkilerinin hem de bu yanlishigin yansimalarinin eserdeki karakter ve olaylar
yardimiyla, ¢ogunlukla da dolayli olarak, okuyucuya aktarilmis oldugu kanaatine varil-
mistir.

Sonug olarak; Dogu-Bat1 ikilemi, romanda karsimiza ¢ikan en belirgin toplumsal
catisma dinamigidir. Fakat Halide Edip Adivar siirekli olarak bir sentezden yana tavrini
ortaya koyar. Ona gore degisme (modernlesme/batililasma) ne Bati’y1 ne de Dogu’yu
tek basina kendine hedef segmelidir. Romana adini veren baskahraman Tatarcik da, bir
bakima, Dogu ve Bati’nin sentezi niteligindeki ideal kadin rolii ile toplumsal diizeydeki
degisimin de karakterini idealize etmekte ve bu ideale ulagma yolu olarak egitimin dne-
mini vurgulamaktadir.
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Denebilir ki Tiirk Diisiincesinde batililagma ve/veya ¢agdaslagma fikrinin kokleri,
Ibrahim Miitefferika, Kiiciikcelebizade Asim Efendi, Mustafa Sami, Sadik Rifat Pasa,
Safvet Pasa, Sinasi, Suphi Pasa ve Ahmet Cevdet Paga’nin goriislerinde kendini agim-
lamustir. Ozellikle Tevfik Fikret, Avrupa gibi olmay1 bir ideal olarak goren ve bu yonde
cok etkili olan bir diigiiniiriimiizdiir. Yine Prens Sabahattin, Niyazi Berkes, Abdullah
Cevdet, Ziya Gokalp, Peyami Safa, Hilmi Ziya Ulken gibi Tiirk diisiiniir ve yazarlar1 da
bu olguya dikkatle egilmisler ve konu hakkinda fikirler 6ne siirmiiglerdir. Tiirk edebiya-
tinda Peyami Safa, Resat Enis, Halit Ziya Usakligil, Omer Seyfettin ve birgok yazar, mo-
dernlesme ekseninde kiiltiirel degismeyi isleyen eserler kaleme almislardir. iste Halide
Edip Adivar da bu edebiyatcilar arasinda 6nemli bir yer edinmistir.

Son olarak, dénemin toplumsal doniisiim ve kiiltiirel degisme siirecini Tatarcik ro-
maninda ustalikla yansitmig olan Adivar’in burada dikkati ¢eken sanatgi sezgisinden
ve gozlem yeteneginden de bahsetmek yerinde olur. Bu anlamda bir edebiyat eserinin
icinde bulundugu tarihsel donemi yansitarak temsil etme giicii, yazarin dil ve iislubun-
da somutlagsmakla birlikte 6zellikle de karakterler ve onlarin sosyal yasami iizerinden
¢oziimlenmektedir. Ote taraftan, Tatarcik’in, romanda yer aldig1 bicimiyle son derece
kurgu bir karakter oldugu dikkati ¢cekmektedir: Tatarcik, donemin kadinlarint dogrudan
temsil etmiyor olsa da, yasanilan degisim siirecinde adeta Dogu ve Bati’nin kiiltiirel bir
sentezi olarak somutlagsmaktadir ve bu baglamda donemin Batililasma idealinin kendisi-
ni temsil ettigi diistiniilmektedir.
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Halide Edip Adivar’in “Tatarcik” Romaninda
Sosyal/Kiiltiirel Degisimin Izleri

Halide Edip Adivar, erken Cumhuriyet donemindeki toplumsal degisme ve modernles-
me sorunsalini ele aldigi Tatarcik Roman’inda Batililagmanin getirdigi yabancilagmay1 konu
etmektedir. Tatarcik romani ilk olarak 1939 yilinda Yedigiin dergisinde yazi dizisi olarak
yaymlanmis, 1968’den sonraki baskilarinda ise sadelestirilerek yayinlanmistir. Bu ¢alismada
Tatarcik romani, dénemin bireysel ve toplumsal degisme ile ilgili dzellikleri ¢ergevesinde
analiz edilmekte ve nitel bir degerlendirmeye tabi tutulmaktadir. Bu amagla, dncelikle Hali-
de Edip Adivar’in yasami ve eserleri kisaca tanitilmakta ve Tatarcik romani genel hatlartyla
6zetlenmektedir. Ardindan da Tatarcik romanindaki sosyal/kiiltiirel degismenin izleri tartis-
ma konusu edilmektedir. Roman, Cumhuriyet ile birlikte degisen deger ve deger yargilarini,
yasay1s tarzlarini, maddi ve manevi kabulleri ve bunlara yoneltilen bakislar1 edebi bir iislupla
harmanlayarak aktarmaktadir. Bu ¢caligmada da romandaki sosyal/kiiltiirel degismenin izleri
modernlesme/batililasma ekseninde ele alinarak gézlemlenen degisim dinamikleri, dini de-
gerler, egitim, kadina bakis, alafranga kiiltiir, kiiltiirel yozlasma vb. temalar ile tartisiimakta-
dir. Romanda, ayrica toplumsal sorunlarin birer aktaricisi/tasiyicisi gorevini goren karakter-
lerin, modernlesmeyi bigimsel olarak kabullenenler ve ig¢sellestirenler olarak farklilagtiklar
gozlenmis ve karsilasilan toplumsal sorunlarin kaynaginda ise donemin bir gecis donemi
olmasindan kaynaklandig1 sonucuna varilmistir. Tatarcik karakteri, donemin kadinlarini dog-
rudan temsil etmiyor olsa da, yasanilan degisim siirecinde adeta Dogu ve Bati’nin kiiltiirel
bir sentezi olarak somutlagsmaktadir ve bu baglamda dénemin Batililagsma idealinin kendisini
temsil ettigi diisiiniilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Sosyo-kiiltiirel degisme, Batililasma, Halide Edip Adivar, edebiyat
sosyolojisi.

121



folklor / edebiyat

Abstract

Traces of Social-Cultural Change in
Halide Edip Adivar’s “Tatarcik” Novel

Halide Edip Adivar, in her Tatarcik novel that she tackles social change and moderniza-
tion problems, examines alienation as a consequence of Westernization. Tatarcik novel has
been serialized in Yedigiin journal for the first time in 1939, and then has been published
several times. In 1968, the novel was reprinted as a simplified copy. Tatarcik novel, in this
study, is analysed in terms of the characteristics of the individual and social change of repub-
lic period and is qualitatively evaluated. To this end, firstly the life and works of Halide Edip
Adivar are briefly introduced and secondly the traces of social/cultural change is debated.
Blended with the literary style, there are various indicators of social and cultural change
which are examined in the novel such as values and the value judgements, manners of life,
material and moral acceptances and aspects on all these have changed after the establish-
ment of the republic. In this study, similarly looking at the traces of social/cultural change
in the context of modernization/westernization, observations on change dynamics, religious
values, education, view on women, European style culture, cultural degeneration themes are
debated. It is concluded that novel characters who play a role of carriers of social problems
are two folds, whereas one group believe in formal and the other refers to essential moderni-
sation. Furthermore, it is important to note that the social problems narrated in the novel are
rooted in the transitional characteristics of the period. Even though Tatarcik character is far
from directly representing the women of the era, in this transition period Tatarcik concretizes
as a synthesis of East and West. In this context, it could be thought that she represents the
ideal of westernization itself.

Keywords: Social-cultural change, Westernization, Halide Edip Adivar, sociology of
literature.
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BiR ANOMALI OLARAK VARIDAT: SEYH BEDREDDIN’iN
VARIDAT’ININ FELSEFi BOYUTLARI

Cetin Tiirkyilmaz”

GIRIS

Simavne kadilig1 yapan bir gazi’nin ve Hiristiyan bir annenin oglu olarak Simavne’de
diinyaya gelen ve déneminin tinlii bir hukuk bilgini (fakih) olan™, ayn1 zamanda da 15.
Yiizyilin baglarinda Osmanli’ya kars1 gelisen en 6nemli isyanlardan birini gerg¢eklestir-
digi icin bugiin hala ona kars1 ve ondan yana olanlarca canli bir tartismanin merkezinde
yer alan Seyh Bedreddin’in Vdridat (Ice Doguslar) adli eseri, konunun birgok uzmani
tarafindan da dile getirildigi gibi, icinde yer aldig1 dénem i¢in oldukga “aykir1” sayilabi-
lecek fikirler igermektedir.”* Eserin dogrudan Seyh Bedreddin’in kendisi tarafindan yazil-
madig1, gevresinde bulunan kisiler tarafindan toplandigi, sonradan Bedreddin’in bunlari
diizelttigi ve Arapcaya cevirdigi yoniindeki iddialar ile bu iddialara verilen yanitlar; ki-
tabin diizensiz ve yontemsiz bir sekilde bir araya getirilmis bir fikirler toplami oldugu,

* Dog. Dr., Hacettepe Universitesi Felsefe Boliimii

** “Bu zat [Seyh Bedreddin], her ne olursa olsun en evvel bir fakihtir” (Yaltkaya, 1994, s. 114).

##% Ornegin Ahmet Yasar Ocak Varidat taki bazi fikirlerin materyalist bir yaklasimin iiriinii oldugunu
belirterek soyle sdylemektedir: “Eger s6z konusu fikirler hakikaten Seyh Bedreddin’in ifade ettigi bi-
¢imde bozulmadan kaydedilmisse, bu takdirde yalnizca bunlar dikkate alindiginda kargimiza, hakikaten
toplumda yerlesik Islim anlayismin telkin ettigi bicimde ne Allah, ne de Ahiret hayatina inanan bir
Seyh Bedreddin ¢ikar. Iste, onu cogu Osmanli ulemasinin, hatta sifiyyesinin bile goziinde asirlarca
‘zindik ve miilhid’ yapan da bu imajidir” demektedir (Ocak, 2013, s. 226). Abdiilbaki Golpinarli da
Varidat’ta Seyh Bedredddin’in “melek, cin ve seytanin kuvvetlerden ibaret oldugunu, insan ve hayva-
nin hayaline bagl bulundugunu, bunlarmn ayri, miistakil varliklart bulunmadigini” bildirmekle ve buna
benzer diisiinceler ortaya koymakla “taban tabana ser’i beyanlara zidd1” bir konumda oldugunu ifade
etmektedir (Golpinarli, 2008, s. 108).
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birkag ana diisiincenin baglamsiz bir sekilde siirekli tekrarlandig1, kendi i¢inde ¢eligkiler
tasidig tartismalari (Bkz. Golpinarli, 2008, s. 104-105; Yener, 2008, s. 42; Dindar, 1990,
s. 49; Ocak, 2013, s. 222) bir yana, eser kimin elinden ¢ikmig olursa olsun, i¢indeki dii-
siincelerin genel olarak Bedreddin’in diisiincelerini yansittig1 kabul edilmektedir ve bu
diisiincelerin etkisi -yani elimizdeki metnin “etki tarihi”- biiyiik olmustur. Burada eserin
Bedreddin’in eseri olduguna dair siiphe uyandiran temel unsur, Seyh Bedreddin’in Stinni
Islam hukukuyla ilgili ve yakin zamanda Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 tarafindan tipkiba-
simlar1 ve ¢evirileri yayinlanan diger yapitlari ile Varidat’ta dile gelen baz1 diisiincelerin
uyusmadiginin; fakih Bedreddin ile sifi Bedreddin’in diisiincelerinin birbirinin karsiti
oldugunun disiiniilmesidir. Kuskusuz bu konu, baska bir ¢aligmanin temel sorunu ola-
bilecek kadar genis bir konudur. Biz bu makalede dogrudan eserin Seyh Bedreddin’e ait
olup olmadig tartigmasina girmeden, eserde dile gelen diisiinceleri temele alacak ve bu
diisiincelerin felsefi boyutunu tartismaya acacagiz. Daha ¢ok akademik ve amator tarih-
cilerin ilgi alanina giren ve yogun tartismalarin yapildigi Bedreddin isyani ile bu isyanin
sonraki donemlere etkisini ise bu ¢aligmada hi¢ géz Oniinde bulundurmayacagiz. Bu
sinirlandirmanin yapilmasi, makalenin hacmi dikkate alindiginda, bize zorunlu goriindii.
Yoksa Bedreddin hareketi ile onun Varidat’ta dile getirlen fikirleri arasinda, bu fikirlerin
hareketin ontolojik temelini olusturup olusturmadig1 yoniinde bir ilgi kurulabilir ve bu,
daha genis bir ¢alismanin konusu olabilir.

Varidat’ta dile gelen felsefi boyutlari ise bu ¢caligmada ti¢ ana eksende ortaya konul-
maktadir: Birinci eksen Varidat’ta ifade edilen bu fikirlerin islam diisiince diinyasinda
yaygin olan Yeni Platonculuk’la ilgisinin ne dlcilide kurulabilecegini tartigmaya agiyor.
Burada hem Plotinos etkisi g6z dniinde bulundurulmakta hem de bu ¢ergeve iginde de-
gerlendirilebilecek Sihabeddin Siihreverdi’nin diisiinceleri ele alinmaktadir. Tkinci ek-
sen, Bedreddin’in diisiincelerine ¢esitli arastirmacilar tarafindan atfedilen Hurufilik ve
Ibn Ravendi ve El-Maarri gibi diisiiniirlerce dile getirilen materyalizm diisiincesini Seyh
Bedreddin acisindan sorun edinmektedir. Ugiincii eksen ise, Bedreddin’i Ibn Arabi ile
Spinoza arasinda konumlandirarak, Varidat’taki diisiincelerin, kendisi de Bedreddin’e
benzer suclamalara maruz kalmig olan Spinoza’nin diigiincelerine yakin bir varlik kavra-
yisina sahip olup olmadigi tartismaya agmaktadir.

Yeni Platoncu Varlik Kavrayisi ile Bedreddin’in Varhik Kavrayisi
Arasindaki Ilgi

Bedreddin’in Varidat’ma s6yle tistlinkorii bir bakis bile ondaki Yeni Platoncu yon-
leri gérmek i¢in yeterlidir. Ama detaylt bir okuma yapildiginda, 6zellikle birkag kritik
noktada eserin bu ¢ercevenin digina ¢iktig1 goriilecektir. Bu agidan Yeni Platonculugun
ana diisiincelerine Plotinos ve Islam cografyasindaki temsilcisi Siihreverdi’nin gériisleri
temelinde kisaca deginmek bu c¢alisma i¢in zorunlu goriinmektedir.

Plotinos tarafindan sistematik bir sekilde kurulan Yeni Platonculuk akiminin temel
diisiincesi, onun emanatio (sudur; tasma) 6gretisinde ve bununla baglantili arinma (kat-
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harsis) gorisiinde dile gelir. Tanri-evren-insan iliskisini, etik ve deger baglamini da g6z
onilinde tutarak yazgi, ongorii, ebediyet, zaman, iyi-kotii, ask, 1s1k-karanlik gibi zengin
bir konu ¢ercevesinde ele alan Enneades (Dokuzluklar) kitab1 6grencisi Porphyrios tara-
findan Plotinos’un yasamina dair uzunca bir giris eklenerek ve alt1 ana boliimde dokuzar
alt bolimlere ayrilarak yaymlanmistir. Alt1 ciltlik Enneades’in temel fikirlerini burada
detayl1 bir sekilde ortaya koymamiz miimkiin degil. Konumuz geregi bu yapitta dile
gelen emanatio/sudur diislincesinin bir 6zetini vermek, Tanri (Bir) ile diinya arasindaki
hem askin (transcendent) hem de ickin (immanent) iligkiyi kisaca ortaya koymak, bu-
nunla baglantili olarak da maddi-cisimsel diinyanin degeri problemini ve bu problem
cergevesinde gelisen arinma diisiincesini ele almak yeterli olacaktir.

Plotinos’a gore var olan her sey kendi varhigini, Bir’den (Hen) alir (1963, 6. IX, 17).
Bir birlige sahip olmayan hi¢bir “seyin” diisiiniillemeyecegini sdyleyen Plotinos, Bir’i
ayni zamanda “ilk olan” (he arkhé), “birinci sirada olan” (to proton) ve “iyi olan” (tagat-
hon), “iyinin kendisi”, baz1 baglamlarda da 151k (phos) olarak da adlandirir (1963, 6. IX,
3). Buna gore iyinin kendisi ve ayn1 zamanda da 151k olan Bir’in varlig1 her seyi onceler
ve biitlin her sey kendi varligin1 Bir’den alarak var olur. Bu ac¢idan bakildiginda Bir’in
varligi, diger varliklar i¢in zorunludur. Var olanlarin Bir’den varliklarini aldiklarini sdy-
leyen Plotinos, Bir ile diger var olanlar arasindaki iliskiyi ise Bir’den tasma (sudir etme)
diisiincesiyle ortaya koymaktadir: Milkemmel (eksiksiz) olan birinciden ikinci tasarak
(sudlr ederek) ortaya ¢ikar. Plotinos bu ikinciyi, var olan her seyin ideasini kendin-
de tastyan akil (nous) olarak adlandirryor (1963, 6. IX, 2). Ikinci de kendi varliginda
ilk olan1 seyre dalarak (theorein /contemplatio) mitkemmellesmekte, mitkemmelleserek
kendinden sonra gelen varligi (ruh-pykhé) ortaya ¢ikarmakta ve bu siire¢ kesintisiz bir
sekilde doga (physis) alanina kadar devam etmektedir. Kesintisiz bir varliga gelme sii-
reciyle dogaya ve dogal nesnelerin cokluguna ulagsmaktayiz. Plotinos bdylece Platon’un
kurmakta basarisiz kaldig1 iddia edilen birlik ile ¢okluk iliskisini kendince kurmaktadir.
Varliga gelme, sudur etme siirecinde zamanin ve mekanin konumu ise belirleyicidir.
Plotinos’un sisteminde zaman ve mekan (ayn1 zamanda da zamansal ve mekansal seyler/
cisimler) ancak varlik hiyerarsisinde dordiincii sirada gelen doga alaninda ¢ikmaktadir.
Plotinos’un var olan seylere belirli bir deger de atfettigi, onlarin degerini ve degersiz-
ligini bulunduklar1 mertebeye gore belirledigi hiyerarsik bir varlik kavrayisi vardir. Bu
hiyerarsik tabloda iistte (Bir’e, Is18a yakin olan konumda) yer alanlar, deger bakimindan
da iistiin ve iyidirler. Alta dogru inildik¢e de deger bakimindan bir azalma goriiliir. En
sonunda da karanlikla dzdeslestirilen madde (hyl€) yer alir ve belirsizlikle, higlikle 6z-
deslestirilen bu madde kendi basina kétii olarak goriiliir. Ozet olarak bir yandan kendi
birlikli yapilarin1 Bir’den almalar1 bakimindan Bir’in, bir yandan varliklarinda maddi
bir unsur tagityan dogal seylere ickin, diger yandan da kendi zatinda bunlardan ayr1 ol-
dugunu, onlar1 6nceleyen bir varligi oldugundan Bir’in bu seylere agkin oldugunu soy-
leyebiliriz.

* Plotinos’un Enneades’inden yapilan alintilarda ilk rakam ana boliime (elimizdeki edisyonda cilt nu-
marasina), ikincisi bu ana boliimiin alt béliimiine, ii¢iinciisli ise paragraf numarasina génderme yap-
maktadir.
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Plotinos’un hiyerarsik varlik kavrayisinda yani mertebeler diizeninde maddenin en
altta yer almasi ve karanlikla 6zdeslestirilmesi kendi kurdugu sistem i¢in kaginilmaz bir
sonug olarak goriilebilir ¢iinkii Bir’le baslayan 15131n bir noktada son bulmas: gerekir.
Ote yandan, cisimler diinyasindaki her bir cisim yani zaman ve mekandaki her sey, kendi
varliginda maddi bir unsur da tasimak durumundadir. Bu noktada Plotinos’un ruh ile
beden arasinda kurdugu baglantiy1 (1960, 1. I, 4) da gdz 6niinde bulundurmamiz, onun
arinma ve Bir’e ulagma siirecini ve mistik boyutunu kavramamizi saglayacaktir. Bir be-
dene ve ruha sahip olan seyler, ruh ile bedenin kendinde karistig1 bilesik (to synampho-
teron) seyler olarak adlandirilabilir (1960, 1.1, 6). Insan bu bilesik olan seyler i¢inde akil
yiirliten bir ruha (logiké psykhé / nefs-i natika) sahiptir ve varliklar siralamasinda tiglincii
sirada gelen, biitiin evren i¢in bir olan ruhla ve Bir’den hemen sonra gelen akilla (nous)
baglantiya gegebilir hatta mistik bir vecd halinde (ekstasis) Bir’le bulusabilir, Bir’le bir
olabilir. Bir’le bir olma ise varliklar i¢inde sadece insanin olanag: dahilindedir. Bir’le
bir olmanin imkaninin saglanabilmesi, akil diizeyine ulasip bu imkan1 gerceklestirme
askiyla yanip tutusabilmesi icin de insanin Bir’e dogru yiikselmesi gerekir. Bu ylikselis
i¢in ise arinmak zorunludur.

Nasil ve nelerden arimma s6z konusu burada? Cok genel olarak sdylersek arinma,
erdemler yoluyla ruhun bedenle (maddi ve kotii olan bedenle) bagini kademe kademe
koparmasi ve hiyerarsik asamalari tersine katetmesi, ilerleyerek yiikselmesidir (conver-
sio / urtic): “Arinmayi nereye kadar gotiirebiliriz? Ya da her seyden dnce su sorulmalidir:
erdem hangi anlamda bizim kalbimizi, arzularimiz1 ve biitiin baska duygulanimlarimizi,
acilarimizi ve buna benzer tutkularimizi arindirabilir? Bir de su sorulmalidir: ruhumuz,
hangi asamaya kadar bedenden ayrilabilir” (Plotinos, 1960, 1. II, 5). Plotinos erdemler
yoluyla (erdemli bir hayat yoluyla) arinmanin ger¢eklesebilecegini, arinmanin birlik i¢in
zorunlu oldugunu ve bu yolla Bir’e ulasilabilecegini diisiiniiyor. Bunun ayn1 zamanda bir
“yol” oldugunu da sdylemek gerek. Bu anlamda Tasavvuf gelenegindeki vahdet-i viiciid
anlayisiin, belirli bir yolu katetmekle birlige ulasilacag: diislincesinin arka planinda
Plotinos’un diisiincesi yatmaktadir.

Islam cografyas: iginde Plotinos’un diisiincesine en yakin fikirler ortaya atan ve
Israkiyyun akimimin temsilcisi olan Siihreverdi ile Hilmi Ziya Ulken tarafindan ibn Ara-
bi, Ismet Zeki Eyuboglu tarafindan da Seyh Bedreddin baglantis1 kurulmaktadir (Ulken,
2015, s. 305; Eyuboglu, 2004, s. 280). Siniosoglou da Bedreddin’in ¢agdasi Yeni Pla-
toncu filozof Gemistos Pléthon ile Seyh Bedreddin’in baglantisini kurdugu makalesinde
Siihreverdi’nin diisiincelerine genis yer ayirmus, Siihreverdi’nin Zerdiistliik gibi eski iran
inanclarini Pythagoras ve Platon’la birlestiren yonii lizerinde durmustur (2012, s. 46-48).
Ulken ise Siihreverdi’nin temel prensiplerini Yeni Platonculuktan aldigini vurguladiktan
sonra onun Messai okulu ile tasavvuf arasinda durdugunu soylemektedir (Ulken, 1998,
s. 302).

Siihreverdi’nin 151k ya da aydinlik felsefesi” olarak adlandirilabilecek olan felsefesi

* Isik (ndr) ile aydinlik (dav’) arasinda bir ayrim yapmadigina dair (bkz. Siithreverdi, 2009, s. 118).
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gergekten de Iran bilgeligindeki 1s1k-karanlik ikiligini, Yeni Platoncu birlik gériisiiyle
ve hiyerarsik bir sekilde gerceklesen 1s1ma, zuhur etme fikriyle birlestirmeye ¢alismak-
tadir. Siihreverdi 1siklarin 15181 (nGr’tl envar) olan Tanridan ilk 15181n (en yakin 151k)
sudur ettigini, ilk 1s1ktan {i¢iinciiniin ve li¢iinciiden dordiinciiniin hiyerarsik olarak ortaya
ciktigin1 sdylemektedir’. Buradaki mertebe bakimindan iligkiyi Stihreverdi soyle agik-
lamaktadir: “Her yiiksek 151k mertebece kendinden asagi olan 1siklar {izerine 1s1ldarken,
her asag1 151k da kendisinin iistiindeki 15181 aracilifiyla Isiklarin Isigi’ndan payini alir
ve bu mertebe mertebe yukari dogru devam eder” (Sithreverdi, 2009, s. 145). Siithreverdi
her seyin bu 1siklarin 1s1gindan geldigini diistinmekle birlikte, 1s1iklarin 151811 var olan
her seyden ayri, soyutlanmig yani askin (transcendent) olarak goriir: “Isiklarin 15181 her
seyden soyutlanmig olup hi¢bir sey Ona bitismez. Hi¢bir seyin Ondan daha parlak /giizel
oldugu diisiiniilemez” (2009, s. 132). Bu tiirden bir varlik kavrayisindaki temel espri-
nin, karanligin (kotiintin) konumunda yattig1 sdylenebilir. Karanlik, 15181n yoklugundan
ibarettir. Isik ve 151kli olmayan her sey karanliktir. Dolayisiyla karanligin varligi zorun-
ludur ve karanlik, 151k gibi bir toz, bir ilke olarak var olmaktadir. Bu etki Siihreverdi’ye
Manicilik’ten (Manicheism) gelmis olmali ama Manicilik aydinlik ile karanligi, ¢carpisan
iki karsit gii¢ olarak goriirken Sithreverdi, Plotinos ve Augustinus’a™ benzer bir sekilde
karanhigi Isigin (Iyinin) yoklugu olarak tanimlar.

Karanligin sistem icindeki kacinilmazlig1 Siithreverdi’yi Plotinos’ta oldugu gibi bir
arinma diisiincesine gotiirmiistiir. Isiks1z cisimleri alacakaranlik cevherler olarak tanim-
layan Siihreverdi, “nurani bir cevher” olan ruhu cisimden ayirir. Ona gore “insanin ruhu
ne cisim ne de cismanidir” (1963, s. 8). Cismi “insanin kendisinin olmadigi” sey olarak
tamimlayarak, Gazali’ye benzer tarzda (Gazali, 2011, s. 75), bedeni “insanlik ruhunun
binegi” olarak goriir (Sihreverdi, 1963, s. 10). Dolayisiyla, 1518a ve 1siklarin 1g18ina
ulagmak i¢in insanin bedenin tutsakliklarindan armmasi gerekir (1963, s. 23). Arinma-
nin sagladig: yiikselisle insan “imkanin son mertebesine ulasir” ve insan-1 kamil olur.
Insan-1 kdmil olan bu insanlar “sirf nur olduklarindan gizli ve asikar her ne olursa bilir-
ler” (1963, s. 26).

Seyh Bedreddin’in Varidat’indan Yeni Platonculuga, 6zellikle de Siihreverdi’ye
uyan bir¢ok ciimle bulmak miimkiindiir. Oncelikle evreni, alemi Hakk’1n bir tecellisi ola-
rak gérmesi Yeni Platonculugun emanatio/sudur 6gretisini andirir. Ayrica Sithreverdi’ye
benzer bir bigcimde Allah’1 Isikla 6zdeslestirmekte ve “is1@inda son da yoktu, sinir da”
demektedir (Varidat, 2008, s. 170). Buna ek olarak da Yeni Platonculugun arinma dii-
siincesine benzer bir sekilde aklin kesif yoluyla (diisiinceyi asan yonii sayesinde elde
edilen) anlayisinin “kalbi aritmak™tan gececegini soylemektedir (2008, s. 177). Bunlara
ek olarak, “temiz riiya”nin da “Hakk’in nurlarindan bir nur” oldugunu, “gérenin, onunla

* Bu diisiince Farabi ve Ibn Sina tarafindan temsil edilen Messai okulunun gériislerindeki “akillarin
siradiizeni” olarak adlandirabilecegimiz diisiinceyi de andirmaktadir (6zellikle bkz. Farabi, 2012, s.
51-52). Bu agidan Ulken’in “Siihreverdi’nin Messai ile Tasavvuf arasinda oldugu yéniindeki yargist
temelsiz degildir.

** Augustinus’ta 151k ve kotliniin bir t6z olamayacagina dair gorisler icin (6zellikle bkz. Augustinus,
2010, s. 399-407).
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isiklandigini” ifade etmektedir (2008, s. 152)". Ama gorebildigimiz kadariyla, benzerlik
bu noktada son bulur; bundan sonra Yeni Platoncu diisiinceden farklar ortaya ¢ikmaya
baslar. Oncelikle Varidat bize higbir askinligm olmadigi bir varlik tablosu sunmakta-
dir. Her sey Tanridadir ve Tanri her seydedir. Tanri ile evren birdir: “Var olan, Hak’tir”
(2008, s. 135). Tann ile var olanlar arasindaki ayrim sadece “etki edis” ve “etkilenis”
arasindaki ayrim, yani Spinoza’daki gibi “natura naturans” (yaratan doga), ‘“natura natu-
rata” (yaratilmig doga) arasindaki ayrim gibidir: “Bil ki Mutlak Varlik olan Hakk’1n, her
mertebede iki yonii vardir: Biri te’sir edistir ki o, faildir; 6biird te’sir altinda kaligtir ki
bu da miinfail olustur. ilk bakimdan Allah’dir ikinci bakimdan alemdir” (2008, s. 147).
Bu nedenle Bedreddin’e gore var olus ve bozulus (kevn i fesadd) evrenlerinin ikisi de
ezelidir, ebedidir (2008, s. 156). Dolayisiyla ahirét bir varlig1 asan bir “6te diinya” degil,
goriinenin arkasinda yatan gercek olarak diisiiniiliir. Bunun yaninda Bedreddin, evreni
“coklugun birligine hicbir sekilde zarar vermedigi” bir birey gibi tasarlar; sonsuzlugu
icinde evren Tanri’nin bir tecellisi, goriiniisii, ifadesi, mazhar olusudur (Latince bir ifa-
deyle manifestatio’dur).

Bu tiirden bir varlik kavrayisinin dogal sonucu olarak Bedreddin olan seyde (varlik-
ta, evrende, Tanrida) sik1 bir zorunluluk goriir ve her tiirlii irade 6zgiirliglinii (insanda ve
Tanr1’daki) yadsir™. Evrenin zorunlu yasalara gore isleyen sonsuzlugunda mutlak anlam-
da iyi ile mutlak anlamda kétii bir sey olamaz ¢iinkii her sey Tanr1’y1 gosterir. “Alemde
higbir sey yoktur ki, glizel ve ¢irkin yonii olmasin”; bu diisiince seylerin “giizelligi” ile
“cirkinligi”nin nisbi oldugunu belirtmektedir. Dolayistyla, zat-1 itibariyle Hakk’in bun-
lardan miinezzeh oldugunu sdylese de, “azab, zahmet, ac1, lezzet”in de Hak oldugunu
savunur (2008, s. 134).

Boylece onun Yeni Platonculuktan temel farkinin ne oldugunu gorebilecegimiz bir
asamaya gelmis bulunuyoruz: Beden de Hakk’1n bir tecellisidir; dolayisiyla kotii olamaz.
Varidat’a gore “insan nefs-i natika ile bedenden ibarettir”" ve bunlarin her ikisine de iyi
bakmak, onlara 6zen gostermek gerekir (2008, s. 180). Ama Bedreddin’e gore, ruhuna
daha iyi bakmali insan ¢iinkii zahirin ardindaki gizli hakikati, batini ortaya ¢ikaracak ve
insan1 diinyanin bos mesgalelerinden kurtaracak odur. Bu diisiincenin bu sekilde ortaya
konusu hi¢bir agkinligin olmadigi bu evren tablosunda ilk bakista Sithreverdi’ye benzer
bir sekilde soylilyormus gibi goriinen “ey gercegin yolcusu, umudunu kesme; sen de
tehlikeli yerleri asarsin; sen de bu 15181 elde edersin (2008, s. 133) soziinii acik kilar. Bu-
radaki 151k, goriinenin arkasinda gizli olan hakikatin 1s181dir. Bdylece Seyh Bedreddin,

* Rilya Bedreddin’in diislincesinde 6nemli bir yere yerlesir. Cesitli “kerametlerini” uyku ile uyaniklik
arasinda gergeklestirdigini diisiiniir. Bedreddin’de kismen materyalizm bulan yorumcular riiyaya
yiikledigi bu islev nedeniyle onun diisiincesindeki tutarsizliga dikkat ¢ekmislerdir (bkz. Golpmarli,
2008, s. 114; Timuroglu, 2013, s. 40; Ocak, 2013, s. 227). Bununla birlikte Varidat’ta Bedreddin’in
riiyay1 tamamen dogal nedenlerle agikladigi bir baglam da vardir (Varidat, 2008, s. 140).

** Bu noktaya yazimizin sonunda Spinoza’yla baglantili olarak tekrar donecegiz.

*#% Varidat’n bir yerinde de insan bedeninin ruh oldugu, suretlerin yi1gilmasiyla olustugu sdylenmek-
tedir (Varidat, 2008, s. 136). Yani ruhu, bedendeki canlilik kuvveti olarak gordiigiinii soyleyebiliriz.
Bedreddin her seyi dogal kuvvetlerle agiklamaktadir; meleklerin kuvvetler olarak diisiiniilmesi de buna
dahildir.

128



folklor / edebiyat

her ne kadar olusun mertebelere gore gerceklestigini sdylese de, hepsi ayn1 seyin degisik
sekilllerde anlatim1 olan 1s1k-karanlik, iyi-kotii, ruh-beden Tanri-varlik ikiliklerine daya-
nan Yeni Platoncu hiyerarsik yapiy altiist eder.

Hurufilik ve Maddecilik Baglantisina Dair

Seyh Bedreddin’in diislincelerinde, siirlerini tamamen Tiirkge yazmis olan Seyyid
Nesimi’nin de i¢inde yer aldigi Hurufiligin hicbir izine rastlanmadigini iddia eden yo-
rumcularin (Bkz. Yaltkaya, 1994, s. 60) aksine bazi1 yorucular da Bedreddin’e iliskin te-
mel tezlerini tamamen onun Hurufi oldugu diigiincesine dayandirirlar (bkz. Ocak, 2013,
s. 184-185)". Ahmet Yasar Ocak Seyh Bedreddin’in diigiincelerinin Hurufilik’le baglan-
tisini “harflerin gizli sirlari”n1 kesfetme yani bir ¢esit Kabalizm olmasi iizerinden degil,
Hallac-1 Mansur’a benzer bir panteistik-mistik goriis iizerinden kurar. Ayrica Balivet ve
Siniossoglou da Seyh Bedreddin ile Hurufiligin ilgili oldugunu soyleseler de her ikisi de
hangi gortisler etrafinda bu ilginin kurulabilecegini agiklamazlar (Balivet, 2011, s. 126;
Siniossoglou, 2012, s. 51)

Burada Hurufilikle ilgili son zamanlarda yapilmis iki incelemeyi temele alip,
Bedreddin’in ilgili disiincelerini aktardiktan sonra, bazi noktalarda uzlagsalar da bag-
ka baz1 temel noktalarda Bedreddin’in diigiincesinin Hurufilikten tamamen ayrildigini
iddia edecegiz. Bu iki incelemeden birisi Hurufilik hakkinda en detayli kaynak olarak
goriilebilecek olan Fatih Usluer’in kitabidir; ikincisi ise Shahzad Bashir’in Hurufiligin
kurucusu olarak goriilen Fazlullah Esterabadi ile ilgili yapitidir. Seyh Bedreddin’in dii-
slincesinde izine hi¢ rastlanmayan ve Kabbalizm 6gretisinden beslenen harflerin gizli
anlamlarinin ¢oziimlenmesi meselesine hi¢ deginmeyecegiz.

Hilmi Ziya Ulken Islam Diisiincesi’nde Hurufiligi, Noktavilik ve Kalenderilik’le
birlikte Batinilik baslig: altinda siniflandirtyor. Batinilik’teki Mehdi inanct géz 6niinde
bulundurulursa ve Hurufiligin temelinde de bu inancin yattig1 diistiniiliirse bu siniflan-
dirma dogru goriiniiyor. Usluer’e gore “Hurufilerin en ¢ok elestirildikleri konulardan
biri, Fazlullah’a ilahi bir kimlik atfedilmesidir” (2009, s. 248). Bu diisiince Fazlullah’in
(Allah’mn Fazli ve bununla ilgili Fazl-1 Hakk, Fazl-1 gaybdan, Fazl-1 hiida gibi ¢agri-
simlarla) Allah’mn yeryiiziindeki tecellisi, beden bulmus hali (hulil) olarak goriilmesine
dayanir™. Usluer’in Hurufi ozan Argi Divan’indan aktardigi su dizeler bu anlayigin en

* Ahmet Yasar Ocak, Seyh Bedreddin’in Misir’daki hocast Seyh Hiiseyn-i Ahlati’nin de Hurufi ol-
dugunu, hatta Seyh Bedreddin’in onun emriyle Tebriz’e gonderilmesini, Hurufi’lerle bag kurmasini
saglamak icin oldugunu sdylemektedir (Ocak, 2013, s. 184). Ote yandan Ahmet Yasar Ocak Hiiseyin-i
Ahlati hakkinda detayh bilgi verdigi bir yazisinda onun bir Batini seyhi olmakla birlikte ibn Ravendi,
Razi ve El-Maari gibi materyalist Islam filozoflarinin okuluna dahil olabilecegini ve Varidat’taki aykiri
fikirlerin buradan kaynaklanabilecegini sdylemektedir (Bkz. 2010, s. 42). Goriisleri ¢cok fazla bilin-
meyen Hiiseyn-i Ahlati hakkinda hem Yaltkaya hem de Ocak ibn Hacer’e dayanarak oldukga yararli
bilgiler sunmaktadirlar.

** Hurufilik de icinde olmak iizere “huldl” anlayisiin Anadolu Sufiligi ve Halk Islam’indaki gériinii-
miiniin detayl1 bir analizi i¢in (bkz. Ay, 2015, s. 1-24). Bu makale huldll anlayisi ile Yeni Platonculuk
arasinda bag kurmakta ve Seyh Bedreddin’i de “mutlak huldl anlamina gelebilecek ve Tanriy1 tama-
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giizel anlatim1 olarak goriiniiyor: “Fazl idi gelip kilan tecelli / Emr eden ezel namaz: elli”
(2009, s. 253). Fazlullah’in Tanri’nin viicut bulmus hali oldugu diisiincesi, bu tarz bir
ultihiyet, onun kendisini 14. Yiizyilda beklenen Mehdi (mesih) oldugunu ilan etmesiyle,
kurtulusgu-messianik bir boyut kazanityor ve Mehdinin “ahir zamanda ortaya ¢ikisiyla
diinyanin kurtulusa erecegine inanan” (Bashir, 2012, s. 61) Ismaililer, Siiligin Isna kolu
ve Guliivvciiler’le yolu kesisiyor. Bu ultihiyet diisiincesinde, demek ki, beklenen Mehdi
anlayis1 (messianism) belirleyicidir. Bu ¢ercevede Bashir, Hurufiligin ii¢ devirden olusan
bir kozmik zaman anlayisi olduguna vurgu yapiyor. Bu kozmik zaman anlayigina gore
zamanin {i¢ devri vardir: niibiivvet, velayet ve ulihiyet. Niibiivvet halkas1 “Hz. Adem’le
baslayip Hz. Muhammed’le sona ererken velayet halkas1 Ali ile baslayip Fazlullah’la
son bulmaktadir” (2012, s. 55). Ultihiyet (Tanrisallik) agamasi ise Fazlullah’in “mazhar
oldugu kesf-i ilahiden sonra yaptig1 tebligle” baslamis ve yaklasmakta olan kiyametle
son bulacaktir. Kiyamet diistincesi de kendisiyle birlikte kurtulus 6gretisini ve Mehdi
inancim getirmektedir: “Bu inanca gére evreni kurtaracak olan Imam Mehdi, kendini
gosterecek, evreni 0zgiirlestirip insanlig1 kotiiliikklerden kurtaracakti” (Babinger, 2013,
s. 32) Dolayisiyla bu zaman ve varlik kavrayisinin eskatolojik™ bir kavrayis oldugunu
sOyleyebiliriz. Bir baslangi¢ ve bir son varsaymakta, gelecekei bir kurtulus umudunu
kendisinde tasimaktadir. Bu hareketin kokleri ise Yahudilik, Hiristiyanlik ve Zerdistliige
dayanmaktadir.

Hurufiligin 6zellikle Mehdici (messiyanik) yoniinii géz oniinden bulundurmamiz,
Seyh Bedreddin ile Hurufilik arasindaki fark: agik¢a ortaya koyuyor. Her ne kadar hem
Hurufilik’te hem de Bedreddin’de evren (dlem-i kebir/makrokozmos) ile insan (alem-i
sagir/mikrokozmos) arasinda bir benzerlik iliskisi kurulsa da eskatolojik zaman anla-
yisina ve buna baglh kurtulus 6gretisine Varidat’ta hi¢ rastlanmaz. Oysaki Hurufiligin
temelinde bu inang yatar. Varidat’ta Bedreddin peygamberin zamanindan bu yana sekiz
yiiz yil gegtigini, avamin hayal ettigi Mehdi ya da Hatem {il-vilaye tiiriinden higbir se-
yin zuhur etmedigini belirttikten sonra “daha da binlerce yil gelir-gecer, onlarin hayal
ettikleri seylerden hig¢ biri olmaz” (Varidat, 2008, s. 163) demektedir. Hurufiligin yu-
karida aktardigimiz kozmik zaman anlayis1 ve buna bagl tarih kavrayisi karsisinda da
sunlari ifade eder: “Sufi, vakt ogludur; yani vaktini hayiflanmakla, ge¢gmisi diisiinmekle
gecirmeyecegi, yitirmeyecegi gibi gelecegi de diisiinmez; ¢iinkii bu da, sonu gelmez,
uzar-gider bir umuttur”™ (2008, s. 172) . Dolayisiyla Bedreddin her tiirlii kiyametgiligi,
bedenlerin yeniden viicut bulacag diisiincesini, gelecekte beklenen Mehdi diisiincesini
akile1 bir tarzda diglar. Daha sonra Bedreddinilerde goriilen messiyanik egilim ve umut-
larin varliginin bir olgu olmasi ise bagka bir arastirma ve tartismanin konusudur.

Bu akilc1 (rasyonalist) tavri acaba onu materyalizme gotiirmekte midir? Ahmet Yasar

Aok

Ocak onun akilcilig1 ile daha dnceki Ibn Ravendi ve El-Maarri gibi materyalist, Dehrd

muyla dleme ickin sayarak, tek hakikat olarak alemi sayan ve onun disinda miinezzeh bir Tanr1 varligini
benimsemeyen tabiatgi bir panteizm” arasinda saymaktadir (2015, s. 14).

* Eskatoloji kelimesi, Yunanca eskhaton kelimesinden gelmektedir ve “son, ug, bitim” anlamindadir.

** Burada Nietzsche’nin “umut kotiidir, iskenceyi uzatir” seklindeki meshur sozii hatira geliyor.
*#% Dehr: zaman. Zamanin baslangi¢siz ve sonsuz oldugunu diigiinen akim Dehrlyyun olarak adlandiril-
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filozoflar arasinda bag kurmaktadir (2013, s. 232). Ocak, yukarida 11. Dipnotta da belirt-
tigimiz gibi, Seyh Bedreddin’in hocas1 Seyh Hiiseyn-i Ahlati’nin araciligryla bu fikirleri
edinmis olabilecegini de sdylemektedir. Marksist ¢evrelerden gelen bir¢ok yorumcu da
Seyh Bedreddin’in materyalist yoniine vurgu yapmustir. Ayrica Hilmi Ziya Ulken sonraki
vahdet-i viicud hareketi i¢inde “dehrilik temayiillerinin” tekrar canlandigini belirtmekte
ve Seyh Bedreddin’i 6rnek olarak gostermektedir (Ulken, 2015, s. 218). Bu iddialar1 da
g6z Oniinde bulundurarak, Islim cografyasinda materyalist filozoflar olarak degerlen-
dirilen Dehriyyun akimindan Ibn Ravendi ile El-Maarri’nin gériislerini kisaca ele alip,
Bedreddin’in diislincelerini bu ¢ergevede tartisacagiz.

Oncelikle Dehrilik akimina iliskin Gazali’nin El-Munkiz Mine’'d Daldl risalesindeki
yargiy1 aktaralim: “Bu anlayisa sahip kimseler; her seyi diizenleyen, takdir eden, bilgili
ve kudretli [kadr-i mutlak] bir yaraticinin varligini inkar ederler. Onlarin iddiasina gore
alem, bir yaratici tarafindan degil, eskiden beri gecirdigi bir devrimle kendi kendine var
idi ve hala oyle devam etmektedir (...) Felsefecilerden bu gruba girenlerin hepsi dinsiz-
dir [zindik]™ (Gazali, 2012, s. 60-61). Burada bu filozoflarin her seye kadir ve sonsuz
irade sahibi olan Tanr1’nin kendisini inkar etmenin yaninda, evrenin baslangi¢siz ve son-
suz oldugunu diigiindiiklerini de goriiyoruz.

Dehriler igerisinde en taninmus diisiiniirlerden biri, bilindigi gibi, Ibn Ravendi’dir.
Birgok kaynak Ibn Ravendi’nin ilkin Mutezile akimima dahil oldugunu, daha sonra bu
akimdan ayrilarak Siiler ve Miisliiman olmayanlarla baglantiya gectigini belirtmektedir
(6zellikle bkz. Stroumsa, 1994, s. 164; Kutluer, 2000, s. 179). Ne yazik ki, glinlimiize
Ibn Ravendi tarafindan yazilan bir eser kalmamistir. Buna ragmen, kendisini elestir-
mek isteyen, ona reddiyeler yazan Maturidi gibi yazarlarin kendi kitaplarinda yaptiklar:
alintilar iizerinden onun goriislerini 6greniyoruz. Hi¢ kuskusuz bu reddiye kitaplarinda
onun fikirlerinin dogru aktarilip aktarilmadigi basl basina bir sorundur. Ama 6zellikle
Stroumsa gibi arastirmacilarin Ibn Ravendi’nin en meshur kitab1 olarak kabul edilen
Ziimiirriid eserinde dile gelen goriisleri, ilgili reddiye yazarlarindan hareketle yeniden
kurdugunu gdérmekteyiz. Bu yapit ibn Ravendi’nin dostu olarak bilinen, Manici (Ma-
nicheist) diisiincelere sahip oldugu goriilen Ebu Isa el-Varrak ile Ibn Ravendi arasinda
gecen ve “peygamberlik miiessesesi’nin varligini sorgulayan argiimanlar igeren bir diya-
logdur. Bu diyalogda Ebu Isa el-Varrak peygamberligin gereksizligine dair goriisler éne
siirerken, ibn Ravendi bu goriislere kars1 yanitlar verir (Stroumsa, 1994, s.165). Burada
elbette diyaloga katilanlar tarafindan dillendirilen hangi gériisiin ibn Ravendi’nin go-
riisii oldugu sorunu ortaya ¢ikar. Ama eserin igeriginin peygamberlik miiessesinin akil
temelinde reddedildigi goriislerden olustugu sdylenebilir. Aklin dnceligine yonelik ar-
giimanlar gelistiren Ziimiirriid kitabi, “Tanr1’nin insana dogruyu ve yanlis1 ayirabilecegi
bir akil bahsettigini”, “bilimlerin, her konuda sadece aklin yeterli olusu i¢in kanit oldu-
gunu”, “bu nedenle de peygamberlerin ve peygamberligin gereksiz oldugunu” savunur

mustir.

* Osmanh toplumunda “zindik” ve “miilhid” olarak gériilen cesitli akimlarin arka planmi olusturan
Ortacag Islam diinyasindaki “zindik ve miilhidler”le ilgili ayrimntili bir inceleme igin (bkz. Ocak, 2013,
s. 1-80).
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(Stroumsa, 1994, s. 181). Bunun yaninda Ziimiirriid “gesitli agilardan, Kur’an’in emsal-
siz glizelligi doktrinine saldirir” ve “Kur’an’in koti bir Arapga ile yazildigini ve onun
dilinin insanlar tarafindan diizeltilebilecegini” savunur (1994, s. 182). Ayrica Ravendi
her tiirlii mucizeye karsi ¢ikip, Miisliimanlarin ritiiellerini elestirmektedir. Boylece kar-
simiza, Islam’1n temel doktrinlerine saldiran heretik bir metin ¢ikmaktadir. Bu diisiince-
lerin arkasinda da hi¢ kuskusuz onun akilciligi ve bu akilcilik temelinde gelisen varlik
kavrayisi yatsa gerektir. Onun varlik kavrayisina iliskin genel bir bilgiyi Ilhan Kutluer
Islam Ansiklopedi’nin ibnii’r Ravendi $dyle ortaya koymakta: “Gerek Tanri-alem iligki-
yetin ezeliligiyle cismin ezelden beri vaki olan hareketliligi arasinda paralellik gérmesi
Ibn Ravendi’ye nispet edilen dehriligin kaynagidir” (Kutluer, 2000, s. 181). Bu alintida
da Gazali’'nin dedigine benzer bir sekilde, var olanin ezeliligi diisiincesinin oldugunu,
dolayisiyla da yaratma fikrinin olmadigin1 gérmekteyiz.

Dehrilik’le ilgili ikinci filozof-gair El-Maarri’de ise bu yaratma fikrine zamanin 6n-
cesiz-sonrasizlig1 fikri temelinde kars1 ¢ikildigim1 gérmekteyiz. El-Liizumiyyat baslikll
eserinden parcalar1 Ingilizceye ceviren Nicholson “Maarri’yi Islam diisiince tarihinde
onemli kilan sey, onun elestirel tavri, aliskanlik, gelenek ve otoriteye kars1 aklin haklari-
n1 savunmasi ve dinsel kodlardan ziyade adaletin ve vicdanin yazili olmayan yasalarina
basvurmasidir; tek kelimeyle, onun rasyonalizmidir. O tam bir 6zgiir diisiiniirdiir (free
thinker)” demektedir (Nicholson, 1921, s. 142). Tam bir “6zgiir diisliniir” olan Maarri,
cennet ve cehennemi agikga inkar eder:

“Ne ki dyleyse cennet ya da cehennem?
Aklin yiiceliginden

Ne ates gorityorum ne de 151k

Karanliktan beslenmeyen

Diinyadan diinyaya geceriz olsa olsa
Gecedeki golgeler gibi” (Rihani, 1920, s. 44).

Bu siirden de goriilebilecegi gibi, Maarri inang karsisinda akli yiiceltmekte, kozmik
sonsuzlugun 6tesinde herhangi bir varligin olamayacagini1 diistinmektedir. Akilei bir ¢iz-
giden hareket ederek de bize zamanin ebediligine dayali bir varlik kavrayisi sunmaktadir:
“Zamanin ebedi ve her daim kalic1 oldugunu gériiyorum. Koruyucuya, miikemmele san
olsun” (Nicholson, 1921, s. 156). Bdylece Maarri’de zamanin sadece ebediligi degil, tanri-
sallig1 da s6z konusudur diyebiliriz. Gelip gecici olan hicbir sey ona gore, siirekli kendini
yenileyen zamanin diginda var olamaz. Nicholson’a gore Maarri i¢in “zaman ve mekan
sonsuzdur; bu yiizden yaratici [ve yaratma edimi] onlarin disinda olamaz” (1921, s. 160).

Dehrilikteki bu diisiinceler ile Seyh Bedreddin’in diislinceleri arasinda bir¢ok ba-
kimdan benzerlik vardir kuskusuz. Bedreddin de cisimsel diinyanin sonsuzlugunu, bu
anlamda onun disinda, onun Gtesinde bir seyin olamayacagini diisiinmektedir. Bu diisiin-
cenin dogal bir sonucu olarak da cennet ve cehennemi, 6ldiikten sonra cesedlerin has-
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redilecegi diislincesini, ahiret hayatin1 kabul etmez. Bedreddin’e gore Kur’an’da gecen
biitiin bu seylerin avamin sandigindan bagka bir anlami vardir: “Cennetin, cehennemin,
onlara aid seylerin de bagka anlamlar1 vardir ki bilgisizlerin, bunlar1 anlamalarina imkan
yoktur (...) Melekut alemi, miilk aleminin i¢yiiziidiir. Hayra sebeb olanlara melaike, ser-
re sebeb olanlara seytanlar, iblisler denmistir” (Varidat, 2008, s. 140). Huriler, koskler,
agaclar, meyveler, nehirler, azab, ates gibi seylerle tasvir edilen cennet-cehennem daha
ziyade insanin i¢ huzuru ve vicdan azabina gonderme yapan tabirlerdir. Bu agilardan
bakildiginda Bedreddin’in cennet-cehennem inancini, akil agisindan degerlendirdigini
ve bu anlamda Dehriligin akilc1 yanina olduk¢a yakin oldugunu sdyleyebiliriz. Ama ote
yandan Bedreddin’in varliga iliskin mistik kavrayisini da inkar etmemiz gerekir. Bu mis-
tik kavrayis, dogrudan, birligi kavramaya yonelmis ve bu birligi de Tanr1’yla 6zdeslestir-
mistir. Bir Bruno, bir Spinoza ya da Schopenhauer’deki gibi intuitif bir kavrayisa sahip
oldugunu su sozleri agik¢a ortaya koyar: “[Bilge kisi, “yolcu”] uyanikken bedeninin
genisledigini, bllylidiigiini, biitiin alemi kapladigini1 goriir; daglari, irmaklari, agaglari,
bahgeleri, diinyadaki bagka seyleri kendinde seyreder; kendisini, biitiin alemin tipkisi
bulur; neyi goriirse, o benim der” (Varidat, 2008, s. 149). Al Maarri akile1 yoniiyle za-
manin ebediligini kavrarken, Bedreddin bu mistik kavrayisiyla onun ebediligini kavra-
mistir: “Zamani da goriir; evvel de o zaman i¢indedir, ahir da; ebed de ordadir, ezel de”
(2008, s. 149). “Gergek yolcusu” bu kavrayisa tam da Hakk’iil-yakiyyn’la ulasacaktir;
bu kavrayis tam da varligin birligini, Bedreddin’in ifadesiyle tevhidi, Hakk’1 kavrar;
onunla bir olur.

Bedreddin’in Dehrilerden, dzellikle Ibn Ravendi’den ayrildig1 bir bagka nokta vardir
ki, bu da ¢cok dnemlidir: Peygamberlik meselesi. Ravendi’nin akil temelinde peygam-
berligi gereksiz bulmasina karsin, Bedreddin 6zellikle cahil halk kitlelerinin dogru yola
girisi ve bilgelik yolunda yiiriiyenlerin hakikate ulagabilmeleri i¢in peygamberlerin ve
peygamberligin varliginin zorunlu oldugunu diigiiniir. Bedreddin’e gore “peygamberler,
cocuklarin velilerine benzerler. Veliler, ¢ocuklart olgunlastirmak i¢in olmiyan seylerle
korkuturlar; olmiyacak seyleri umdururlar onlara”(2008, s. 138). Bdylece peygamberli-
gin dogru yola gotiiriicii, egitici bir islevi vardir.

ibn Arabi ile Spinoza Arasinda Seyh Bedreddin

Seyh Bedreddin’in Ibn Arabi’nin Fiisusu’l Hikem’ine serh yazdigi, onun goriisle-
rinden oldukga etkilendigi bilinmektedir. Vahdet-i viiciid diisiincesini, kendine 6zgii bir
birlestirme giiciiyle Yeni Platoncu, hatta Ibn Riisdgii bir kavrayisla harmanlayan ve olus-
turan Ibn Arabi’nin Sadreddin Konevi araciligryla Anadolu’nun inang ve diisiince siste-
minde belirleyici oldugu da bir¢ok uzman tarafindan dile getirilmektedir. Bedreddin’in
torunu Halil bin Ismail’in Seyh Bedreddin Menakibnamesi* de bize Seyh Bedreddin’in
Sadreddin Konevi diigiincesinin yaygin oldugu Konya’da okudugu bilgisini vermektedir
(Gélpnarl, 2008, s. 254-255). Dolayistyla Bedreddin’in olusumunda Ibn Arabi’nin et-

* Hazda Mandkibu Seyh Bedriiddin Kaadiy Tbni Israil basligini tastyan bu menakib (Gélpinarli, 2008,
s. 231-430) i¢inde bulunmaktadir.
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kisinin biiyiik oldugu rahatlikla soylenebilir. Hatta Ahmed Cevdet Pasa, Varidat’in ¢ok
da degerli ve 6zgiin bir eser olmadigini sdylerken onun “Fusiis’u taklid yollu yazilmis
bir risale” oldugunu savunur (bkz. Ocak, 2013, s. 223). Eserin 6zgiinliigii tartismasini bir
yana birakirsak, bu sozler hep Ibn Arabi ile Seyh Bedreddin arasinda yakin bir baglan-
tinin olduguna delalet ederler. Ama G6te yandan, bu ¢aligmadaki diger etkiler durumunda
oldugu gibi, Bedreddin ile Arabi arasinda birka¢ 6nemli farka dikkat cekecegiz.

Unlii islam felsefesi tarihgisi Henry Corbin kendisinin islam Felsefesi Tarihi’nin
ikinci cildinde Tbn Arabi’ye iliskin séyledigi “ucu bucagi olmayan bir deniz” ve “dorugu
bulutlar arasinda kaybolan bir dag” sozlerini (Corbin, 2008, s. 78) goz dniinde bulundu-
rursak, bu filozofu bir kag¢ paragrafta 6zetlemenin imkansizlig1 da kendiliginden aciga
¢ikar. Bu imkansiz ise girismek yerine, onun Fusisu 'l-Hikem’inden aldigimiz c¢esitli

sozlerle, bu ¢alismanin gergevesi i¢inde birkag sdz sdyleyecegiz.

Genel olarak sdylersek, Ibn Arabi’nin diisiincesi, evrenin Tanr’nin bir gériiniimii
olduguna dayanir. Ama evren ona gore Tanri’nin goriiniimil, tecellisi olmakla birlikte
Tanrr’y1 bizim géziimiizden gizleyen bir perdedir de: “Alem, bizzat kendisi bir perdedir”
(Ibn Arabi, 2008, s. 30). ibn Arabi’ye gore Hak kendisini bir yoniiyle zahir (dis) diger
yoniiyle batin (i¢) olarak sunmustur; bu nedenle bir “gayb alemi’nden ve bir “sahadet
alemi”nden bahsetmemiz miimkiindiir. Kant’in “goriiniis” ve “kendinde sey” disiince-
sini andiran bu goriis, gordiigiimiiziin Hakk’1 ve hakikati gizleyen bir perde olduguna
isaret eder. Ama 6te yandan, hakikatin agikliginda, evren yani varligin biitiinii Tanri’nin
tecellisidir. Burada Bedreddin agisindan sormamiz gereken soru Ibn Arabi’de Tanr1’nin
kendiligi (zat1) ile tecellisi, goriiniisii arasinda tam bir drtiisme olup olmadig1 sorusu-
dur. Tbn Arabi bu soruya Tanri’min “el-Evvel” ve “el-Ahir” olmasi nedeniyle evrenin
“sonradan oldugunu” belirten bir diisiinceyle yanit veriyor. ibn Arabi’ye gére, “zorunlu
varlik, 6zii geregi, sonradan olmusa varlik vermis, bdylece sonradan olan kendisiyle ilig-
kilendirilmistir” (2008, s. 29). Bu anlamda, bir yandan evrenin “Hakkin varligina ait bir
zorunluluk niteligi” (ibn Arabi, 2008, s. 30) yoktur, diger yandan da var olabilmesi igin
bir sebebi gerektirir (2008, s. 124). ilk, zorunlu ve son olan varlik Tanr1’dir; ilk olmak
bakimindan her sey ondan gelir ve son olmak bakimindan her sey ona déner. ibn Arabi,
ayn1 zamanda, evrenin ilahi mertebelerden geldigini de diistinmektedir; bu ilahi merte-
beler de aslinda bir ve ayni1 seyi gosteren bir liglemeden kaynaklanirlar. Hem tek hem de
ii¢ olan bu ligleme irade, soz ve zattir: “Nitekim Allah, Bir seyi isteyince, ona soziimiiz
‘ol’ demekten ibarettir ki, o da hemen olur buyurur” (2008, s. 123). Buradaki isteme,
Tanr1’nin iradesidir; “ol” s6zii, onun soziidiir ve “bir sey yok iken, olusma emri vesile-
siyle onu var eden sey, bizzat o seyin kendisidir [zat]” (2008, s. 123-124). Bu anlamda
vahdet-i viicld diigiincesindeki, “Tanri’nin seylerde olusu” da agiklik kazanmaktadir.
Istencinin vesilesiyle ve “Ol” demekle olan o sey, Tanri’nin kendisinin bir gériiniimii,
mazhar olusudur. Bu diisiinceler cercevesinde, Ibn Arabi’nin Tanr1’y1 zat: bakimindan
seylerden ayirdigini, el-Evvel ve el-Ahir olmas1 bakimindan sonradan olanin zorunlulu-
gunu ve ebediligini ortadan kaldirdigini sdyleyebiliriz.

Seyh Bedreddin birgok noktada ibn Arabi’nin kendisine sundugu terminoloji icinde
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diisliniir. Seylerin, sozlerin, bildirimlerin bir zahir, bir de batin yonlerinin oldugunu sdy-
lemesi, varligin bir gizli (gayb) bir de goriinen (sahadet) yoniiniin oldugunu, aslolanin
bu gizli yoniin (anlamin) agiga ¢ikarilmasi gerektigini belirtmesi, hatta evreni bir “ha-
yal” evreni olarak adlandirmasi tamamen Ibn Arabi diisiincesinin ¢ercevesi i¢inde ortaya
konmus diisiincelerdir. Ama Bedreddin ¢ok kritik bir noktada Ibn Arabi’den ayrilir. Ay-
rildig1 bu nokta, ayn1 zamanda Spinoza’nin da Ibn Arabi’den ayrildig1 noktadur.

Ismail Fenni Ertugrul 1928 yilinda yazdig1 Vahdet-i Viiciid ve Ibn Arabi baslikh
kitabinda ibn Arabi ile “viicidiyye” olarak adlandirdig1 panteizm diisiincesi icinde yer
verdigi Spinoza arasinda ayrim yaparken, Spinoza’nin Tanr1’nin her seyi 6zgiir iradesiy-
le yaratmamis oldugunu vurgulamakta, ibn Arabi’de ifadesini bulan temel diisiincenin
ise bunun tam karsit1 oldugunu diisiinmektedir. Ismail Fenni Ertugrul Spinoza’nin erek
nedeni (gaye illeti) géz oniinde tutmayan ve bu anlamda teleolojik olmayan Tanri/Doga
(Deus sive natura) anlayisinin zorunlulukla Tanri’nin inkarina varacagini, Tanri’nin
kadr-i mutlak olusunu ortadan kaldiracag: diisincesindedir: “Spinoza’ya gore Allah ile
alem aym sey oldugundan eger alem yok olsa —hasa- Cenab-1 Allah’in da yok olmasi
lazim gelir. Halbuki mutasavviflara gore (...) lem yok olsa o zati sifatiyla yine baki olur”
(Ertugrul, 2008, s. 81).

Bizim diisiincemize gore de Ibn Arabi ile Spinoza arasindaki temel fark tam olarak
buraya dayanir. Ayni ayrimi Ibn Arabi ile Seyh Bedreddin arasinda da yapmak miim-
kiindiir. Hilmi Ziya Ulken’in Islim Diisiincesi’nde de ifade ettigi gibi, cok kritik baz1
noktalarda Bedreddin Ibn Arabi’den ziyade Spinoza’ya benzemektedir. Bedreddin’in
Varidat’taki goriislerinin Spinoza’nin diigiincelerine benzerligi bazi Bedreddin uzmanla-
riin da goziinden kagmamistir (bkz. Werner, 2009, s. 53). Hilmi Ziya Seyh Bedreddin
ile Spinoza arasinda en az dort noktada bag kurmaktadir: Tanrinin doga ile ayni olusu
(etkin ve edilgin olmak bakimindan / natura naturans-natura naturata); beden ile ruhun
mutlak varligin sifatlari olmasi; maddenin Plotinos’ta oldugu gibi “menfi bir mefhum
olmamasi1” ve irade hiirriyetinin olmamasi, sik1 nedensel zorunlulukta “ferdi hiirriyet ve
ihtiyari bir fiili kendisinde meydana getiren sebebleri bilmekten bagka bir sey olmamasi1”
bakimindan (Ulken, 2015, s. 197-199). Yazimizin biitiinii g6z 6niinde bulundurulursa, bu
baglantinin dile getirilmesinde belirtilen hususlar Bedreddin icin agik olacaktir. Ayrica
su baglantilarin, tekrara girmek pahasina, bir kez daha vurgulanmasi bize 6nemli goriin-
mektedir: Yukarida da belirttigimiz gibi, Bedreddin yaratan ile yaratilani, “etkin olus”
ve “edilgin olug” bakimindan ayn1 seyin iki durumuyla ag¢ikliyor. Burada insan bedeni-
nin de tanr1 olusuna 6zellikle dikkat ¢ekmek gerekir. Bu agidan bakildiginda, drnegin
Plotinos’ta oldugu gibi, varliga aksiyolojik bir deger atfedilmis degildir. Beden, cisimler
diinyas1, maddi olan biitiin seyler Tanrinin tezahiirleridir ve bu anlamda, Spinoza’nin
ifadesini kullanirsak, Tanr1’ya refere etmek bakimindan bir yetkinligi gosterirler. Bu an-
lamda Bedreddin’e gore “isler, sifatlar, meydana gelen seyler ve olgunluklar mazharlar
vasitasiyla zahir olur [goriiniir]. Mazharlarin tiimii, kemallerin tiimiinii [yani yetkinlik
diizeylerinin tlimiinii] meydana getirir, tamamlar (...) Cokluk mazharlardadir; noksan si-
fatlardan ar1 ve ylice olan Haksa birdir; biitiin mazharlardan tecelli eder” (Varidat, 2008,
s. 142) Spinoza’nin terminolojisiyle ifade edersek, Toziin (tanrinin / doganin) 6ziini
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olusturan sonsuz attributumlara (sifatlara) gore sonsuz ¢esitlilikte kendini ortaya koyma,
bildiris, tiirlii hallerle (moduslarla) goriiniis, biitiin bakimindan yetkinligi kendisinde ta-
sir; bu yetkinligi tamamlarlar. Boylelikle de Bedreddin’de tiim evren (etkin yoniiyle tanri
olan evren) bir birey gibidir (ferd/individuum). Bununla ilgili olarak Bedreddin séyle
diyor: “Yiice Allah, ‘Yaradilisiniz da, tekrar dirilmeniz de, bir tek kisinin yaratilmasi ve
dirilmesi gibidir’ demistir. Bu ayet, dlemin yiicesi, agagisi, goriinmeyeni, goriineni baki-
mindan bir tek sahsa benzedigine isarettir” (2008, s. 160-161). Bu paragraf ¢ok agik bir
bicimde Spinoza’'nin Ethica’danin II. Béliimiiniin 7. Lemma’s1 ve bunun Scholie’sinde
dile gelen su diislinceyi onceler: biitiin doga bir bireydir (individuum) ve bu tek bireyin
pargalari olan tiim cisimler bu biitiin halindeki bireyde hi¢bir degisiklik olmadan, onun
sonsuz sekildeki tarzlaridir (Spinoza, 1989, s. 190), degisimleridir, tiirlii tiirlii halleridir,
onun bildirimleri, mazhar oluslaridir. Bu tiirden bir birlik olarak tasarlanan varlik, evren
zorunlulukla sonsuz, dncesiz sonrasiz olmak durumundadir: “Alem, cinsi, nev’i, zat1 ba-
kimindan mutlak olarak kadimdir; 6niine 6n yoktur; sonradan meydana gelisi zatidir; za-
man bakimindan degildir. Hakk’tan, zid seyler zuhur eder; bazisina razi olur, bazisina ise
olmaz” (Varidat, 2008, s. 136). Ama bunlarin meydana gelmesi zorunludur. Bedreddin
burada irade 6zgiirliigiinii biitliniiyle kaldirtyor ve yaratmay1 tamamen doganin zorunlu-
luguyla agikliyor. Daha 6nce de belirttigimiz gibi, Bedreddin’e gore, Tanrinin istedigini
yapabilecegi diislincesini savunanlar, 6rnegin kelamcilarin savundugu gibi “yiice Allah
diledigini yapar” diyenler, Tanr1 hakkindaki tam bir bilgisizligi, anlayigsizlig1 gosterirler.
Tanr diledigini yapamaz, Tanri’nin dilegi, seylerin kendi zorunluluguna baglidir. Ona
gore, “Tanrinin istegi, dilegi, dlemin isti’dadina goredir (...) Allah, bir seyde o seyin
isti’dad1 ne ise onu diler, isti’dad1 olmiyan seyi dilemez. Ciinkii dilek, isti’dada tabiidir;
kainatin tiimii, istidada gore kendisinden meydana gelmistir” (2008, s. 141-142). Yani
Tanr seylerin dogasindaki zorunlulugu kaldiramaz, buna aykir1 hareket etmez, diledigi-
ni keyfi bir bi¢imde yapmaz; keyfiyet yoktur, nedenlerin siki zorunlulugu vardir: “yere
diisen her katrenin bir sebebi vardir” (2008, s. 134).

Bedreddin’in Spinoza’dan farklilastig1 yon ise onun yontemi ile (bir yontemi varsa
tabii) Spinoza’nin geometrik yontemi arasindaki farkliliktir (Akdemir, 2012, s. 60). Bu
acidan bakildiginda Spinoza Bedreddin’e gore olduk¢a modern bir diisiiniir olarak orta-
ya ¢ikmaktadir. 17. Yiizyilin matematiksel varlik kavrayisi, Bedreddin’de hi¢ goriilmez;
Spinoza’nin mistik kavrayisi en iist diizeyde matematikle birlestirmesi Bedreddin’in
mistik diinya kavrayisindan oldukga uzaktir. Ayrica Spinoza’nin diisiincesinin merke-
zinde yer alan “nese” ve “yaratici olumlama” diislincesinin Bedreddin’de pek izine
rastlanmaz. Bedreddin, biitiiniinde ebediligi gosterse de gelip gecici olan seylerin ya-
pisina daha cok “kederle” bakan bir sifi izlenimi verir.

Sonug¢

Bir Anomali Olarak Varidat Seyh Bedreddin’in Varidat’ta dile getirdigi fikirleri-
nin felsefi boyutlarini ele aldigimiz bu ¢aligmada, onun ilkin Yeni Platonculuk’la, sonra
Hurufilik ve materyalizmle, en sonunda da ibn Arabi ve Spinoza’yla bag kurulabilecek
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yonlerini etrafl1 bir sekilde ortaya koymaya calistik. Biitiin bu bag kurma cabalarinda
Bedreddin’in diisiinceleri hep “aykir1” unsurlari, farkliliklar1 kendinde tasidi. Bedred-
din yorumcularinin Varidat’t hep bir yere oturtmaya ¢alismalari, her defasinda bize
sorunlu goriildii. Biitlin bu ¢abalarda Varidat hep “anomali” olarak kalmaktadir. Hatta
Bedreddin’in kendisinin diger kitaplar1 bakimindan bile durumun bdyle oldugunu sdyle-
yebiliriz. Yukarida genel olarak ele alan diisiincelerin hangisine Varidat’1 yerlestirmeye
caligsak her defasinda ya bunlarin hepsine birden kismen uymakta ya da hepsinden ay-
rilmaktadir. Belki de bunlarin hepsinden birer yon tasidigini boylece de eklektik bir yan
tasidigin1 sdylemek gerekecektir. O zaman da onlarin tiimiinden biitiiniiyle farklilasan
yonlerinin nasil agiklanabilecegi sorunuyla kars1 karsiya kaliriz. Bu agsamada belki de
Cemal Bali Akal’in Spinoza’nin gériislerinin panteizm mi, panenteizm mi, akozmizm
mi, ateizm mi, materyalizm mi, idealizm mi olduguna yonelik tartismalar1 géz oniin-
de tutarak sdyledigi “[Spinoza’nin] tim bu akimlar bir yandan i¢erdigini, 6te yandan
astig1” yoniindeki yargisini Varidat i¢in de kullanabiliriz. Boylece eserin pek de 6zgiin
bir eser olmadigi, daha onceki tasavvufcularda da goriilebilecek diistincelerin kotii bir
yontem ve anlatimla tekrarlandigi yargis1 konusunda temkini elden birakmamak gerekir.
Varidat boyle olmaktan ziyade bir anomali olarak kalmaktadir.
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0z

Bir Anomali Olarak Varidat: Seyh Bedreddin’in Varidat’imin
Felsefi Boyutlar:

Bu yazida Seyh Bedreddin’in Varidat adli eserindeki cesitli diistincelerin felsefi bo-
yutlar1, bu diisiincelerin arka planinda yer aldig1 iddia edilen ¢esitli diigiince akimlarinin
goriisleriyle baglantili olarak ele alinmaktadir. Seyh Bedreddin’in goriislerinin temelini
olusturdugu diisiiniilen Yeni Platonculuk akiminin diigiinceleri, Plotinos ve Siihreverdi’nin
eserlerinden hareketle ortaya konduktan sonra, Varidat’in bu felsefeden birkag kritik nok-
tada ayrildigina isaret edilmektedir. Oncelikle, Bedreddin’in Yeni Platonculuktan temel
farki, bu akimin diisiincesine biitliniiyle aykir1 olarak, Tanrmin bir goriinlimii olan bede-
nin higbir sekilde “koti” olamayacag diisiincesine dayanir. Ayrica Siithreverdi’nin aksine,
Bedreddin varlik kavrayisinda biitiin askinlig1 ortadan kaldirir. ikinci olarak, Bedreddin’in
Hurufilikten ve materyalizmden etkilendigini savunan yorumcularin iddialarimi géz 6niin-
de tutarak Hurufiligin ve Ibn Ravendi, El-Maarri’nin temsil ettigi materyalizm (Dehriyyun)
akiminin goriisleri ele alinmakta, Seyh Bedreddin’in bu goriislerle baglantisi ve ayrildigi
noktalara dikkat ¢ekilmektedir. Bedreddin’in Dehrilikten temel farki su olguya dayanir:
Dehrilik her seyin rasyonel bir sekilde agiklanabilecegi akiler bir goriise dayanirken, Bed-
reddin mistik bir varlik kavrayigina sahiptir. Hurufiligin mesiyanik kavrayisiin aksine ise,
Bedreddin bu tiirden mesyanik egilim ve umutlar1 Sufi agisindan 6nemsiz gérmektedir.
Ugiincii olarak, Seyh Bedreddin Tbn Arabi ile Spinoza’nin felsefelerinin arasina yerlestiril-
mekte ve onun Ibn Arabi’den ziyade Spinoza’ya yakin oldugu savunulmaktadir. Bununla
birlikte, Spinoza’nin diigiincesinden 6zellikle yontem bakimindan ortaya ¢ikan farki da
ortaya konmaktadir. Sonugta Seyh Bedreddin’in Varidat’inin tim bu goriislere benzemek-
le birlikte onlardan ayrilmakta oldugunun goriilmesiyle bu eserin felsefi diisiince gelenegi
acisindan bir anomali olarak goriilebilecegi dile getirilmektedir.

Anahtar Kelimeler / Keywords: Yeni Platonculuk, Hurufilik, Materyalizm, Spinoza,
Tanri-evren /

Abstract

Varidat As An Anomaly: Philisopical Dimensions of
Sheikh Bedreddin’s Varidat

This article deals with philosophical dimensions of various ideas in Sheikh Bedreddin’s
work Varidat in relation to those of various currents of thought that are claimed to underlie
Bedreddin’s work. First, Neo-platonist notions that are presumed to underpin Sheikh
Bedreddin’s views will be presented with reference to Plotinus and Siihreverdi’s works,
before pointing at several critical points that distinguish Varidat from the neo-platonist
philosophy. At first, the basic difference between Bedreddin and Neo-platonism is based on
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athoughtaccording to which a body that is a manifestation of God is never be “evil”. Besides,
contrary to Sithreverdi’s view, Bedreddin wants to get rid of all transcendent conception
of being in his thought. Secondly, considering those claims that Bedreddin was influenced
by the Hurifi thought and materialism, the materialist standpoint (Dehriyyun) represented
by Ibn Ravendi, and El-Maarri will be discussed to show how Bedreddin’s vision ties in
and also differs from it. Bedreddin’s basic difference from materialism (Dehriyyun) stems
from a fact that he asserts a mystical conception of being whereas materialism is based on
a rationalist perspective in which all things can be explain in a rational way. In contrast to
the messianic understanding of Hurufism, for Bedreddin such messianic inclinations and
hopes are not important in respect of Sufi thought. Thirdly, Sheihk Bedreddin will placed
at midway between the philosophies of Ibn Arabi and Spinoza, and Sheikh Bedreddin will
be argued to stand closer to Spinoza. On the other hand, it will also be argued that Sheikh
Bedreddin departs from Spinoza particularly in terms of methodology. In conclusion, it
will be claimed that Sheikh Bedreddin’s Varidat can be considered an anomaly as it stands
apart from those all those views despite its resemblances.

Keywords: Neo-platonism, The Hurufi thought, Materialism, Spinoza, God-nature
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CAGDAS ELESTIREL SOYLEM

Seyda Bash”

Tanzimat doneminden baslayarak Tiirk edebiyatinda elestiri, yalnizca edebi degil,
politik baglamda da anlam tagiyan bir etkinlik olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu dénemin
aydinlarinin ayni1 zamanda iilkenin batililagmasini saglamak, kamusal alanda bu konuyla
ilgili bilincin ylikseltilmesine 6n ayak olmak, hatta bizzat boyle bir kamuoyunun ya-
ratilmasi i¢in ¢aba harcayarak halki egitmek gibi bir misyonu kendilerine yiikledikleri
diisiincesi de konuyla ilgilenen arastirmacilar tarafindan kabul gérmektedir (Parla, 1993,
12). Namik Kemal, Sinasi, Ahmet Mithat gibi pek ¢ok tiirde eser veren Tanzimat aydin-
larinin bu eserleri halki bilinglendirmek bi¢imindeki hedeflerini gergeklestirmenin en
temel araci saydiklari diislincesini Berna Moran su sozlerle dile getirmektedir: “Cagdas
uygarliga yaklasacak, su ya da bu 6lglide Batililasacaksak halkin bu amagla egitilmesi
gerekirdi. Onlara Bati’y1 tanitmak, yeni bazi degerler agilamak, yeni kavramlar 6gretmek
lazimd1. Halki bu yolda egitme i¢in iki seyden yararlanilabilirdi: Gazeteden ve edebiyat-
tan” (1984, 411).

Hem Parla’nin hem de Moran’1n goriisleri, edebi elestiri ile politik elestiri arasinda
Tanzimat doneminde ne kadar siki bir bag kurulmus oldugunu agik¢a gostermektedir.

Bu ¢er¢evede, Tanzimat’tan bu yana elestiri anlayiginin ortaya ¢ikarilmasi ve bu an-
lay1sin toplumsal yasamdaki degisimlerle iliskisinin kurulmas: 6énem kazanmaktadir. Bu
makalenin amaci, Tanzimat doneminden bu yana elestiri geleneginin ¢izgisini, bu ¢izgi-
deki siireklilik ve kopuslar1 incelemek, bir anlamda Osmanli imparatorlugu doneminden
bu yana siiregelmekte olan modernlesme hareketini ve bu konu {izerinde diisiince {iiret-
mis olan aydinlarin zihin yapisini ortaya ¢ikarmaktir.

*Yrd. Dog. Dr. Mardin Artuklu Universitesi, Tiirk Dili ve Edebiyat: Boliimii
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Tarihsel Kokler: Tanzimat Doneminde Elestiri Anlayis:

Tarihsel acidan ele alindiginda, elestiri etkinligi Osmanli edebiyatinda “tezkire”ler
araciligryla gerceklestirilmektedir. Tezkirelerle ilgili ayrintili bir ¢alisma yapmis olan
Harun Tolasa’ya gore, “dogrudan birer edebi elestiri eseri” (2002, X) sayilmasalar da,
tezkirelerin kokleri “Arap edebiyatindaki ‘tabakat’ gelenegine” dayanmaktadir (2002,
IX). Harun Tolasa, “devrin gairlerinin zaman i¢inde unutulup gitmelerini 6nlemek, hatir-
lanilmalarina vesile olmak™ (2002, IX) amaciyla yazildiklarini belirtmekte ve tezkirelere
hangi sairlerin alinacagina, bu sairlerin hangi eserlerinin tezkireye konulacagina belli bir
se¢im yapilarak karar verilmektedir. Tolasa’ya gore bu se¢im sirasinda “cesitli etkenlerin
rol oyna”sa da, asil belirleyici “tezkirecinin zevk ve tercihi”dir (2002, X).

Tolasa’nin soz ettigi “zevk ve tercihe dayali” degerlendirme yapma aligkanliginin,
Divan edebiyati sairleri s6z konusu oldugunda, yalnizca Tanzimat doneminden dnce de-
gil, daha sonra da uzun bir miiddet egemen oldugu ileri siiriilebilir. Bu agidan ele alindi-
ginda, Divan siiri degerlendirmeleri hem “6znel” elestiri anlayisina dayandigi, hem de
farkli donemlerde 6ne ¢ikan politik kosullardan etkilendigi goriilmektedir.

Bilge Ercilasun da, Servet-i Fiinun 'da Edebi Tenkit isimli ¢alismasinda, “tenkit” keli-
mesinin dilimize Fransizca “critique” kelimesini karsilamak i¢in girdigini, bu kelimenin
Fransizcada “critique” sdzctigliniin icerdigi kavramsal arka plan1 karsilayip karsilamadi-
&1 iizerine bir tartigma ¢iktigini ve daha once elestiriyi kavramsal olarak karsilamak igin
“ilm-i nakd” kavraminin kullanildigini s6yliiyor (1998, 9). Edebi eserlerin degerlendiril-
mesini tanimlayan bu iki kavramin tasidiklar1 anlamsal arka planin gézden gegirilmesi,
Tanzimat doneminde batililagsma ile birlikte yalniz edebiyat alaninda degil, ayn1 zaman-
da da elestiri anlayisinda da ortaya ¢ikan yenilikleri agiklamaktadir. Ercilasun, Tahir-iil
Mevlevi’de ilm-i nakd’in, “nazmin kusurlarini bildiren ilmin ad1” olarak tarif edildigini
soylityor (1998, 9). Yine Ercilasun’un Muallim Naci’den aktardigina gore, “Bu ilme nakd
denilmesi su cihettendir ki sahib-i tab’-1 vekkad ile nakkad (sarraf pek parlak tab’iyle),
halis akg¢eyi magsis ak¢e arasindan nasil ayirirsa si’r-i bi-aybi §i’r-i maylb miyanindan
oyle tefrik eder” (1998, 9). Bu sozlere gore, onceleri ari siiri art olmayan siirden ayirma
temeline oturtulmus goriinen edebi elestiri, Tanzimat doneminden baslayarak “muhake-
me”, “muaheze” gibi kavramlarla tanimlanmaya baslanmistir (Ercilasun, 1998, 9). Yani,
“azarlama, paylama, ¢ikigma, darilma” (Devellioglu, 1999, 656) ile birlikte “itiraz etme”
anlamini da igeren tenkit (elestiri/degerlendirme) ya da “bir hiikiim ¢ikarmak i¢in bir
isi zihinde inceleme”, “iki tarafi dinleyip hiikiim verme” ve “uslamlama” anlamlarini
tastyan muaheze (Devellioglu, 1999, 666). Boylece, degerli olan1 degersizden ayirma
cabasina dayali olan geleneksel elestiri anlayisindan kopularak, taraflar arasinda se¢im
yapma, yazarin konumuna gore bir eserin niteliginin diisiik oldugu gosterme ve reddet-
me anlamlarina da génderme yapan yeni bir kavramsal ¢er¢evenin ortaya ¢iktig1 soyle-
nebilir. Batililagma ile gelen kavramsal ¢ercevedeki bu degisim, diger tiirlerde oldugu
gibi elestiri tiiriiniin de modernlesmeyi imleyen bir simge gibi kavrandigimi ve elestiri-
lerin bu kuramsal ¢ergeveye uygun olarak bi¢imlendigi goriilmektedir. Hilmi Yavuz da,
Zaman gazetesinde yayimlanan “Siir ve Elestiri” baglikli makalesinde bu duruma dikkat
cekmekte ve “Ziya Pasa’nin “Siir ve Insa’s1 ile baslayan Divan edebiyat: elestirisi[nin],
Cumhuriyet doneminde Abdiilbaki Golpinarli'nin Divan Edebiyati Beyanindadir’t ile
neredeyse birebir tekrarlandigi”ni ileri siirmektedir (Yavuz, 2008).
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Boylece, hem Osmanli’da hem de Cumhuriyet doneminde, batililagsma tartigmala-
riyla paralel yiiriiyen edebi elestiride, bu iki donemin ortak 6zelliklerinden birinin metin
degil yazar merkezli yaklagimin elestirilere egemen oldugu; eserin degil, bu eserin yazil-
di81 ideolojik arka planin 6nemsenerek yorum yapildigi, dolayisiyla reddetmeye dayali,
yikici bir elestiri anlayisinin siiregeldigini sdylemek miimkiindiir. Tanzimat doneminin
taraflarin zit kutuplara konumlandigi, birbirini reddetme {izerine kurulu eski-yeni edebi-
yat tartigmalari, cumhuriyet doneminde Nurullah Atag’in, siirekli batili yazar ve sairlerle
karsilagtirarak ‘degerlendirdigi’ ve yazarmin konumlandigi ideolojik arka plani temel
alarak {irettigi yukaridan bakan elestirel tavir, bu savi destekleyen 6rnekler arasinda sa-
yilabilir.

Edebi elestirinin bu yondeki gelisimiyle birlikte ortaya ¢ikmis olan iki 6nemli so-
runun yukarida ifade edilen ¢ergeve i¢inde degerlendirilmesi ufuk agic1 olacaktir. Bun-
lardan birincisi, eski edebiyatin reddedilmesi baglaminda Tanzimat’la baglayan, Divan
siiri degerlendirmeleri ve cumhuriyetin ilanindan sonra giderek artan bir bicimde Divan
edebiyatinin yok sayilmasinin hangi nedenlere dayandigi, bu baglamda iiretilen elesti-
rinin ideolojik arka planinin ortaya ¢ikarilmas: sorunudur. Abdiilbaki Golpinarli, Halide
Edip Adiwvar, E.J. W. Gibb, Walter Andrews ve Victoria Holbrook’un Divan edebiyati
hakkindaki kimi degerlendirmeleri bu baglamda degerlendirilecektir.

Divan Edebiyatinda Anlam, Yapmaciklik ve Elestirinin ideolojik Arka Plam

Abdiilbaki Golpinarli, 1985 yilinda yazdig1 Divan Edebiyati Beyamndadir isimli
kitabinda yer alan Divan edebiyatina iliskin degerlendirmelerinde, cumhuriyet sonrasi
resmi sOylemle uyum i¢inde bir tavir sergilemektedir. Nurullah Ata¢’in da Sézden Soze
isimli kitabindaki “Abdiilbaki Golpimarli’ya Mektup” yazisinda (her ne kadar Ata¢’in
bizzat kendisi Divan edebiyat1 hakkindaki deger diisiiriicii yargilari kismi olarak yeniden
iretse de) belirttigi gibi Golpinarh, Divan edebiyatini inceleme konusunda en yetkin
arastirmacilardan biri olmasia karsin, bu edebiyatin degerlendirilmesinde Gibb’den
baslayarak hem yerli hem de yabanci oryantalistlerin yineleye geldigi deger diisiiriicii
yargilar tekrarlamaktadir (Atag, 2000, 117-122).

Golpmarli’nim ileri siirdiigli bu yargilar arasinda, Divan edebiyati gelenegini bii-
tiiniiyle bir yapmacik edebiyati olmakla (1985, 20), sozii degisirken asli degismeyen
bir kopya sanat olmakla (1985, 134) suclamak siralanabilir. Buna goére, mecazlar diline
adapte edilerek anlatilan doga, dogalliktan uzaklagsmistir (Golpmarli, 1985, 16); biitiin
Divan sairleri ayn1 sevgiliye ayn1 bigimde asik olmuslar ve asklarini ayni sekilde anlat-
mislardir (Golpinarli, 1985, 29-35). Divan siirinin toplumsal yasamla, tarihle, gerceklik-
le hicbir iligkisi yoktur ve neden sonug iliskileri sorgulanmaz (Golpimarli, 1985, s.39).
Sairler bireyci ve glinlinii giin etme kaygisi i¢inde olmakla kalmaz, ayn1 zamanda sarap
sarhosudurlar (Golpinarl, 1985, 15).

Bireycilige dayanan bu gelenek, ne Istanbul’un ne de tasranin toplumsal yasami-
na iliskin hicbir ipucu vermez; toplumsal diizendeki bozukluk, ihtiyaclar ya da mahalli
olaylar bu siirde yer almaz (G6lpimarli, 1985, s.13-18). Anadolu ve tasra insaninin giin-
delik yasantisi yasant1 bu siirde hi¢ yer almamustir (Golpinarh, 1985, 17). Dolayisiyla,
Golpinarli, bu edebiyatin saray ve enderun edebiyati oldugunu séyleyenlere hak vermek-
tedir. Golpinarli’ya gore, bu siirde Istanbul’un da gergek yiiziinii gormeyiz. Gordiigiimiiz
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ancak “yapmacik bir sehir edebiyatidir, hem de yalniz istanbul sehrinin” (1985, 55). Bu
sehir yalnizca belli bir ¢evrenin, aslinda sairin i¢inde yasadig1 sefahat aleminin sehridir;
“dumanh gozle goriilen ve getrefil, yapma ve yavan sozlerle 6giilen sun’i manzarasindan
baska Istanbul’a ait higbirsey yoktur bu edebiyatta!” (Gélpinarl;, 1985, 59).

Az Once belirtildigi gibi, Golpmarli’nin elestirisi ve Divan gelenegine yaklagimi bu
gelenek hakkinda yerli ve yabanci oryantalistler tarafindan dile getirilmekte olan elesti-
rilerden ve yayginlasmig olan deger diisiiriicii bakis agisindan farkli degildir. Bu ¢erge-
vede, E. J. W. Gibb gibi yazarlarin Divan Edebiyati hakkinda ileri stirdiikleri yargilara
g6z atmak onem kazanmaktadir. Gibb’in Osmanh Siiri Tarihine Giris isimli kitabinda
Divan siiri hakkinda ileri siirdligii yargilara ve bu siiri analiz edis bigimine gore, Divan
siirinin dili, “o kadar sun’i ve giinliik dilden o kadar uzaktir ki alelade bir insanin okuyup
anlamasi veya telaffuz etmesi son derece giictiir” (2004, 43). Ayrica Gibb’e gore “[b]
Oyle bir siirin kusurlarin1 —Bunlar: Taklit, muglaklik ve teklik (sahsilik) —sayip dokmek
son derece kolaydir, fakat hiinerlerini saymak o kadar basit degildir” (2004, 43). Gibb’in
birer lislup¢u oldugunu ileri siirdiigli Divan sairleri, “ya kendileri i¢in ya da saray ¢evresi
icin yazmislar, genis halk kitlelerini nazar dikkate almamis”; “siirekli artan dil giizel-
ligiyle siirekli incelen hayal zenginlikleriyle tekrar tekrar ayni temalar1 sunmuslar’dir
(2004, 43).

Bu sozler, hem Gibb’in, hem de Gdlpimarli’nin Divan Edebiyati’nin suniligi konu-
sunda ayni yargilara sahip oldugunu gostermeleri agisindan ilgingtir. Aradan gecen za-
mana ve birinin Divan Edebiyati hakkinda yazan bir ingiliz, digerinin yerli bir aydin
olmasima karsin, bu iki yazarin sozleri ayni noktada bulugmaktadir. Ancak, Ata¢’in da
belirttigi gibi, Golpiarli’nin biraz da toplumsal kosullarin zorlamasi ile dile getirdigi,
“digaridan” bilgiye dayali yargilar (Atag, 1968, 117-118), Divan Edebiyati’nin deger-
lendirilmesinde modern séylem ile Bati’da iiretilen oryantalist sdylem arasindaki kosut-
lugu agiga ¢ikarmasi agisindan dikkat ¢ekicidir. Bu nokta goz oniine alindiginda, hem
Adivar’in Gibb hakkindaki dviicii yargilart araciligiyla oryantalist sdylemi dolayli olarak
yeniden iiretmesi, hem de kendini Osmanli’nin mefthum-u muhalifi olarak tanimlayan
resmi sdylemin Divan Edebiyati konusunda yerli oryantalist bir sdylem iiretmeye yat-
kinlig1 agiklik kazanmaktadir.

Divan Edebiyati’nin yapayligindan yola ¢ikan Gibb, bu sairlerin “biitlin sifahi hok-
kabazliklar1 ve zihin egzersizleriyle kendi diinyalarinin ruhunu uygun ve dogru ifade”
(2004, 26) edip edemedikleri sorusunu sormakta, bu sorunun yanitina siipheyle yaklas-
maktadir. Gibb’e gore, “bu bilylik milletin asil istidatlarmin tefekkiir izerinde degil, ak-
siyonda bulunmas1 (2004, 29) ve “Tiirkler’in ve onlarla ayni irktan olan akrabalarimin
hepsinin “asker” olmasinin getirdigi askeri hayat tarzi (2004, 29) sonucunda, “bu insan-
larin, kainat hakkinda tafsilatl ve derin teoriler iiretmesi ya d halk tiirkiilerinin 6tesinde
edebiyat yolunda herhangi bir sey meydana getirmesi” olanaksizlagmistir (2004, 29).
Gibb’in dile getirdigi bu goriislerden hareketle, Osmanl siirinin iran siir geleneginin
taklidinden ibaret oldugu ve bagkaca bir deger tasimadigi anlasilmaktadir.

Gibb’in yaklagiminda agik¢a goriilen bu degersizlestirmeye ragmen, Halide Edip
Adivar, yazarin Osmanli siirini ele alirken Avrupamerkezci bir bakis agisina sahip olma-
digini, nesnel bir degerlendirme yaptigini belirtmekte, Gibb’in Osmanli siiri karsisin-
daki oryantalist tavrini gérmezden gelmektedir: “Gibb hi¢bir zaman garip ve yabanct
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bir seye kars1 bir Avrupali hayranligi, yahut yukaridan bakip hiikiim veren bir Avrupali
gururu gostermemistir” (Adivar, 1943, XII). Oysa, Mine Mengi’nin aktardigina gore, Ha-
lide Edip, Gibb’in yapitinin oryantalist bakis agis1 hakkinda Sabahattin Eyiiboglu’nun
da ilk kez1938 yilinda dile getirdigi elestirilerin (Eyiiboglu, 1998, 79-92) bir benzeri-
ni Kopriili'niin kendisinden dinledigini ifade etmektedir: “Adivar’in bildirdigine gore,
Kopriilii'nlin esere iligkin elestirileri esas olarak, bir yabancinin, baska bir toplumun
edebiyatin1 dogru anlayarak elestirmeye muktedir olamayacagi noktasinda yogunlasir.
[...] Oysa Gibb, edebiyat tarihini Osmanli {ilkesine hi¢ gitmeden Londra’da yazmis-
ti. Bu durumda Gibb’in bir yabanci olarak Tiirk milletini tanimasinin gii¢liigiiniin yani
sira, ustelik hi¢ gitmedigi bir {ilkenin, gérmedigi, i¢inde yasamadigi toplumunu saglikli
bir bigimde degerlendirmesinin miimkiin olamayacagi goriisii agirlik kazanmaktadir”
(http://turkoloji.cu.edu.tr/ESKI1%20TURK%20%20EDEBIYAT1/8.php). Bu elestiriye
ragmen, Mehmet Fuat Kopriilli, “Hayat ve Edebiyat” baglikli yazisinda “gazel ve kaside
edebiyat1” bi¢iminde tanimladig1 Divan edebiyatinin hayatla iligkisi olmadigini su s6z-
lerle dile getirmistir: “Sairler, icinde yasadiklar1 muhit ile, mensup olduklar1 milletle o
kadar alakadardirlar ki, divanlar1 dolduran ince ve musanna beyitler arasinda uzun uzun
arastirdiktan sonra belki mahalli bir renge, milli bir hususiyete tesadiif olunabilir. Clinkii
onlar hayat deyince etraflarindaki alemi degil, Acem divanlarinda ve kafalarinda yasayan
muhayyel bir kéinat1 goriiyorlar, onun seslerini terenniim ediyorlardi” (Kopriild, 1999,
64).

Kopriili’ntin Gibb’i bir yandan elestirirken bir yandan da, Firat Caner’in (2008,
163) de dikkat ¢ektigi gibi, kimi zaman onunla ortak bir bakis agisini paylagmasi, Di-
van edebiyati ile ilgili elestirilerin metin merkezli, nesnel degerlendirmeler olmaktan
¢ok, elestirinin yapildig1 donemin ideolojik arka plani tarafindan bi¢imlendigini diisiin-
diirmektedir. Zaten Halide Edip de, Kopriili’niin Gibb’le ilgili elestirilerinden haberdar
olmasina ragmen bu elestirileri goz ardi ederek Gibb’e olan hayranligini ifade etmek-
te, Gibb’in oryantalist bakis agisin1 dolaylt olarak yeniden iiretmektedir. Halide Edip’in
vurgusunda dikkati ¢eken nokta, bu yeniden iiretimin, bilimsellik vurgusuyla birlesmis
olmasidir. Boylece, batidan ithal edilen bilimsel pratik ve ‘objektif” bakis araciligiyla
oryantalist bakigin yeniden tiretilmesi, kosut mekanizmalar olarak bir arada islemektedir.

Golpmarli’nin, Gibb’in bakis acistyla uyum tasiyan elestirileri, hem Serif Mardin’in
kavramsallastirdigi merkez-cevre arasindaki ideolojik ¢eligki (Mardin, 1973, 169) hem
de Tiirkiye modernlesmesinin Osmanli gelenegi karsisindaki tutumu baglaminda ince-
lenebilir.

Merkez-cevre gatismasi gergevesinde Golpinarli, Istanbul’la ve yalnizca Istanbul’da
diistik bir ahlak anlayisina kapilmig “dalkavuk miinevverler”in hayal alemiyle 6zdesles-
tirdigi Divan gelenegi karsisinda ger¢egi, toplumsal yagantinin kendisini anlatan, temsil
eden halk edebiyatini1 6ne ¢ikartyor (Golpiarli, 1985, 128). Gergi halk edebiyatinin ye-
tersizligi Golpinarli tarafindan vurgulanmakta ve yeni bir edebiyatin gelismekte oldugu
da sdoylenmektedir; ancak, bu ikilikler sisteminde Divan karsisinda yine de halk edebiya-
tinin gergekeiliginin, gdzle goriiniir somutlugunun alt1 ¢izilmistir.

Bu ikilikler sistemi ¢ercevesinde, yapinti oldugu belirtilen Divan edebiyatinin dili
karsisinda Tiirkge, aruzun karsisinda hece 6lgiisii, Fuzuli ve Nedim’in karsisinda Yunus
Emre, agikga tercih edilmis ve daha yiiksek bir degere sahip oldugu savi ileri siiriilmiigtiir
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(Golpmarly, 1985, 130-153). Biitiin bu tercihler, Osmanli toplumsal yasaminda merkez-
den kopmus olan ¢evrenin, yani tagranin yiiceltilmesi ile dogru orantilidi. Bu durum,
kendisini Osmanli’nin mefhum-u muhalifi olarak tanimlayan Cumhuriyet modernizmi-
nin ideolojik tercihleriyle de uyum igindedir. Golpinarli’nin elestirilerinin ikinci temeli
ise, bu edebiyatin gegmise, yok olmus, unutulmus ve hatirlanmasi da lizumsuz olan
gegmise ait soluk bir resim oldugu ve orada kalmasi gerektigi diigiincesidir (Go6lpinarls,
1985, 129). Bu baglamda, yazarin Divan edebiyati karsisindaki tutumu ile modern eles-
tirinin savlar1 arasindaki paralellik daha da agik bir sekilde goriilmektedir.

“Bu yapragi ¢evir, biisbiitiin ¢evir; bu, sana hi¢ bir sey soyliyemez” (Golpinarl,
1985, 5). Golpmarli’nin bu yargisinin temellerinden biri bu gelenegin hurafelere dayali,
yasamin gelisimine kapali, sebep-sonug iligkilerinden ve hayatin degisiminin ¢dziimlen-
mesinden, kisaca akilciliktan ve miispet diisiinceden uzak olusudur. Bu edebiyatin unu-
tulmasi ile uyusuklugu, melankoliyi ve miskinligi simgeleyen, Dogululugun, yani Os-
manlili§in unutulmasi ve batili normlara uygun yeni bir edebiyat elestirisinin, edebiyatin
kendisinin ve giderek toplumun inga edilmesi de miimkiin olacaktir. Gélpiarli’nin bir
dipnotta ‘masun’ sozciigiinii aciklamak lizere yazdig1 su sozler bu baglamda énemlidir:
“Divan Edebiyatindaki ahenkli, uyusturucu, adami melankolik ve mistik bir hale getiren,
hem bir cemiyetin hem de bir ferdin ahlakini bozan telakkilerine akil sahibi kapilmaz,
akli onu bu akibetten masun kilar gibi” (1985, 47).

Yapisti, s6z dagari, igerigi gibi unsurlar diisiiniildiigiinde Divan siirine yoneltilen bu
elestirilerin ne derece gercekei oldugunu tartismaya agmak dnemlidir. Holbrook bu siirin
oryantalist bir yaklasimla okunmasiin Divan siirini daha ¢ok bir simgeye doniistiir-
diigiinii belirtmekte ve bu yargilarin indirgemeci 6zelligine dikkat ¢ekmektedir (1998,
46). Yerli ve yabanci oryantalistler diistintildiglinde, Divan siirinin bir simge olarak neyi
temsil ettigi sorusuna verilen yanit 6nem kazanir. Gibb’in agik¢a deger diisiiriicii olan
yargilart aslinda Cumhuriyetin kurulusu sirasinda, kendini Osmanli’nin ‘karsit1’ olarak
tanimlayan ideolojik yaklasim tarafindan da yeniden iiretilmistir. Victoria Holbrook’un
da belirttigi gibi, Cumhuriyet, Osmanli gelenegi karsisinda kendisini ‘Osmanli’nin tam
tersi’ olarak tanimlamig; onun siir gelenegini, bir edebi gelenek gibi degil, yok saymaya
calistigi Osmanli Devleti’nin simgelerinden biri saymis; bu ise, Osmanli’y1 bir biitlin
olarak temsil ettigi varsayilan Divan geleneginin dislanmasiyla sonuglanmigstir (1998,
12-13). Ote yandan, Hilmi Yavuz da, yukarida anilan “Siir ve Elestiri”nin yan1 sira, “Go-
riinmez Kilman $iir” gibi makalelerde de, hem oryantalist bakis acisinin hem de bu
bakisi igsellestirmis olan yerli oryantalistlerin, Osmanli kiiltiiriinii gériinmez kilmaya
calistiklarini anlatmaktadir.

Divan Edebiyati hakkinda deger diisiiriicii yargilara yol acan bu simgesellestirme-
nin nasil igledigi sorusuna yanit vermek i¢in yine Holbrook’a bagvurmak gerekiyor.
Holbrook’a gore, Cumhuriyet doneminde Osmanli siiri imparatorlugun basarisizligi-
nin ve ¢okiisiiniin bir simgesi olarak ele alinmig (1998, 13-31), yeninin karsisinda eski,
basarisiz ve kotli olani temsil etmistir. Avrupa agisindan bakildiginda, Tiirk¢e uzantisi
saylldig1 Iran siir geleneginin kaynagi olan Arapga ve Farscaya en uzak noktada dur-
makta ve bu gelenegin son ¢izgisi sayllmaktadir (Holbrook, 1998, 16). Bu nedenle, taklit
ve degersiz olmaktan kurtulamaz. Cumhuriyet modernizmi agisindan bakildiginda ise,
Holbrook yeni kurulan Tiirk devletinin yasayabilmesi i¢in Osmanli giirinin oryantalist
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bakis agisina teslim edilmesinin, Tiirk devrimcileri tarafindan gerekli goriildiigiinii soy-
liyor (1998, 31).

Divan Edebiyati’na igerigi agisindan bakildiginda, Divan siiri {izerine gazellerden
yola ¢ikarak bir calisma yapmig olan Walter J. Andrews un gosterdigi gibi, Divan siiri
Osmanl kiiltiir ve devlet gelenegini yansitmaktadir. Siir, bu gelenege uygun bir ideolo-
jinin toplumun farkli katmanlari arasinda yayginlastirilmasinin araci oldugu gibi, kendi
mesruiyet zeminini de bu ideolojide bulmaktadir. Dolayisiyla, batililagma perspektifin-
den bakildiginda, temsil ettigi gelenek gibi kendisi de anlasilmaz ve degersiz olarak nite-
lendirilmistir (Andrews, 2000, 110-111). Ote yandan, Divan siirinin, “mazmun sistemine
dayali yapisi ile siiri, i¢inde tiretildigi toplumsal gergeklikle egretilemeli bir bigimde ilis-
kilendiren, 6zellikle mesnevi baglaminda hem toplumsal yapiy1 hem de iktidar yapisini
temsil etmeyi olanakli kilan bir yapiya sahip” oldugu da diisiiniilebilir (Basli, 2010, 188).

Anlam sorunu agisindan bakildiginda ise Divan siirinin kapali siir sayilmasimin te-
mellerini yine cumhuriyet sonrasi kimlik tasariminda bulmak olasidir. Yeni bir alfabe
ile birlikte bambaska bir egitim zincirine tabi olan cumhuriyet vatandaslarinin bu siiri
anlamalar1 beklenemez. Bu egitim zincirinin kendisi Osmanli gelenegine ‘karsi” ve onu
dislayict sekilde diizenlendiginden bu siiri anlamak ya da onunla iligki kurmak gide-
rek daha da zorlagsmistit. Ancak, bu anlasilmazligin kaynagi, Divan siirinin kendi yapis1
ve donemi i¢inde anlasilir olup olmamasindan ¢ok, modernlesme siirecinde okuryazar
kesimle organik baglarinin yok edilmis ve modernlesme pratiginin kendisi tarafindan
anlagilmaz kilmmis olmasidir.

Siirin anlagilmazligi sorunu, ait oldugu Osmanli toplum yapisi iginde degerlendi-
rildiginde bagka bir boyut kazanmaktadir. Andrews, Siirin Sesi Toplumun Sarkisi’nda
“smirl s6z dagari[nin], s6z dizim alaninda belirsizligi ortadan kaldirici bir faktor islevi
goriirken, ayn1 zamanda varlhigiyla yiiksek bir ¢cokanlamlilik derecesi getirdigi’ne dikkat
¢ekmektedir (2000, 77). Tekrarlar ve sinirli s6z dagari, bu durumda biktiriciliktan ¢ok si-
irin akilda kalmasini kolaylagtirmakla kalmaz ayrica ¢ok anlamliligin temel tasiyicisina
dontigiirler. Ayrica, Andrews’un biitiin kitap boyunca gostermis oldugu gibi, Divan siiri,
(asik-masuk ikilemi, otoriteyle kurulan iliski, duygusal coskunun yansitilmasi gibi) en az
ii¢, belki de daha fazla diizlemde anlamlandirilabilir ve yapisal 6zelliginden kaynaklanan
bir anlam genislemesi olanagina sahiptir. Bu acidan divan siiri, anlamsiz olmak bir yana,
farkli anlam katmanlarini bir arada barindirabilen, bu anlam katmanlar araciligiyla top-
lumsal yasama iligkin pek ¢ok mesaji okuyana ya da dinleyene iletme olanagina sahip
olan bir siirdir.

Cumhuriyetle iligkisi digiiniildiigiinde ise, bu 6zellik, Osmanh siir geleneginin dig-
lanmasina yol agan bir baska unsur olarak degerlendirilebilir. Eger Divan siirinin kapali
bir elite ait oldugu ve bu elitin toplumsal yasami, davranis ve hayati kavrayis bi¢cimiyle
ilgili bilgileri aktardig1 varsayimi dogruysa; Divan siiri, bagka bir toplumsal formasyona
sahip kendi elitini yaratmaya c¢alisan batililagma siireci i¢inde unutturulmaya ¢aligilan
bir bilgi kaynagina doniisecektir. Serif Mardin’in merkez-¢evre diyalektigi diisiiniiliirse,
bu unutturma, ¢evrenin merkezi silme ve yeni bir merkeze doniisme ¢abasina katkida
bulunacak mekanizmalardan birisine doniigiit. Ayrica tasavvufi i¢erigiyle bu diinyadan
cok ote diinyadaki yasami 6ne ¢ikaran, bu diinya ile iliskinin degersizlestirildigi Divan
siiri bu diinyay1 yani giindelik toplumsal yasami modern dgretiye gore ve miimkiin olan
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en hizli sekilde yeniden yapilandirmaya ¢alisan cumhuriyet ideolojisi i¢in bir engele do-
nlismektedir. Boylece, bu siirin dolayistyla tasavvuf motiflerinin dislanmasi kaginilmaz-
dir. Cumhuriyetin ilk yillarinda {iretilen milli edebiyat iiriinleri diistiniildiigiinde, bu siir
geleneginin tasavvuf boyutu ile cumhuriyetin ilk yillarindaki ideolojik temellendirme
arasindaki ¢eliski daha agik olacaktir.

Divan Edebiyati’nin, 6zellikle Gibb’den baslayarak yerli ve yabanci oryantalist bakig
acistyla, goriinmez kilinmasini agiklayan bu boliimden sonra, Tanzimat ve Servet-i Fii-
nun donemlerinde elestiri anlayiginin nasil gelistiinin incelenmesi, hem bu yaklagimin
kokenlerini gostermesi agisindan hem de 6zelde Divan Edebiyati’nin ama genelde ede-
biyatin tarih boyunca nasil simge (¢cogu zaman politik yasamdaki farkl taraflar1 temsil
eden bir simge) olarak okundugunun anlagilmasini saglayacaktir. Boylece, Tanzimat’tan
baglayarak elestiri geleneginin nesnelden ¢ok 6znel olan yapisi da ortaya konabilecektir.

“Modern”ligin Simgesi Olarak Elestiri — Tanzimat ve Servet-i Fiinun

Bilge Ercilasun, Servet-i Fiinun’'da Edebi Tenkit kitabinda Divan edebiyatindan bas-
layarak Tanzimat ve Servet-i Fiinun donemlerinde elestirinin gelisimini anlatiyor. Bu
gelisim, iki donem arasinda ve Servet-i Flinun ile Cumhuriyet donemi arasinda elestiri
anlayisinda stireklilik ve doniistimleri takip edebilmek agisindan oldukga ilgingtir. Buna
gore, medeniyet degismesine bagli olarak Tanzimat doneminde elestiri bir tiir olarak
ortaya ¢cikmis degil, ancak elestirinin bazi meseleleri daginik ve sistemsiz bir sekilde ele
almmus. Ercilasun, donemin elestiri konusunda 6ne ¢ikan aydinlarini iki doneme ay1-
rarak incelemistir. ilk donemde elestiri sosyal fayda ilkesi temelinde, eskinin yikilmas1
ve yeninin ingasina yonelmektedir. Eskinin reddi, yani Ercilasun’un Namik Kemal’den
aktardigina gore, “mananin sanata feda edildigi, miibalaga ile mecaza fazla yer verilme-
sinden dolayi eserlerin hakikatten uzaklastigi” (Ercilasun, 1998, 37), Divan geleneginin
reddi 6ne ¢ikmistir. Namik Kemal’e gore artik zevkperest ve gayri ahlaki Acem edebiyati
anlayis1 terk edilmeli, “hakikate, tabiata ve akla uygun” (Ercilasun, 1998, 37) bir edebi-
yat anlayisi, sosyal fayda ilkesiyle birlestirilmelidir. Ercilasun’un aktardigina gore, Na-
mik Kemal, eski edebiyatin Araplardan Iranlilara, onlardan da taklit yoluyla Osmanlilara
sirayet eden dil ve anlayisini elestirerek, eski edebiyatin yikilmasinin gerekliligi konu-
sunun altini ¢iziyor (1998, 44). Bu sozler, Divan gelenegi hakkinda oryantalist sdylemin
yerli kokenlerine isaret etmektedir. Divan edebiyati, o ¢ok tanidik sdylemle, taklitei,
hayalperest, hayatla ilgisiz olmakla suglanmaktadir.

Bu suclamalarin temelinde, iran edebiyatinin izini siirmeye son verilerek, Arap ve
Avrupa edebiyatlan ile yakinlagilmasi gerektigi diisiincesinin yattig1 sdylenebilir. Sos-
yal fayda ilkesinin bireysel duygularin ifadesine doniistiigii ikinci donem anlayisinin da
yine Bat1 edebiyat1 estetik ve elestiri anlayisi ¢ercevesinde sekillendigi sdylenebilir. Bu
cergevede, estetik gaye, estetik biitiinliik, bicimden c¢ok igerigin énem kazanmasi gibi
unsurlar 6ne ¢ikmakta, elestiri yine eskinin yikilmasinin gerekli oldugu temelinde se-
killenmektedir. Boylece, edebiyata hem elestiri hem de estetik agisindan bir yon tayin
edilmis olmaktadir.

Servet-i Fiinun doneminde ise elestirinin bir tiir olarak ortaya ¢iktig1, elestiri tani-
minin yapildigi, estetik yaklasimin, sanat anlayiginin bu kuramsal ¢ergeve iginde bigim-
lendirildigi gézlenmektedir. Ercilasun’un aktardigina gore bu donemde elestiri, “bir nevi
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serhetme ve agiklama, genigletme ve aydinlatmadir. Hayat i¢in edebiyat neyse, edebiyat
icin de tenkit odur. Edebiyat hayatin, tenkit de edebiyatin romanidir. Bu yiizden, tenkit
mutlak kaidelere baglanamaz; verilen hilkiimler samimi ve sahsidirler. Tenkit bir eseri
‘anlamak’la degil, ‘hissetmek’le ilgilidir. Tenkit, edebi eserin muhteva ve biitiinligiini
sahsi zevke gore degerlendirebilmektir” (Ercilasun, 1998, 240) diye tanimlaniyor. Bu
tanim, Recaizade Ekrem’in 6ne siirdiigii estetik gaye, biitiinliik ve igerik gibi unsurlarin
one cikarilmasi anlayisi ile bir siireklilik tasimaktadir. Ekrem’in sozleri goz oniine alin-
diginda, 6znel elestiri yaklagimu siiregelse de, yapitin kendisine dogru yonelen bir elestiri
anlayigmin bigimlenmeye basladigi sdylenebilir.

Tanzimat doneminin halki egitmek, sosyal fayda saglamak gibi kavramlara yaslanan
“sanat halk i¢indir” anlayisindan ¢ikildigi, “sanat sanat i¢indir” anlayiginin hakim oldu-
gu donemde bdyle bir kaymanin donemin edebiyat anlayist ile uyumlu oldugu agiktir.
Recaizade Mahmut Ekrem’in sozlerinin de igaret ettigi gibi, Servet-i Fiinun donemin-
de, yapittaki biitiinliik, icerik gibi kavramlar ¢ercevesinde elestiri iireten metin merkezli
anlayisa dogru bir kayma da isaret etmektedir. Ancak bu kaymaya ragmen, bu donem-
de egemen elestirel yaklasimin 6znel elestiri oldugu da yine Ekrem’in sdzlerinden an-
lasilmaktadir. Anlamaya, incelemeye yonelmek yerine hissetmeye dayali bu anlayisin
cumhuriyet doneminde Atag elestirisinde de stiregeldigi, ancak Adnan Benk tarafindan
sorgulanmaya bagladig1 soylenebilir (2000).

Ote yandan eski-yeni tartismasmin bu dsnemde de devam ettigi goriilmektedir. Daha
once deginildigi gibi kafiye goz icin mi kulak i¢in mi olmali gibi tartigmalar bu siirekli-
ligi yansitmaktadir. Bu ¢ergevede, Servet-i Flinun doneminde hem metne dayali elesti-
rinin hem de, kismen de olsa, edebi eserlerin politik konumlarini 6ne ¢ikarmaya dayali
yaklagimin devamui olarak bir eserin kabul ya da reddedilmesinin bir arada var oldugu
gozlemlenmektedir. Eski-yeni edebiyat tartigmasi hakkindaki kimi detaylar bu ikili eles-
tiri anlayisini daha agik bir sekilde ortaya koymasi bakimindan tizerinde durulmay1 hak
etmektedir.

Eskinin yikilmast konusunda da bu iki donem arasinda bir siirekliligin varligindan
bahsedilebilir. Servet-i Fiinun doneminde benimsenen elestiri anlayisi agisindan da,
Divan edebiyatinin halkla ilgisi yoktur ve Divan edebiyat1 devri kapanmistir. Boylece,
edebiyatin Tanzimat donemi tarafindan tayin edilmis olan yoniin alt1 ¢izilir. Ayrica bu
donemde, yapilan gesitli ¢eviriler araciligryla, Bat1 edebiyatinin ne oldugunun anlasil-
mas1 konusuna da aciklik kazandirilmaya ¢aligilit. Buna karsin, eski edebiyat taklitcilikle
suclanmaz; taklit, bir edebiyat icin deger diisiiriicti bir unsur olmaktan ¢ok, yaraticiligin
temelinde yatan ve dehayla beslenerek ilerlemenin saglanmasina yol agan bir unsur ola-
rak degerlendirilir.

Ancak, elestiri tanimina bakilarak elestirinin yergiden ¢ok begenilen unsurlarin 6ne
¢ikarilmasina dayanan bir gesit ovgiiye, bir agiklama ve agimlamaya, doniistigi soy-
lenebilir. Ancak bu Ovgiiler nesnel kurallara degil, 6znel bir takim degerlendirmelere
dayanmaktadir. Anlamaktan ¢ok hissetmekle iliskilendirilen elestiri anlayisi, “ben bunu
sevdim ¢iinkii ...” climlesiyle 6zetlenebilir. Bu, Tanzimat’a 6zgii elestiri anlayisinda bir
doniistimiin gerceklestigini gostermektedir. Bu doniisiim, ‘edebiyat toplum i¢indir’den
‘sanat i¢indir’ anlayiginin benimsenmesiyle de desteklenmektedir. Bu doniisiimii, edebi-
yatin genel bir kurala baglanamayacagi, ¢evre, zaman ve doneme gore genel bir edebiyat

149



folklor / edebiyat

anlayisindan cok, farkliliklar tagiyan birden ¢ok edebiyat anlayisinin bir arada bulunabi-
lecegi diisiincesi izler.

Bu diislince, Tanzimat’a 6zgii elestirel yaklagimin gegirdigi bir baska doniisiime isa-
ret etmektedir. Ortakliklardan ¢ok, farkliliklarin bir arada olmasina vurgu yapan bir ede-
biyat ve elestiri anlayisinin savunulmasi, tek bir ilke etrafinda toplanan Tanzimat edebi-
yat1 karsisinda Servet-i Fiinun’un kendi i¢indeki kirilmalara génderme yapmaktadir. Bu
anlayis, ayrica, Divan edebiyati gelenegi ile hesaplagma konusuna yeni bir boyut getirir.
Divan ve halk edebiyatlar1 arasindaki ¢atisma ve bu iki edebiyatin birbirini diglamasi
temelinde kurgulanan sdylemde yasanan bir kirilmaya tekabiil eder. Ercilasun’un “(a)
yrica her devirde birkag tiirlii edebiyatin mevcut oldugunu kabul ederek kendilerinden
once baslayan, ‘bizim edebiyatimiz halk edebiyatidir, hayir divan edebiyatidir’ seklin-
deki tartigmalara yeni bir bakig tarzi getirirler” (1998, 247) sozleri ile vurgulanmaktadir.
Bu bakis tarzi, hem kendisinden 6nceki Tanzimat’in hem de kendisinden sonraki modern
donemin disladigi bir yaklasimi giindeme getirmektedir. Bununla birlikte, iki edebiyati
birbirinin kargisinda konumlandirmayan bir sdyleme sahip olmasi acisindan dikkat ¢eki-
cidir. Bu dénemde, dil konusundaki tartismalar da bu anlayisla uyum i¢indedir.

Dilin tasfiyesi konusunda, sonradan Cumhuriyet’le gergeklesecek olan tepeden ya-
pilandirma anlayisimin reddedildigi gozlemlenir. Dilin degismesinin, sozciikler, kurallar
ya da alfabe ile ilgili olmadig1, daha ziyade dilin kendi degisimi sirasinda ger¢eklesmesi
gereken bir siire¢ oldugu vurgulanit. Hem Riza Tevfik hem de Tevfik Fikret bu diisiinceyi
vurgularlar. Riza Tevfik, “(b)ir dili pazu kuvvetiyle 1slah etmek veya alfabesini degistir-
mek isteyenler her seyden once ciddi degillerdir. Degil bir dili yikip yeniden yapmak,
fenni bir terimi 1slah etmek veya yeni bir kelime yapmak bile ilim ve daha sahiplerine
mahsus basarilardandir. ... Bir dilin kemala ermesi i¢in uzun bir zamana, biiyiik ve ara-
liks1iz himmetlere ihtiyag vardir” (Ercilasun, 1998, 134) demektedir.

Buna karsilik Tevkif Fikret “Tasfiye-1 Lisan. Vakia fena bir unvan degil, lakin hangi
lisan ve nasil tasfiye edilecek? Osmanlicanin yiizlerce seneden beri alismis oldugumuz
Arabi ve Farisi kelimelerini, terkiplerini kaldirarak yerine Tiirkgelerini koymak suretiy-
le mi? Bu epeyce bir zaman igin tevlid-i garabet ve miiskilat etmekten baska bir seye
yaramaz ve o miiddet i¢inde lisanimizin su haliyle devam ve tevessiilinden dogabilecek
istifadeler mahfedilmis olur” (Ercilasun, 1998, 134) sozlerini dile getirmektedir. Bu dilin
anlagilip anlagilmamasi sorununa ise, halkin anlamasi istenen seylerin zaten onlarin an-
layabilecegi bir dille yazilacagi, sadeligin dilden ¢ok anlama iligkin bir sey oldugu, ama
“digerlerinin edebi zavkin gerektirdigi sekilde kullanmak iizere saklanmas1” (Ercilasun,
1998, 134-136) gerektigi anlayistyla yaklasili. Boylece, hem kapali bir ¢cevrede, anla-
manin i¢in bilgi ile iligkili oldugu seckinci bir edebiyat anlayisi ile anlagilmak amaci ile
yazilan, bilgi gerektirmeyen, “herkes”in anlayabilecegi nitelikteki bir edebiyat bir arada
var edilmeye ¢aligilir.

Tanzimat’ta Aydinlanma Diisiincesinin Etkileri

Kamuran Birand, Aydinlanma Devri Devlet Felsefesinin Tanzimatta Tesirleri adl
kitabinda, Tanzimat diislincesinin, 19. Yiizyil basindaki Avrupa kiiltliriiniin Osmanli
Imparatorlugu icine “devlet eliyle ve kanun yoluyla resmen” (1955, 5) yerlestirilmeye
calisildigini sdylityor. Bu ¢abanin gerisinde, o zamana kadar kendi i¢ine kapanmig olan
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Osmanli imparatorlugunun ¢okmekte oldugunun kabullenilmesi ve bu ¢okiisii engelle-
yerek imparatorlugu kurtarma amaci yatmaktadir. Ancak, imparatorlugun kurtarilmasi
icin yapilmasi gerekenin batililasmak degil, imparatorlugun lizerinde kurulmus oldugu
degerleri yeniden canlandirmak, bir tiir 6ze donmek gerektigine inanan, Cevdet Pasa ile
temsil edilen batililagsma karsit1 bir ¢izgi de gelismistir.

Toplumsal yapiy1 canli bir organizmaya benzeten bu anlayisa gore, toplumlar orga-
nizmalar gibi gelisme, olgunlasip yetkinlesme ve ¢okiis evrelerinden gegmektedir; salta-
nat ise insanligin erismis oldugu en yiiksek medeniyet seviyesini olusturmaktadir. Giiglii
bir devletin sagladig1 giivenlikle korunuyor olma ve gelismis bir ig boliimii sayesinde
insanhig1 gelistirecek vakte sahip olma, dzellikle de Islam esaslarina gére yonetilme gibi
ozellikler saltanati diger sistemlerden ayirmaktadir. Bu ¢ergevede, Osmanli imparator-
lugunu kurtaracak olan kendisinden daha asagida olan batidan alinacak prensipler degil,
imparatorlugun 6ziinde bulunan degerlere yaslanmak olacaktir. Bu degerler de islam’la
temsil edilmektedir (Birand, 1955, 28-32).

Avrupa’da ise ayn1 donemde Aydinlanma degerlerine bir tepki olarak dogmus olan
romantizm akimi egemendir. Birand’1n ¢aligmasinda romantizm ile ilgili verilen énemli
bir bilgi, bu akimm Avrupa’da monolitik bir yapida olmadigi, Romantik ac1 kavrami
cercevesinde Ingiltere, Almanya ve Fransa’da farkli farkli Romantik anlayislarin bulun-
duguna iligkindir. Bu anlayislar, kars1 ¢iktiklar: temeller ¢ergevesinde, “ayr1 ayr1 Avrupa
iilkelerinde, ayr1 bir konuda duyulan ruh tedirginliginin bir ifadesi olmustu” (Birand,
1955, 7). Buna gore, romantik acinin kaynagi Ingiltere’de toplum baskisina, Fransa’da
egzotizm ve yolculuk merakina, Almanya’da ise sonsuzlugun oniindeki engellere, ya-
sam karsisinda 6liime, bilgi karsisinda akla isyan seklinde bi¢imlenmisti. Bu farkliliklar
ayn1 zamanda, gelenekgilik, milliyetgilik gibi kavramlarin yorumlanigina da yansimak-
taydi. Ornegin, Fransa’da, hem siyaset hem de edebiyat acisindan gelenekgi, milliyetci
bir ¢ergeveye sahip olan romantizm anlayiginin daha sonra liberal ve rasyonalist bir ¢er-
ceveye, milliyet¢ilikten insanlik degerlerine dogru yonelmesine neden olan bir kirilma
yaganmistt. Fransiz devrimi sonucunda eski degerlerin yikilmasi karsisinda ortaya ¢ikan
karmasaya ise, Ortagag idealinin yeniden canlandirilmasi ve bilinmeyen yerlerdeki bi-
linmeyen hayatlara duyulan merak duygusunun éne ¢ikarilmasiyla gare aranryordu. Ote
yandan Almanya’da, Romantik anlayisin gelenekg¢i bir gercevede bicimlendigi ve bu ¢iz-
gide bir sapma yasanmadig1 gézlenmektedir.

Kamuran Birand, Tanzimat donemi konusunda, kendi i¢inde farklilasmis bulunan
Avrupa romantik diistincesini géz 6niine alarak su yorumu yapmaktadir:

Siyasi goriiglerinde Aydinlanmayi, edebi anlayislarinda ise Aydinlanma agisindan
sekillenmis olan Fransiz Romantismi’ni tanimis olan Tanzimat¢t Romantism, tesirleri
altinda gelistigi bu iki diisiince ¢igirinin tersine, tipki bir Fransiz Traditionalist felsefe-
si, yahut bir bakima Alman Romantism’i gibi gelenekgidir. Tanzimat romantizmi i¢in,
icinde yasanilan hali gegmise baglayan gorenek ve gelenekler, eskiden beri siiriip gelen
hukuk ve ahlak kaideleri, imparatorlugu yasatacak olan hayat sinirleri, can damarlaridir.
Kendi gegmisine yonelen ve gegmisin sanli devirleri ile biiyiilenen Tanzimatci Roman-
tism, bir yandan Batiin siyasi sistemindeki ve teknik vasitalardaki iistiinliigiinii kabul
eder ve Bati sistemini bu yoniinden benimsemeye ¢alisirken, 6te yandan, Bati kiiltiirii-
niin imparatorlugu biitiinliigii ile istilasin1 hayati bir tehlike olarak goriir. Bu tehlikeye
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kars1 korunma vasitalari olarak da, eski gérenck ve gelenekleri yeniden canlandirmak
ve yasatmak ister. Iste, Tanzimatci Romantism’in gelenekciligi ve Tanzimata hakim olan
ikilik bu giidiilerden dogar (Birand, 1955, 62-63).

Bu ¢ercevede, ‘Bati’nin medeniyeti’ni, ‘Dogu’nun kiiltiiriiyle uzlastirmaya calisan
Sinasi, Namik Kemal ve Ziya Pasa ile temsil edilen donemin aydinlar1 da siyasi felsefe
acisindan bazi Aydinlanma degerleri ile edebiyat anlayisinda romantik degerleri birlestir-
mektedir. Aydinlanmaci siyaset anlayisi agisindan, devlet bir organizma olarak degil, sos-
yal sdzlesme ¢ercevesinde insanlar tarafindan olusturulmus, insan eliyle yapilandiriimisg
bir kurum olarak algilanmaktadir. Bireyler, kendi iradeleriyle bir araya gelerek devleti
olusturmaktadir. Bu ¢ercevede, kulluk ve padisaha tabi olma esasina dayanan Osmanli
yonetiminin devlet anlayisindan tamamen farkli bir kavrayis s6z konusudur.

Batililasma yanlis1 Tanzimat aydinlarindan Namik Kemal agisindan bunun anlami,
bireyler arasinda tanimlanmis olan sosyal sdzlesmenin, hiikiimdarla tebaa arasindaki bir
sozlesmeye donilismesidir. Buna gore, fertler tebaa olarak hiikiimdarin buyruklarina bo-
yun egmek, ona kars1 gérevlerini yerine getirmekle yilikiimliiyken, hiikiimdar, adil olmak
ve mikkemmel bir yonetim sergilemek zorundadir ve tebay1 gorevlerini yerine getirmek
icin zorlama hakkina sahiptir (Birand, 1955, 42-43).

Ancak, tebaa da kendisine adil davranmayan hiikiimdara “6devlerini hatirlatacaktir”
(Birand, 1955, 42). Namik Kemal’e gore bunun gerceklestirilebilmesi i¢in diizenli bir
egitim dgretim sistemi kurulmali; bu sistemde siki bir egitimden gegmis, basarili, seckin
kimseler tarafindan yapilacak kanunlar, yine bu ziimre tarafindan uygulanmaliydi. Bu
kanunlarin gergevesini ise Islam-Osmanli inanglar1 ve kurallar1 olusturmaliydi. Bu de-
gerler sisteminin yerlestirilmesi de, egitim ve 6gretimin yani sira, gii¢lii bir propaganda
sisteminin olusturulmasiyla miimkiin olacakti (Birand, 1955, 42).

Aydimlanmanin Tanzimat diisiincesi tizerinde yaptigi etkilere bakarak, elestiri ge-
leneginin gelistigi diisiinsel arka plani ortaya ¢ikarmak miimkiindiir. Ayrica, bu etkiler,
eski-yeni tartigmasi ile elestiri anlayiginin, batililasma taraftar1 aydinlar tarafindan karsi
kutupta konumlanmis olan aydinlarin diglanmasi i¢in arag¢ olarak kullanildigini goster-
mesi bakimindan da ilgingtir. Aydinlanmaci diisiince yapisinin, Kamuran Birand’in be-
lirttigi duygu-diisiince ikiligi seklinde 6zetlenebilecek olan ikili yap1 ¢ercevesinde kav-
ranmasinin da aydinlanmaci aydinlar arasinda ayrimlara yol a¢ti81 akilda tutulmalhidir.

Boylece, drnegin eserleri birbirinden ¢ok fazla fark tasimayan Recaizade Mahmut
Ekrem ile Muallim Naci arasinda yasanan gerilimin ve buna benzer tartismalarin arka
planina da 11k tutulmaktadir. Ancak, yine de Servet-i Flinun donemi elestiri geleneginin,
6znel diisiincelerin 6ne ¢iktig1 degerlendirmelere dayanan bir gelenek oldugu sdylenebi-
lir. Bu gercevede, elestiri geleneginde siireklilik gosteren 6znellik anlayisinin cumhuri-
yet sonrasina yansimalari, bu anlayisin baslica temsilcilerinden olan Nurullah Atag’in {i¢
donemde yazdig1 yazilar ele alinarak incelenecektir.

Cumhuriyet Doneminde Atac Elestirisi

Nurullah Atag’in Giinlerin Getirdigi kitab1 ‘nasil konugmali’dan ‘nasil yazmali’ya,
oradan da ‘nasil elestirmeli’ye uzanan bir ‘edebi gorgii kurallari’ el kitabi niteligindedir.
Atag’m 1940’larda CHP’nin yayin organi olan Ulus gazetesinde basilan yazilarinin der-
lemesinden olusan kitapta, elestirinin bir tavir olarak gelistirilmesi igin ¢aba harcandigi
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gorlilmektedir. Bu gercevede, “abuk sabuk nazariyelere girisip derin fikirler ytiriittigtini
sanmak”, oviilmek istendigi i¢in baskalarin1 6vmek, dgretmek icin konusmak, her dedi-
gini herkese dinletmek, ii¢ satirlik hikdyeyi otuz satira ¢ikararak hikdye yazma hiinerini
sergilemeye ¢alismak bu gorgii kurallarina uymaz (Atag, 2010, 18). Tipki, bir baska dilde
diisliniip Tirk¢e yazdigini sanmanin, ¢eviri yaparken biitlinle degil sdzciiklerin anlamla-
riyla ugrasmanin, ister Dogu isterse Bati dillerinden kaynaklansin, Tiirk¢eye bagka dil-
lerden girmis sozciiklerden arindirmakla ugrasmamanin da uymadigi gibi (Atag, 2010,
13-20). Bu kitaptaki elestiri yazilarinda goriilen yaklasim genel olarak toptan yargilama-
c1 bir yaklagimdir.

Atag, koydugu kurallara uymadigimi diisiindiigii yazarlar yererken, elestiri anlayi-
sin1 “glizel” kavrami merkezinde bi¢imlendirmektedir. Ancak, giizel olanin olmayandan
ayirt edilebilmesi i¢in hangi 6lgiitlerin gegerli oldugu konusunda okuyucuyu dogrudan
pek fazla aydinlatmadigi soylenebilir.

Ancak, Ata¢’in elestirileri incelendiginde, Tiirk¢e diisiliniip Tiirkge yazmak, gliniin
degisen kosullar1 ile degisen edebiyat anlayisina uyum saglamak, bu anlamda da eskiyi
ogrenerek ona kars1 ¢itkmak gibi dlciitlerin yani sira zamana dayaniklilik kullandig: temel
ol¢iit olarak karsimiza ¢ikiyor. Ancak, bu dlgiitleri, elestiriye biitiinsel bir yaklagim ola-
rak getirdigi sOylenemez. Ayrica, simdiki zamandan gelecege neyin kalacag: belirlene-
meyecegi i¢in elestiri kigisel begeni diizeyine indirgenmektedir. Bu yaklagimin bir baska
sonucu, hem edebiyatin hem de edebiyat elestirisinin kapali bir ¢evre iginde gelismesi
gerektigini ongdrmiis olmasidir. Atag’in su sézleri bu durumu yansitan drneklerdendir:

O da zamanin i¢inde bir adam degil mi? edebiyatc¢ilar arasinda yasamiyor mu? gev-
resinde sOylenenlere tikiyor mu kulaklarmi? Zamanin i¢inde degilse, edebiyatcilarla
diistip kalkmiyorsa, ¢evresinde sdylenenlere kulaklarini tikiyorsa, zamaninda yazilan
kitaplara deger bigmeye ne hakki olur onun? Edebiyat1 kendisine dert edinmis degil ki!
Dert edinseydi o da karigirdi herkese, o da kapilirdi bir yenilige, ona da karigirdi zamanin
zevki (2010, 96).

Bu anlayisla uyumlu olarak, Atag, edebiyatin faydacilik ¢ergevesinde degerlendiril-
mesine de karsidir. Ona gore, sanat, giizellikle, giizeli ortaya ¢ikarmakla ilgilidir; sosyal
fayda beklentisi ile edebiyat yapilmamalidir. Fayda, edebiyat diistintildiiglinde asli go-
revini yerine getirirken ortaya ¢ikan bir yan etkidir. Bu ¢ercevede, sosyal fayda iizerine
temellendirilmis Tanzimat dénemi anlayisini dikkate alarak, bu edebiyat anlayigini sdyle
elestirmektedir:

Diinyanin her yaninda bdyle diyen sayisiz insanlar vardir. Hani insan karisini bosa-
mal1 m1 bosamamali m1? hovardalik edip frengiye tutulanlarin sonu ne olur? Diye bir
takim romanlar, tiyatro piyesleri yazarlar, adina da “tezli” derler, iste onlar da Sinasi
Efendi’nin tekerlemesinde kendini gosteren diisiinceden dogmustur. Sadece giizel ol-
sun diye, okuyup seyredenlerin hosuna gitsin diye yazilmamiglardir; Allah esirgesin! Hig
Oyle cocukluk olur mu? Ciddi kimseler ne der sonra? Roman tiyatro piyesi dediginin
dersten farki olmamalidir; yoksa faydasi kalmaz (Atag, 2010, 50).

Atag’a gore, halk i¢in yazdiklarini sdyleyenler sanati sevmemekte kendini begen-
mektedir; bu anlayisa sahip yazarlarin sdyleminin popiilist oldugu diisiincesindedir
(2010, 51).

Ata¢’m Divan edebiyati konusundaki tutumunun da ¢eligkili oldugu soylenebilir.
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Atag bir yandan dili Arapga ve Farsca kelimelerle dolu da olsa bu edebiyatin 6ziiniin
bize ait oldugunu, bu yiizden de Divan edebiyatina sirt ceviremeyecegimizi sdyler: “Saz
sairlerimizin siirlerini okumaliy1z, ama Divan siirini de birakamayiz. Bize dilimizi asil
onlar dgretecek, tadma asil onlar erdirecektir. [...] ikinci kazancimiz da kelimelerin
manalarinin ayri bir varliklar1 oldugunu, onlar1 gelisigiizel, birini dtekinin yerine kul-
lanmak dogru olmiyacagini 6grenmemizdir. Kelimelerle giizel sekiller kurmak giiciiniin
edinilmesi bunu bilmekle baslar” (Atag, 2010, 125-126). Gorildigi gibi Atag, Divan
edebiyatin1 6grenmenin ve 6gretmenin gerekliligini bu siirin tasidigi estetik degerden
¢ok, bugiinii anlamak i¢in tarihi biliyor olmanin gerekliligine dayandirmaktadir. Ciinkii
giizel kavramina yonelen Atag’in edebiyat anlayisina gore, elestiri belli bir sanat anlayi-
sindan yoksunsa ne eski ne de yeni edebiyat iiriinlerini degerlendiremez, onlari anlaya-
maz. Ayrica, Divan siirinin bugiiniin okurunu giiniimiizden uzaklastiracagi diigiincesini
Atag, su sozlerle dile getirmektedir:

Birakayim artik divanlari, ne agip okuyayim, ne de sdziinii edeyim, diyorum, olmu-
yor bir tiirlii. Nedir bilmedigim bir sey var igimde, komuyor beni onlardan ayirmaga. Ka-
sidelere sira sira gazellere, murabbalara, muhammeslere daldim mi eski siirimizi sevme-
mek, o kitaplar1 biisbiitiin kapatmak i¢in aklima gelen, hepsinin dogruluguna inandigim
sebepleri unutuyorum, tutuluyorum onlarin biiyiisiine de glintimiizden, sanki diinyadan
uzaklasiveriyorum (Atag, 2010, 253).

Ata¢’in Divan edebiyatin1 bir yandan tiimiiyle géz ardi etmek isterken bir yan-
dan da bu edebiyatin “biiyli”siinden bir tiirlii kurtulamayarak Divan siirlerini okurken
“giiniimiiz”’den uzaklasivermesinin temel nedenini, Ata¢’in Sézden Soze kitabinda yer
alan “Fuzuli’yi Okurken” baslikli makalesindeki Divan siiriyle ilgili degerlendirmele-
rinde bulmak miimkiindiir: “Hayir, zaman1 yoktur Divan siirinin, ger¢ekte olmadigi i¢in
olaylar eskisinin erisemeyecegi bir alem yaratmaga 6zenir. Kisiden kisiye degismedi-
g1 gibi ¢agdan caga da degismez. Bir gazelin hangi yiizyilda yazildigin1 anlasaniz bile
igcindeki diisiincelerden, duygulardan, sanat, giizellik 6l¢iilerinden degil, ancak dilinden
anltyabilirsiniz. [...] Cagimizin sozleri degildir o sdzler, cagimizin diisiinceleri degildir
o diisiinceler” (Atag 2010, 253-254).

Bu ¢ergevede, Atag, Divan Edebiyatini islevsel agidan, yani, ¢agdas edebiyatla ilis-
kisi baglaminda degerlendirmektedir. Bu baglamin disinda ise Divan Edebiyatina yonel-
tilen genel geger bazi elestirileri tekrarlar. Divan edebiyatinin ‘mana’dan yoksun olmast,
s0z oyunlarina dayanmasi, giizel sekillerin i¢ginin nasil doldurulduguna énem verilme-
mesi, sairlerin durmadan birbirlerini taklit ederek 6zgiin yapitlar ortaya koyamamala-
11 gibi unsurlar, Atag’in Divan gelenegine yonelttigi elestiriler arasindadir. Ata¢’in dile
getirdigi bu elestirilerin 6rneklerinden birini, ilk basimi 1954 tarihinde yapilmis olan
Diyelim kitabinda yer alan “Aydinlarimiz” baslikli makalesinde bulmak miimkiindiir:

Biigiin yok mu o okullarda [orta 6gretim okullari, y.n.] edebiyat dersi? Yoktur, bizde
Bat1 acunundaki anlamile bir edebiyat yoktur da onun i¢in. Bizde hep kendilerinden 6n-
cekilerin sdylemis olduklarini tekrar eden birtakim sairler yetigmistir, higbir sair, hi¢bir
yazar yeni diislinceler, yeni goriisler getirmemistir, i¢ hayatimiz naslara bagli oldugu gibi
giizellik hayatimiz da naslara baglanmistir, diisiince hayatimiz da naslara baglanmistir.
Bizim edebiyatimiz insana tiirlii gorisleri, tiirli diisiinceleri 6gretmez, insanoglu saygi-
st agilamaz. Bunun i¢in orta 6gretim okullarindan bizim edebiyatimizi kaldirip yerine
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Yunan, Latin edebiyatin1 koymak gerekir. Bati acunu aydinini aydin edenler onlardir da
onun i¢in. (Atag, 2007, 20-30)

Zamana dayanma, Atag’ i Divan gelenegini degerlendirirken bagvurdugu en 6nemli
olciittiir. Baki, Fuzuli, Nabi gibi sairleri, zamana dayandiklar1 i¢in biiyiik sairler olarak
niteler. Ancak, bu dayanikliligin da edebiyat tarihi kitaplarmin sinirl ¢ergevesinde kaldi-
gin1 belirtmekten kaginmaz.

Nurullah Atag, Sozden Séze kitabinda yine eski-yeni edebiyat, elestirmenlik, ya-
zarhk ve dil iizerine diisiincelerinden s6z ediyor. Yazarin elestiri anlayisinin, Giinlerin
Getirdigi’nde oldugu bu gibi kitapta da degisken, kimi zaman birbiriyle ¢eliskili diisiin-
celerden olustugu sdylenebilir. Iki kitap arasinda kurulabilecek bir baska benzerlik ise
Atag’1n elestiri anlayisini belirleyen kuramsal ¢ergevenin gelistirilmemis olmasidir. Bu
kitapta, Giinlerin Getirdigi’nden farkli olarak, elestirinin 6lgiitlerinin bir dereceye kadar
Oznellikten uzaklagmaya ¢alistig1 sOylenebilir. Bu 6l¢iitler i¢inde zaman karsisindaki di-
ren¢ yine karsimiza en dnemli Ol¢iit olarak ¢ikmaktadir. Ancak, bu dlgiite bagh olarak
nesnel bir elestirel yaklagim gelistirildigini séylemek oldukga giictiit. S6zden S6ze’de yer
alan ‘Elestiri’ baglikli yazisinda Ata¢ yine degiskenligi savunmakta, buna ek olarak da
kurmaca karakteri Keziban’a, kendini yalnizca o eserin zevki i¢in, sanat eserinin etki-
sine teslim etmeksizin gergeklestirilen okumalar sonucunda ulasilan elestirel yargilarin
igse yaramaz oldugunu sdyletmektedir. Keziban bu konuda su sozleri dile getirmektedir:

Oyle ise birakin bu elestirmecilerin sdylediklerini. Onlar okuduklar1 romanlari, siir-
leri zevk i¢in okumuyor. Sizin dediginiz gibi lizerlerine aldiklari isi gérmek, o isi basar-
mak i¢in okuyorlar. Demek ki onlar birer sanat eseri okuru degildir. ...”Ben bunun {izerine
ne sdylecegim, ne sdylemeliyim?’ diye diisiiniiyor, kendisini zevkine de sikintisina da
birakamiyor, yani durumu, sanat eseri karsisinda asil gereken durum olamryor... Oyle bir
adamin soyledigi soziin ne degeri olur. (Atag, 2010, 224-225)

Bu gergevede, begeniyi bir takim gerekgelere yaslayarak temellendirmek, Atag igin
pek de gegerli bir elestirel yaklasim degildir. Boylesi bir tavir, eserin okuyucudan bekle-
digi kendini sanat eserinin yaratacagi etkiye birakma halinin ortaya ¢ikmasinin 6niinde
engel olugturmaktadir.

Buna paralel olarak Ata¢’in elestiri anlayisinda géze carpan baska bir 6nemli 6zellik
edebiyat metnine yazar merkezli bir yaklagimi benimsemis olmasidir. Buna bagli ola-
rak, yalnizca eserin kendisi degil, hem yaratma eylemi hem de bu eylemi gerceklestiren
“sanat adam1” tanrisallastirilmigtir. Atag’a gore, “yeni sair”i biiylik yapan 6zellik, onun,
herkesin goziiniin 6niinde duran ya da herkesle birlikte kendisinin de i¢inde yasadigi
gercekligi herkesten daha tistiin bir sekilde algilamasi ve dile getirebilmesidir. Bunun so-
nucunda da Atag, yazarligi bir 6ze indirgemekte ve bu 6ze sahip olan kisiyi diger herkes-
ten ayricalikli bir konumda degerlendirmektedir. Ata¢’in, edebiyatta yenilik konusunu
tartistig1 “Yeni Siir’ adli yazisindaki su sozleri bu ¢ergevede degerlendirilebilir:

Gerek biigiin gerekse bundan bin y1l sonra yeni goziikecek sey ise ancak bir sairin,
bir sanat adaminin kisiligi, kendinden baska kimsede bulunmayan vasiftir. Yeni sair Ho-
meros, yeni yazar Montaigne...

O yenilik eskimedigi gibi ona benzemek de kimsenin elinden gelmez.

.. Hayr, bir sanat adamimin kisiligi herkesten baska olmasinda degil, herkesle bir
olmasindadir. Yalniz kendisinde bulunan birseyi sdyler, ama onu sdylemekle biitiin insan-
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lar1 sdyler. Yalniz kendine vergi olan bir sdyleyisi vardir ki onda her insan, kii¢ilik biiytik
her insan kendini bulabilir. ... “Benim siirimde biitiin insanlik vardir ama bunu ancak
ben boyle soyler, sezdirebilirim” demektir (Atag, 2010, 177).

Bu yaklasimin okurlara yansimasinin, edebiyat eserini kavrayabilmek icin egitimli,
ince bir begeniye ulagmis, “zevk i¢in okuyan”, hem eski hem de yeni edebiyati bilen,
kendisini sasirtacak eserlere agik, egitimli bir okurun olusturulmasima iliskin beklenti
yaratmasi oldugu sOylenebilir (Atag, 2010, 225). Elestiri yazilarinda Ata¢’in okurlarla
kurdugu iliskinin bir tiir paylama, “siz begenmezsiniz ya da anlamazsiniz, ama ben yine
de soyleyeyim” tarzinda kurulmus bir iliski olmasi bu diisiinceyi desteklemektedir.

Ayrica, bu yazilarda Atag, kendi takindigi tavrin bir sonucu olarak bir tiir onaylama,
dogru olani gosterme konumunu benimsemektedir. Boylece, edebi metin, ¢oklu anlam-
lara ve farkli diizeydeki okumalara agik bir metinden ¢ok yarattig1 etki karsisinda kisi-
nin kendini birakarak bir tiir ¢oziilme, kendinden gegme iliskisi kurulmasi gereken bir
‘sey’dir. Zaten Atag¢ da yeni siirin bir ‘sey’ oldugunu ve onu bu 6zelligiyle etkiledigini
sOylemektedir.

Prospero ile Caliban kitabinin baginda ise Nurullah Atag¢ bu kez karsimiza All1 ismi
ile ¢ikan kurmaca karakteriyle aydin-toplum iliskisi ve aydinin toplumsal konumuna
yonelik konugmalar yapiyor. Bu konugmalarin iki temel izlegi var; birincisi Atag’in “ger-
¢ek aydin” kavramini irdeleyisi, ikincisi ise, yine bu kavramdan yola ¢ikarak koyli ve
koyliinlin aydinlatilmasi sorunu.

Atag, Shakespeare’in Furtina oyunundaki iki karakterden, bilme agkini temsil eden
Prospero ile bilgi, daha dogrusu bilgiye ulasamama, bilgiye sahip olamama nedeniyle
koélelesen ¢ogunlugu temsil eden Caliban’in karsithigindan yola ¢ikarak, “gercek aydin”
nosyonunu gelistiriyor. Buna gore, uygarlik, ancak amaci yalnizca daha ¢ok bilmek, ca-
lisarak kendini asmak olan, bu amagla ¢ogunluktan, cogunlugun temsil ettigi begeniden,
yasam bi¢giminden ve giindelik kaygilardan uzaklasmis “gercek aydin”lar araciligiyla
kurulabilir. Bu tip aydin, karsisinda her zaman kendisini anlamayan, suglayan ve yargi-
layan yiginlar1 bulacaktir. Ancak bu onu, yalniz kendi i¢in, kendini agmak igin ¢alismak
ve liretmekten vaz gegirmemelidit. Ancak boyle aydinlar gergek bilgiye, sanata ulasabilir
ve onun aracilifiyla etraflarina 151k sagabilir (Atag, 2007, 199-205).

Atag, kisaca, giindelik yagam ve toplumsal sorunlardan uzaklagmus, fildisi kulesi-
ne ¢ekilmis bir aydin formasyonunu “gercek aydin” olarak kavramsallastirmaktadir. Bu
kopuklugu anlatmak i¢in birka¢ yerde Stendhal’in “(b)enim yazdiklarimimn degeri yiiz-
yilin sonlarina dogru anlasilacaktir” sozleri ile bu diigiinceye ragmen galigip liretmeye
devam etmesini drneklemektedir (Atag, 2007, 209). Bu ¢ercevede, Ata¢’in daha dnceki
yazilarinda da savundugu elitist yaklagimu sitirdiirdiigii soylenebilir. Bu yaklagimin ilging
sonuglarindan biri, Atag’in modernitenin aydinlar tarafindan kavranis bicimine getirdigi
elestiridir. Sabahattin Eyiiboglu’na yanit verdigi ‘Prospero ile Caliban IV’ baglikli yazi-
sinda Atag, Bat1 diisiincesinin metonimik kavranigini, bu sdzlerle tanimlamiyor olsa da,
elestirmektedir. Atag’in bu elestirileri dile getirdigi paragrafta “ger¢ek aydin”in nitelik-
leri de anlatilmaktadir:

Oyle Shakespeare’i meskpiri okumazmis, neden okusun? biliyor hepsini, bilmedigi
bir nen varsa onun i¢in de Larousse sozIigini acip bakiyor, 6greniveriyor. Daha dogu-
sundan biitiin bilgilerle bezenmis, ge¢misin yazarlarini okuyacak da ne olacak? Kendine
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yeter bildigi, bu topluma da yeter... Hem Shakespeare okunur mu? Gegmis artik, The
Tempest, Larousse sozIigiiniin bildirdigine gore, “cin, peri masallaria dayanan bir giil-
diiri” imis, giinlimiiziin gergekeilige ermis aydini dyle nenleri okur mu? Bosubosuna,
pisipisine ugrasir mi onlarla?

[...]

[A]zla yetinmeyen, kendini agsmak isteyen, kendini yiikseltmege calisan, Bay Eyii-
boglu gibi yaratiligtan biitiin bilgilere ermis bir 6ke olmasa da ge¢misin biiyiik yazarla-
rinin dediklerini bilmege 6zenen, bir Larousse sozliigli edinmekle yiizyillarin kurdugu
biitiin uygarhigi kavrayabilecegini sanmiyan, gegmise de kendisine de saygisi olan, i¢in-
de yasadigi topluma azin da yetecegini sdylemiyendir. (Atag, 2007, 222-223)

Atag’in metonimik yaklasima getirdigi elestiri, Bat1 diislincesini ve ilerleme fikri-
ni birtakim simgelerle temsil ederek bu semboller diizleminde kavrama alisgkanligindan
kurtulmak gerektigini, Bat1 diisiincesini kavramsal boyutta degerlendirmeksizin “gercek
aydin” olunamayacagini o yillarda giindeme getirmis olmasi acisindan dikkat ¢ekicidir.

Atag¢’in yaklasiminin bir bagka sonucu, toplumsal begeninin yiikseltilmesinin ancak
daha yiiksek bir begeniye sahip az sayidaki aydin ve sanat¢inin iiriinleri ile saglanabi-
lecegi diisiincesidir. Bu diisiinceden yola ¢ikarak, Caliban’mn temsil ettigi toplumsal be-
geniyi 6nce yok saymak, daha sonra da “[e]skinin, ge¢cmis, 6lmiis kaliplarin, inanclarin
baskisi altinda”ki Caliban’1 6zgiirlestirmek iizere “baski altina alma”nin gerekliliginden
s0z etmektedir (Atag, 2007, 202) . Bu ¢ercevede, Atag, kdy ve kenti birbirinden ayirarak
modernle 6zdeslesen kenti, kentteki “kursaklar1 az ¢cok doymus olanlarin kafa agligini”
vurgulamakta (Atag, 2007, 229); sanat ve bilim i¢in gerekli gordiigii burjuva kiiltiiriiniin
gelisip yerlesebilecegi kenti, ilerlemenin ve uygarlasmanin motoru saymaktadir (Atag,
1999, 229). Atag, bu noktada, o yillarda gelismekte olan toplumcu gercekg¢i akimla ve
koy enstitiileri ile hesaplasir. Ona gore, koylii ya da is¢i sinifi gibi toplumsal katmanlar-
dan herhangi birini secerek onu kalkindirmak iizere girisilen ¢abalar, hem bu ¢abalarin
iizerine kuruldugu kuramsal ¢ergeve hem de uygulanan yontem baglaminda, yanlistir
(Atag, 2007, 229). Atag, Dogu diislincesine yatkinlik ve duruk bir toplum olmak gibi
ozellikler yliziinden, kuramlarin tagidig1 bilgiye degil, kurami olusturan iistatlara inanma
aligkanlhigini elestirir (Atag, 2007, 230-231). Bu aligkanlik sonucu kuramlar, bilimsel-
likten uzaklasarak dinsel bir iglev tagimaya baglamakta, bilgiden c¢ok {istada baghlik ve
inang gelistirilmektedir. Atag, bu gercevede, sag ve sol dgretilerin birer din gibi kavran-
digini, yasak koyucu bir niteligi oldugunu sdylemekte ve bundan ¢ikis yolunun da aydin-
lanma diisiincesinin simgesel degil kavramsal diizlemde algilanmasiyla ger¢eklesecegini
iddia etmektedir (Atag, 2007, 233-235).

Sonu¢

Tanzimat doneminden baslayarak cumhuriyet sonrasina kadar uzanan donemde ede-
biyat elestirisinin temelleri arastirildiginda, bu elestirinin kuramsal bir arka plana dayali
metin incelemelerinden ¢ok elestirmenlerin 6znel degerlendirmelerinden beslendigi go-
rilmektedir. Edebiyat elestirisinin tarihsel agidan siireklilik gosteren bir bagka 6zelligi
ise, yalnizca edebiyat alanini ilgilendiren bir etkinlik olmamasi, siyaset ile oldukga sik1
baglar tasimasidir.

Hem bu 6zelliklerin hem de edebiyat elestirisinin kavramsal ¢er¢evesinin agiga ¢ika-
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rilmasini saglayacak en énemli inceleme alaninin ise Divan siiri oldugu goriilmektedir.
Divan edebiyat ile ilgili elestiriler degerlendirildiginde, bu elestirilerin yalnizca edebi-
yat1 ilgilendirmedigi, tersine siyaset ile i¢ i¢e yuriidiikleri goriilmektedir. Dolayisiyla,
Divan edebiyat1 her donemde aydinlarin kendilerini gilincel siyaset i¢cinde konumlandir-
malarinda dnemli bir iglev tasiyan bir turnusol kagidina dontigmiistiir.

Divan siiriyle ilgili degerlendirmelerin ortak 6zelligi, metin merkezli incelemele-
re dayanmak yerine gerek Osmanli gerekse cumhuriyet modernlesmesinin ingasinda
bu siiri modernligin mefhum-u muhalifi saymaya dayanmasidir. Bu siirle ilgili deger-
lendirmeler, bazi basmakalip sozlerin yinelenmesine, birbirleriyle ¢elisen diisiincele-
rin ayni aragtirmacilar tarafindan ifade edilmesine dayanmakta ve Divan edebiyatinin
degersizlestirilmesiyle sonuglanmaktadir. Giiniimiizde yapilan az sayidaki galisma bir
yana birakilacak olursa, Namik Kemal’den baglayarak Atag’a kadar izleri siiriilebilen bu
yaklagimin, Divan siirlerinin nesnel bir elestirel yaklagimla ele alinmasini engelledigi
goriilmektedir. Dolayisiyla, bu siirin farkli kuramsal yaklasimlar ¢er¢evesinde degerlen-
dirilerek hem Osmanlh-Tiirk edebiyat tarihindeki hem de diinya edebiyatindaki yerinin
ac1ga ¢ikarilmasi i¢in metin- merkezli arastirmalarin yayginlastirilmas: gerekmektedir.
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Oz
Osmanh -Tiirk Edebiyati Tarihyaziminda Tanzimat’tan Bugiine
Cagdas Elestirel Soylem

Edebiyat elestirisinin Tanzimat déneminden baslayarak yalnizca edebi alani ilgi-
lendiren bir edebi tiir olmadigi, siyasi alanla ¢ok yakin bir iliski i¢inde oldugu dikkati
¢cekmektedir. Elestiri etkinliginin en belirgin 6zelliklerinden biri, edebiyat elestirisinin
kendisinin modernlesmenin simgesine doniismiis olmasidir. Bir diger 6zellik ise, kuram-
sal bir gergeveye dayanan “nesnel elestiri”nin uzunca bir siire yerlesmemis olmasi, ede-
biyat metinlerinin daha ziyade kisisel begeni ile sekillenen 6znel yargilar dogrultusunda
degerlendirilmesidir.Divan siiri ile ilgili degerlendirmeler, edebiyat ile siyaset arasindaki
siirlarin modernlesme baglaminda bulaniklagmasinin en agik gézlemlenebildigi alandir.
Divan siiri ile ilgili Tanzimat doneminden baslayarak giderek basmakaliplasan deger dii-
stirlicli yargilarin kaynag arastirildiginda, bu iki 6zelligin belirleyici oldugu goriilmek-
tedir. Divan siirinin Osmanli-Tiirk edebiyati i¢inde oldugu gibi diinya edebiyati i¢indeki
yerinin saglikli bir sekilde ortaya ¢ikarilmasinin ise “nesnel elestiri’nin gelismesine bag-
11 oldugunun alt1 ¢izilmelidir.

Anahtar kelimeler: Edebiyat elestirisi, Divan siiri, oryantalizm, nesnel elestiri, 6z-
nel elestiri.
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Abstract

Literary Criticism in the Ottoman-Turkish Literature:
From Tanzimat to Republican Period

Literary criticism has always been based on the literary realm as well as the political
realm since the Tanzimat period. The first feature of the literary criticism in the Ottoman-
Turkish literature is the transformation of itself into a symbol of modernization. Still
another feature is that “formal/objective criticism” has not been well established as a
critical approach for a long time. Literary texts, therefore, have been usually evaluated
on the basis of personal judgements rather than objective theoretical criteria. The critics
on Divan poetry seem to be an area where boundaries between the literary and politi-
cal realms are the most blurred. The source of devaluing judgements, which have been
repeated since the Tanzimat period and turned into stereotypical expressions, on Divan
poetry are mostly shaped by these two features of literary criticism. To define, however,
the position of Divan poetry not only in the Ottoman-Turkish but also in the world lite-
rature in a rightful way, it is necessary to foster “formal/objective criticism” in the field
of literary criticism.

Keywords: Literary criticism, Divan poetry, orientalism, formal/objective literary
criticism, subjective literary criticism.
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RUS YAZAR VE DUSUNUR K.N.LEONTYEV'IN
ESERLERINDE TURK-YUNAN iLiSKiLERi

ilsever Rami*

XIX. yiizy1l Rus aydinlariin énemli temsilcilerinden biri olan Konstantin Nikolaye-
vi¢ Leontyev 1831-1891 yillar1 arasinda yagamis iinlii bir Rus diplomat, felsefeci, yazar,
edebiyat elestirmeni ve gazetecidir. Konstantin Nikolayevi¢ Leontyev’in 1863-1874 yil-
lar1 arasindaki yasami ve yapitlari, gorevi geregi Osmanli imparatorlugu’nda diplomat
olarak bulundugu donemin Tiirkiye’siyle baglantilidir. Bu yillarda Girit Adasi’nda, Edir-
ne, Tulca, Yanya ve Selanik’te konsolosluk gorevlerinde bulunur. 1872-73 yillar1 ara-
sinda Istanbul’da, Adalar’da yasar. K.Leontyev’i Tiirkiye’ye ve bu topraklarda yasayan
halklara baglayan sey sadece gorev degil, gercek bir sevgidir. Yazar bu yillar1 oldukga
verimli gegirir ve cok sayida eser yazar. ilk defa 1876 yilinda Tiirkiye deki Hristiyan-
larin Yagamindan (Iz jizni hristiyan v Turtsii) (Leontyev, 1876) ad1 altinda bagimsiz bir
kitap olarak yaymlanan Dogu hikayelerini tam da bu dénemde kaleme alir. Bu kitapta
yer alan eserler sunlardir: Birinci cilt: Girit Denemeleri, Hrizo, Pembe, Aspaziya Lamp-
ridi; Ikinci cilt: Palikarya Kostaki, Hamit ve Manoli, Kaptan [lia, Odissey Polihraniades
1-2. boliimler; Ugiincii cilt: Odissey Polihraniades 3. bdliim. Ad1 gecen kitapta yer alan
bu eserleri biraz daha erken bir tarihte, 1867 den itibaren redaktorliigiinii ve yaymciligi-
n1 Mihail Nikiforovi¢ Katkov’un yaptig1 “Russkiy Vestnik” (Rus Habercisi) dergisinde
yayilanir.

*Yrd. Dog. Dr. Okan Universitesi, insan ve Toplum Bilimleri Fakiiltesi, Ceviribilim Béliimii, Istanbul,
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Aragtirmacilarin gorilisiine gore Konstantin Leontyev’in edebi yasamini ii¢ doneme
ayrrmak miimkiindiir. K.Leontyev’in eserlerini arastiran Ye.V.Hripunova Konstantin
Leontyev’in Diizyazilart: Evrimi, Problematigi, Stili adl1 ¢alismasinda birinci etab1 ‘Rus
Donemi’ diye adlandirmaktadir. Bu donem 1854-1867 yillar1 arasini kapsamaktadir ve
aragtirmaci “konu, kahraman, stil ve edebiyatta kendi sesini arama, kalemini en genis
yelpazede deneme donemi” olarak nitelendirir (Hripunova, 2002).

Ikinci dénem Dogu’da yaptig1 diplomatik gérev yillaridir ve ‘Dogu Donemi’ olarak
adlandirilir. Arastirmaci Peder losif bu dénemi 1867-1871 yillari olarak belirler. Aras-
tirmaci Ye.V.Hripunova ise zaman sinirmi 1867°den 1866’ya ¢ekmenin dogru olacagini
diistinmektedir. Bize gore ise Konstantin K.Leontyev’in sanatinin Dogu Dénemi, fiilen
Osmanli Imparatorlugu’nda ilk diplomatik géreve basladig1 1863 yiliyla baslatilabilir.
Fakat sunu da belirtmemiz gerekir ki, daha 1854-1856 yillarinda, askeri doktor olarak
katildig1r Kirim Seferi’'nde Dogu temasi geng K.Leontyev’in tasavvurlarini etkilemeye
baslar. Yazar Kirrm’dayken Istanbul’la ilgili hayaller kurar, esir kalmak yolu ile olsa bile
Istanbul’a gitmek ister. Esir diistiigiinde ise Savas ve Giiney romanini yazmay1 hayal
eder. Ivask’in bu dénemle ilgili degerlendirmelerinde yazdigma gore, “Hemencecik ve
ebediyen Dogu’ya vurulur. Hersey, sadece giizel Ermeni ve Rum kadinlar degil, fakir
Tatar koyleri de onu etkiler” (Ivask, 1974). Osmanli’ya gidisiyle Konstantin Leontyev
gergek bir Dogu’yla karsilasir ve dmriiniin sonuna kadar onun sihirli etkisi altinda kalir.

Konstantin Leontyev’in sanatinin ii¢lincii donemi 1871-1891 yillarin1 kapsar. Aras-
tirmacilar yazarin gecirdigi hastalik ve psikolojik travmalar sonras1 donemi “Kriz Sonra-
s1” olarak adlandirir ve K.Leontyev’in sanatinda eskiden de yer alan dini konularin daha
da derin iglendigi donem olarak karakterize etmektedirler (Hripunova, 2002).

Aragtirmacilarin belirttigine gore Rusya tarihinde K.N.Leontyev’in sahsina ve sa-
natina yonelik ilgi iki defa ortaya ¢ikmustir. Bu ilginin ilki XX. yiizyilin 1910’lu yil-
larinin baglarinda, ikincisi ise 1980-90’l1 yillarda meydana gelmistir (Jukov, 2006).
K.N.Leontyev’in sahsina yonelik XX. ylizyilin baslarindaki ilginin nedeni iki faktorle
aciklanmaktadir: Birincisi, o donemdeki Rus toplumsal diisiincesindeki liberal akimin
ag1r bir kriz yasamasi; ikincisi ise Rus-Japon savasindan sonra Balkan ve Ortadogu ko-
nusunun Rus siyasi diisiincesinde ilgi odag1 haline gelmesidir (Jukov, 2006). Ikinci ilgi
donemi ise XIX. ve XX. yiizyillarin kesistigi yillara denk gelir ve bir anlamda Leontyev
patlamasina doniigiir. Bu durumu Rusya i¢in “yeni ulusal diisiince” veya “yeni biitiinles-
tirici ideoloji” arayislartyla agiklamak miimkiindiir (Jukov, 2006).

Konstantin Leontyev Tiirkiye’ye gelince yogun bir sekilde ¢aligmaya baglar. Bura-
daki yeni hayat, 6zel atmosfer yazarin dini, politik ve sosyal konular iizerine bilimsel
arastirma, makale ve edebi eserler yazmasia olanak saglar. Unlii Rus Felsefeci Nikolay
Berdyayev’e gore “Eger Konstantin Leontyev diplomat olarak Balkanlar’da gorev yap-
masaydi, sanatsal hayati farkli olurdu. Tiim diisiinceleri ve tiim sanati Dogu tasavvurla-
riyla dopdoludur. Diislincelerini neredeyse hepsi sadece Dogu temasindan yola ¢ikarak
gelistirir. Yazar eserlerinde Dogu temasi lizerinden evrensel dneme sahip diigiincelerini
ortaya koyar. Onun i¢in Dogu tasavvuru giizellik ve yasam mutluluguna esdegerdir”
(Berdyayev, 1926).
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Konstantin Leontyev’in ziyaret ettigi Dogu Bolgesinin, s6z konusu dénemde Os-
manli Imparatorlugu biinyesinde oldugunu unutmamak gerekir. XV. yiizyildan itibaren
gliniimiiz Tiirkiye’si olarak belirlenen topraklar Rus seyahatnameleri ve edebi metinle-
rinde Tirkiye (Typuus) ve Anadolu (Manast A3us) olarak tanimlanir. Konstantin Leont-
yev eserlerinde Tiirkiye ile Dogu terimlerini esanlamli olarak kullanmaktadir. Bu iki te-
rimin esanlamli kullanimi sadece Rus kaynaklarinda degil Batili kaynaklarda da gozlem-
lenmektedir: “Bu donemlerde Tiirkiye’ye iliskin yapilan yaymlara baktigimizda, Tiirki-
ye ile Dogu’nun esanlamli olarak kullanildigini ve Dogu’nun genellikle Levant (Yakin
Dogu) sozctigii ile tammlandigini gorilyoruz (Umung 2013 66:302). Sunu da belirtmek
gerekir ki, Rus yazarlar i¢in Dogu sadece Miisliimanlarin yasadig1 bir bolge degil, ayn1
zamanda din kardeslerinin de yasadigi bir bolgedir. Dogu ayn1 zamanda Hristiyanlarin
da yasadig1 bir bolge. Dolayisiyla Konstantin Leontyev’in eserlerinde din kardesleri olan
Hristiyanlarin hayati ve yasam bi¢imi temel konu olmakla birlikte, Tiirk-Yunan iligkileri
acisindan da genis capta degerlendirilmektedir.

Yazar Tiirkiye’de yasamaktan biiyliik memnuniyet duyar. Arkadas1 Gubastov’a yaz-
dig1 mektuplardan birinde soyle der: “Bu Elgilikteki (Konstantinopol’deki) hayatin ken-
disini, yarattig1 mesgaleleri seviyorum, buradaki tiim ugrasilar bana yakin ve bu toplu-
lukta memnun olmadan, muhabbetsiz ve siikran duymadan hatirlayacagim insan sayisi
az. Sehrin kendisini, adalar1, Yunanlari, Tiirkleri oradaki herkesi seviyorum ve emin olun
ki, ebediyen oraya yerlesmek icin kaynak bulamadigim diisiincesinden dolay1 her giin
wstirap ¢ekiyorum. Ne Moskova, ne Petersburg, ne Kudinovo, ne herhangi bir yerdeki en
yiiksek gelirli gorev, hatta en iyi manastir bile beni Konstantinopol gibi memnun ede-
mez” (Berdyayev, 1926). K.N.Leontyev’in Dogu’daki yasami ve ¢aligmasi edebi eserleri
i¢in ilham kaynagi olur. En ilging eserlerini Tiirkiye’de bulundugu sirada yazdigi kabul
edilmektedir: “Leontyev, Ruslar, belki de Avrupalilar arasinda Tiirk “efsanesini”, savas-
ciligim ve kadin diiskiinliigiinii, dini safligin1 ve fanatizmini, Allah’a inancini ve kendine
0zgli insana saygisini gozler oniine seren ilk edebiyatgilardandir” (Berdyayev, 1926).
Bizzat K.Leontyev’in kendi sozciikleri de bunu kanitlamaktadir: “Buradaki yasama vu-
ruldum; yolda karsilagtigim herkesi seviyorum; su anda dniimde egilerek beni selamla-
yan yasli, kirlasmig biyikli, lacivert sarikli Bulgari delicesine seviyorum; koyu kirmizi
salvartyla 6nimden giden zayif, uzun boylu, su kizgin Tirki seviyorum... Hepsini ku-
caklamak istiyorum; hepsini ayni derecede seviyorum!” (Berdyayev, 1926). Konstantin
Leontyev’in eserlerinde Osmanli Imparatorlugu ve bu topraklarda yasayan halklarin ya-
samindan ¢ok ilging kesitler sunulur. Yazar eserlerinde halkin hayatini, glinliik yasamin,
bireyin i¢ diinyasini ve halkin manevi yasamini, 6zel bir 6nem vererek tasvir eder.

1840-1870 yillar1 arasindaki Rus edebiyatinda folklor ve etnografi konusu pek ¢ok
eserin estetik yapisini belirlemis olan sanatsal olgu haline gelmistir (Fokeyev, 2004).
Konstantin Leontyev’in eserleri, kahramanin i¢inde bulundugu giinliik yasami karakteri-
ze eden, dig goriiniimiinil, jestlerini ve giysilerini betimleyen detaylarla doludur. Yazarin
tarz1 belgesel bir yapiya sahiptir. Eserler halkin yagamina dair unsurlarla dylesine zengin
ve cesitlidir ki, yazar tiim bu detaylar1 biiylik bir memnuniyetle aktarmaktadir (topraklar,
Tiirk mahkemeleri, Yunanlarin ve Tiirklerin orf adetleri, giinliik yasamin detaylari, gele-
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nekler). Unlii Rus filozofu Nikolay Berdyayev “Konstantin Leontyev. Rus Dini Diisiince
Tarihi Uzerine Deneme” adli eserinde yazarin Dogu dénemi eserlerine dvgiiler yagdirir
ve soyle der: “Tiim diigiinceleri ve tiim sanati Dogu goriintiileriyle doludur. Neredeyse,
Dogu temasindan yola ¢ikmazsa diislincelerini ilerletemez hale gelmistir.”

Konstantin Leontyev’in diplomatik goérevi Girit adasindaki Rus Konsoloslugu’na
sekreter ve tercliman olarak atandigi Ekim 1863’te baslar. Buradaki gorevi 5-6 aydan
uzun siirmez. Ancak Girit adasinda bu kadar kisa siire kalmasina ragmen Konstantin Le-
ontyev, Girit adasinin ve burada yasayan insanlarin yazar iizerinde ne kadar biiyiik etki
yaptigini ¢ok rahat anlayabildigimiz birkag eser kaleme almistir. Konstantin Leontyev’in
biyografisini arastiran iinlii arastirmaci Ivask “Leontyev’in ilk aski Kirim, daha bariz ve
uzun olan ikincisi ise Girit’tir”, diye belirtmektedir (Ivask, 1974). Halkin giinliik yasami
ve adetleri ile ilgili tiim dgeler o sirada Osmanli Imparatorlugunun bir pargasi olan Gi-
rit adasina gittigi ilk giinlerden itibaren Konstantin Leontyev’in dikkatini ¢eker. Yazar,
Ada’da yasayan ve ¢ogu zaman farkli siyasi goriislere sahip olan insanlar1 birlestiren ve
farklh kilan unsurlara deginerek soyle der: “Yunanlarla Bulgarlarin siyasi ¢ikarlart uz-
lasmaz. Bulgarlarla Sirplarin iligkileri ise farkli agilardan uzlagmaz olabilir; miilki-milli
beklentileri ve duygulari tiim bu halklar1 ¢ok cesitli siyasi sonuglara gétiirebilir; ama
glinliik yasamdaki ortakliklar, ev hayat1 goriintiileri Tiirkiye Hristiyanlarinin (Moldovali
haric) hepsinde hemen hemen ayni. Aliskanliklari, 6zel zevkleri, dini, estetik, ahlaki ide-
alleri Tiirkiye’deki Hristiyanlarin yasami diye adlandirmaya uygun bir homojen yapiya
sahiptir.” Gergekten de, Konstantin Leontyev’in eserlerindeki halkin hayati ve giinliik
yasamiyla ilgili detayli anlatimlar hayranlik uyandirmaktadir, bu da eserleri daha ilging
ve heyecan verici kilmaktadir. Bu 6zelligin, yazarin eserlerini zaman zaman ani tiiriine
yaklagtirmasindan kaynaklandigini belirtmek gerekiyor. Yazar halkin hayatini ve glinlikk
yasamini anlatirken diger halklarin yasamlariyla paralellikler kurar, bazen de karsilasti-
rir. Ornegin, Girit Hikdyeleri eserinde geng Giritli nisanlilar arasindaki iligkileri anlatir-
ken, okuyucuya Ukrayna’daki gengler arasindaki iligkileri tahayyiil etmelerini 6nererek
soyle demektedir: “Ucg yildir Eleni’yle nisanliydi, her giin nisanlismin evine gider ve
siklikla da geceyi orada gegirirdi. Giritli nisanlilar arasindaki iligkileri anlayabilmemiz
icin Ukrayna’daki delikanlilar ile geng¢ kizlar arasindaki iliskileri tahayytil etmemiz ge-
rekiyor. Burada hig¢ kimse sik sik goriismede bir mahzur gérmiiyor, hi¢ kimse genclerin
saatler boyunca goz goze zaman gegirmelerine karigsmiyor.”

Yazarin anilarinda belirttigi gibi, bu topraklarda: 6rnegin Tulca’da ¢esitli milletler-
den halklar yasamaktadir: “Ttim Dobruca’da, Tulga ¢evresinde ¢ok ¢esitli niifus var:
Tirkler, Kirim Tatarlari, Cerkezler, Moldovalilar, Bulgarlar, Yunanlar, Alman, birkag
cesit Rus: Velikoruslar-Staroverler (Nekrasov Kazaklari veya Lipovanlar), Molokanlar
(hepsi Velikorusturlar, bunlar1 bazen burada Nemolyak olarak adlandirtyorlar), Malo-
rosslar (bunlar1 Tuna’da genellikle Rus olarak adlandirmaktalar, Velikoruslar: daha ¢cok
ait olduklar1 mezheplerinin adiyla adlandirmaktalar).” Konstantin Leontyev bu toprak-
lar1 “etnografi miizesi” olarak adlandirmistir. Bu halklarin yasaminin, 6rf ve adetlerinin
aragtirmacilar i¢in ¢ok ilging oldugunu ve bunlarin analiz edilmesi gerektigini belirterek
sOyle demistir: “Ciddi, tarafsiz, her tiirlii siyasi diisiinceden uzak, zeki, genis bakis agi-
sina sahip ve her tiirlii liberal akimdan amade Rus bilim adami iste buralara gelmeli.
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Ayni gokylizlinii paylasan, ayni iklimde, ayni topraklarda, ayni Tiirk yonetimi altinda
yasayan, ayri dini inanglardaki, milliyetlerdeki ve boylardaki insanlar1 ya da azinliklar
incelemelidir.”

Konstantin Leontyev eserlerinde gesitli etnografik gruplarin ekonomik konumlari,
cesitli ahlaki, dini ve siyasi goriislerinden bahsetmekte ve ¢esitli sorulara cevap ara-
maktadir. Konstantin Leontyev cesitli sorulara yorulmaksizin cevaplar arar. Ornegin,
“Biitlin Bulgarlar neden daha caligkan ve refah igindeler? Neden Ruslar inan¢larinda
digerlerinden daha hararetliler? Kirim Tatarlar1 neden din kardeslerinden, komsusu koy-
I Tiirk’ten daha gayretlidir? Neden Ukraynalilar Ruslardan daha 6fkeli ve sevimsizler?
Neden bu Velikoruslar herkesten ¢ok i¢iyorlar, kizlar1 ve kadinlar1 baskalarindan daha
hafif mesrep? Moldovalilar neden iki arada bir derede? Aralarinda her zaman iyisinin
de kotiisiiniin de bulunabilecegi, her yerde fark edilen, her yerde duyulan ve her yerde
ilgi ¢ekici Starover Ruslarla karsilastiracak olursak niye Bulgarlar, Maloroslardan daha
gligsiiz, daha renksiz, kesinlikle daha ciliz, solgun ve ifadesiz suratlilar?”

Konstantin Leontyev’in Hrizo ile Hamid ve Manoli* adl1 iki eserinde baskahraman-
larin hayatlar {izerinden Tiirk ve Yunanlarin yagamindan bahsedilmektedir. Yazar Yu-
nanlara da Tiirklere de ayni sevgiyle yaklasir. Hrizo eserlerinde Tiirk delikanliyla Yunan
geng kiz arasindaki mutsuz asktan, Hamid ve Manoli eserinde ise Tiirklerle Yunanlar ara-
sindaki sonu felaketle bitecek iliskilerden bahsedilir. Bu iligkiler agiktir ki, ¢ok yonliidiir:
ask ve nefret, dini fanatizm ve hosgorii, dostluk ve diismanlik i¢ i¢e gecer. Konstantin
Leontyev’in hikayelerinin ayirt edici 6zelligi yagamla ilgili betimlenen durumlarin, tari-
hi gergeklerin ve kahramanlarin tek yonlii yorumlanmamasidir. Kahramanlarin hayatlari
zaman zaman trajik olaylar zinciri olusturur. Yunanlar ve Tiirkler yiizyillar boyunca bir-
birleriyle yan yana yasamislar, birbirlerinden pek ¢ok sey almislar ve birbirlerinden ¢ok
sey Ogrenmislerdir. Birbirlerinin karakterlerinin olumlu ve olumsuz yonlerini bilmekte-
dirler. Ornegin, Hrizo adl1

eserde Yunan gen¢ kiz Hrizo (Yunancada ‘altin’ anlamima gelmektedir) ile Tiirk
genci Hafiz arasindaki hiiziinlii agk anlatilmaktadir. Giritli bu iki gen¢ arasindaki agk
hararetli ve sevecenlikle baslar; ancak trajik sekilde sonlanir. Tki halk baris icinde ve
dostca yasamay1 bilmektedirler. Hrizo nun erkek kardesi Yorgaki (hikaye onun agzindan
anlatilmaktadir) buralardaki kozmopolit ¢esitlilikten bahseder: “Ben Yunan’im, dayim
Tiirk, burada iki arkadasim var, biri Rus, digeri Tiirk, askin konusu ise Filistin giilidiir”
(Filistin Giili — Yorgaki’'nin sevgilisi Revekka). Tiirkleri 6ven sozler de Revekka’nin
agzindan iletilir: “Tiirkler sizden (Yunanlardan — I.R.) ¢cok daha iyiler ...”, “Yeryiiziinde
iyi bir Tiirk’ten daha iyi kimse yoktur.”

Hikayede anlatilan olaylar 1864-1865 yillarinda yasanmustir. Hrizo ile Hafiz’n aile-
leri Girit ayaklanmasinin oldugu ve Hrizo’nun babasinin Yunanlarla birlikte daga ¢iktig1
1821 yilindan beri dostturlar. Hafiz’in babas1 Riistem Bey o zamanlar heniiz geng bir
delikanli, ailesiyle yasamakta ve ticaretle ugrasmaktadir. O siralarda isyancilar aglik ve
zaruret i¢indedirler; Hrizo’nun babasi yardim etmesi i¢in Riistem Efendi’ye gider ve o
da yardimini esirgemez. Iste iki aile arasindaki dostluk bdylece baslar, bu ailelerin ¢o-
cuklari ¢ok yakin arkadas olarak biiytirler.

*Eserlerden yapilan alintilarin kaynag: http://knleontiev.narod.ru/articles.htm
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Sadece dostluk degil, aile baglar1 da bu insanlar1 birbirine baglar. Riistem Efendi
Hrizo’nun babasiyla kuzendir. Buralarda bu tiirden aile iligkileri oldukg¢a sik rastlanan
olgulardir. Ornegin, “Iste yanimizda yash bir Hristiyan kadin yastyor, biiyiik kiz1 dul
bir Tiirk, kiiclik ¢ocuklarmin hepsi ise Hristiyan.” Hem Tiirkler hem de Yunanlar yan
yana, abi-kardes gibi yasamaktadirlar. Sadece “zayif ve hilekar hiikiimetin” beceriksiz
yonetimi bu halklarin dostca ve dirlik diizenlik i¢inde yasamalarina mani olmaktadir.

Stirekli devam eden savaglar ve carpigmalar bu halklarin 6rf ve adetlerine damgasini
vurmustur. Yunanlarin ve Tiirklerin birbirlerini esir aldiklar1 1821 ayaklanmasi hakkinda
yazar ilging noktalara dikkat ¢ekmekte, her iki taraftan da esir diisenlerin durumunu
anlatmaktadir: “1821 isyani sirasinda bizimkiler (Yunanlar —I.R.) stk stk Tiirk kadinlarini
esir aliyorlardi, Tirkler de bizim karilarimizi ve kizlarimizi. Yunan eger iyi bir insansa
Miisliiman kadini saliverirdi, eger zalimse oldiiriirdii, ama ona elini stirmeyi affedilmez
bir glinah sayardi; Miisliiman erkek bu konuda daha rahat, ancak sirf kadinla erkegi esit
gdrmedigi igin, daha asagi cins olarak goriilen kadin, kendi inancini koruyarak erkegin
hareminde kalabilir. Komsumuz, 6rnegin 6nce bir Tiirkle evliydi, ondan biiyiik kizini
dogurdu, savas bitince de Tiirkii terk edip bir Yunanla evlendi. Biiyiik kizi ebediyen
babasimin dininde kalmak istedi, hi¢ kimse de ona karismiyor. Bu kiz da Tiirk’le evlendi,
esi Oliince annesinin evine dondii; evin disinda basini Ortiiyor, evde ise erkeklerle bir
Yunan gibi bas1 acik bir sekilde konusuyor ve salvar degil, elbise giyiyor.”

Tiirklerin ve Yunanlarin birlikte yiyip igmelerine ve arada sirada “Kral Georgi’nin
serefine kadeh kaldirmalarina” ragmen bu iki halk arasinda yine de “6tke kivilcimlar
yerlesmektedir”. Yorgaki bu iki halk arasindaki dostlugun zaman zaman diismanliga
ve nefrete doniistiigiinii ve halkin hafizasinin ortak kanli tarihin korkung sayfalarini
unutmadigini ¢ok iyi bilmektedir: “Iste karsinda yash bir Yunan kadin duruyor, yiiziinde
hala bir yandan giizelliginin izleri duruyor, diger yandan derin yara izleri goriiniiyor.
Tiirkler kadinin esini bir direge baglamislar, onun ise serefini lekelemis ve bir daha kimse
ona asik olmasin diye yanaklarini kesmisler. Su dag gecidinde bir tag var, tasin tizerine
yedi tane hag ¢akilmis, bir zamanlar Bey’e hemen yol vermedikleri i¢in dldiiriilmiis yedi
kesisin anisina.”

Konstantin Leontyev Hrizo eserinde halk yasamini anlatmayi ve halk karakterini
yansitmay1 hedefler. Bu ylizden yazar iki siradan insanin (Yunan geng¢ kizla Tiirk
delikanlinin) ask konusunu islemektedir. Iki geng kalbin asklar1 higbir ulusal fark kabul
etmez; ancak yasamin dini temelleri mutluluklarinin tam olabilmesinin oniine biiyiik
engeller ¢ikartir. “Yazar iki halkin evlilik ve akraba iligkilerini ele alirken her zaman
kan bagindan daha ¢ok dini aidiyeti tercih etmektedir. Yazar i¢in manevi, dini birlesme
kanin ¢agrisindan daha dnemlidir” (Hripunova, 2002). Eserin kahramani olan bir Rus
konsolosun so6zleriyle Yunanlar baska bir halkin ve dinin temsilcisine asik olma hakkina
sahip degildirler. Dini hosg6rii Yunanlar i¢in tehlikelidir ve yok olmalarina neden olabilir:
“Siz bu hakka sahip degilsiniz. Bu topraklardaki konumunuzu korumak zorundasiniz.
Hosgorii size zarar verir. Ustelik ailenizin saglam inanci fanatizm degil, sadece giictiir,
inangsizlik bir hastalik ve zayifliktir, gli¢ degil.”

Hrizo zayif inancghdir, siirekli bocalar. Hrizo’nun sectigi adama duydugu ask,
inancindan daha iistiindiir. Bu yiizden de onun karis1 olabilmek igin Islamiyet’i kabul
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eder; ancak daha sonra akrabalarinin ikna etmesi lizerine Hristiyanliga geri doner.
Sonunda yeniden Islam’1 kabul edip Hafiz’a kagar ve Hafiz’in sadik karis1 olur. Kocasinin
isyanci Yunanlar tarafindan esir edildigini 6grenince anne ve babasindan Hafiz’1 Giritli
isyancilarin elinden kurtarmalarini ister. Zira Giritli isyancilarin baginda amcasi Yani
bulunmaktadir. Bu arada esini kurtarmak ugruna anne-babasinin dini duygularina
seslenir: “Hafiz’1 birakacag1 ve Hristiyanlig1 kabul edecegine Incil iizerine yemin eder
ve Meryem Ana’nin tasvirini per.”

Hrizo ile Hafiz’1n aski akrabalar tarafindan aile i¢in biiyiik bir ayip ve utang olarak
kabul edilir. Ozellikle de Hrizo nun ailesi bu yaptigindan dolay1 onu suglar ve esir diisen
Hafiz’in degil de gen¢ kizin dldiiriilmesi gerektigine hiikkmederler. Leontyev bir yazar
olarak sorumlulugun biiylik kismini ahlaki ilkelerin ve ailenin manevi degerlerinin
koruyucusu kadinin omuzlarina ytikler.

Hrizo ve Hamid’in ask hikayesi trajik bi¢imde sonlanir. Aileler ve akrabalar, ylizy1llik
geleneklere ve var olan kati torelere uymayan geng asiklara yiiz ¢evirir: “Burada toreler
cok siki ancak tutkular da alevli; burada saka olmaz.” Hamid 1866 Girit isyaninda
Hrizo’nun akrabasi Yani Amca tarafindan o6ldiriiliir. Hamile olan Hrizo kocasinin
oldiiglint 6grenince erken dogum yaparken oliir.

Aragtirma konusu olan ikinci bir eser Hamid ve Manoli hikayesidir. Bu hikayede
1858’de Girit Adasi‘nda yaganan isyan anlatilmaktadir. Hikdye sirayla tiim yakinlarmn,
babasini, kocasini, annesini sonra da erkek kardesi Manoli’yi kaybeden Katerina’nin
agzindan anlatilir. Hamid ve Manoli eserinde Tiirk Hamid ile Giritli Yunan Manoli
arasindaki escinsel agktan ve bu ask neticesinde ortaya c¢ikan karmasaliktan
bahsedilmektedir. Konstantin Leontyev bu eserinde o donemde Rus edebiyatinda ender
rastlanan ve kismen yasak olan konulari giindeme getirir ve eserinde ele alir. Daha
onceki hikayelerde oldugu gibi iki gencin aski tiziicii bir sekilde sona ermektedir. Bagka
bir Yunanin kigkirtmastyla Manoli para yiiziinden Hamid’i 61diiriir, bunun tizerine adada
halk ayaklanmasi baslar, ayaklanma sirasinda Manoli vahsice oldiiriiliir.

Konstantin Leontyev’in tiim hikayeleri ¢ok planli bir yapiya sahiptir. Bu ¢ok planlilik
halklarin yagamimin daha detayli ve kapsamli bir anlatimina yardimci olmaktadir.
Hamid ve Manoli eserinde, ayni cinse duyulan yasak askin yani sira Hristiyanlikta sabir,
pismanlik ve kaderine itaat etme konusu da islenmektedir. Ailesinin tiim tiyelerinin ve en
yakinlarinin kaybiyla Katerina bahtsiz kaderini diisiindiigii anlarda bile Tanr1‘ya yiirekten
inanmaya devam eder ve Hristiyanligin “Her tiirlii acty1 ve sinamalar sabirla karsilamak
gerekir. Insanin sabr1 acilardan gecerken nem kazanir” kuralina uygun olarak yasar.

Katerina yalan soyleyerek giinah islemek istemez, bunun i¢in sadece dogruyu sdyler.
Bir yazar olarak Konstantin Leontyev’in de amaci ne kadar zor olursa olsun sadece
dogrular1 sdylemektir: “Mamafih, neden yargilamak ve neden dvmek gerekir; ben
dogrular1 anlatacagim, eger buna degiyorsa beni baskalar1 yargilayacak ve dveceklerdir.”
Katerina 6nce Katoliklerin evinde hizmetci olarak ¢aligir, sonra da evin ahlaksiz sahibi
kendisine satasinca oradan ayrilip Tiirklerin yaninda ¢alismaya baglar. Tiirk Selim Aga
kendisini haremine alir ve hatta Katolik ailenin aksine kizin1 da yanina, eve almasina
izin verir. Tiirkler arasindaki hayatini Katerina soyle anlatir: “Tiirklerden daha ¢ok iyilik
gordiim. Iyi bir tiiccar olan Selim Aga beni haremine ald1. Kizini da al, bizim gocuklarla
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uyusun ve oynasin, dedi. Burada is de azdi, goniil kiric1 sdzler de hig isitmedim. Thtiyar
Selim Aga sert birisi; ama bana hep “kizim” diyor, karis1 beni kendi oturduklar1 masaya
oturttu ve ¢ocuklarimin kizimi incitmesine izin vermedi. Eger oglu benim kizimi iterse
ya da ona kotii bir s6z sdylerse mangaldan aldigi masayla oracikta kendisine iyi bir ders
veriyordu.”

Konstantin Leontyev eserlerinde baskahramanlarin hayatlari tizerinden Ttiirklerin ve
Yunanlarin ¢ok farkli ve zorlu yasamlarini, 6rf ve adetlerini, ahlaki ve ailevi degerlerini,
siyasi ve dini goriislerini yansitmay1 bagsarmistir. Yazarin diger eserleri gibi ele aldigimiz
bu iki hikayesi de halklarin kaderlerinden ve tarihi gecmislerinden bahsedilen genis bir
epik tablodur. Konstantin Leontyev’in Tiirkiye ve Tiirklere karst olumsuz bir yaklagimi
olmadigini belirtelim. Tam tersine, kahramanlarin karakterleri, onlarin ask heyecanlari,
Yunanlarin ve Tiirklerin bir arada yasama ve kars1 karsiya gelmeleri {izerinden ortaya
konmakta ve idrak edilmektedir. Eserlerinde ask ve nefret, iyi ve kotli yan yanadir. Nikolay
Berdyayev’in belirttigi gibi, “Onun (K.Leontyev — Ilsever Rami) sanatinda ortalama,
liml1, soniik olandan eser yoktur.” Konstantin Leontyev Tiirkiye’ye biiyiik bir sevgiyle
yaklagsmaktadir. Ozellikle Dogu’ya gidisi, ncelikle de Osmanli Imparatorlugu’ndaki
¢ok farkli ve Rusya’dakine benzemeyen bambaska bir hayat tarzi ve ¢evresindeki
zengin etnografi materyaller, Rusya’dayken uzun ve eziyetli bir arayisa giristigi yasamin
anlamin1 bulmasinda yazara yardimci olmustur.
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0z
Rus Yazar ve Diisiiniir K.N.Leontyev’in Eserlerinde Tiirk-Yunan iliskileri

Bu c¢aligmada 19. yy. Rus aydinlarindan iinlii Rus diplomat, filozof, yazar, edebiyat
elestirmeni ve gazeteci Konstantin Leontyev’in (1831-1891) Dogu serisinden edebi eserlerinde
Tiirk-Yunan iligkileri analiz edilecektir. Yazar, eserlerinde Osmanli Imparatorlugu’ndaki
halklarin yasami ve onlarin tarihi gegmisiyle ilgili ¢ok ilging veriler sunmustur.

Konstantin Leontyev gorevi geregi 1863-1874 yillar1 arasinda Osmanli Imparatorlugunda
gecirmistir ve yazdigi eserleri de bu topraklarla baglantilidir. Yazar, bu yillarda Girit Adast,
Edirne, Tulca, Yanya ve Selanik’te konsolos olarak gorev yapar. 1872-1873 yillarinda
ise Istanbul’da ve Adalar’da yasamstir. K.Leontyev sadece goérev icabr degil, gergek bir
sevgiyle Tiirk topraklarmma ve bu topraklarda yasayan halklara baglanmistir. Dogu ile
yakindan tanigmasi her seyden once edebi eserlerini derinden etkilemis ve ¢ok sayida edebi
eser liretmesine sebep olmustur. Daha sonralar ayri bir kitap olarak yayimlanan Tiirkiye 'deki
Hristivanlarin Yagsamindan (Iz jizni Hristiyan v Turtsii) kitabim olusturan hikayeleri tam bu
yillarda kaleme almistir. Konstantin Leontyev’in felsefi ¢aligmalari ve edebi mirasi Tirkiye
ve Tirk toplumu icin c¢ok ilgi ¢ekicidir. Miisliman medeniyetiyle yakindan tanigmasi
K.Leontyev’in dini goriigleri lizerinde biiyiik tesirler birakmis, bu da her tiirlii dini inanca
kars1 saygili ve hosgoriilii bir tavir igerisinde olmasimi saglamistir. Yazar eserlerinde bas
kahramanlarin hayatlari tizerinden Tiirklerin ve Yunanlarin ¢ok farkli ve zorlu yasamlarini,
bu halklarin 6rf ve adetlerini, ahlaki ve ailevi degerlerini, siyasi ve dini goriislerini yansitmay1
basarmistir. Boylece yazar eserlerinde uzun yillardir yan yana yasayan halklarin kaderlerinden
ve tarihi ge¢mislerinden bahsedilen genis bir epik tablo sunmay1 bagarmistir.

Anahtar kelimeler: Konstantin Leontyev, XIX asir, Rus Edebiyati, Osmanl
Imparatorlugu, Tiirk-Yunan iliskileri.

Abstract

Turkish-Greek Relations in Works of
Russian Writer and Intellectual Konstantin Leontiev

In this article the literary works of Konstantin Leontiev about the Eastern studies with
point of view of mutual Turkish-Greek relations have been analyzed. Konstantin Leontiev
(1831-1891) is one of the famous and many-sided Russian intellectuals of the XIX century:
he is a diplomat, philosopher, writer, literary critic and political journalist. His works offer
very interesting material and knowledge on the history of Ottoman Empire as well as on
nations inhabiting these territories.

Konstantin Leontiev lived in Turkey during the period of 1863-1874, when he worked
for the Russian diplomatic service in the Ottoman Empire. He served as a consul in Crete,
Adrianople, Tulcea, loannina, Salonika. In 1872-73 he lived in Constantinople and the
Princes Islands. However, not only the call of duty but his true and genuine affection bound
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K.Leontiev to Turkish lands and people. His intimate knowledge of the East has influenced
deeply K. Leontiev literature and resulted in creation of many works. It is during this time
that he wrote his famous oriental stories, which were published as a separate book entitled
“From the lives of Christians in Turkey”. The Philosophical works and literary heritage of
Konstantin Leontiev have been quite an important interest for Turkey and Turkish society
as well. A very good knowledge of Muslim religion and culture has profound influence on
the religious vision of K. Leontiev, who has revealed a tolerance and respect for religion..
Characters of Konstantin Leontiev’s works reflects perfectly very different and difficult lives
of Turks and Greeks of this period. He succeeds in creation of very bright picture representing
their traditions and daily lifestyle, ethical and family values, political and religious views.
Thus, in these works the author has presented a broad epic painting portraying the fate and
history of these two nations living together for many years.

Keywords: Konstantin Leontiev, XIX century, Russian Literature, Ottoman Empire,
Turkish-Greek relations.
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ERMENI VE SANSKRIT DILLERINDEN ORNEKLERLE
CEVIRIDE ESDEGERLIK SORUNU VE TARiHi

F. Jale Giil Coruk’” - Yal¢in Kayalh™

Giris

Matematik terimi olarak, “bir denklemdeki unsurlarin tersine de saglanabilir kesin
karsiligr” anlamina gelen esdegerlik, edebiyatta dilbilimsel bir yaklagimin iiriinii olarak
ortaya ¢ikmigtir. Ceviri metin ve 6zgiin metin arasindaki iligkinin anlagilirligi/karma-
sikligi esdeger olup olmadiklar: {izerinden tartisilmaktadir. Bu noktada ¢eviri metnin
yapisal 6zelliklerinin yani sira igerik 6zelliklerinin de dikkate alinmas1 sonucunda ortaya
cikan esdegerlik, ceviri ve 0zgiin metinler arasindaki degisken iliski 6gelerini karsila-
maktadir. “Ozgiin metnin, kendi dilinin okurunda uyandirdig1 etkinin, geviri metnin de
ceviri dili okurunda uyandirilabilmesi” (Giittinger, 1963 ten akt. Goktiirk, 2014: 60) sek-
linde tanimlanan esdegerlik, 6zellikle 1960’11 yillardan giiniimiize yapilan ¢aligmalarda
ilgi ¢ekici bir konu olarak yerini korumustur.

Tarihsel Siirecte Esdegerlik

Ceviri, dilbilimsel yontemler yardimiyla denetlenebilir ve gretilebilir hale getiril-
melidir. Ancak sadece dilsel yapilari birbiriyle karsilastirmak yeterli degildir. Cevrilecek
olan, sadece dil bilgisel yapilar degil, belirli bir igerigi ve bir etkiyi ileten metinlerdir.
Bu nedenle uygulamadaki gereksinimler bakimindan ¢eviri metni ile 6zgiin metin ara-

* Ars. Gor. Ankara Universitesi, Dil ve Tarih- Cografya Fakiiltesi, Kafkas Dilleri ve Kiiltiirleri Bolii-
mii, Ermeni Dili ve Kiiltiirii Anabilim Dalu.

*% Ars. Gor. Ankara Universitesi, Dil ve Tarih- Cografya Fakiiltesi, Dogu Dilleri ve Edebiyatlari Bélii-
mii, Hindoloji Anabilim Dali.
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sindaki iliski 6nemlidir. Bu baglamda da “esdegerlik” sorunsali ortaya ¢ikar. (Stolze,
2013:103)

Genel kabule gore, “kaynak metin ile hedef metindeki aynilik” anlaminda kulla-
nilan esdegerlik iizerine Vinay and Darbelnet (1958), Jakobson (1959), Nida and Taber
(1969), Catford (1965), Kade (1968), Broeck (1978), Vermeer (1984), House (1997),
Koller (1979), Newmark (1981), Baker (1992) ve Pym (2010)" gibi arastirmacilar ta-
rafindan ¢aligmalar yapilmistir. Yapilan bu ¢aligmalarla ilgili olarak esdegerlik {izerine
yapilan siniflandirma ve tanimlardan bazilar asagidaki tabloda gosterilmistir:

Werner Koller Mona Baker Eugene Nida || Anton Popovic
* Diizanlamsal * Kelime * Bicimsel * Dilsel esdegerlik
esdegerlik seviyesinde esdegerlik « Dizisel
* Yananlamsal esdegerlik + Dinamik esdegerlik
esdegerlik * Kelime esdegerlik * Bigimsel
» Metin tiirii .s.evjyesinin esdegerlik
gelenekleriyle ustun'de . « Metinsel
ilgili esdegerlik esdegerlik (dizimsel)
» Dilkullanimsal * Dilbilgisel esdegerlik
esdegerlik esdegerlik
* Bigimsel * Metinsel
esdegerlik || esdegerlik . J _
/--/ * Pragmatik /_// -~ //
— esdeg}h}k o -

Esdegerlik baglaminda dizgeli bir geviri arastirmasi igin Incil gevirileri belirleyici
bir rol oynamustir. Yazili olan ileti ger¢eginin, insanlara bir¢ok dilde degismemis olarak
aktarilmasini 6ngoriilmekteydi, ancak burada kiiltiirel diizeyde baz1 anlama engelleriyle
karsilagildi. Alimlayicilar, beklenildiginden daha farkl tepki vermekteydiler. Incil gevi-
rilerine bilimsel bir temel olusturmak amaciyla E.A. Nida, 1964 yilinda Amerikan Incil
Toplulugu adina Toward a Science of Translation baslikli kitabinda, ¢eviriyi analitik
bir sekilde agiklamaya ¢aligmistir. Temeli Chomsky’nin diisiincelerine dayali olan bu
calisma 1967 yilinda The Theory and Practice of Translation bashgiyla genisletilmis
ve redaksiyon kurullari i¢in bir kilavuz kitap haline gelmistir. (Stolze, 2013: 103) Dini
metinlerin ¢evirisi problemi iizerine gelisen ceviride esdegerlik gercevesinde Nida'nin
ceviri igin yaptig1 tinli tanim sOyledir: Ceviri, gerek anlam gerekse bicem bakimindan
kaynak dilin erek dildeki en iyi ve en dogru karsiliginin bulunmasi eylemidir. (Stolze,
2013:103)

* Bu goriislerin pek cogunu kapsayan detayli bir ¢alisma i¢in bk. Panou, Despina (2013), “Equivalence
in Translation Theories: A Critical Evaluation”, Theory and Practice in Language Studies, Vol. 3,
No. 1, p. 1-6.
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Nida, ¢eviri yontemi olarak, basitlestirilmis bi¢cimiyle iiretici doniisiimsel dil bilgisi
temelinde; ¢oziimleme, aktarim ve yeniden olusturma olmak iizere, {i¢ asamadan olusan
bir yontem dnermektedir. Bu amagla da kaynak metin (inceleme), aktarim ve sentez saf-
halarindan olusan siire¢ izlenmektedir.

Coziimleme asamasinda ¢evirmen, ornegin taninmis deyim “Allah’in emri” gibi
sozciik baglantilarinin anlam igeriginin aydinlatilmas i¢in, sezgisel agimlama yoluy-
la timceler olusturur: Allah’mn emri deyimindeki Allah ile emir arasindaki iliski nedir?
Oyle goriiniiyor ki ilk unsur olan “Allah”, ikinci unsuru emretmektedir. “A, B’yi yaptyor
da diyebiliriz yani Allah emrediyor... Barig Tanris1 ifadesinde, bariscil bir tanr1 degil,
barig yaratan bir tanridir s6z konusu olan. Bu drnekteki A ile B iligki, Allah’in emir 6r-
negindeki iligkinin neredeyse tam tersidir; ¢iinkii Barig Tanris1 6rneginde A, B’ye sebep
olmaktadir. Aktarim Asamasi: Aktarim, elde edilmis temel tiimceler, ifadelerin erek kitle
icin anlasilir olmasi hedefiyle ele alinmalidir. Burada ¢ok sayida uyumlulastirma gerekir,
deyimsel ifadeler kaybolur, sdzciiklerin anlam bilesenleri kayar ve ¢ogunlukla metne
aciklamalar eklenmek zorunda kalinir. Céziimlemeyle yogunlagtirilmig ifadeler gerek-
lilik agisindan basitlestirilmektedir ve ayn1 zamanda daha iyi anlasilir hale gelmektedir.
Yapilandirma Asamasi: Yapilandirma asamasinda 6zellikle bigem bakimindan farklilik-
lar ve dil diizlemleri dikkate alinmalidir. Bu islevsel yaklagimda bigem sorgulandiginda,
ozellikle deyis bakiminda, 6rnegin etkililigin artirilmas: ve ilgi uyandirmak, etkiyi giic-
lendirmek ya da iletinin bi¢imini siislemek gibi 6zel etkilerin hedeflenmesi gibi bigem
unsurlarinin islevine dikkat edilmesi gerekir. (Stolze, 2013: 106)

Alman Edebiyatinin diinyaca taninmis yazarlarindan Goethe’nin on sekizinci yiiz-
yilda yapmis oldugu ¢eviri tanimini li¢ noktada 6zetlemek miimkiindiir: - Ceviri oriji-
nal metnin diisiinsel biitiinliigliniin aktartlmasini 6ngéren bir olgudur. - Ceviri, orijinal
metnin hedef dilde bagka bir diizenekle taklit edilmesi, daha dogrusu kopya edilmesi
isidir. - Ceviri, sadece orijinal metnin anlamini degil, ayn1 zamanda o metnin igerdigi
$0z sanatlarinin, iislubunun ve ritmik unsurlarinin da aktarilmasini saglayan bir stiregtir.
Dinamik esdegerlik kavramini savunan Nida’ya gore “devingen esdegerlikle yapilan
ceviri, anlatimda biitiin bir dogalligi amaclar, alictya kendi kiiltiiriiniin baglamina uy-
gun davranis kipleriyle seslenmeyi dener; alicinin, iletiyi kavrayabilmek igin kaynak
dil kiiltiiviiniin orgiisiinii bilmesi gerektigi goriisiinde diretmez.” (Nida, 1964: 159°dan
akt. Goktiirk, 2014: 63) yani dinamik ¢eviride agirlik bildirimin kendisi {izerindedir.
Bicimsel esdegerlik ile yapilan ¢eviride ise siir sanatini siir sanatina, tiimeeyi tiimceye,
kavrami kavrama aktarmak gibi karsiliklar bulmaya calisilir. “Nida nin yorumlu (gloss)
ceviri seklinde adlandirdigr bu ¢evirinin amact okuyucunun sadece kaynak dil baglamin-
da bulunani anlamasidir” (Koksal, 2008: 36)

In Other Words™ adli kitabinda, 6ncelikle kelime diizeyinde esdegerlik olmak iizere
kelimelerin farkli dillerdeki cevirileri lizerinden kuramsal bilgilerle edimsel esdegerligi
savunan, kitabin1 “Kelime seviyesinde esdegerlik, Kelime seviyesinin iistiinde esdeger-
lik, Dilbilgisel esdegerlik, Metinsel esdegerlik, Pragmatik esdegerlik” basliklar1 altinda
yazan Mona Baker, kitabinda uygulamadan ¢ok kurama yer vermistir. Bunun yani sira

* Baker, Mona (1992), In Other Words, London: Routledge.

173



folklor / edebiyat

Arapga, Cince, Almanca, Italyanca, Rusca gibi farkli dillerden geviri &rnekleriyle esde-
gerlik algisini ¢esitlendirmistir.

“Ceviri metnini bir biitiin olarak degil de iki yapinin bir alasimi olarak géren” (Ya-
zic1, 2010: 85) Popovic’in siniflandirmasinda ise dilsel esdegerlik, sozciigii sozciigiine
ceviriyi; dizisel esdegerlik, dilbilgisi 6gelerinin esdegerligini; bigimsel esdegerlik, hem
kaynak dilde hem de hedef dildeki 6geler arasinda islevsel esdegerligi; metinsel esde-
gerlik ise sekil ve bicim esdegerligini kapsamaktadir.

Esdegerlik hakkindaki bizce en detayli siniflandirma, esdegerligi erek dilde benzer
etkiyi yaratmak olarak tanimlayan W. Koller’a aittir. Ancak Koller’in bu amaci, kaynak
dile ait metnin kendi i¢inde karmasik bir yapiya sahip olabilmesi ve bir metnin ayni1 dil-
deki okurlar tizerinde bile degisik etki birakabilmesi gibi nedenlerle her zaman gegerli
olmayabilir.” Clinkii okurlarin egitim diizeyleri, meslekleri, ilgi alanlar1, bilgi alt yapilari
gibi unsurlar metnin anlasilma oranimi etkilemekte ve hatta ayn1 metinden birden fazla
anlam ¢ikarilabilmesini miimkiin kilmaktadir.

Koller’in siniflandirmasindaki diizanlamsal esdegerlik, bir metnin dogrudan dog-
ruya nesnel konusuyla, metin dis1 gondergesel anlamiyla ilgilidir; yananlamsal esde-
gerlik, sozciik, dizim, tlimce, biitlin yoniinden 6zgiin bir dilsel yap1 gdsteren metinler-
deki birimlerin diizanlamlarinin yani1 sira kullanildiklar1 baglama 6zgili yananlamlariyla
ilgilidir; metin tiirii gelenekleriyle ilgili esdegerlik, belli metin geleneklerinin amag
dildeki benzer yerlesik kurallar baglaminda aktarilmasiyla ilgilidir; dilkullamimsal es-
degerlik, metnin amag dildeki kullanim 6zellikleri gozetilerek aktarilmasi ile ilgilidir;
bicemsel esdegerlik ise kaynak dildeki estetik unsurlarin erek dilde de olusturulmasi ile
ilgidir.”

W. Koller’m tespitlerine gore, ¢eviride esdegerlik kapsamindaki ¢evrilemezlik so-
runu iginde yer alan kiiltiirel farkliliklar degisik bigimlerde ortaya cikabilmektedir. iki
ayr1 toplumda yer alan kiiltiirel 6zelliklerin, - tamamen ¢akigmasi, - kismen ¢akigmasi
- hi¢ ¢akismamas1 s6z konusudur. Ceviride esdegerlik kavrami bazen ¢evirmenin 6zgiin
metinle 6zgiirce oynamasi, bazen de 6zgiin metne simsik1 bagl kalmasi tartigmalarini
dogurur, ancak bunlar ¢eviri yontemlerinin bir anlatist olarak degerlendirilmelidir. Cevi-
ribilimsel aragtirmalar, ¢eviri edimine doniik belli basli ve nesnel sayilabilecek bulgu ve
‘kurallar’ sunabilir. Bunlar1 agimlamak gerekirse, baslica su dnermeler gecerlidir:

Ceviri, bir ¢cevirme etkinligi olarak iki temel asamaya bolinmektedir. Ceviri et-
kinligindeki ilk asamaya ‘makro-stratejik asama’, ikinci asamaya ise ‘mikro-stratejik
aragtirma’ diyoruz. Makro-stratejik agamada , ‘karar’ verilir. Mikro-stratejik agamada
‘tercihler’ yapilir. (Bu arada: bir karar, dogru veya yanlis olabiliyorken, tercihler iyi/kotii
olabilmektedir.) Makro-strateji arastirmasi, g¢eviri-yontemsel evredeki arastirmalarin
bulgularina dayandirilir. Buradaki karar, ¢eviri yontemi baglaminda alinir. Bu agamadaki
tlim islemler kaynak dil diizlemine doniik yiiriitiiliir. Mikro-strateji arastirmasi, geviri-
elestirisel evrenin bulgu ve ¢ikarimlarina dayandirilir. Makro-stratejideki karar, yanlis
veya dogru olabiliyorken, mikro stratejideki tercihler iyi veya kotii olabilmektedir. Tek

* Detayli bilgi icin bk. Goktiirk, Aksit (2014), Ceviri: Dilleri Dili, Istanbul: YKY.
** Ayrmtil bilgi igin bk. Goktiirk, 2014.
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bir karar verilir, birgok tercih/secenek olusturulur. Bu baglamda verilen kararlar “tek”
iken; tercihler, cok se¢meli olabilirler. Karar, soyutlamay1 6ngdriirken, tercihler her ba-
kimdan dil- tekniksel veya dil-materyal odakl: islemlerden olusur. Cevirim ydnteminin
arastirilmasi, goreceli olarak disiplinlerarasi ve geviribilimsel bir iglem olarak 6ngdriil-
mektedir Makro strateji aragtirmasina ‘gevir’ aragtirmasi, mikro-strateji asamasina ise
‘metin olusturma asamasi’ diyoruz. (Yildiz, 2004: 377-387)

Anlami, herhangi bir dilbilimsel bigimle ortaya ¢ikan iliskilerin toplam agi olarak
tanimlayan Van de Broeck ise esdegerligin, “kaynak dil ile hedef dil metinlerinin ya da
herhangi noktalarimin konumsal varliklarimin karsilikly olarak birbirlerine yakin ozel-
likleriyle iligkilendirilebilir oldugunda” (Aksoy, 2002: 41) gergeklesebilecegi goriisiin-
dedir. Kisacas1 bir ¢evirinin bitmis sayilabilmesi, kaynak dilin hedef dilde zaman, yer,
iletisimsel deger ve gelenek unsurlari bakimindan en uygun esdegerlige kavusmasiyla
iliskilidir.

Gutt, ¢eviri metnin kalitesinin orijinal metne olan esdegerligi ile 6l¢iildiigiinii belirt-
mektedir. (Gutt, 1989: 22) Catford ise esdegerligin kaynak dilin, hedef dilde dilbilimsel
olarak tam ve Olgiilebilir bir aktarimiyla gergeklesebilecegini savunur: “Esdegerlik, kay-
nak dil ile hedef dilin metin veya ogeleri arasinda (en azindan bazi) ayni ézellikler ve
icerik iliskilendirilebilir oldugunda olugur.” (Catford, 1965: 50)

Mine Yazici, Wilss’in ¢eviride esdegerlik kavramini ¢evrilecek metin tiplerine gore
ele aldigini belirterek, bilimsel ve sanatsal metinlerde yazarin yaraticiligini 6ne ¢ikara-
cak sekilde kaynak metnin korunmasi gerektigini 6ne siirdiglinii ve bu tiir metinlerde
kaynak odakl1 yaklasimi benimsedigini ifade ediyor. Wilss’in geviride esdegerligin kar-
silagtirmali dilbilim yontemleriyle saglanabilecegini savundugunu ve ¢eviri siireci i¢in
bes agamali bir siralama 6nerdigini belirtiyor:

1. Kaynak metin tiimcelerinin s6zdizimsel, anlamsal ve bigemsel agidan karsilas-
tirllarak analizinin yapilmasi, 2. Kaynak metne dayali olarak ¢eviri sorunlarinin or-
taya cikarilmasi, 3. Aktarim edinci yardimiyla bu sorunlarin nasil giderilebileceginin
arastirilmasi, 4. Kaynak metnin yiizeysel yapisina bakilarak esdegerligin anlamsal ve
bicemsel olarak nasil saglanacaginin ortaya konulmasi, 5. “Geri ¢eviri” yoluyla ¢eviri
metnin kaynak metinle karsilastirilarak metinler arasi bicemsel esdegerligin saglanmasi.
(Yazict, 2010: 105-110)

Gilindiizalp ise “genis anlamda egdegerlik, ¢ikis metinde anlatilanin en yakin esde-
gerini varig dilinde bulma, dar anlamda ise, ¢ikis metinde anlatilanin birebir esdegerini
varis dilinde bulma olarak” (Glindiizalp, 2008: 18) degerlendirmektedir.

Sorunla ilgili tartigmalardan ¢ikan sonug, “(...) esdegerlik kavraminin, Kaynak Dil
metni ile Erek Dil metni arasinda bulunan ve sadece ¢eviri elestirel, yani kesin metin
ornegiyle belirlenebilen bir iliskiyi ifade ettigi vurgulanmalidir. ‘Esdeger ¢ceviri yapmak’
olanakli degildir, ancak bir erek metin (sadece belirli metin diizeyleri bakimindan!) bir
kaynak metnin esdegeri sayilabilir. Dillerin ve kiiltiirlerin farkliiklarindan dolay, farkh
diizlemlerdeki tek tek unsurlar genellikle degismez ve tiimii aymi anda esdeger kabul
edilemez.” (Stolze, 2013: 122)
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Esdegerlik Baglaminda Ermeni Dili Ornegi:

Yiizyillar boyunca Osmanli imparatorlugu icinde hatta diger azinliklardan da énce-
likli bir konumda Tiirklerle birlikte yasayan Ermenilerin, kendi alfabelerini kullanarak
Tiirk¢e metinler yazmalari ya da kendi alfabelerini kullanmakta diretmek yerine o giinkii
alfabemiz olan Arap alfabesi ile yazilan Tiirkceyle (yani Osmanl Tiirkgesi) glindelik
ve sanat yagamlarini devam ettirmis olmalar1 iki dil arasinda belki de daha ¢ok kiiltiirel
birliktelikten dogan bir esdegerligi beraberinde getirmistir. Yavuz Aydin’in “Ermenilerin
Tiirk¢eyi ana dilleri Ermeniceden daha fazla benimsedikleri ve yazar ve aydinlarinin
Ermeniceden ¢ok Tiirkce eserler verdikleri” (Aydin, 2008: XII) tespiti bu birlikteligin
onemli bir kanit1 olmaktadir.

Baz1 6rnek cliimleler:

Ermenice Metin Kelimesi Kelimesine Ceviri Serbest Ceviri
®nnngnid Sokak sessizdir. Sokakta sessizlik var.
lnwnwnnipinit k:

Luwd & hnquwd Uyuyorlar yorgun insanlar, | Yorgun insanlar
dwpnhy, b thngngh ve sokak lambalarinin 15181 uyuyorlar ve sehrin
|wupnkpubph (nyuh altinda titriyorlar sehrin evleri ve evlerin karanhk
evleri, onlarin karanhk pencereleri sokak
wnwl opnpynid Bl
pencereleri. lambalarinin 15181 altinda
punuph nukpp, titresiyorlar.
upwig ub
wwwnithwbukpp:
Ltnukphg qny L | Daglardan serinlik iniyor | Daglardan sehrin iizerine
heounid punwmph Jpu, sehrin iizerine, serinlik iniyor,
qhotpuwght qnyh | Gecenin serinlidi getiriyor... | Gecenin serinligi, dagin
phpnud E... Daglarin temiz havasim ve | temiz havasim1 ve berrak

Lknubph hunmy onp berrak suyunun sesini. suyunun sesini getiriyor.

b Jwpnip onkph
dwjyup:
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Ermenice Metin

Kelimesi Kelimesine

Ceviri

Serbest Ceviri

Uw pd wuwyl E, -
hyuwpn  wumd L
Zwuuhlp: Lw own k

uhpnd hp

yuughhht:

Bu benim dedem, -
gururla diyor Hasmik.

O ¢ok seviyor dedesini.

Hasmik gururla “Bu
benim dedem” diyor.

O dedesini ¢ok seviyor.

Juwhwbp twJwpup
L:

Vahan kaptandir.

Vahan kaptandir.

‘{ulhpllllf]}, Juwhtb, | Vahram, Vahen, Artak ve | Vahram, Vahen, Artak ve
Upwnult ot Jwumlp Vasak gemi tayfasidir. Vasak gemi tayfasidir.
twjwuwnpbp Eu:

Juhwlp Vahan’m ogrencileri iyi | Vahan’mn 6grencileri iyi
woulkpnikph  quy kaptanlar olacaklar. birer kaptan olacaklar.
hwywjupbbp il

1hubknu:

Gu pununid Gd, pul
nnt yhu (unid:

Ben konusuyorum, ama

sen dinlemiyorsun.

Ben konusuyorum, ama

sen dinlemiyorsun.

tu  Quppugh wyy
Jbyp, wyt htd swwn

nnip khwy:

Ben okudum o romani, o

benim ¢ok hosuma gitti.

Ben o romam okudum
[ki] o benim cok hosuma

gitti.
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Yukaridaki 6rneklerde de goriildiigl iizere Ermenice ve Tiirkge arasinda kelimesi
kelimesine ceviri ile 0zgiin ¢eviri arasinda anlasilirhik bakimindan biiylik farklar bu-
lunmamaktadir. Bu nedenle serbest ¢eviri basligi altinda ¢ogu zaman climle dizilisinin
diizeltilmesi ve birkag kelime eklenmesi gerekliligi olusurken, ¢evirilerin genelinde ise
herhangi bir degisiklige gerek kalmaksizin esdegerlik saglanabilmektedir. Bu durum yu-
karida imledigimiz kiiltiirel birlikteligin ¢eviriye dolayisiyla da esdegerlige etkisine bir
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Esdegerlik Baglaminda Sanskrit Dili Ornegi:

Caligmamizin bu boliimiinde ise ¢eviride esdegerlik baglaminda, kaynak dili Sans-
krit olan Bhagavadgita adli metnin ilk iki beyiti 6rnek olarak secilerek, iki farkli ¢evir-
men tarafindan {iretilen erek dildeki goriiniimleri tizerinde durulacaktir.

W‘%’W
JHET FSET AHIAT AT |
HIHERT: ATos9159d  TohH AFdd a4 12 11

Cevirileri:
A B

Dhritarashtra Dhritarashtra dedi ki

Sancaya,  kutsal ~ Kurukshetra savas|Ey Sancaya, benin ogullarim ve
alaminda,  savasmaya  istekli  olarak | Pandu’nun ogullart savas i¢in kutsal
toplanmis  olan  benim ogullarim ve | Kurukshetra meydaninda toplandiktan
Pandu’nun ogullart karsi karsiya gelerek | sonra ne yaptilar?

ne yaptilar?

Sanskrit metnin ilk dizesinde, dili bilmeyen bir kisinin dahi anlayabilecegi Tlize-
re, toplamda iki sozciik yer almaktadir. Ancak A g¢evirmeni, ¢evirisinde sadece Dhri-
tarashtara 6zel ismine yer vererek erek dildeki karsiligin1 saglamayi tercih etmistir. B
cevirmeni ise Dhritarashtra 6zel isminin yanina kaynak metinde yer alan uvaca (dedi
anlamina gelir) sozciigiiniin karsiligini1 da eklemistir. Boylelikle ilk dizenin ¢evirisi, s6z-
cligli sozcligline ¢eviri kurami geregi “Dhritarashtra dedi” formunu almistir. B ¢evirmeni
baglamdan hareketle anlat1 geleneginin erek dildeki karsilig1 olarak “ki” sdzciigiinii de
ekleyerek ¢evirmen insiyatifini kullanmistir. Sonug olarak her iki ¢eviri de esdegerlik
baglaminda degerlendirildiginde ilgili baglamin farkli temellere dayanan goriisleri kap-
saminda eksik yonleri oldugu yoniinde elestirilebilir. Zira bilindigi lizere kuramlarin ba-
zilar1 kaynak metinden herhangi bir sozciigiin ¢ikarilmasina ya da eklenmesine tamamen
karsiyken bazilari da ¢evirmenin, metnin baglamsal iletisi geregi bazi eksiltme ya da
arttirmalara gidebilecegini iddaa ederler. Ancak ¢eviri kavrami ¢ercevesinde degerlen-
dirilen birgok degisken diigiiniildiigiinde, her iki ¢eviri de de kaynak dilden erek dile ge-
rekli mesajin verildigi anlagilmaktadir. Zira bu ilk dizeda Dhritarashtra’nin konusmaya
basladigi ifade edilir. Bu durum ister sadece ilgili kisinin adinin zikredilmesiyle ister de
tiimcenin Dhritarashtra dedi ki seklindeki ¢evirisiyle aktarilmis olsun. Metnin devam
eden kisminda da ise A ve B ¢evirmeninin zaman zaman farkli sdzciikler kullandigini
gorliyoruz. Bu durum metnin baglami1 ve mesaj1 agisindan bir eksiklige sebep olma-
mistir. Zira ¢cevirmenler esdegerlik kavraminin sinirlart dahilinde, yani kaynak ve erek
metnin aynt mesaji igermesi kurali dahilinde haraket etmislerdir.

178



folklor / edebiyat

a4 39T

AT J TSI a}agﬁmqarl
JTATAH ST ITAT F99H A4 1R
Cevirileri:

A B

Sanyaca Sanyaca dedi ki

O swrada prens Duryodhana, Pandavalarin | Kral — Duryodhana, savas  diizenine
savas diizenindeki ordusunu  gérerek | ge¢mis olan Pandavalarin askerlerini ve
hocasina (Drona) yaklastiktan sonra | ordularini gézden gegirerek, yaklasti ve
sunlart soyledi: soyle konugstu:

Eserin ikinci beyitinde de ¢evirmenlerin ilk beyitte bahsettigimiz hitap konusundaki
farkl tercihleri bu beyitte de devam etmektedir. Bu durum ilk dizedeki ¢eviriden de
kolayca anlagilabilmektedir. Bu beyitte de iki ¢evirmenin yine esdegerlik baglaminda
biiyiik bir sikintiya yol agmayacak sekilde ¢evirilerini yaptiklarini sdyleyebiliriz.

Sonug¢

Ceviride esdegerlik sorununa kesin olarak bir ¢6ziim bulunamamakla beraber, elde-
ki bilgilerle giiniimiizde yapilan esdegerlik tanimlarinda kastedilenin aynilik ve esitlik
olmadig1 sdylenebilir. Son yillarda {izerinde en fazla durulan ve benimsenen yaklagim,
Nida’nin “esdeger etkisi” ifadesine dikkat ¢ektigi dinamik esdegerlik baglaminda, kay-
nak metnin okuru {izerinde yarattig1 etkiyi ayn1 sekilde hedef dildeki metnin de kendi
okuru iizerinde yaratmasi gerektigini savunan yaklasimdir. Burada 6nemli olan kelime-
ler arasinda benzerlik ya da aynilik arayis1 degil, iki farkli dildeki metnin farkl iki kiiltiir
tizerinde yarattig1 etkinin ayn1 ya da benzer olmasidir. Bu durumda, ¢evirmenin eskiden
oldugu gibi sadece iki dil ile ilgili bilgisi son derece yetersiz kalacagindan, her iki kiil-
tiir ile ilgili bilgisinin ve bunun yaninda ¢evirisini yaptig1 metin tiirii ile ilgili bilgisinin
de yeterli olmasi ve ¢evirmenin yaraticilif1 ¢eviri slirecinde biiyiik 6nem tasimaktadir.
Nida’nin 6zellikle dinamik esdegerlik kavraminin benimsenmesinin sebeplerinin dina-
mik esdegerligin kiiltiir ile baglantisinin yani sira kolay ve dogal bir ¢eviri yapmay1
miimkiin kilmas1 oldugu sonucuna varilabilir. Ayrica 6zgiin metnin kendi dilinin okurun-
da uyandirdigi etkinin, ¢eviri metnin de ¢eviri dilinde uyandirabilmesinde karsilikl dil-
lerdeki kullanim aligkanliklarinin etkili oldugu unutulmamali; okurun bilgi alt yapisinin
da esdegerlikte 6nemli bir etken oldugu goz ardi edilmemelidir.
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0z

Ermeni ve Sanskrit Dillerinden Orneklerle
Ceviride Esdegerlik Sorunu ve Tarihi

Matematiksel bir terim olan esdegerlik kavrami, dilbilimsel bir yaklagimin sonucu olarak
edebiyatta da yer almistir. Erek metin ve kaynak metin arasindaki iliskinin anlasilirligi ya da
karmasikligi, esdegerlik kavrami {izerinden tartisilmaktadir. Esdegerlik yani 6zgiin metnin
etkisinin ¢eviri metinde de var olmas1 1960°’lardan glintimiize degin etkisini koruyan bir konu
olmustur. Bu baglamda, diizanlamsal esdegerlik, yananlamsal esdegerlik, kelime seviyesinde
esdegerlik, dinamik esdegerlik vb. farkli terimlerle adlandirilan ¢esitli esdegerlik siniflandir-
malar1 yapilmistir. Bunlar esdegerlik sorunu tartigsmalarinda 6nemli bir yere sahiptir. “Ermeni
ve Sanskrit Dillerinden Orneklerle Ceviride Esdegerlik Sorunu ve Tarihi” bashgini tagtyan
bu ¢alismamizda, dncelikle ¢eviribilim perspektifinde esdegerlik sorununun tarihi hakkinda
yapilan yorum ve caligmalara degindik. Ardindan erek dil olarak segtigimiz Ermeni ve Sans-
krit dillerindeki metinlerin, hedef dil yani Tiirk¢edeki ¢eviri metin durumundaki goériintiisiinii
sunduk. Boylelikle erek Ermeni ve Sanskrit dillerinden alinan orijinal metinlerin birbirin-
den farkli sézciikler ve tiimce yapilar1 kullanilarak da hedef dile aktarilabilecegini gostermis
olduk. Zira bu farkliliklar, esdegerlik baglamindaki sorunlarin kaynagini olusturmaktadir.
Calismamizin son asamasinda ise birbirinden farkli bu iki geviri metnin, esdegerlik bagla-
mindaki durumunu erek ve hedef diller arasindaki dilin mekanik yapisi, sdzciik dagarcigi ve
sosyo-kiiltiirel unsurlar baglamindaki degiskenleri de g6z 6niinde bulundurarak degerlendir-
meye caligtik.

Anahtar Kelimeler: ¢eviribilim, esdegerlik sorunu, Ermeni dilinden yapilan ¢evirilerde
esdegerlik sorunu, Sanskrit dilinden yapilan ¢evirilerde esdegerlik sorunu.

Abstract

Equivalence Problem and History in Translation with Samples from the
Armenian and Sanskrit Languages

The concept of equivalence, which is a mathematical term, as a result of a linguistic
approach took place in literature. Clarity or complexity of the relationship between the tar-
get text and source text are discussed through the equivalence concept. Equivalence which
has been a matter of protecting the effects of the 1960s until today. In this regard, denota-
tive equivalence, connotative equivalence, equivalence at word level, dynamic equivalence
etc. various classifications are made with different terms. It has an important place in the
discussion of equivalence problem. In this study review and study of the history about the
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equivalence problem was primarily mentioned The Armenian and Sanskrit texts were trans-
lated into Turkish, and is presented in the target language. In this way, it was seen that the
original text taken from Armenian and Sanskrit language can be transferred into the target
language by using different words and sentence structures from each other, which is the main
source of the equivalence problem. In the final phase of our study,the equivalence of these
two translated texts are evaluated by taking into account the mechanical structure of the
language,vocabulary and socio-cultural variables.

Keywords: Translation science, equivalence problem, equivalence problem in the trans-
lation made in the Armenian language, equivalence problem in the translation made in the
Sanskrit language.
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HAYATIN KAYNAGI — HAYATIN SONU OLARAK “OLUMUN
AGZI” VE “GERMINAL”DE MADEN

Fesun Kogsmak

Toplum igerisinde goriilen sosyal smiflar arasindaki farkliliklar ylizyillar boyunca
insanlarin birbirleriyle ¢atismalarina ve adaletsizliklere neden olmustur.

Sosyal gruplari ve farklar1 incelemek i¢in kullanilan temel
kavramlardan birisi de siif’tir. Siif, ¢agdas sosyologlarin
modernlesen ve farklilagan feodal ve kapitalist toplumlarda
gordiigli ekonomik gruplardir. Marxg¢1r sosyolojiye gore,
uygarlik ve kiiltiir tarihi, sinif ¢atigmalarmin bir tiriinidiir. Bu
kurama gore, tiretim araglarina sahip olan kisi, aile ve gruplar
“giiclii bir sinif” olustururlar ve {iretim araglarina sahip olanla
sahip olmayan arasinda siirekli bir catisma vardir (Giiveng,
1984, 5.260).

Ozellikle bu sinifsal farkliliklar biitiin gaglarda goriilen ortak bir olguyu
olusturmaktadir: toplumun bir boliimiiniin oteki boliimiince somiiriilmesi (Marx — Engels
— Lenin, 1990, s.58).

Toplum igerisinde goriilen bu farkliliklar dile getirmek ve sorunlara ¢6ziim onerileri
sunmak edebiyatcilarin en biiyiik sorumluluklarindan biri olarak gosterilmektedir.
Biiyiik roman, toplumsal farklilasma yasayan ve yeni deger yargilart yaratmak igin
ugrasan topluluklarda yaratilir. Son yiiz elli yil iginde iin salmis biiyiik romancilar, [...]

* Yrd.Dog.Dr. Eskisehir Osmangazi Universitesi, Fen Edebiyat Fakiiltesi, Karsilastirmali Edebiyat
Boliimii Ogretim Uyesi.

183



folklor / edebiyat

toplumlarinin hem yapi, hem deger yargilar: bakimindan degisikliklerini sanat yolu ile
anlatmislar ve bunlarin i¢inde insanin degerini belirtmislerdir (Karpat, 2009, s.60—61).
Yazarin toplumsal sorunlara deginmesi durumu ozellikle realist ve natiiralist romanlarda
belirginlegsmektedir.

Toplumsal farklilagsma neticesinde yasananlarin ifadesinde ideoloji, sinif ¢atigmasi
gibi bazi kavramlarin kullanildig1 gorilmektedir. Elibol’a gore; Maddi yoksulluk ile
ideoloji arasinda mecburi bir sebep — sonug iliskisi gérenler az degil. Bunlara gore
ideolojik siddet yoksulluk derecesine baghdir. Yani ikisi arasinda bir dogru oranti
vardwr; yoksulluk ne kadar artarsa ideolojik tansiyon o kadar yiikselir (Elibol, 1980,
s.121). “Ideoloji” kelimesine bakildig1 zaman tek ve yeterli bir tanimm yapilmadig
oncelikli olarak dikkat ¢cekmektedir. Bunun nedeni ise ideoloji teriminin birgok anlami
olmasindan kaynaklanmaktadir.

Eagleton, bahsedilen bu anlam cesitliligini on alti baslik altinda toplamaya
calismistir (bkz. Eagleton, 1991, s.18). Larrain ise ideoloji kavramini su sekilde ifade
etmektedir: Ideoloji kavrami, burjuvazinin feodalizme karst verdigi ilk miicadeleler
swrasinda, geleneksel aristokratik toplumda dogmustur. Bu miicadeleler 18. yiizyil
Aydinlanmaciligi 'nin arka plamni olusturmus, daha agik soylemek gerekirse, ideoloji
kavrami bu donemin kiiltiirel, felsefi ortami iginde iiretilmistir (Larrain, 1995, s.21).

Sanayi Devrimi’nden sonra {liretim araclarinin i{izerinde duran Althusser, emek
giicliniin yeniden tiretiminin saglanmasi gerektigini vurgulamaktadir. Althusser, bunun
icret artis1 ile gergeklesebilecegini savunmaktadir. Emek—giiciine kendini yeniden
iiretmesinin maddi aracini vererek: Yani, iicret ile. Ucret her isletmenin muhasebesinde
ver alw;, fakat hi¢hir zaman emek—giictintin maddi yeniden iiretiminin kosulu olarak
degil, “el-emegi sermaye’” olarak (Althusser, 1994, s.21).

Eagleton’un da belirttigi gibi; ideolojinin ¢eligkileri, bir bagka ideolojiyle veya
ideolojik altgrupla tarihsel olarak karsilagmasi sonucunda da ortaya ¢ikabilir; aslinda
¢ogu biiyiik edebiyatin yaratilis aninin iste bu tiir tarihsel konjonktiirlerde bulunacagi
ileri siiriilebilir (bkz. Eagleton, 2009, s.110).

Yapilan bu tanimlar baglaminda ele alinan her iki eserde de toplumsal sorunlar siif
catismalariyla birlikte aktarilmaktadir. irfan Yalcin’m Zonguldak, Bartinli olmasi ve
Zonguldak’ta maden is¢ilerinin arasinda biiytimesi, is¢ilerin yasamak zorunda kaldiklar
olaylar1 carpici bir sekilde anlatmasinda etkili olmustur. “Oliimiin Agz1”, maden iscileri
ile birlikte koydeki ailelerinin ¢ektikleri acilar1 ayrintilartyla dile getirmekte ve roman
yazarmnin yerel agizlari kullanmasi esere yasanmislik duygusu katmaktadir. Roman,
belirgin olarak bir ailenin dramini anlatsa da, burada verilmek istenilen tiim maden
is¢ilerin kars1 karstya kaldigi sikintilardir. Eser genel olarak maden ocagini ve maden
ocaginin yaninda yer alan barinaklarda yasanmak zorunda kalinan hayati anlatmaktadir.
Yazarin Maden Havzasi’nin disindaki olaylart da esere eklenmesi, okura olumsuz
davranislarin kaynagi ve nedenleri ile ilgili bilgi sunmaktadir.

Ozellikle Fransiz edebiyatinda yer alan bir yazarin sosyalizm, siniflar aras esitlik —
esitsizlik tizerine eser vermesi ve bu konular {izerine yogunlagsmasi dikkat ¢eken noktalar
arasidadir.

Sosyalizm akimi da, digerleri gibi, kaynagini Fransiz
[htilali’nden almaktadir. 1789 Insan ve Vatandas Haklar1
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Demeci’nin ortaya atmis oldugu kanun Oniinde biitiin
vatandaglar esitligi, yani siyasal esitlik ilkesinin,
bilhassa 1815’lerden itibaren, yazarlar tarafindan
ekonomik esitlige de doniistiiriilmesi, sosyalizm akiminin
dogmasina yol a¢mustir. Bu yazarlar siyasal esitligin,
toplumdaki kisiler arasindaki esitligin gerceklestirilmesi
i¢in yeterli olmayacagini, tam esitlik i¢in kisiler arasinda
ekonomik esitligin de bulunmasi gerektigini ileri
stirmiislerdir (Armaoglu, 2010, s.34).

Fransiz yazar Emile Zola da bu diisiinceden hareketle sosyal sinif arasindaki
esitsizlik ile is¢i — igveren arasinda goriilen zitliklar tizerinde yogunlasmistir. Tabiatiyla,
bir istek, bir ideal olarak fikrin ortaya atilmasi yeterli degildi. Bir toplumda ekonomik
esitligin gerceklestivilmesi i¢in nasil bir diizen ve sistemin tatbik edilmesi gerektigi de
gosterilmeliydi. Iste bu giic meseleye cevap bulma ¢abasi, bircok diisiiniir ve yazarlari
¢cok c¢esitli sosyalist fikivler ileri siirmeye yoneltmistir (Armaoglu, 2010, s.34). Bu
konu fizerinde diislincelerini ifade edebilmek ve toplumda goriilen esitsizligi ortaya
koyabilmek i¢in Zola da eserinde maden is¢ilerin calisma kosullarini, madencilerin karsi
karsiya kaldiklart maddi imkansizlari, maden is¢ilerin yasam miicadelesini, isverenlerin
rahat ve giivenilir yagsam kosullarini gézler 6niine sermistir.

Fransiz yazar Emile Zola’nin “Germinal” adli romaninda ise, 1860’larda Kuzey
Fransa’da, zor kosullar altinda yasam miicadelesi veren ve calistiklart ocaklarin her
an gogme tehlikesinin yani sira, aglik ve sefaletle yiiz ylize kalan maden isgilerinin
Oykiisii anlatilmaktadir. Zola, eseri ger¢cek yasamdan kurgulayarak kaleme almistir ve
o donemdeki ger¢ek maden is¢ilerinin yasamini ortaya koymustur. “Germinal”, maden
is¢ileri ve onlarin miicadelesini dile getiren en O6nemli eserlerden biri olarak diinya
edebiyat tarihinde yerini almakta ve okurlar madenci smifin kiiltiiriinii bu eser ile
tanimaktadir.

“Oliimiin Agz1” romani, kocast ii¢ ay 6nce gogiik altinda kalarak 6len ve cenazesi bir
tiirlii koye getirilemeyen bir kadinin feryatlariyla baslar:

Ana, bahge kapisinin Oniindeki koca, kara bir tasa
oturarak, Niyazi’ye:-Uc ay oluyo buban 6leli, dedi. Ug ay
tam... Tamamina {i¢ ay... Aglaya dayanmis, uzaklara bos
bos bakan Niyazi:-Ney dedin, ana? diye sordu. -Bubanin
6liimil, dedim.... Yuf size lan! Alip gelmediniz bubanizin
Oliisinii buraya... Oralarda, dag baslarinda kodunuz
herifimin o6liisiinii.. Yuf size ... Yuf... Adam olacaksiniz
bi de... Ug ay da gegse, ii¢ yilda gegse, bi giin kendim
alip gelecem onun kemiklerini ordan...Goreceksiniz bak!
(Yalgin, 2002, s.9).

“Germinal” romaninin ilk sayfalarinda ise, maden ocaginda meydana gelen
gociiklerden ii¢ defa sag kurtuldugu igin, kendisine ‘Giizel Oli’ anlamma gelen
‘Bonnemort’ takma adi verilen eski bir maden is¢isinin sozleri, maden ocaginda
calismanin zorluklar1 hakkinda ipucglart vermektedir: “Beni oradan, tam ii¢ kere
paramparca ¢ikardilar. Birincisinde sacim, sakalim bastan asagi yanmisti. Ikinci sefer
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girtlagima kadar topraga gémiildiim, son defa ise karnim su ile sismisti. Olmeye niyetim
olmadigini anlayinca, alay olsun diye adimi Bonnemort koydular” (Zola, 2005, s.11).
Bonnemort, hasta oldugu icin arttk maden ocaginda ¢alisamayan biridir, ancak onun
her oksiirdiigiinde agzindan yillarin birikimi olan simsiyah komiir karasinin gelmesi
insanlarin madene inmese de maden ocaginin etkilerini yasamaya devam ettiginin bir
isareti olarak eserde yer almaktadir. “Cigerlerimde, beni hayatimin sonuna kadar 1sitacak
kémiir var. Halbuki beg yildwr ¢ukura bir kez bile inmedim. Herhalde, farkinda olmadan
icime depo etmisim. Bogs ver! Insani korur bu kémiir” (Zola, 2005, 5.13). “Germinal”de
oldugu gibi “Oliimiin Agz1” romaninda da insana, ¢alisana kars: takinilan acimasiz tavir
dikkatleri gekmektedir. “Oliimiin Agz1” roman1 hastaliktan ve yaslliktan dolay1 madene
inmesine izin verilmeyen insanlarin hastalanmis bir hayvanla esdeger tutulduguna
isaret etmektedir. —7oz hastaligina tutuldum. Attilar isten. Ya ne yapacaklardr atmayp.
Ocaktaki yash katirlart da 6yle yapmazlar mi? Yilkyya ¢ikarmazlar mi? Bacag kirilan
ocak katirini vurup éldiirmezler mi? lyilik olsun diye. Cigerlerim tas. Cigerlerim kursun
(Yalgin, 2002, 5.92).

Her iki romanda bahsedilen maden ocagi, hem o bdlgede yasayan insanlarin tek
gecim kaynagi olarak hem de insanlar1 karanliga siiriikleyen yer olarak tasvir edilmektedir.
“Oliimiin Agz1” romaninda maden ocagina inmek yerine Olmeyi isteyen iscilerin
feryatlar1 duyulmaktadir. —Cekilecek sey degil bu be... Durup dinlenmeden hayvanlar gibi
verin dibinde ¢alus, cigeri pes para etmez heriflerden kiifiir isit, kotek ye, elini yiiziinii
bile ytkamadan dolas, giinlerce iistiinii basint degistiirmeden yat, galk... Geberse daha
iyi insan be... Ney bu be? (Yal¢in, 2002, s.21). “Germinal” romaninda da Montsou’ya
sonradan gelen Etienne ilk ¢alisma giiniinden sonra, bu madende ¢alismanin aslinda
Olmekten farksiz olduguna karar verir. Etienne’nin diigiinceleri eserde su ciimleyle dile
gelmektedir: Etienne bu cehenneme bir daha inmektense yollarda a¢ a¢ina dolasmaya
karar vermigti. Bu cehennemde ekmek parasi kazanmaktansa, hemen geberip gitmek daha
iyiydi. Burada ¢alisamazdi. Giiniin birinde seflerinden birini rahat¢a bogazlayabilecegini
diistindii (Zola, 2005, s.58). Her iki eserde de maden isgileri, kendilerini ¢caligtiran kisilerin
onlara zuliim etmesinden dolay1 sikayetlerini dile getirmektedirler. —Canima tak dedi
artuk! Bu yastan sonra bu ¢ile, bu eziyet ¢ekilmez ha dinime! —Dayak olmasa ¢ekiliir, dedi
Niyazi. On alti saat durup dinlenmeden ¢alig, sonra da ondan bundan dayak ye isin yoksa!
[...] =“Déviiyorlar” diye fisuldiyor kulagima. “Hem ¢alis, hem de dayak ye!” —Vurma...
Yeter... Vurma ... Nolursun! (Yal¢in, 2002, s.11).

Her giin tehlike ile i¢ ice olan maden is¢ileri ayn1 zamanda karsilik olarak ¢ok az
para kazanmaktadir. “Oliimiin Agz1” romaninda okuma yazma bilmemelerinden dolay1
almalar1 gereken iicreti dahi anlamayan is¢ilerden bahsedilmektedir. Adlart okunan
isciler, saygili davranislaria “mutemet’in oniine geliyor, kendilerine verilen paralari
opiip bir yerlerine sokusturuyorlardr ¢abuk ¢abuk. Hasan, para alan bir is¢iye: — Ne
verdiler, argadas? dedi. Gag gurus aldin? — Ne bilem ki ben? Para saymasini mi biliyom
ki? (Yalgm, 2002, s.52). Ayn1 romanda verilen licret ile ilgili dikkat ¢eken bir diger
ozellik ise, is¢ilere doniisiimlii olarak paranin dagitilmasidir. Jandarmanin bu davranigi
bircok is¢i tarafindan goriilmekte ve elestirilmektedir.

—Devletin gonderdigi para bu gadar argadaslar, geldiikce
verecez yine! diye bagirdi. Kimseden ses ¢ikmiyordu.
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Suspus olmustu herkes. “Mutemet” Veli Kavas’a
donmiis, bir seyler sOylilyordu ki, duvarin dibindeki
Laz, ayaga kalkip: —Devlet paray1 tam gondereyu, ama
sen vermeyesiin, dedi. Bunca fagirin, fugaranin parasini
atiyorsun cebe... Utanmay1 misin sen? Bizim cigerlerimiz
bitsun, tiikensun, sen bizim paralarla zengin ol! (Yalgin,
2002, s.53).

Benzer bir durum “Germinal”de de goriilmektedir. Romanin ortalarma dogru
maden isg¢ilerinin ticretleri isverenlerin ekonomik durumun kétiilestigini ileri siirmesiyle
neredeyse hi¢ 6denmemektedir.

Yalgin’in eserinde Zonguldak’ta yasayan insanlarin baska ge¢im kaynaklar
olmadig1 i¢in tiim erkek c¢ocuklar kiigiik yaslardan itibaren maden ocagina inmek
zorunda birakilmistir. Eserde bu durum yedi yasinda annesine ¢ok diiskiin ve iirkek bir
cocukken ¢aligmak zorunda kalan is¢i tarafindan su sekilde dile getirilmektedir. —Yedi
yasmdaydim ocaga girdigimde ilk. [...] O zamanlar komiir ocaklarinda ¢alisanlara
para yerine, kaput bezi, helva, peynir, zeytin gibi seyler verilirdi. U¢ metre kaput bezi
icin ¢ocuklugumdan catir ¢atir koparip yerin dibine sokuyordu babam beni. Hakliyd:
sokmakta. Cok fukaraydik (Yalgin, 2002, s.91). Zola’nin eserinde de ailelerin tiim fertleri
maden ocaginda ¢aligmis ve bu ugurda canlarini vermiglerdir.

[...] babasi, Kizil {invanmi verilen, Nicolas Maheu, daha
heniiz kirk yasinda bile yokken, o siralarda kazilmakta
olan Voreux’niin i¢inde kalmisti. Bir toprak kaymasi,
Nicolas’1 pestil gibi yapmis; kemiklerini yok etmisti.
Daha sonra, iki amcasi1 ve ii¢ kardesi de canlarimi orada
birakmiglardi. [...] Babadan ogula bu isi yapiyorlardi,
bagka bir iste olabilirdi bu. Oglu, Toussaint Maheu, simdi
ocakta canimi tiikketiyordu, su karsiki mahallede oturan
torunlar1 da, biitiin akrabalar1 da ayni seyi yapiyorlardi.
Yiiz yildir hep ayni patron i¢in ¢alisip didiniyorlardi
(Zola, 2005, s.13-14).

Maden is¢ilerinin yagadiklar1 barinaklar da maden ocaklar1 gibi olumsuz 6zelliklere
sahip yerler olarak tasvir edilmektedir. Yal¢in, iscilerin yasadiklar1 ortami su satirlarla
anlatmaktadir:

Fransizlardan kalma tahta barinagin i¢i, kdylerinden yeni
gelen, vardiya saatlerini bekleyen iscilerle dolmustu.
Barmagimn pencerelerine, riizgar girmesin diye koca
koca tahtalar ¢akilmig, agik kalan yerlere de bezler
sikigtirilmigti. Ama yine de buz gibi soguk bir riizgar,
buldugu kiigiik kiiglik deliklerden mermi gibi isliyor,
pencere yanlarinda oturanlari tedirgin ediyordu. Dort bir
yan, obek obek iscilerle doluydu. Ucii dordii bir arada
yatiyor, 1sinma isini kolaylagtirmis oluyorlard1 boylece.
Cogu altina, saman, ¢uval ve birtakim kirli caput sermisti
(Yalgin, 2002, s.19-20).
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Maden isgilerinin ailelerinden uzakta sirastyla yerin altina girmek i¢in kaldiklar:
barmaklar, hep birlikte yasamak zorunda birakildiklar1 bir mekan olarak esere
yansimaktadir.

Riizgar tahta duvarlarin deliklerinden girerken, 1slik gibi
bir ses ¢ikariyor, kdselerde yanan gaz kandillerinin 1g181n1
pir pir ettiriyordu. Gieirtili kapidan giren gireneydi.
Koylerden gelenler, arkadaslarini goriince tokalasmadan
edemiyorlar, birbirlerinin  kollarm1  uzun  uzun,
koparircasina salliyorlardi. Bir ara, yirmi otuz kisilik bir
topluluk girdi igeri. Elleri birbirlerine iplerle baglanmis,
iistleri baslar1 perisandi. Yalinayakti ¢ogu. Yorgunluktan
yiiriiyecek, ayakta duracak halleri yok gibiydi. Ucii besi,
barmmagm kapisindan girer girmez, kendini ativermisti
yere. Kimi inliyor, kimi sayiklar gibi konusuyordu.
Jandarmalar yere yatanlar1 ayaklaryla diirtiikleyip,
basbas bagiriyorlardi (Yalgin, 2002, s.24).

Zola da tipki Yal¢in gibi, maden isgilerinin yasam kosullarini dile getirebilmek icin
sefalet igerisinde yasadiklar yeri, ayrintilartyla anlatmaktadir. Mum, icinde ii¢ yatak
bulunan iki pencereli, dort kése, ufacik odayr aydinlatiyordu. Bir dolap, bir masa, iki
eski ceviz sandalye, odanin mobilyasiydi. Civilere takilmis eski piiskiiler, yerde bir testi,
kiivet gorevi goren kirmizi bir legen, dekoru tamamlryordu (Zola, 2005, s.16).

Iscilerin iginde bulunduklar1 agir ¢alisma kosullari, sefaletin karsisinda isveren son
derece rahat bir hayat yasamaktadir. Isciler sayesinde elde ettikleri bu rahat hata isci
— igveren zithgmi gozler oniine sermektedir. Iscilerin yasadiklari sefaletle birlikte her
iki yazar da igverenlerin yasam kosullarmi varlikli ve rahat olarak tasvir etmektedir.
Yal¢in, romaninda “Pasa”nin giyimini is¢ilerin gdziinden bakarak dile getirmektedir.
Hava soguktu. Pasa’'min kursun islemez gibi gériinen kara, kalin paltosu isgilerin
yarigiplakligiyla alay ediyordu basbayag. Iscilerden bazilari, yalinayak oluslarindan,
yirtik purtik giysilerinden utaniyor gibiydiler. Ama “Pasa” bir onlarin, bir kendinin
tistiindekilere bakip utanmiyordu hi¢ (Yal¢in, 2002, s.43). Ayni sekilde “Pasa” bazi
is¢ilerin maden ocagma girmemek i¢in direnmelerine de bir anlam verememektedir.
“Pasa”, kendisini maden is¢ilerinin yerine koyamamakta ve onlarin yasadiklarmni goz
ard1 etmektedir.

Baz1 koyliller ocaga girmemek i¢in sag ellerinin
basparmaklarmi kesiyorlarmig! “Pasa”, kendi sag elinin
basparmagina bakti1 kasla goz arasinda. Ne giizel, ne ince
bir bagparmakti o yle! Opmek geldi iginden. Insan dedigin
nasil kestirebilirdi parmagini? Akli havsalast almiyordu
“Pasa’nimn. Clinkii “Pasa”, beline kadar su i¢inde kazma
sallamamuist1 her giin on alt1 saat. Ciinkii “Pasa”, iscilerin
Tanr’nin giinii yedikleri o malay denilen vahsi ¢orbadan
tatmamist1 bir yol olsun. Ciinkii “Pasa”, geceleri baginin
altina tag koyup, uyumamistt ahirlarda. Sasiyordu onun
icin. Sarali is¢inin calismasina sasmamisti, ama bazi
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is¢ilerin sag ellerinin bagparmaklarimi kestirmelerine
sastyordu nedense (Yalcin, 2002, s.77).

Zola, maden ocagi sahibinin evini tasvir ederken oOzellikle evin sicaklig1 ve
rahat edilebilecek bir ortam oldugu {lizerinde durmaktadir. Evin her tarafi kaloriferle
isintyordu. Fakat yemek odasinda, i¢inde madenkomiiriiniin alev alev yandigi bir ocak
vardi. Burada biiyiik bir yemek masasi, sandalyeler, bir etajer ve ev sahiplerinin zevk ve
rahatlarina diiskiin oldugunu gésteren rahat koltuklar vardi. Ailece burada otururlar ve
salona pek ender gegerlerdi (Zola, 2005, s.67).

Bubaglamda yazarin segmis oldugu “Oliimiin Agz1” kitap baslig1 olduk¢a manidardir.
Yagsamlarmi devam ettirebilmek i¢in madende c¢alisan isciler yasamlarimi kademe
kademe sondiiren ve onlar1 6liime gotiiren madene gitmek zorundadir. Yasamlarinin
devamimi saglayan maden ayni zamanda yasamlarina son da vermektedir. Burada
yazarin secmis oldugu “Oliimiin Agz1”nda isminde yazarm maden ve maden iscileri igin
duydugu iimitsizlik de vurgulanmaktadir. Yal¢in, genellikle 6liimle sonuglanan ¢aligma
hayatlarim dile getirebilmek igin eserini “Oliimiin Agz1” diye adlandirirken madeni,
is¢ilerini igine alan ve sonrada yutan bir agiz olarak tanimlamaktadir. Zola ise, yasanan
tim olumsuzluklara ragmen maden isgileri i¢in yine de bir umudun oldugu mesajimn,
romaninin basligi ile vermeye caligsmaktadir. Eser her ne kadar maden is¢ilerinin goziinde
dramatik bir sonla bitse de, yazar eserin adin1 Germinal diye koymustur, Germinal’in
kelime anlami1 “iiriin, berekettir.

“Oliimiin Agz1” romanida yasam miicadelesi veren maden isgilerinin baslarinda
bekleyen jandarmalar, madenden kacanlart yakalamakla kalmayip ayni zamanda
ailelerini de cezalandirmaktadirlar. —Emine 'yle iictincii bu artuk, dedi. Gocan madenden
kacti deyip, garyi kizi aldiklart gibi yallah.... wrz, namus galmadi kéyiimiizde...Gart
ecclik giizel oldu mu, gocast ga¢sin gagmasin, alip gétiiriiyorlar... (Yalgm, 2002, s.130).
Maden ocaklarindan kagmak isteyen is¢ilerin cezalandirilan esleri de yapilanlardan
kendilerini suglu hissederek intihar1 segmektedirler. Esi ve esinin ailesi tarafindan higbir
zaman hor goriilmeyen Emine bu eserde 6rnek olarak gosterilebilecek kadinlardan sadece
biridir. Niyazi, Ansa Ana, Ibrahim Cavus, Hasan. Bir ¢icege bakar gibi baktiniz bana hep
siz. Oyleyse? Oyleyse nasil bakarim sizin yiiziiniize simdi ben? Astim kendimi (Yalgin,
2002, s.133). Zola’nin eserinde maden is¢ilerine yapilan zuliim tasvir edilmekte ancak
Yal¢in’in eserinde oldugu gibi ailelere uygulanan olumsuz tutum yer almamaktadir.

Bunun diginda eserlerde goriilen diger bir fark ise “Oliimiin Agz1” adli romanda
maden ocaginda ¢alismamak i¢in kagan is¢ilerin jandarmalar tarafindan evlerinden zorla
alinip ocaga getirilmeleri, hatta jandarmalarin muhtardan aldiklar1 evraklara bakarak
koyde yasayan tiim erkekleri maden ocaklarina zorla gotiirmeleridir. Erkek ismine sahip
yasl bir kadin da bu nedenle zorla madene getirilir.

Yiizii burus burus olmus, minnacik, iirkek bakisli bir kadin,
kendisini taniyan is¢iye dogru atildiysa da, yiirliyemedi.
Elleri ¢6ziilmemisti daha higbirinin. Jandarmalardan biri,
kasaturasini ¢ikarip, ipleri kesti. Kadin iplerden kurtulur
kurtulmaz, kendinden beklenmeyen bir ¢eviklikle ileri
atilip, koylisiine sarildi?[...] —Hidayet adin1 erkek
sanmiglar, usam... Onca dedim muhtara oysa... —Hidayet
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ha? — Hidayet usam... Dovuz muhtar, koylin kiitiiglinde ne
gadar erkek adi varsa, hepsini bildiirmiis candarmaya...
(Yalgin, 2002, s.25).

Jandarmalar, yapilan hatayr goOrmelerine ragmen maden is¢ilerine zoraki
uyguladiklar1 yaptirimlar1 kadia da uygulamaktadirlar. Iscilerde goriilen bitlerin yok
edilebilmesi i¢in saglar1 kazitilmakta, hatta saglarini kazitmayan isgiler a¢ birakilmakla
tehdit edilmektedirler. —Saat yedide yemekhanede yemek yemek isteyenler, saclarin
hemen sifir numaraya vurdursunlar bakam, diye bagwrdr. Sa¢larint gazitmiyana girik
ekmek yok! Ona gére... Siraya girsin herkes. Bir yigin swraya girdi. Ayakta zor duran
hastalar bile kalkmis, siraya girmeye ¢alisiyorlardr (Yalgm, 2002, s.30-31) Eserde
ayni uygulamaya yash kadin da maruz birakilmaktadir. —Essahtan deli bu herif! diye
mirddandt. [...] Su garicugun haline bak sen! Hayvana bile yapilmaz bunca iskence be!
Hem yanlislukla al madene gotiir, hem de gafasini gazit... (Yalgin, 2002, s.37).

Sonug¢ olarak bahsedilen yapitlarda her iki iilkede de yasanan toplumsal ve
ekonomik sorunlarin maden isgilerinin iizerindeki olumsuz etkileri gercege uygun
olarak yansitilmaktadir. Irfan Yalgin’in Ikinci Diinya Savasi yillarinda Zonguldak kémiir
ocaklarinda uygulanan ‘is¢i miikellefiyeti’nin anlatildign “Oliimiin Agz1” adli romani
ile Emile Zola’nin 1885 yilinda kitaplastirdigi “Germinal” adli romani birgok yénden
benzerlikler gdstermektedir. Is¢ilerin ve isverenlerin sergiledikleri sosyal tezatlar her iki
yapitta da genis tasvirlerle gozler Oniine serilmektedir. Her iki romanda da goriilen bu
benzerliklerin yani sira, dnemli farkliliklar da yer almaktadir. irfan Yalgin’in romaninda
hem maden ocaklarinda ¢alismak zorunda olan ig¢ilere uygulanan zuliim, hem de is¢ilerin
ailelerine gosterilen olumsuz davranislar dile getirilirken; Emile Zola’nin romaninda
maden is¢ilerinin karsi karsiya kaldiklar1 zorluklar tasvir edilmekte, aileleri ise yasanan
maddi sikintilardan dolayli olarak etkilenmektedir.

“Oliimiin Agz1” adli romanda, jandarmalarinin maden iscilerine 6dedigi para, onlarmn
sadece yemek ihtiyaclarini karsilamaktadir. “Germinal” romanda ise jandarmalarin yerini
kumpanyalar almaktadir. Yalgin’in eserinde oldugu gibi Zola’nin eserinde de isgilerin
yiyecekleri kisith olarak tasvir edilmektedir. Ancak “Germinal” adli eserde dikkat ¢eken
onemli unsurlardan biri de bahsedilen fakir ailelerin ¢ok ¢ocuklu olmalaridir. Yasanan
yoksullugun igerisinde her bir ailenin besten fazla cocugunun olmasi, dogan her bir erkek
cocugun da madende calisip eve para getirecegi diigiincesinden kaynaklanmaktadir.
Yasadiklar1 sikintilara ragmen maden iscilerin bu anlamda ne kadar bilingsizce
davrandiklar1 ortaya ¢ikmaktadir. Maden iscileri boylece is hayatlarindaki yoksunlugu
aile bireylerine de yansitmaktadirlar. “Oliimiin Agz1” adli eserde ise ailelerin en gok iig
cocuk sahibi oldugu goézlemlenmektedir.

Her iki eserde goriilen en biiyiik benzerlik ise, irfan Yal¢in’in Zonguldak’ta, Emile
Zola’nin da Kuzey Fransa’da komiir ocaklarindaki uzun aragtirmalardan sonra o donemin
canli taniklarmin anlatimiyla yasananlar1 romanlagtirmalaridir. Yasanan bu toplumsal
olaya sessiz kalmayan her iki romanci da bu anlamda toplumsal bir sorunu eserlerinde
carpict ornekleriyle ele almislardir.
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0z
Hayatin Kaynagi-Hayatin Sonu Olarak “Oliim Agz1” ve “Germinal”de Maden

Tiirk yazar Irfan Yalgin’in “Oliimiin Agz1” ile Fransiz yazar Emile Zola’nin “Germinal”
adli romanlar1, hayatlarin1 tehlikeye atarak evlerini ge¢indirmeye calisan insanlarin
miicadelesini, aile yasantilariyla birlikte vermeye ¢alismaktadir. Her iki eserde de, igveren—
calisan iliskileri ve ¢aliganlarin gégiis germek zorunda kaldiklart sikintilar anlatilmaktadir.
Madenlerde agir bir yagsam savasi veren iscilerin yasadigi zor hayatlar, son derece sikintili
calisma ortamlart ve maddi zorluklarla, yoklukla gegen yasamlari oldukca etkileyici bir
bicimde okurun gozleri oniine serilmektedir. Emile Zola’nin “Germinal” adli romani,
diinya edebiyatini etkilemis olduk¢a 6nemli bir eserdir. Ciinkii bu romanda Zola, alt sinifa
ait madencilerin yasadigi drami tiim c¢iplakligiyla anlatarak, tim diinyaya duyurmustur.
Irfan Yalgm’in “Oliimiin Agz1” roman1 da Tiirk edebiyatinda madencilerin yasadig1 zorlu
hayat1 carpict bir islupla okura aktarmasi agisindan 6ne ¢ikan bir romandir. Caligma
konusunu olusturan irfan Yalgin’m “Oliimiin Agz1” ile Emile Zola’nin“Germinal” adl
eserleri sosyolojik inceleme yontemiyle karsilastirmali edebiyat bilimi verilerine dayanarak
incelenmeye calisilacaktir. Bilindigi iizere sosyolojik elestiri edebiyatin i¢inde bulundugu
toplumun bir ifadesi oldugu tezini savunur. Bu baglamda, yazari, eseri ve okuru sosyal
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olaylar, sosyal gelismeler, degigsmeler yarattigina gore, edebi eseri incelerken sosyolojik
sartlarin ve degismelerin goz niinde bulundurulmas: gerekir. Oliimiin Agz1 ve Germinal adli
romanlarinin irdelenecegi bu calismada amag, farkli edebiyatlara, farkli toplumlara ait olan
bu iki edebi eser arasindaki benzerlikleri ortaya ¢ikarmaktir.

Anahtar Kelimeler: {rfan Yal¢in, Emile Zola, Oliimiin Agz1, Germinal, Maden Iscileri, 1syan

Abstract
Mine as a Source Of Line-End Of line in “Oliimiin Agz1” and “Germinal”

Turkish writer Irfan Yalgin’s novel “Oliimiin Agz1” and French writer Emile Zola’s
“Germinal” novels tell the workers’ struggle who put their life in danger to earn money.
Employer- employee relationships and problems of workers have been infering in both of
these works. Miners’ who have difficult lifes in the mines, their difficult working areas and
their economical problems have been telling in these novels. Emile Zola’s “Germinal” novel
is one of the famous work in the world literature. Because Zola tells in this novel miner’s
life drama who are belong to the low class in society and he explains their life to the world.
Also in the novel “Oliimiin Agz1” irfan Yal¢in explains the difficult life of the miners in the
Turkish literature. The Works of Irfan Yalgin’s “Oliimiin Agz1” and Emile Zola’s “Germinal”
will be analized by using sociological method with datas of comparative literute science.
Known as sociological critics argue that literature is an expression of the society in which it
involves. In this context, social facts, social events and changes create the writer, work and
the reader. While the literary work is examined, the sociological condition and changes must
be taken into consideration. The aim of this study in which “Oliimiin Agz1” and “Germinal”
will be probed, isto reveal the similarity between two literary Works that belong to different
societies.

Keywords: Irfan Yal¢in, Emile Zola, Oliimiin Agz1, Germinal, Miners, Rebellion.
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KADINA iLiSKiN MEDYATIK BiLGIYE KADININ
MUDAHALESi: SOSYAL MEDYA ORNEGi

Giil Aktas"

Giris

Bir iletisim araci olarak medya, toplumda diisiince, davranis ve deger yargilarinin
olusmasinda, sosyo-kiiltiirel yapimin belirlenmesinde en gii¢lii unsurlardan biridir. Ayrica
medya toplumun davranig kaliplarini, deger ve diisliince yapisimi bireylere aktaran ve
Ogrenilen bilginin, diisiince ve davranisin igsellestirilmesini etkili kilan dnemli bir aktarim
aract oldugu i¢in bir sosyallesme araci olarak da degerlendirilebilir. Dolayisiyla ¢ok
yonlii iletisim aract olarak medya, giindelik yasamdan baglayarak siyasetten ekonomiye,
kiiltiir-sanattan spora, bilimden teknolojiye her alani etkileyen 6nemli aktorlerden biridir.
Medyanin bireyler tlizerindeki degistirici ve doniistiiriicii etkisinden yola ¢iktigimizda, bu
calisma, kadinin sosyal ve kiiltlirel yasamim etkileyen olaylar tartisabildigi, etkilesime
katkida bulunabildigi, yasamsal tercihlerine iliskin tavir sergileyebildigi alan olan sosyal
medyanin eril iktidara karsi alternatif soylemlerini kadin bakis agisindan degerlendirme
noktasinda temellenmistir.

[Ikin tarihsel arka plana baktigimizda kadim toplumsal, ekonomik ve kiiltiirel yasamda
cogunlukla 6zel alanla iligkilendirilmis ve kamusal alana ait olandan uzak tutulmustur.
Ozellikle ataerkil toplumsallasma siirecinde kadin ev, gocuk ve yasli bakimmdan sorumlu
olurken giindelik yasam pratikleri ev i¢indeki yapip etmeleriyle smirli kalmistir. Bu
nedenle kadinin hane igindeki belirlenmisligi onun sosyal yasam alanlarina ulagmasinda
biiyiik engeller dogurmustur. Gog, kentlesme ve modernlesme siireciyle birlikte kadin,

* Yrd. Dog. Dr., Pamukkale Universitesi, Fen-Edebiyat Fakiiltesi, Sosyoloji Boliimi,
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Ozel alandan kamusal alana gegerken calisma yasami ve dis diinyayla kurdugu iliski
bakimindan yeni bir kimlik olugturma miicadelesiyle de kars1 karsiya kalmistir. Cilinkdi
geleneksel yasam icinde kadin, daha ¢ok “ev ve g¢ocuk yetistirme islerinden sorumlu ev
kadin1” ve “isgiicli piyasasinda ucuz ve kayit dis1 isgilicii” olarak tanimlanmigtir. Ancak
modern yasama gegisle birlikte sosyo-ekonomik alandan diglanan kadin, “meslek sahibi”,
“egitimini tamamlamis”, “siyasal ve ekonomik alanda aktif” birey olma agisindan farkli bir
kimlik kazanmaya baslamis, bu doniisiim sosyo-kiiltiirel ve ekonomik yasam iginde kadina
ait kirllma noktalarmi da giindeme getirmistir. Dolayisiyla kadinin kamusal kimliginin
dig diinyada goriiniir kilinmasi ve kabulii kadin1 annelik ve es olma rolleriyle ifade
etmekten uzaklastirirken kadina baska bir miicadele alani olusturmustur. Bu miicadele
alani, hane i¢inden kamusal diinyaya acilan kadimin yeni kimligi ile var olma miicadelesi
ve geleneksel deger yargilarindan arinmis bir kadin taniminin yapilabilirligi sorunsali
etrafinda sekillenmistir.

Ozellikle giig, statii, prestij ve iktidarm 6znesi olma noktasindan uzaklastiriimis olan
kadin sosyal yagama katildiginda geleneksel deger yargilariin bir uzantisi olan itaatkarlik,
cinsellik, aldatilma, kiskanglk, siddetin nesnesi olma gibi sekil degistirmis sosyal
problemlerle yeniden miicadele etmek zorunda kalmistir. Bu noktada yanitlanmasi gereken
soru, toplumsal degisimin her agamasinda cinsiyet¢i yaklagimlara direng gosteren, yeniden
sekillenen ve var olan toplumsal baglardan koparak farklilasan kadin bu degisimi medyatik
alanda nasil gerceklestirmektedir. Bu soruya yanit vermenin giicligii, kadinin, piyasa
ve hane yonetiminde karar alabildigi ekonomik alana, kiiltiirel iligkileri diizenleyen ve
“disil gorevleri sunan” toplumsal alan ile “erkek deneyimlerine dayali iktidar iliskilerinin
diizenlendigi” siyasal alana medya lizerinden hangi araglar1 kullanarak miidahale ettigi
sorunsalina ne sekilde cevap verebildigi ol¢iisiindedir.

Yukarida s6zii edilen sorunsal alan dikkate alindiginda su goriilmektedir: Kentlesme,
modernlesme ve kiiresellesme siirecinde kadin, artik egitim ve meslek yasaminda giic,
prestij ve statiiye sahip, karar alabilen ve bunlari hayata gegirebilen, aile ve toplumda temsil
giicii olan bir aktore doniislirken kadinin var olma miicadelesi mahrem/6zel ve kamusal,
siyasal ve sosyal alanlar arasinda par¢alanmig durumdadir. Bu noktadan yaklastigimizda,
kadinin toplumsal yasamdaki “goriiniirliigline” kimi zaman da “gériinmezligine” sebep
olan iletisim araglarindan medyanin bu miicadelenin neresinde oldugu sorusu 6nem
tagimaktadir. Bu cercevede caligma, kadmin, her alanda oldugu gibi, medya {izerinden
kendisini yeniden tanimlamasini, daha niteliklestirilmis bir kadin yasam alani ig¢in
sosyal medyanin giiciinii ne sekilde ve hangi yonde kullandigini 6rneklerle agiklamaya
yonelmektedir.

1. Kavram Olarak Medya ve Medyada Kadin imaj

Bir ara¢ anlaminda medya yazili basin, radyo ya da televizyon gibi iletisim araglari
olarak tanimlanirken, bu teknolojilerden bir veya daha fazlasini ¢ok sayida insanla iletisim
kurmak (“kitle iletisimi’) lizere kullanan genis 6lgekli organizasyonlar toplami bi¢iminde
de ifade edilebilir. Elektronik ve kimyasal endiistrilerdeki buluslara bagl olarak 1860 ile
1930 yillar1 arasindaki donem medyanin olusum donemidir.

C. Wright Mills’in Zktidar Seckinleri’nde tanimladig iizere, medyanin iki 6nemli
sosyolojik 6zelligi vardir: Birincisi, cok sayida insanin ¢ok biiyiik sayida insan grubuyla
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haberlesmesini saglar; ikincisi, seyircinin medyaya tepkisini iletmesinin higbir etkin
yolu yoktur. Kitle iletisimi, tanimi geregi tek yonlil bir siirectir. Medya organizasyonlari,
dogalar itibariyle, biirokratiktir ve (medyanin devlet denetiminde oldugu toplumlar haric)
sirketlesmistir.

Medya modern toplumlarin zihinsel hayatina hiitkmeden bir konuma gelmistir ve
bundan dolay1 sosyologlarin yogun ilgi duydugu bir alandir. 1930’lardaki ilk medya
caligmalarinda ilgi odag1 yeni medya teknolojilerinde —6zellikle radyo ve televizyonda-
gizli olan gii¢tii. Adolf Hitler’in radyoyu propaganda amaciyla basarili bir sekilde
kullanmasi, medyanin muhtemel tehlikeleri tizerine bir ders niteligindeydi. Kitle toplumu
kavrami da elektronik medyanin Orwellvari bir zihinsel denetim durumu (pasif kitlelerin
kiiciik bir iletisimciler elitinin tahakkiimii altina girmesi) yaratabilecegi diisiincesine gii¢
katmistir (Marshall 2005: 484).

Medya, teknolojinin ilerlemesi ile birlikte sosyal, ekonomik ve kiiltiirel yagsam
alanlarma dair farkli agilimlar getirmistir. Bireylerin ve sosyolojik gruplarin teknolojiyi
kullanma olanagim artik¢a teknoloji tarihi ve iletisim teknikleri alaninda oldugu kadar
“bilgi sosyolojisi” acisindan da énemli gelismeler yasanmigtir.

Bu noktadan yola ¢iktigimizda sosyal medya (sosyal olarak nitelenen medyanin ne
kadar sosyal olup olmadig1 da burada tartigilabilir) aslinda sanal ortamda bilginin dolagima,
etkilesim imkanlar1 ve icerigi acisindan bilgi sosyolojisini de ilgilendiren bir alandir. Bilgi
sosyolojisi agisindan ideolojinin dolagimi, eyleme ya da hak-hukuk arayisina doniismesi
internet ortaminda 6nemli bir tepki alanin1 da ortaya ¢ikarmustir. Belki de bilgi sosyolojisi
g0z Oniinde bulundurularak medyanin, “yeni medya” ifadesiyle nasil “sosyal medya”
haline doniistiigiint irdelemek daha 6ncelikli ele alinmasi gereken bir konu olacaktir.

Soyle ki medya arastirmalarindan ¢ikan bir sonuca gore (Kalayci, 2008) medya
yaymlarinin kiiltiirel niteligiyle stereotiplestirici -6zellikle ¢ocuklar ve kadinlar {izerindeki-
etkisi anti-sosyal davraniglart ve siddeti destekleyici oldugu yoniindedir. Dolayisiyla
medya ilk ortaya ¢iktigi zamanlar radyo, televizyon ve gazete araciligiyla tek yonlii iletisim
bigimini yani iletiyi karsimiza ¢ikarmustir. Ozellikle radyo ve televizyon yaymciligiyla
kadina yonelik tanimlamalar geleneksel rollerle (fedakar ve iyi bir es, bakimli ve becerikli
bir kadin, anne ve akrabalik iligkileri agisindan toparlayici ve diizenleyici bir kadin) tek
yonlii iletisim kanaliyla verilmeye c¢alisilmistir. Boyle bir tek yonlii iletisim kanali hane
icinde “belirlenmis ev kadin1” kimligini de normallestirerek sunmustur. Oysaki sosyolojik
tabanda birey, iletisim kanallarindan aldig: bilgiyi isleyebilen, degerlendirebilen, tartisip
yeni bir formata dontistiirebilen bir 6zellige sahiptir. Bu nedenle medyanin sahiplenici,
biitlinsel bir yasam ve diisiince modelini destekleyici yan1 bireyi belirli kaliplara sokmaktan
Oteye gidemez.

Buna 6rnek olarak radyo ve 1968’de deneme yayinina baglayarak 1970’lerde yaymna
gecen tek kanalli TRT televizyonuna yapilacak itirazlarin resmi iglemler araciligiyla
yapiliyor olmasi verilebilir. Birey kendisine iliskin sdyleme tepkisini o zamanin tek kanali
olan TRT’ye dilekge ile yapmaliydi ya da mahkemeye gitmesi gerekliydi. S6z konusu
donemlerde kadinlar toplumsal yasamda oldugu gibi medyada da geleneksel rolleri ve
bedeni lizerinden tanimlanmis ve “kadinlarin ¢ekiciligi siradan bir {irlinii veya haberi ilgi
¢ekici kilabilmektedir” anlayigindan yola ¢ikarak kadin bedeni {izerinden tanimlanmustir.
Bu donemde kadin, gazete, televizyon ve radyo programlarinda islenen kendine iliskin
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bir bilgiye aninda miidahale edemiyordu. Ciinkdi iletisim teknolojileri hemen hemen buna
imkan vermiyordu, verse de uzun zaman aliyordu. Belki muhalif gazeteler ve gazeteciler
bu miidahaleyi baska sekilde yapiyorlardi. O yiizden itirazlara daha ¢ok gazete-gazete ve/
ya gazete-televizyon muhatapligindan bakmak gerekir.

Yeni iletisim teknolojileri, bireylere kendilerini ifade etmeleri, etkilesim alanlarma
dahil olmalar1 ve kendi yagamlarina iliskin miidahalelere karsi platform olugturmalarini
saglayacak sosyal medya dedigimiz sanal ortami1 hazirlamigtir. Ortam ve iligkilerin “sanal”
sifatiyla nitelendirilmesi son on yildaki medya ve teknolojik geligmenin bir {irlintidiir. Bu
belki de “geleneksel medya” dedigimiz radyo-televizyon yayimciligimin 6n planda oldugu
zamana karsilik yeni medyanin “kullanici tabanli” olmas, kitleleri bir araya getirmesi ve
aralarindaki etkilesimi artirmasi bakimindan bireylerin kisisel ve sosyal miidahalelerini
daha goriintir kilmaktadir.

Tiim toplum genelini kapsayacak sekilde medya teknolojilerinin gelismesi pek cok
kimsenin ve sosyolojik gruplarin kendini inter-aktif olarak ifade etmesini saglamasi
kullanicilarin maddi ve teknik olanaklari ile smirl kalmistir. Sanal olana katilmak bir
teknoloji ve bilgi kullanimini gerektirmektedir. Kadin da kendine iliskin imaj ve bilgiyi
bu kanalla alirken kendi olanaklari ¢er¢evesinde bilgiyi isleyip doniistiirebilmistir. Zaman
icinde kadma iliskin bilgi ve imaj feminizmin ve diger diinya goriislerinin olanaklari ile
istenilen yonde degistirilirken kadin kendine iliskin mevcut bilgiyi bu kanallar araciligryla
doniistiirmiistiir.

2. Geleneksel Medyadan Sosyal Medyaya

Hem kamu hem de 6zel sektorde medya profesyonelleri araciligiyla bireylere sunulan
ve kayda deger bir cogunluk tarafindan igsellestirilen medyatik bilgi, bireyler ve sosyolojik
birimler arasi iliskileri etkilemekte hatta belirleyebilmektedir. Bu bilgi tekrarlanarak
kusaktan kusaga aktarilmaktadir. Geleneksel medyanin 6zellikle televizyon araciligiyla
evlerimize tagidigi tek yonlii bilgi akisi bireyler tarafindan ya reddedilip diglanmakta ya
da kabullenilerek icsellestirilmektedir. Bu secenegin niteligi medya muhatabi bireylerin
toplumsallagsma donemlerinde ne edindiklerine paralel gelismektedir. Ciinkii televizyonun
uzun yillardir bireylerin toplumsallagsmasina katkisi ¢ok belirgindir. Bu toplumsallagsma
dogrudan inter-aktif medyatik miidahaleye denk gelmese de bir televizyon kusaginin
dolayli miidahalelerini dogurmustur. Inter-aktif miidahaleler, 6zellikle kadm acisindan
bakilirsa, bdyle bir evrimi bir 6l¢iide zorunlu kilmis ama miidahale kiiltiiriinii gecikmeli
de olsa beslemistir.

Geleneksel medyanin pasif birey anlayisina karsi sosyal medya en yiiksek paylagimin
gerceklestigi bir alan yaratirken su 6zellikleri de i¢inde barindirmaktadir (Vural ve Bat,
2010:3352).

Katilimcilar: Sosyal medya katilimeilari cesaretlendirir ve ilgili olan her bir kullanicidan
geri bildirim alir.

Aciklik: En ¢ok sosyal medya servisleri geri bildirime ve katilimcilara agiktir. Bu
servisler oylama, yorum ve bilgi paylagimi gibi konularda cesaret agilarlar. Bunlar ulasima
yonelik olarak ¢ok nadir engeller koyarlar.

Konusma: Geleneksel medya yayina iliskin iken (i¢erik aktarimi ya da dinleyiciye
bilgi ulagimi), sosyal medya iki yonlii konusmaya olanak tanimasi bakimindan daha zengin
olanaklar sunmaktadir.
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Toplum: Sosyal medya topluluklara ¢abuk ve etkili bir olusum i¢in izin verir.

Baglantililik: Sosyal medyanin ¢ogu tiirli baglantili isler gerceklestirir; diger siteler,
arastirmalar ve insanlarin ilgili olduklar1 herhangi bir konuda link verilmesine olanak tanir.

Sosyal medya bu baglamda, es zamanli etki-tepkiyi ¢ok hizli bir sekilde saglamasi
acisindan bilginin daha ¢abuk iletilmesini kolaylastirirken bilginin siirekli ve yenilenerek,
degistirilerek aktarilmasina da olanak saglamaktadir. Bu durum sosyal medya kullanan
birey ve sosyolojik sanal ya da sanal olmayan birimlerin say1 ve teknik olanaklar ile
siirlidir ve determine edilmistir.

Sanal ortam, kullanicilar1 tarafindan yasamin vazgegilmez bir pargasi olarak
degerlendirilen sosyal medya, genis kitlelerin ayn1 anda -es zamanli olarak- sosyal
taleplerine yanit verirken bireylerin aktor olarak toplumsal yagama sanal alandan dahil
olmasini da saglamaktadir. Boylelikle sosyal medya farkli bir toplumsallagma tarzin1 da
giindeme getirmektedir. Bireyler sosyal medya lizerinden giindelik bilgileri paylasmakta,
giinceli tartigabilmekte ve yeni fikirler ortaya koyabilmektedirler. Farkli fiziksel ve sosyal
ortamdaki bireyleri bir araya getirmesinden dolay1 ¢cok sayida bireyin katilim ve denetimi
de bu sekilde saglamaktadir. Arap Bahar1 denilen olaylar ¢er¢evesinde sanal ortamlarin
etkisini geleneksel medyanin konu edinmesi bu bakimdan énemli bir érnektir. iran ve
baz1 Arap iilkelerinde kadin haklarna iliskin haberlere verilen destek veya tepkiler de
kadinin inter-aktif medya katiliminda bir olanak yakaladiginin somut 6rnegidir. Ayrintisina
girildiginde bu 6rnekleri cogaltmak miimkiindiir.

Bubaglamda sanal ortamlarin kullanilmasinda eg zamanli katilimlar aninda tepki verme
olanag1 yaratirken kadmin yagam hakkina ve yasamsal firsatlarina iliskin miidahalelere
itiraz1 da artirmigtir. Bir bagka a¢idan yaklagildiginda ani miidahaleler yapilmaya baglanmis,
bu durum zamanla idari denetim ve internet suglari hukukuyla saveilikla diizene konulmasi
gereken hukuki boyutu da etkilemistir. Dolayisiyla kadinin medya ortaminda glindeme
gelmesi sadece feminist bir eylem degil, bunun karsit1 eylemlerin de giindeme gelmesidir.
Bireysel haklar ve ozgiirliikler de bu sekilde daha fazla dillendirilmeye baglanmistir.
Internet ortami, servis ve igerik saglayicilar bu olgu icinde yerini almus, 6zgiirliiklere
olanak saglayan teknoloji denetimini de beraberinde getirmistir.

3. Sosyal Medya ve Sanal Hukuk Baglaminda Etkin Kadin Katilimi

Denetim ve kullanim olanaklar1 sosyal medyanin gelismesinde bir evre olarak kabul
edilebilir. Yasalar her ne kadar sinirlandiric ve yasaklayici olarak kabul edilse de kimin ne
zaman neyle karsilasacagi belli olmadig icin herkesin zaman zaman hiirriyete ve denetime
olan ihtiyac1 da 6nemli bir nokta olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Diyelim ki bir kadina iftira
iceren bir yaymin medyatik ortamdan kaldirilmasi1 gerekebilir. Bu durumda denetim ve
miidahale hakki kadin agisindan hukuki varlik alanini da ortaya ¢ikaracaktir.

Kadm sanal hukuk ve sosyal medya baglaminda sadece protesto ve imaj yaratma
eylemlerinin aktorii olmakla kalmayacak sanal hukukta da kendi haklar1 agisindan etkin
bir katilim hakki saglayacaktir. Kadin haklarinin sanal hukuk {izerinden savunulmasi,
tartigilmas1 ve tasarlanmasi agisindan sosyal medya kadinlara farkli bir hazirbulunugluk
ve biling olanag: yaratacaktir. Kadinlara karsi sosyal medyadan yapilan hak ihlalleri ve
elestirilerin sahibi olan antifeminist birey ve sosyolojik birimler ile kadimnlar aras1 iligki
acisindan ileti ve etkilesimin varlig1 da artacagindan sosyal medya ile internet (sanal)
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hukuk iliskisi daha rasyonel bir alanda degerlendirilme imkani bulacaktir. Bu dogrudan ve
dolayli olarak internet hukukunun saglikli gelismesini saglayacaktir.

Bununla birlikte aktivistler medyada yeni bir ortam yaratarak internet gazeteciligi-
block-facebook-twitter gibi kullanimlar1 bireysel ve ideolojik olarak gelistirebilirlerken
karg1 gorislerin de bu imkanlardan yararlanacagmi diistinecekler, internet ve bilisim
kavramlarini daha iyi tanimlayarak diisebilecekleri hatalardan da kendilerini koruyabilecek
bilgi ve bilisim hukuku donanimina erisebileceklerdir.

Sosyal medya agisindan dikkate alinmasi gereken pratik bir konu da “internet servis
saglayici” ile “igerik” konusundaki ayrimi dogru yapabilmek ve var olan tepkiyi de buradan
kurgulayabilmektir. Ornegin herhangi bir kurum, birey ya da siyasi partinin bir internet
servisinin kapanmasina iliskin yaptirimlart m1 asil 6nemli olan nokta yoksa o servis igindeki
icerigin ¢ikartilmasi mi1? Soyle ki eger internet servisi tamamen ortadan kaldirilirsa bireyin
haber alma, habere miidahale etme ve haber tizerinde kritik yapma hakki da elinden alinmis
olacaktir. Ozellikle radyo-televizyon ve gazetenin aksine bireylerin inter-aktif haber akist
sosyal medya iizerinden daha genis bir yelpazeyle saglanacaktir. Kadin katilimcilarin bir
eylem ve miidahale i¢in ani medya katilim1 yapmalart miimkiindiir, ancak bunun gelismesi
kullanimlara bagl olan internet hukukunu ve yanls kullanimlarin yaptirim tarafini da
geligtirmelidir. Kadm haklarindaki bilinglenme kadar “internet kullanim bilinci”, “internet
hukuku bilinci” sosyal medyada kadin lizerinden yeni bir gelismeyi de miimkiin kilacaktr.

4. Kadinin Medyatik Bilgiye Sosyal Medya Aracihg ile Miidahalesi

Yazili ve gorsel medyada pasiflestirilmis ve ikincilestirilmis kimlik tanimlamasiyla
kars1 karsiya kalan kadin, sosyal medya araciligiyla sansasyonel haberlere karsi ¢ikmakta
ve seslerini sosyal medya araciligiyla duyurmaktadirlar. Kadmnlarin sosyal medyada
erkeklerden daha fazla haber tiikettigi istatistiki verilerle ortaya konmaktadir. Bu verilere
gore kadin kullanicilarin %58’i haberlerin sosyal medya platformlarindan yayilmasini
saglarken erkek kullanicilarin ise %42’si sosyal aglar lizerinden haber paylasmaktadir.
Ayrica kadinlarin %58’i facebook, %52’si de Google+ iizerinden ¢evreleriyle haber
paylasiminda bulunmaktadir (http://sosyalmedya.co).

Kadinlarla ilgili haberler medyada genis yer kaplamakta ve mevcut sorunlar medya
tizerinden tartisilmaktadir. Bu konuyla ilgili birkag 6rnek vermek gerekirse bunlardan
bir tanesi Facebook’un kadina siddet iceren icerikler i¢in baslattigi caligmadir. Boyle bir
calismanin alt zemininde kadma siddet ve nefret sdylemlerine tepki gosteren bir kitlenin
varhigr yatmaktadir. S6yle ki Facebook {lizerinde kadina siddeti ylicelten sayfalarin
kaldirilmast i¢in birlesen gruplar Facebook’a hitaben mektup yazarak bir kampanya
baslatmis ve kadina siddeti yiicelten sayfalarda sadece kadinlara karsi nefret sdylemlerinde
bulunanlarin degil c¢iplakliga karst da Onlem alinmasini isteyen bir tepki grubu
olusturmuslardir. Bu gruba katilan bir¢ok katilimer -ki kadimnlar ve kadin orgiitlerinden-
bu konuda yogun destek gelmistir. Bu tepkiler neticesinde Facebook, “bes noktali bir
plan gelistirdiklerini ve hizmet kosullarii gdzden gegireceklerini belirterek sosyal ag
iizerindeki nefret soylemleri olan igeriklerin tespitinin daha hizli olacagini” dile getirmis
ve bu konuyla ilgili bir ¢alisma baglatmistir (www.sosyalmedyakuliibii.com).

Sosyal medyada bir baska tepki izdivag programlari ve bu programlarin igeriginde aile
ve kadia bakis acisina iligskin sdylem analizleridir. Bu tiir programlarin evlilik kurumunun
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ciddiyetini zedeledigi ve toplumun ahlak anlayisina zarar verdigi, kadmin evlilikle statii
kazanacag algisinin yerlestirildigi ve toplumda var olmanin bir bi¢imi oldugu yoniindeki
mesajlar sosyal medya lizerinden elestiri konusu olmustur. Bunlardan birkac1 su sekildedir:

“Toplum ve kiiltiiriimiizde evlilik miiessesesi onemlidir. Insanlarin evlendirilmek
lizere programlara ¢ikarilmasimi dogru bulmuyorum. Bu durum genglerimize olumsuz
ornek oluyor. Bu tarz programlarin toplumu ¢okertmek admna yapildigini diisiiniiyorum.”

“Topluma kotli 6rnek oluyorlar. Evlenmek igin yapilan bir program, fakat insanlar
rencide ediliyor.”

Sosyal medyada tepki gosterilen evlenme programlarina, Aile ve Sosyal Arastirmalar
Genel Midiirii Aysen Giircan 2008 yilindaki bir rdportajinda su yorumu yapmistir:

“Kisiye ve aileye 0zgii yasananlarin bu sekilde desifre edilmesi ve aile mahremiyetinin
kamusal alanda sergilenmesi, izleyiciyi “dikizci ya da rontgenci” konumuna
stiriiklemektedir. Televizyonun toplumun bireylerine tahsis ettigi yer, ‘agik triblin’ yani
‘elektronik haneler’ olmaktadir. Bu haliyle mahrem olma olgusunu i¢inde barindiran aile
ve evlilik kurumu, diigiinler, es se¢imleri, bir bagka ifadeyle 6zel alanda yer alan her sey
‘gostermelik’, 6zel alanda yasanilan her sey ise ‘seyirlik’ bir konuma indirgenerek aile
kurumunun kisi ve yapilart darbe almaktadir. Evlenecek kisilerin her birinin bir mizag ve
kisilik haritas1 vardir. Bu haritalarin tahribati ve evlilik kurumunun bir show araci olarak
kullanilmast ise toplumsal sermayemizi derinden etkileyici bir nitelik tagimaktadir” (www.
hurriyet.com.tr).

Sosyal medyada yanki uyandiran ve kadimna iliskin kalip yargilardan yola ¢ikilarak
olusturulmus bir baska habere tepkinin filizlendigi ifadeler ise “Halk plajinda kadinlara
“kapanin” brosiirii sosyal medyada tepki yaratt1” baslikli bir haberle giindeme gelmistir.
Dagitilan brosiirde; “Hanim tesettiirlii olmalidir. Kadin ¢algili diiglinlere gitmemelidir. Yol
ortasinda insanlarin gezdigi yerlerde oturmamalidir. Fal baktirmamali, zorunlu olmadik¢a
aligverisi kocasina yaptirmali, kocasindan izinsiz disar1 ¢itkmamalidir. Kagimi aldirmast,
sac ektirmesi ve estetik yaptirmasi haramdir. Pantolon giymemelidir. Yabanci erkelerle
tokalagmamalidir. Evde kopek beslemek haramdir, terlikle gezmemeli, miizik dinlememeli”
seklinde yazmaktadir. S6z konusu haberin yayinlanmasindan sonra sosyal medyadan
yogun tepkiler gelmis ve haber internet ortaminda ¢ok hizli bir sekilde yayilmustir (http:/
www.f5haber.com).

Farkli gazetelerde ve internette yaymlanan bir baska haber ise kadinlarin toplu
tagim araglarinda maruz kaldig1 tacizlere kars1 “bacagimi topla” ve “yerimi isgal etme”
sOylemleridir. Bu konunun sosyal medyada dillendirilmeye baslanmasiyla birlikte binlerce
insan yorum yapip bu sorunu sosyal medya iizerinden tartigmistir. Radikal gazetesi bu
konuyla ilgili Istanbul Feminist Kollektif’in baslattig1 bir siireci haber olarak su sekilde
vermistir:

“Eger yan koltugu bos bir pencere kenar1 bulamamigsak ve bacaklari pergel gibi agik
bir erkegin yanina oturmussak, bu durum karsisinda tiirlii se¢eneklerimiz var: Durumu
gormezden gelip, gergin bedenimizi iyice gererek inecegimiz duragi beklemek. Yerimizde
minik hareketlerle oflayarak rahatsiz oldugumuzu anlamasini ve bacaklarini kapatmasini
beklemek. “Bacaginizi toplar misiniz desem mi, of neyse yol ¢ok uzun degil, simdi
kendimi iyice germeyeyim, birazdan inecegim zaten” diye i¢ sayiklamalarla yolculugu
tamamlamak... Hayatimiz, bizim oldugunu bildigimiz ve terk etmeye hi¢ niyetli
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olmadigimiz alanlarimizi, her yerin kendisinin oldugunu ve her seye hakki oldugunu
diistinen erkeklerin isgaline kars1, bir seylere tutunup diismemeye ¢alismak ve bunun icin
stirekli yeni strateji ve taktikler bulmak {izerine kurulu.” seklindeki degerlendirmeden
yola ¢ikarak kadinlar1 “bacagmi topla” ve “yerimi iggal etme” sdylemleri ile tepkiye davet
etmistir (www.radikal.com.tr).

Sonug olarak kadmlar giindemdeki mevcut sorunlari sosyal medya araciligiyla daha
hizli ve etkili bir sekilde paylasmakta ve ortak paydaslarda ¢ogunluk olusturarak sanal
ortamdan sorunlar1 kimi zaman alanlara tasimaktadir.

Sonuc¢

Medya artik bireylerin sadece bilginin alic1 kitleye ulastirildigi tek yonlii bir siireg
olmaktan ote, alicilarin belirleyici oldugu bilgiyi degerlendirebilen, elestirebilen bir
formata doniistiirdiigii alan haline gelmistir. Bu baglamda 6zellikle sosyal medya bir
anlam ve gii¢ iligkisinin temellerini bireylere sunmakta, farkli toplumsallasma olanaklarini
olusturmaktadir. Bu gii¢ lizerinden kadinlar haklarmi tanimak, dillendirmek ve seslerini
duyurmak agisindan bir kanal olusturmaktadirlar. Bir anlamda sosyal medya bireylere
kendilerini ifade etmeleri icin Ozgiirlikkler sunmasi ve edilgenligi ortadan kaldirmasi
acisindan 6nemli bir avantaj saglamaktadir.

Bu noktadan yaklagtigimizda kadin kendisine sunulan ve kendisiyle ilgili haberleri
daha hizl bir sekilde paylasip, sonuca ulagma agisindan daha etkili bir yol buldugu i¢in
sosyal medya tizerinden haklarini arama yoluna gitmektedir. Ayn1 zamanda, sosyal medya,
kadin agisindan sinif, yas ve ekonomik farkliliklarin gézetilmedigi ortak yasamin anlami
ilizerine esitsiz iliskilerin tolere edildigi bir alan olmasi agisindan da 6nem tagimaktadir.
Ataerkil yapi i¢inde dar alanlara sikistirilmis olan kadin kendine farkli bir 6zgiirlikk alani
yaratmis olmaktadir.

Bu 6zgiirliik alaninin iki énemli yoni vardir. Bunlardan birisi bu alanda internet
hukukunun olusmasma haklar acisindan katki vermek, ikincisi ise kendi ihlal edecegi
hukuk agisindan bilinglenmeye giderek bir i¢ denetim iislubu gelistirmek. Her iki yon
de yeni olugsmakta olan bilisim hukukunun sosyolojik tabanini beslemesi bakimindan
islevseldir.

Genel olarak kadimnin toplumsallagsmasinda interneti de dikkate alan yeni bir gelenegin
ilk safhalar1 kadmin inter-aktif sanal katilim ve internet bilinci ile sekillenebilecegi
noktasidir. Bu olusum kendi i¢inde bir kadin-erkek catigmasina isaret etmekle birlikte
kendi dinamiklerini olusturacak islevsel bir toplumsallagsma 6rnegini de saglamis olacaktir.

KAYNAKCA

Bagbakanlik Aileve Sosyal Arastirmalar Genel Miidiirliigii (2008). Medya Profesyonellerinin
ve Medyanin Aile Algis1 (Yay. Haz. Ahmet Rasim Kalayc1). Ankara: Makromedya.

Kése, N. (2014). Kadinlarm Sosyal Medyada Daha Aktif Oldugunun 6 Kamti. 04 Nisan
2014 tarihinde http://sosyalmedya.co/kadinlar-ve-sosyal-medya/ adresinden erisildi.

Marshall, G. (2005). Sosyoloji Sozliigii (2.Baski). Ankara: Bilim ve Sanat Yayinlari

Ozdemir,E.(2014).0 Bacaklar Kimin?. http://www.radikal.com.tr/radikal2/1188709
bagslikli yaziya 27 Nisan 2014 tarihinde erisildi.

Vural, Z.B.A, Bat, M. (2010). Yeni Bir iletisim Ortami1 Olarak Sosyal Medya: Ege

200



folklor / edebiyat

Universitesi iletisim Fakiiltesine Yonelik Bir Arastirma. Journal of Yasar University,
20(5), ss.3348-3382.

http://sosyalmedyakulubu.com.tr/sosyalmedya/facebook-hizmet-kosullarini-degistiriyor.
html. Facebook Kadina Siddet Iceren Icerikler I¢in Bir Calisma Bagslatti baslikli yaziya
30 Haziran 2014 tarihinde erigildi.

http://arama.hurriyet.com.tr/arsivnewsmobile.aspx?id=8722450.  (17.04.2008).  Izdiva¢
Programlarina Tepki Yagiyor baslikli yaziya 30 Nisan 2014 tarihinde erisildi.

http://www.milliyet.com.tr/halk-plajindaki-kadinlara-gundem-1902441.(25.06.2014).

Halk Plajindaki Kadinlara ‘Kapanin’ Brogtirii Dagitildi baglikli yaziya 25 Haziran 2014
tarihinde erisildi.

0z
Kadina iligkin Medyatik Bilgive Kadinin Miidahalesi: Sosyal Medya Ornegi

Medya ge¢ Latincede medialis, Fransizca medius sozciiklerinden tiiremistir. 1lk
olarak 1570’de kullanilmis olan bu kavram ortalik yerde olusan veya baslayan anlaminda
kullanilmaktadir. Medya Ingilizcede media olarak kullamlip iletisim ortamu, iletisim araglart
olarak tanimlanmaktadir. S6zctigiin Tiirk¢edeki kullanimi ise kamuoyu, haberlesme, iletisim
gibi kavramlarla yaklasik son 20 yillik bir siireyi kapsamaktadir. Geleneksel medya olarak
nitelendirdigimiz televizyon, radyo ve gazete araciligtyla ataerkil ideolojiyi yansitan medya
metinleri, erkek egemen bir bakis acisint beslerken kadininin yagamsal firsatlarini olusturacak
bilgi kaynaklarini ataerkillik tizerinden kurgulamaktadir. Geleneksel medya metinleri kadina

9 <

iliskin, “gii¢ ve iktidarin sahibi olan erkege hizmet eden”, “erkegi cinselligi araciligiyla kendine

EEINT3

ceken ve giiciinli bedeni iizerinden kurgulayan”, “sevgi-nefret, ihtiya¢ duyma-korkma ikilemi
arasinda sikisan”, “sosyal ve kiiltiirel normlarla edilgenlestirilen” bir sdylemi aktarmakta ve
kadin ¢ogunlukla bu sdylemler iizerinden inga edilmektedir. Buna karsilik geleneksel medya
zaman i¢inde sosyal medyaya evrilirken énemli bir konu karsimiza ¢ikmaktadir. O da sosyal
medyanin inter-aktif olarak ayni anda ortama katilanlarca saglanmasi durumudur. Sosyal
medya bireylere zaman ve mekan sinirlamasi olmadan paylagimin, etkilesimin yapildig1 bir
ortam saglarken, bilginin inter-aktif olarak ayni anda ortama katilanlarca saglanmasi bireyin
iletisimde aktor olmasi demektir ve bu sosyolojik tabanda 6nemli bir etkilesimi ve degisimi
de beraberinde getirir. Dolayisiyla kadinin sosyal medya araciligiyla kendisiyle ilgili habere
miidahale etme sansi ortaya ¢ikmaktadir. Buradan yola ¢iktifimizda yazili ve gorsel medya
ataerkil kiltiir kaliplarini tekrarlayarak, yeniden iireterek kadini statii ve giic agisindan
etkisizlestirirken kadim sosyal medya tizerinden kendisini nasil ifade etmektedir sorusu
caligmamizin ana temasini olusturmaktadir. Dolayisiyla aldatilma, aldatma, intikam, kiskan¢lik
gibi anlam kodlartyla islenen ve kadin1 degistiremeyecegi bir yasam kiskacinin i¢ine hapseden
medyatik bakis acisi1 kadinin sosyal medya iizerinden kendisini tanimlamasiyla nasil bir
degisime ugramaktadir sorusu sosyolojik ¢ercevede irdelenecektir. Caligmada yazili ve gorsel
medyanin kadin tanimlamasina karsilik internet kullaniminin artmasiyla birlikte kadinin sosyal
medya tizerinden inter-aktif katilim1 drnekler tizerinden degerlenilirken internet hukukunun bu
konu ile baglantisina da kisaca deginilecektir.

Anahtar Kelimeler: Medya, Geleneksel Medya, Sosyal Medya, internet hukuku
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Abstract

Intervention Of Woman On The Mediatic Data For Woman:
The Example Of Social Media

The word media is derived from late Latin “medialis” and French “medius”. This term
first used in 1570 is used to refer to sudden appearence or beginning. Media, used as media in
English is defined as communication medium and tool. The Turkish usage of the word covers
aproximately last 20 years with the terms like public opinion,information and communication.

The media texts, reflecting patriarchial ideology through television, radio and newspaper
labelled as traditional media, construct data sources that create woman’s vital oppurtinuties
through patriarchy while supporting man dominated perspective. Traditional media texts use
such a discourse that they reflect woman as “the one who serves the man in power and

CEINNY3 CEINNY3

rule”, “the one attracts man with her sexuality and dominates by her body”, “the one who
is torn between the dilemma of love-hatred, need-fear”, “the one passivized by social and
cultural norms” and construct woman image through these discourses. On the contrary, while
traditional media is evolving towards social media, an important subject comes up. That
is the condition which is created by the ones taking place in the communication medium
interactively in the social media. Social media provides a communication medium for the
individual where communication and interaction take place without time and space limitation
and it means that an individual becomes an actor in communication, and this also brings
an important interaction and change in sociological base. Therefore, through social media,
there appears the oppurtinity of interventon for woman to the news about her. Thus, the main
goal of this study is the question of how woman defines herself through social media while
written and visual media are passisivizing the status and power of woman by repeating
and reconstructing patriarchial cultural models. Therefore, the question of how mediatic
perspective, that traps woman in a life which is hard to change and full of codes like being
cheated, cheating, revenge and jealousy, changes when woman defines herself through social
media will be examined within a sociological frame. Within the study, also, the relation of
internet law with this subject will be handled while woman’s interactive participation through
social media with the excessive use of internet as a response to the definition of woman in
written and visual media will be discussed with the examples.
Keywords: Media, Traditional media, Social Media, Internet law
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GENDER ROLES AS SEEN THROUGH WEDDING RITUALS IN
A RURAL UYGHUR COMMUNITY, IN THE SOUTHERN OASES
OF THE TAKLAMAKAN DESERT

Mettursun Beydulla™

Introduction:

Marriage and family life in pre-1949 (before the communist “libration”) Uyghur
society were quite similar to those in other Muslim societies (within the Islamic religion
and consistent with Uyghur customs, arranged marriage was the norm of mate selection)
(Abdurehim. 1993; Beller-Hann 2008). The PRC has had remarkable impact on the Uyghur
family system through education, urbanization and industrialization. From its beginnings
the Chinese state paid exceptional attention to gender, marriage laws being among the
first constitutional reforms. The Chinese state used its power directly to effect Uyghur
family change by instituting legal and institutional reform (the Marriage Law of 1950)
and indirectly, because of the pace of industrialization was simply unprecedented, and it
could not have happened without a powerful state machine (Clark 1999; Xiao, 2011).
Philosophers, writers, parents, doctors and ordinary people all have described and have
left a large amount of historical written evidence on the subject. Gender and sexuality have
been neglected topics in the history of Chinese civilization (Evans 1997; Mann 2011), as
well as in the history of Uyghur civilization. As Harris Evans has emphasized (1995, 1997),
all of the scientific discourses of the post -1949 government have been unable to change the

* Assit. Prof. Dr., Fatih University. Email: bmettursun@gmail.com
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link between female bodies and reproduction. Marriage and motherhood have remained to
show that the destiny of women is subject to the control of the Chinese government, and
on terms dictated by the state’s birth planning administrations, despite the relatively recent
attention to female sexual pleasure.

After learning about Uyghur ritual activity and practices from personal participation
(I was born and raised in a strong and authentic Uyghur cultural environment), from
interviews, from written descriptions, and personal observation, I then did many years of
research. This research on Uyghur history, culture and society has enriched my knowledge
of gender roles, how marriage rituals are conducted today and enhanced my understanding
of the differences between both past and present and traditional and modern.

This paper will describe the gender role through the rituals and concepts surrounding
weddings. These include: the local concepts relating to marriage, terms of reference and
address related to giz sormaq (asking or looking for a girl), gultoy (engagement ceremony),
teslig (official permission), foy (the wedding ceremony), bash yigit (best man and best
friend of the bride), baslatqu (bride price), toylag (general term for all of the gifts or
payments during the wedding ceremony that the groom’s family gives to the bride), giz toy
(girl’s marriage), sikilek

Toy (woman’s marriage), jugan toy (second marriage) and giz gachumaq (wife
kidnapping). Also the gizni gilem ustide oyge ekirmek (carrying the bride in a carpet to
her husband’s house) gizning altigha tash kuyup ogzidin mangmagq (put a stone under the
bride and running on the rooftop) andsuzini bermek or hetini bermek (divorce). In Uyghur
culture the family is symbolized by oy (house) and the house is symbolized by uchaq
(fireplace) and these concepts have become central. The newly married couple has become
“home-and- stoved” (oyluk ochagliq), or simply “homed”. The family is very important in
Uyghur life and oy and uchaq have become almost holy in Uyghur culture. Uyghurs have a
popular saying; Uchaktin tutun chigamak (make smoke in stove) which means marriage or
keeping the marriage alive. Uyghurs also say Bir uchaktin tutun chigamaq asan emes (It is
not easy to make smoke from a fireplace) which means it is not easy to manage a successful
marriage or family. Here fire and smoke symbolize life and marriage. Marriage is not a
private affair of individuals in Uyghur society. In arranging and preparing marriages, not
only close kin and neighbors but also mosque functionaries, community elders and local
government administrators play a role.

Throughout all wedding feasts and gift giving, strict gender roles are maintained.
These gender specific roles have an important significance in Uyghur society and it will be
the main focus of this paper.
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Local concepts relating to marriage

In Keriya, a settlement in the South along the Silk Road, like other Uyghur villages
in Xinjiang, marriage is in every aspect a source of interest and concern. The wedding
ceremony and the interactions preceding or following it are important, but also marital
status is a fundamental part of a person’s social identity. The most important adult event
in the life cycle for both boys and girls is marriage turmush qurmaq ( make/establish life).

Weddings are “public” affairs and are looked forward to as occasions when young
men and woman can dance and talk together and when there is plenty of good food to eat.
The actual word for the host of a wedding is foy igis (owner) in Uyghur and there are in
fact two “owners”, since weddings take in place two locations, the bride’s and the groom’s
households.

The most widely accepted and prevailing beliefs and values about marriage are
traced back to Islam by the people, and Islamic interpretations of the need for and the
way of marrying are frequently invoked. Accordingly, Islam not only recommends but
also prescribes marriage. The Quran and Hades, which are sources of reference for
imams, describe Islamic prescription as applicable for all those except the very old, the
unimportant or the very poor (because they cannot provide for the expenses of a wedding
or bride price). The prophet Mohammed is quoted as having said, “Among the young
people those who are strong and capable enough should marry because marriage is the best
way to prevent oneself from looking at those who are haram (forbidden) and protect one’s
numus (honor)” (Tirmizi Hn. 1081, M. Mesabih Hn. 3080). An unmarried man is not only
socially deprived of adulthood but also he could be considered as being gunah (sinful) as
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he may be “looking” at those women who are saram for him. A woman has to be under the
control of someone other than herself, and until marriage this protection is given to her by
her nearest male kin i.e. her father and brother(s). After marriage, control of her sexuality
is partly transferred to her husband.

Terms of reference and address related to marriage

Marriage marks adult status for both men and women, but it does not mean breaking
away from parental authority or acquiring economic self-sufficiency. It does not bring
economic independence immediately, but confirms the adult status with symbols,
terminology and more participation in the community (village meetings, public prayers,
weddings and funerals).

For boys it is puberty and for girls it is marriage that is the turning point for being
addressed or referred to in adult terms. Girls, until married, are called giz bala (girl child)
or nariside (the period before reaching puberty). Qiz means girl, virgin or daughter. After
marrying and losing her virginity, young women are called sikilek or chokan (meaning
married once and not being a virgin). People also refer to a woman as “married woman”,
“wife” or “wife of so and so.”

Young men’s marital status, on the other hand, is not directly reflected in or evident from
the reference or address terms applied. A boy of 16-17 is considered to have become a man,
especially if he is to be married soon, and participates more in community ceremonies. The
reference term for adult men balghetke yetken (the young man who has reached puberty)
and not married is yigit.

The terms in Uyghur for the act of marriage are: 1) foy, 2) Hutun almagq and erge tegmek
and 3) omur sodisi (Hebibulla, 1993:127). The first is reciprocal; it means “married” for a
man or woman. Hutun almagq on the other hand, means “buy wife” thus meaning to marry,
but only for men. Erge tegmek, means “go to a man’s house as a wife”” and refers to women.
Also it means recognition of a husband’s superior power and dependence on her husband.
The third term, omur sodisi, is reciprocal and means “commercial trading of life”.

Age of marriage

The general pattern is that women marry earlier than men. In old Uyghur tradition
generally men married at 16-18 and women married at 15-17 (Hebibulla, 1993, p.237).
Sometimes girls between ten and fourteen and sometimes even earlier married this of
course is prior to the assumed age of sexual maturity (Beller-Han 2008:237). From my
observation, the age span for a woman marrying for the first time is estimated to have
changed to 17-19 and for a man to 18-24. Regarding relationships or marriage among the
urban Uyghurs such as in Urumchi/Urumgqj, the majority of men outlined plans and future
inspirations that needed to be carried out before they could settle down, that is, engaged
in a ‘committed’ relationship. For men to be successful it is necessary to be regarded as
‘serious’, ‘respected’ ‘or responsible’ men, and the final stage of attaining adult manhood is
with the social status of respected, worthy men. The average age at marriage has increased
much more among urban Uyghurs. Generally girls marry between the ages of 24-28 and
boys marry between 24-28 or later. The average age of marriage is gradually increasing
both among rural and urban Uyghurs. Some Uyghurs who have pursued careers marry in
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their thirties. This has meant they have embraced choices like living on their own, being
more independent, and living with or without friends or relatives, instead of staying with
their parents. Fashionable dressing, going out and having progressive attitudes have become
important markers of present day urban or township Uyghur identity. This also means that
couples prefer to live on their own rather than with parents or kin, and there is increasing
emphasis on love and companionship as a basic criterion for marriage (Moore, 1988: 116).
These changes have resulted from a combination of several factors, particularly the impact
of education, western culture and economics. Chinese “modern culture”, spread through
Chinese labor migration, mass media such radio, newspapers and television have helped
to bring new ideas into rural as well as into urban areas.

Marriage Process
a) Match making
The concept of gerz (debt) and periz (obligation) expresses a major cultural value,
and is a window into the Uyghur parent-child relationship. Rural Uyghur parents explain
their responsibility and obligation to their children as yaxshi bala chong gilamgq (raising
well behaved children) and oyluk ochaqlikq gilmaq (helping them get married). That
responsibility is slightly different among most urban Uyghurs. Urban Uyghurs generally
explain their responsibility and obligations as raising well behaved children, choosing the
right type of education, helping them get a good job or preparing them for some type of
career, and, finally, helping them get married. Razi gilish (satisfying) cultural expectations
in the moral realm is another important Uyghur cultural value (Clark, 1999, pp 80-81).

The Quran states that marriage is a partnership to be shared between a man and a woman,
based upon love, respect, and consent. Marriage is seen as the joining of two families, and
parents have great deal of say about the choice of marriage partner both among rural and
urban Uyghurs. There is now a general acceptance among educated urbanite families that
young people should be able to choose their spouses freely (Clark, 1999). In Keriya, like
other Uyghur villages, the marriage process starts from giz sormagq (asking or looking for
a girl). First, the parents of the boy ask about a suitable girl from their relatives, neighbors
and friends and try to find the right girl for their boy. When a groom’s family is looking
for a bride, their first priority is to find #tigi bar kiz (a girl from a good or noble family) and
ehlaqlik or yawash (well behaved). The suspicion that a girl might have done something to
cause her to lose her virginity prior to being safely married with her father’s consent, will
shame and mark out, not only her, but also her father and brothers. It will label them as
incapable of living up to local norms of masculinity. If that happens a man may be forced,
even against his will, into violence against an errant daughter or sister in order to reclaim
his own social standing. She may be beaten, thrown out of the family home, and in many
cases married off to a much older man unlikely to demand a virgin.

Uyghurs have a popular saying, Ansigha karap qizini al (See her mother and then
marry her daughter) and Anisi buzugning qizi buzuqg (If the mother is depraved then her
daughter is also depraved). Knowing the girl is not enough; the groom’s family needs
to learn more about the girl’s family before asking for the girl from her parents. This is
where the knowledge of relatives, neighbors or friends is important. This process is called
in Uyghur giz sormagq or qiz surushturmek. After choosing muhapik birini (someone who
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fits their criteria), they then send the elchi (ambassador) to ask for the girl. The elchi’s role
in the marriage process is as a matchmaker or negotiator. There is another kind of match
making event that might take place for the specific purpose of bringing marriageable young
people together. Although found in cities, this type of matchmaking is not very popular in
Uyghur society. This match making tradition still exists in many Muslim counties, Central
Asian states, part of Ireland and Tibet (Monger, 2004).

In Keriya, like other Uyghur villages, respectable, influential older people are sent to
the girl’s family as elchi. Generally 2-3 elchi go to the bride’s family home in the evening
to test the family’s willingness. Through the elchi the boy’s family indirectly learns about
the girl’s family situation and tries to gauge their willingness to the marriage. Girls and
their parents also have their own criteria which is usually marriages with good families that
can provide for the girls’ economic well-being and peace. The ideal marriage candidate,
according to the bride’s family is a young man who has a secure form of employment with
a skilled job, such as carpenter, cook, businessman, even better if he has a professional
job such as a mechanic, teacher or doctor. Mostly girls and parents want wealth for girls’
security, not for getting rich.

The bride’s family does not easily say ‘yes’. If the girl’s father (or her brother or uncles
if she does not have a father) says, Hudayim buyrusa, nisipse bula (If God is willing, it will
happen) and that they will consult with rest of the family members or elders, this means
“Please came back some other time,” and that means a possible ‘yes’. If the girl’s father
says, Qizimiz kichik (our girl is not of a marriageable age yet), Beshi baghlaghlig (she is
engaged already) or Bir yerge suzimiz bar (we gave a promise to someone else), it means
definitely ‘no’. In the case of a possible yes’ the elchi must go more than one time to make
sure.

After the groom’s parents have got a positive and clear answer from the bride’s
parents through the elchi, then the groom’s parents go to the girl’s family to ask for the
girl. Generally the bride’s family knows that the groom’s parents are coming, so they are
welcomed by the bride’s parents and offered tea and food. When groom’s family comes,
according to Uyghur custom, they bring bread, rice, sugar, tea, scarves, coats or other
presents. It depends on the bride’s family’s economic situation. After the parents say hello
to each other, the father of the groom starts to explain the purpose of the visit. He says,
“We have a grown boy and you have a grown girl. In our tradition when boys and girls
are of marriageable age, they should marry. So in the name of the God we have come to
ask for your girl for our boy.” The girl’s family does not easily say yes. The girls father
(or representative) says; Qizimizning risqi siling oyde ohshaydu. Beguluk, silige bermey
kimge birimiz. (It seems that our daughter’s lot in life is fated to be with your family. We
could give her to you; if we do not give her to you, then who shall we give her to?). Then
the groom’s parents stand and say, barikalla, barikalla (thanks, thanks) and also bride’s
parents stand and say, mubarek bolsun (congratulations) and they congratulate each other.

After both families agree about the marriage, they then prepare for the barikallisi
(thanksgiving ceremony). The families schedule the thanksgiving ceremony through the
elchi. Families’ relatives, neighbors and friends are invited to the ceremony which is a
public announcement of the marriage. This ceremony marks the marriage’s “legal status”
in the village and means the girl belongs to or is engaged to the boy. The groom does not
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go to the thanksgiving ceremony, nor does the bride walk around as she is ‘in hiding’ on
this day. This is a custom expected by both families. If the bride-to-be walks around freely
at the ceremony, people might think that she is not a good girl or does not know the proper
custom.

In some cases in Keriya, some groom’s parents express interest in a particular teenage
girl and polielty, directly or indirectly, let the girl’s parents know about their interest. This
interest is followed up over the years. This tradition is called giz igilimek (to obtain a girl).
This happens among close relatives, good friends and neighbors. in most cases it ends with
no marriage.

b) Engagement Ceremony

Gultoy, also called meslat chay, gul qoymak or gul qoydi and pacha toy are the
processes before marriage. Meslet (from meslihet) means to discuss. Meslat chay means
the discussion ceremony. Gultoy is the day of mutual agreement of toylag (gifts for the
bride) and baslatqu (bride price). The day that the wedding arrangements are settled, a
council of elders is convened that includes men, women and children, about 50-100 people.
It depends on how big the groom’s family is. Village leaders, mullahs, close relatives,
neighbors and friends participate in this ceremony. However, the men and women are
separated during the ceremony. At least one woman is invited to the ceremony that must
not only be eloquent, but be respected by her fellow villagers. Her job in the ceremony is to
help the groom’s family to negotiate the foylag. The guests come from the bride’s side and
from the groom’s side, but mostly from the groom’s side. Gultoy is celebrated in the bride’s
family house. The groom’s family and guests come to the ceremony only to sit, talk, drink,
and eat the whole day while the bride’s side prepares all of the food, fresh koruma, kumech
and polo. The groom’s family and guests bring gifts (salt, rice, a sheep or goat, cooking
oil, tea, sugar, bread, scarves, coats, trousers and fabric...etc.) to the bride’s family. The
groom’s relatives, neighbors and friends who come to ceremony help the groom’s family
to bring the gifts to the bride’s house. Sometimes the groom’s mihmanliri (guests) share
or divide all of the gifts to bring. They get together at the groom’s house before they go to
bride’s house and put all the dostihan (tablecloth) one place. This tradition call Dostihan
yogimek (wrap up dostihan) Then the groom’s side brings all the dostihan to the oghul
teretp (groom’s side).

In the Gultoy ceremony, the men’s group and the women’s group are separated and
divided. Women from the groom’s side discuss and negotiate with women from the bride’s
side about the details of toylaq (gifts to the bride which includes socks, scarves, traditional
coats, shirt, hat, boots etc.) In the Gultoy they also discuss and negotiate gifts to the groom
(generally socks, traditional hats, coats, trousers, belts, shoes or traditional boots). Men
from the groom’s side discuss and negotiate with men from the bride’s side about the
baslatqu (bride price). Baslatqu is also called sut heqqi or anisning sut haqqi (to give or
repay for her mother’s milk). It is mostly gold or it can be cash. Toylag and baslatqu in
bigger cities is about 10 times more than in the villages. It depends on the two families’
economic situation and social status. For the first time a girl is married, she can expect to
get or has the right to get baslatqu. Then the second or third time she marries, she mostly
does not get baslatqu, but only gets a small number of gifts, many fewer than at the first
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marriage. There is the connotation of the baslatqu being a payment for the girl’s virtue
or virginity. So after a woman has been married once, she is no longer a virgin and can be
called sikilek (one who is married and no longer a virgin), so she cannot get baslatqu at her
second or third marriage. Because of this, a few Uyghur young men who cannot afford the
toylaq and baslatqu marry a sikilek. Recently Uyghurs in the city break this tradition and at
the second or even at the third marriage the bride’s side requests baslatqu.

In the Gultoy ceremony, both sides sometimes discuss all details of the marriage
ceremony and even schedule the date of the ceremony, which may be a few weeks or
months later. But sometimes it does not happen immediately and weeks or months later the
groom’s side and bride’s side make decisions about the date of marriage and other details
by themselves or through the elchi. It depends on how long it takes to get the marriage
certificate and if the groom’s family is ready for the marriage, especially economically.
One or two days after the Gultoy, 2-3 people (mostly women) from the groom’s family
visit the bride’s family to say thanks and make sure everything is okay. When the groom’s
family visits, they bring fresh food, for example, polo (with meat), manta, soqta kumech or
bread and sugar cubes. This visit is called hadug somag and is one of the processes during
marriage in the Uyghur tradition.

C) Official permission

After the gultoy, generally the bride’s and groom’s family start to concern themselves
with the teslig (permission). Teslig, also called foy heti, (marriage letter). According to
Chinese Civil Law, Chinese citizens must get permission (a marriage certificate) before
the marriage ceremony. This certification, called teslig, toy heti or hongshu (hongshu is
the Chinese term, it means red book) and goes by these three terms and all are used by
Uyghurs these days. The fundamental conditions to obtain the marriage certificate are:
the bride and groom must be age 18 or older, they both had to have graduated from no
less than elementary school and neither must have a serious infectious disease. However,
these rules are not always applied in Uyghur villages. All of the people who want to get
married must go to the fangyizhan (prevent illness station) in Keriya City for their medical
check. In Keriya , marriage without the nikah (religious marriage ceremony), which is
commonly called imam nikahi, is unacceptable. This means that the civil marriage (getting
permission from the government) does not confirm a marriage; only a religious ceremony
confirms the marriage. From 1980 the government started to control marriage and tried to
impose Chinese civil law, but were still not always successful. Most middle-aged and older
villagers still do not have marriage certificates in Xinjiang.

D) Preparations for the Marriage Ceremony

After getting the marriage certificate and scheduling the date of the marriage the
families both start preparing for the foy (marriage or marriage ceremony). Between 4 to 8
people from both sides separately go to Keriya City and shop for all the necessary things
(the foylaq and baslatqu for the bride and gifts for the groom, for example: rice, carrots,
cooking oil, and plates...etc) for the foy. This shopping is called Toyining kam kusasini
qilmag. When buying the foylaq and baslatqu (generally golden necklaces, bracelets,
earrings and rings or cash) the bride’s side (the bride and her family representatives)
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is asked what they like and then the groon’s side buys it. Everywhere in Xinjiang the
bride participates when buying toylag and baslatqu. After the shopping is finished the
families start to deliver baghagq or teklipname (invitations). In the past the invitations were
delivered orally, but now most of marriage ceremonies are announced by proper paper
invitations feklipname which come from the Dongkovruk section of Urumchi. Invitations
are delivered just 3 or 4 days before the ceremony. In Xinjiang outsiders (including Han
Chinese colleagues) are readily invited to a Uyghur wedding, but they are less likely to be
asked to participate in a Uyghur funeral or a commemoration feast for the dead.

Toy is one of the best times to be together and have fun for all. In the days before the
feast it is also necessary recruit all the people who will be setting up the feast area, preparing
food and serving the guests. Both the bride’s and the groom’s families participate. Friends,
relatives and neighbors, both men and women, help with this. Men are responsible for
slaughtering and butchering the animals, setting up large cooking pots and the cooking
area. Women prepare nan and lumech, traditional Uyghur bread. Some younger men and
boys help with peeling and cutting up carrots for the polo, but otherwise, the cooking is
done by women.

E) The Wedding Eve

Pacha (part of something) or pacha toy, means part of the marriage or marriage
ceremony. According to Uyghur tradition, one day before the marriage ceremony, the
groom’s side brings salt, cooking oil, rice, a sheep or goat and one donkey cartload of wood
to the bride’s family. This activity is called pacha toyini apamag The exact measure of
these things is decided by the groom’s family; if the groom’s family’s economic situation
is good and when the bride’s side expects more guests, then the grooms’ side brings more
salt, rice, cooking oil and wood. The purpose of all this is for the next day’s celebration,
when the groom’s side comes to take the bride, as the bride’s family cooks food and offers
it to the bride’s side (100-150 guests). The bride and groom do not participate in this pacha
toy ceremony. Also it is time for the groom’s side and the bride’s sides to learn from each
other the latest situation regarding the preparations for the marriage. Both sides make final
preparations for the marriage ceremony.

F) Feast and Wedding Celebration

The ceremony among Uyghurs and other Turkic people in Xinjiang today extends
over several days and can be divided into three parts: the religious wedding (nikah), the
traditional wedding (foy), and the official civil marriage ceremony (resmi toy or tesliq).
These three parts vary widely in their combination and sequence during the entire
wedding ceremony. In towns in which the authority of the state is more present, Teslig
is an obligatoin. Islam has also played a major role in the development and maintenance
of ethnic identity among Uyghurs. In a fundamental sense the beliefs and practices of
Islam touch the life of every Uyghur. Kemal Karpat describes how pre-Islamic Turkic
culture survived, in a transformed manner, after the arrival of Islam by adapting to and
acquiring elements from the religion (Karpat 1984). From birth, circumcision, marriage
to death there are both Islamic and pre-Islamic symbols and rituals. Most of the educated
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urban Uyghurs are intimately familiar with its symbols, and incorporate them into their
conception of Uyghur ethnic identity.

During the marriage ceremony, music is arranged for various venues. The team is
normally made up of 25 people and is arranged for by the groom’s side. This music team
plays Uyghur traditional music and sings songs. Young apprentices play percussion on
the dap (flat round frame drum) while the master sings and plays the dutar (a two-string
long-necked lute), the fambur (another long-necked lute, with a double melody string) or
the rewap (a mandolin-like lute with double strings and a round, skin-covered body). The
young men from the groom’s side dance Uyghur traditional dances and sing in a separate
room or area from the men and women. After taking the bride to the groom’s house, all the
young girls (the bride’s invited friends) dance to lively music about one or two hours. Also
these days electronic music from VCDs and tape recorders have been introduced in daily
life and subsequently into the marriage ceremony. This modern mode of music has slowly
begun to replace the traditional music team. Today there are a lot of marriages in the city
that are celebrated in a large restaurant or club where modern popular and western music
and dance has replaced traditional Uyghur dance.

Wedding Feast and Gift Exchange

There is a desire among Uyghurs to match the expectations of the Uyghur community
by demonstrating overwhelming hospitality especially at weddings. With the whole village
present, the foy igisi (host of the wedding) is expected to provide much rich food. Feasting
still provides an avenue for individuals and families to acquire respect and prestige in
addition to political and material support. Since the reform era, especially since 1990s
guest lists have continually been expanding, and wedding parties, of necessity, have moved
out of the home into either state-run cafeterias or, for the wealthy, private restaurants. These
days food services and celebrations continue to expand even among the township Uyghurs.
The main course is always polo, a rice pilaf dish cooked in oil with shredded carrots,
onions, and topped with mutton. Meat is an essential ingredient for every course. It is not
uncommon for poor families to cut costs by serving a plate of polo or plate of vegetable
soup with only a few small pieces of meat per person.

Throughout the early twentieth century until today there have been cultural struggles
over wedding feasts, which were demonstrations of hospitality and generosity. Families
would go into debt in order to pay for the wedding feast for the whole community.
Jadid reforms of the early twentieth century argued that this was a waste of money, and
those weddings, and funeral ceremonies and feasts as well, should not be occasions for
conspicuous consumption. These days some yengi molla (new mullah) and young people
promote being modest, not wasting money and not going into debt for the sake of “show”
in Uyghur society.

In Uyghur cultures, the sexes do not mix during wedding, funeral and many other
ceremonies Uyghur often reference Prophet Muhammad saying “that when man and women
are alone together there is a third among them-Shaytan or Satan” (Tirmidhi). Customary
rules backed by Islamic law ensured the maintenance and reproduction of the household
by prescribing normative behavior and modes of conflict resolution (Beller-Hann, 2008)
and it is still true for contemporary Xinjiang. In Uyghur villages, male and female guests
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are entertained separately in the wedding ceremony. Generally there are three different
sections in the Uyghur traditional 70y and they are hosted in different rooms. Men, women
and young men (the groom’s friends) make up three sections of the groom’s family. Men,
women and young women (the bride’s friends) also make up three sections in the bride’s
family. Children are free to go anywhere in the 7oy. In the other pubic ceremonies, (except
the Toy) there are two sections divided into men and women. This division is only among
the relatives; guests who are friends are not divided. However, most of the time the owner of
the household entertains them in a special guest room which depends on their relationship
(close or far). If they are very close family friends, they can share the same room with the
family members. If not, they are entertained by the head of the house (normally the father
and mother of the bride and groom) in the guest room. Each guest brings gifts to the host of
the Toy which gifts can be cash or in-kind. When another person in the circle gets married
and holds a wedding, he is obliged to send a gift of equal value. The gifts given to the Toy
owners are called shokum. Shokum can be cash or in-kind. Similar cultural practices and
rituals, such as hosting and gift-giving in Zawut, Ghulja and among urban Uyghurs in
Urumchi have been discussed by Dautcher (2009 ) and Clark (1999).

The shokum is given to the women, normally the mother of the bride or the groom’s
sister, by the women guests. Men never give or take shokum. Therefore men always go to
the toy or other public ceremony with their wife or daughter.

People believe Shokum is an expression of friendship and also a kind of “investment”.
A woman believes that if she gives today, then she can get back something later when her
son or daughter marries or in some other family ceremony. The processes of the wedding
ceremony and gift exchange in Keriya are quite similar with rest of both rural and urban
Uyghur society in Xinjiang (Clark, 2005; Dautcher, 2009) and in Central Asia. This
symbolic meaning of gift exchange as just described is of course by no means confined to
the Uyghur cultural climate, but is universal.

In the villages, the Toy starts from about 7:00 am until about 1:00 pm, the groom’s side
entertains guests and celebrates together in the groom’s family home and the bride’s side
does likewise in the bride’s family home. About 1:00 pm, (or earlier if the bride’s house
is far from the groom’s house) about 100-150 wedding party members of the groom’s side
go to fetch the bride. About 20-30 oghu! yigit (young men who are friends of the groom)
comprise one group, men comprise the second and women from the grooom’s side are the
third group. The 20- 30 yigit shout all of the way to bride’s house and all the way back to
the groom’s house. On the way to the bride’s house they shout, Alla, Alla, when the yigit
get close to the bride’s house they shout, Alla, Alla teyar bolsun kiz balla (4/la, Alla, get the
girls ready). It is an announcement to everyone that they are coming to take the bride and
her female companions. When the yigit arrives at the bride’s family house area, they start
to shout more vociferously, a traditional music ensemble plays music and sings. The yigit
accompanies the musicians in singing and the young men dance.

After a short negotiation between the bride’s side and the groom’s side, the women
from the groom’s side are welcomed to come into the courtyard and are shown to the
main reception hall. Then the men from the bride’s side come out of the gate to welcome
the men’s group from the groom’s side and shake hands and say hello to the guests one
by one. Then they enter the courtyard and are shown into another guest room. And then
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young men from the bride’s side carry bread and meat to welcome the young men yigit
outside the big gate. Young men yigit from the groom’s side shake hands and say hello to
the representatives from the bride’s side one by one. These three groups are entertained in
three different rooms. Women from the groom’s side carry all the Toylag and baslatqu to
the bride. Young men from the groom’s side also bring some fruit (apple, grapes etc.) and
seeds to the bride and her female friends. Only one or two young men give these gifts to
a representative of the bride’s friends. The rest of the young men and men do not see the
bride until she arrives at the groom’s house.

In the past brides only invited their female friends and the groom only invited his male
friends to her/his wedding ceremony. But these days some brides and grooms can invite
their male and female friends. It depends on her/his family and location. Some families
have accepted this practice, some of them not.

After the groom’s side has arrived, the bride’s representatives immediately start the tea
service with bread and then the 7oylag achmagq starts. The Toylag achmagq (open or show
the foylaq/gifts) and nikah (religious ceremony) are two important parts of the marriage
ceremony. When showing the gifts one woman from the groom’s side loudly announces
the name of each gift and shows it to the bride’s representatives one by one. For example,
the woman from the groom’s side says, “This is Tohtihan’s hat, this is Tohtihan’s summer
shoes and this is Tohtihan’s socks and this is Tohtihan’s gold ring etc. (Tohtihan being the
bride’s name.) This “show” ceremony is the most lively and exciting part of the marriage
ceremony. The bride’s relatives and neighbors watch this ceremony with great interest. The
bride’s representatives watch the unfolding display and check the all gifts very carefully
against their list. As indicated, both sides have an agreement and have made a list of the
gifts before the marriage ceremony. So foylag achmak is “show” time as well as “check”
time. These gifts mean a lot for the bride’s family in terms of respect and prestige. If the
bride receives a lot of gifts, it means more prestige and respect. If the gifts are too few it
can cause gossip by some relatives and neighbors. During this ceremony, the bride’s family
gives special food to the groom, fosh (the chest of a sheep) and eggs. At this time, the
groom’s friends joke with him and say, “Eat more and stay strong for the wedding night”.

The next step in the process is the religious ceremony. It is called the Nikah toy
(religious ceremony) or Nikah Ugumagq (read a Quranic verse). Couples and their parents,
however, do not consider themselves properly married until they go through the traditional
Islamic wedding ceremony known as Nikah Uqux. Nihak is the strongest and most
provocative form and an act of resistance in ritual terms, because it challenges, tests and
tries governmental decisions on religion. The Imam, who is contracted by the groom’s
family and comes to the bride’s house with the men on the groom’s side, reads the Quranic
verse two times in two different places. First the Imam goes to the bride’s house to read
the Quranic verse. The bride’s father is involved in the Nikah ceremony as a guvachi
(witness). During the Quranic verse reading in the bride’s room, the Imam asks the bride’s
father, “Are you willing to give your daughter to X’s son X?” The bride’s father answers,
He, oz rizaligim bilen berdim (Yes, 1 willingly give my daughter.) The Imam then asks
the bride, “Are you willing to marry X’s son X?” Normally the bride answers, tegdim
(yes) even if she is being forced to marry by her parents. After finishing the first part of the
Nikah, the Imam then goes to the room where the men are gathered for the second part. The
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groom, two or three friends of the groom, the bride’s father and a few men from the bride’s
side are involved in the second part of the ceremony. The Imam reads the same Quranic
verse and then asks the bride’s father once again his willingness to give his daughter. The
bride’s father says the same thing the second time Then the Imam asks the groom and he
says loudly aldim (I bought). At the conclusion of the nikah, the imam recites a prayer from
the Quran. After the Imam finishes praying, he recites from the Quran to a small bowl of
salt. People believe that this prayer to the salt is holy. He then takes two pieces of bread,
dips them into the salt and gives one to the groom and sends the other one to the bride in
her room. The groom always tries to eat first because people believe that whoever eats the
salty bread first that his or her word is much more influential and decisive for the rest of
their lives together. The groom is in a much better position to be the first to eat as he gets
the bread directly from the Imam. This marriage custom of eating the nan dipped in salt is
prelslamic. On account of the basic nature of salt and nan to human life, these two elements
are considered holy among the Uyghurs.

After finishing the Nikah ceremony, the women of the bride’s family and her friends
start to prepare the bride. The bride changes all her clothes with the help of her friends.
The groom also changes his clothes after the Nikah. Before the bride dresses in her new
clothes, she sends one pair of shoes back to the groom’s women’s side”. The bride’s side
says “These shoes are not big enough and we want bigger shoes”. The groom or someone
from his family puts some money, about 5-10 Yuan, into the shoes and sends them back to
the bride.

During the whole marriage ceremony the bride is expected to be shy and to look upset
or pretend to be upset. She cries, even if she is willing to marry. It is also expected by the
community. If she cries and is upset, it means she loves her parents and family and she does
not want to leave them. If the bride does not cry, it causes gossip in the community. People
will say Qashirip qaghan aran qiptiken. Kuzdin bir tamche yash kelmidi (She is such a
shameless young woman who cannot wait to get married and have sex with her husband).
Therefore the bride cries all the way to the groom’s home from her parents’. One would
think that the bride feels ashamed and frightened, but her crying is expected behavior. It
symbolizes the fact that she has left her father’s home and moved in with her husband’s
family. In other words, crying is not an expression of personal feelings, but is instead part
of the rituals. This is not to say that brides (or grooms) do not feel shy, especially since they
had often not seen their partner before, or not since the day they applies for the marriage
certificate.

After the Nikah and when the groom is dressed, the yigit (groom and his friends) leave
the bride’s house and start to shout, “Alla, Alla teyar bolsun kiz balla, saglap qaldi oghul
balla” (Alla, Alla, get the girls ready, the young men are waiting.) outside the bride’s house.
They also play music and dance. During the waiting time there is plenty of singing, dancing,
and joking around. When the bride is ready to go, her brothers or close male relatives put
her on a carpet, blanket or rug and four men carry her to the horse or truck while the bride
covers her face and hair, so no one can see. In line with Islamic traditions, hair must not
be shown to strange men and village etiquette requires the wearing of the headscarf from
puberty onwards. The custom is less diligently observed by township Uyhgurs.

In rural areas, usually after the bride is taken from her family, the procession does not
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go directly to the groom’s home. First, the bride, groom and their best friends are taken by
the driver and they ride or drive around her family’s house with the horses, jeep or truck. If
the bride’s family has sand dunes around their house, they can go in any direction around
the house for about 10 minutes and then bring the bride back to her parent’s house. At this
time, the bride unveils to let the parents see her face for about five minutes before she is
covered again. This ceremony is called korsetme (to show). The rest of the women, men
and young men wait and watch the korsetme. In most of the villages in Keriya the korsetme
ceremony takes place late in the afternoon or the next day. Rituals “are means of acting on
the world” (Horton, 1982), “they are ways of doing things with symbols” (Gerholm, 1988
p190). This comparison considers how different versions of the “same” rituals, they bear
the same name, are acknowledged locally as comparable, and are performed at different
times, albeit in different social contexts and are intended to act in different ways.

On the way to the groom’s house, the young men shout “Alla, Alla begenlirige
heshqalla, Alla, alla bir tekide yatqganlar (Alla, Alla, and thanks for giving us the bride...
the couple who sleep on one pillow...) they play music and dance on the way back to the
groom’s house. After bringing the bride to the groom’s house and seating her in the large
reception hall, the groom’s side starts serving tea and then food is served. After relaxing for
half an hour, the groom’s mother must dance and give chachqu (scattering raisins, candy
or money) before she can see the bride’s face. Even if her face is uncovered, the bride is
not involved in any conversation and sits silently. After half an hour, the young girls and
young boys can have a dance party with music, sometimes with live music, for about one
hour. Sometimes religious families do not allow dance parties in Keriya, but in rural areas
no one cares. The groom and his best man sit next to the bride until she shows her face.
After unveiling the bride’s face, the groom leaves and goes up to the roof, while the bride
sits below, and walks back and forth several times. People believe if the groom walks on
the roof when he marries, the bride will listen to her husband for the rest of her life and the
groom’s word will be very effective. Also before the bride has come, the groom’s family
puts a stone under her cushions. It means that the bride will stay forever in the new home.
It is both a belief and a desire.

Two or three hours after the bride has been taken, a group of people (women, men and
children) from the bride’s side come to visit the bride and in her new home, if the groom’s
house is close by. But the bride’s father does not come at this time, although the rest of
her family can come. This ceremony is called arqasidin kelmek. The bride’s yengisi/yenge
(woman who acts as advisor to the bride) comes with this group of people. She brings
sogta kumech (made with meat, fat, onions, flour and cooked in oil) to the yigit (young
men). Sometimes the yegne willingly gives it to the 30-40 young man, but sometimes the
young men, if they know who the yenge is, may attack her, snatching at and quarreling
over the kumech. Whoever gets a bigger part, is called brave. During all the snatching and
quarreling, the kumech falls into small pieces in the young men’s hands and falls to the
ground. Sometimes it cannot be found as it becomes very dirty. All the young men enjoy
this kumech snatching and quarreling ceremony which is called kumech talashmagq (quarrel
the kumech). It is a highlight and one of the most exciting parts of the wedding ceremony.
However, this ceremony is slowly disappearing.

In the evening, at about 9 or 10, most of the guests go back home. The bride’s yengisi
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brings the bride to the groom’s room and helps her enter the Bridal Chamber. Before she
leaves the Bridal Chamber, the yenge gives some sexual education to the bride such as how
to start, how to behave towards her husband etc. When the yenge leaves, she never tells the
bride she is going to leave. She says, “I forget something and I need to get it” or “I need
to do something out side. I will come back very soon, don’t worry”. The yenge then also
advises the groom to treat his wife nicely. Most of the time the yenge says to the groom,
“The bride is very young, she is yours forever, don’t hurt her, please tame her slowly
etc”. The best man gives a sawat (introduction) to the groom before he enters the bridal
chamber. For example, he describes how to take off her clothes and how to persuade her
to have sex...etc. Only a man who has been married can be the best man. After the yenge
leaves, and the best man gives his introduction, the groom goes to the bed.

Even if the bride and groom have had sexual experience before, they do not necessarily
have specific knowledge and education about sexual relations. This topic is not discussed
within the family, school or in public. Only the groom learns a little knowledge from the
street when he is young. Sexual relations are still a secretive topic in Uyghur society. The
yenge is the first person who comes to see the bride the next morning. She brings tea and
sometimes brings the bride water to wash herself and instructs her on how to wash and
pray. She then takes her to the groom’s parents’ home or room. This morning is considered
very “shameful” and is an embarrassing time for the bride and groom. Because of this, the
groom runs away from his family house early in the morning before the yenge comes. He
goes to his friend’s house or someplace else and he only comes back at noon with a friend.
When most Uyghur young man marry they do not have an independent house, especially
in rural areas and so he and his bride stay in his parents’ house for several years and only
then can they build their own house and move.

Best man and Best Friend of Bride

Bash yigit literally means the head of young men and translated means the best man
and maid or matron of honor. Yigit is a general term for a young man of marriage age, but
also the bride’s friends who come to the marriage ceremony are called kiz yigit (female
yigit). Uyghur villages in Keriya, the bride and groom each have one bash yigit, but in the
city, brides and grooms have three. The second and third bash yigit assist the first one and
follow the first one’s orders. The bride selects her bash yigit from among her best friends.
The friend who will be her bash yigit can be married or not, it does not matter. But groom
selects his bash yigt from among the men who are married, have experience and who and
is well-respected in the community. The bash yigit organizes and entertains the yigit and
makes sure food is served. Especially important is the oghu! bash yigt (male bash yigit s)
responsibility to keep the yigit from arguing and fighting and to give sawat (introduction)
to the groom about his behavior in the bridal chamber. In a lot the wedding ceremony is
the yigit often uses a lot alcohol, hashish or marijuana. It is supplied by the groom. These,
however, are frowned upon by the general Uyghur community

The yenge is one of the bride’s close female relatives (usually an aunt) who is more
experienced in adult roles, She is selected as yenge by the bride’s family and female
relatives. The yenge stays at the groom’s house for the night and has the responsibility of
bringing the bride to the bridal chamber. She gives the bride detailed information and lets
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her know about the secrets of the Bridal Chamber. Lack of information about sexuality
and birth control are the cause disastrous results. There are no programs to teach women
(men as well) about sexuality and sexual problems. Those topics are not talked about
at home, school or in the community. Gender performance and the vital importance of
projecting appropriate masculinities, in particular the honour-and-shame numus complex
that dominates social relations in this setting, means that men tend to focus more on their
ability to control their womenfolk as a symbol of their sexual powers.

The yenge comes back the next morning, and is the first person to say hello to the bride.
She has the responsibility to bring the bride to meet the groom’s family. She only leaves
in the afternoon of the day after the wedding ceremony. In Keriya some groom’s families
have in the past requested proof of virginity. They put a aq daki (soft white cotton fabric)
on the bed, and the next morning, after the yenge brings the bride to the guest room, they
check the fabric. If they find blood, it means the bride was a virgin. If there is no blood,
the grooms family slits open a kakcha (flat bread) and slips the white cloth inside. When
the bride’s family comes for a visit to the bride the next day, they silently show the pristine
cloth. This has been the cause of divorce at times and was considered to be a big scandal’s
for bride family. The virginity test was never very common or strict in Keriya and that test
no longer exists.

The rituals that surround the wedding night reflect this society’s beliefs and values.
For Uyghurs, this means reference to Islam and strictures associated with the protection of
women and the maintenance of family. “Most people in the world are faced with recurrent
practical problems of an economic and social nature. Some of them can only be resolved
with the help of a specialist and, in many societies, such a specialist is people with a
privilege access to higher powers. Other kinds of problems are existential ones; they may
deal with the mystery of birth or fear of death, or simply ultimate meaning of life. Rituals
are largely directed towards problems of the later kind, dramatizing them and giving them
articulation-if not necessarily resolving them. Ritual has been defined as the social aspect
of religion” (Erikson, 2010: 227).

Scholars have commonly promulgated the idea that “sex was a taboo subject during the
period 1949-1980, when any materials relating to sex... were strictly forbidden” ( Evans,
1997:3; Zha & Geng, 1992). Attention to matters of love and sex was for decades treated
either as the shameful expression of warped minds or evidence of bourgeois individualism
and detrimental to collective welfare. During that period, men and women were offered
“no advise” on the these subjects (Evans 1995). Similar rules and practices existed in the
Soviet Union regarding gender and sexuality (Kon, 1995). Xinjiang has endured decades
of Chinese Puritanism, a time when the government’s stance was that people naturally
have sufficient knowledge of sex and do not need help. Indeed the very word was banned.
The concept was that too much time and energy spent on this might distract people
from building the socialist/communist state. This had left even the most highly educated
Uyghurs ignorant of sex. For Muslims, however, sex has always been an important part
of religion, and the Islamic jurists encouraged men to satisfy their wives (Imam 1997).
Even though this has not informed popular practices in Xinjiang, the emphasis on sex has
remained but is unfortunately no longer accompanied by the relevant knowledge. Even
pre-marital sexual contacts for men are rare. Xinjiang, both in urban and rural area, has
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neither psychotherapists nor marriage consolers to whom people can turn when they have
personal issues or when their relationship is in trouble.

It appears, though, that a double standard still applies in Uyghur society, where it is
more acceptable for men to actively pursue sex, and take multiple partners (or wives
among the wealthy Uyghurs in urban cities). On the other hand, women are sanctioned
for being sexually active, constructed as ‘loose’ and promiscuous. It is taboo for women
to have had sexual experiences prior to marriage. Where women fear that expressing their
sexuality will bring accusations of lack of femininity or of unfaithfulness, they will find
it difficult to relax enough to enjoy themselves. In Xinjiang girls are watched closely,
especially among the rural Uyghurs, so that most young people do not even get the chance
to kiss or pet prior to their first intercourse on their wedding night. They may in fact not
have set eyes on one another before the wedding, and the bride will most likely never
previously have experiences any conscious sexual feelings. Coupled with the ignorance of
most men on the subject of female physiology, this makes it extremely rare for brides to
enjoy anything about sex, especially in the beginning. Pahlen (1964) and Colette Harris
(2004) write of similar cultural practices and problems regarding gender and sexuality in
the Central Asian Muslim states.

Payments

A) Baslatqu

Baslatqu is also called “sut heqqi” or “anisning sut aqqi” (to give or repay for her
mother’s milk) and “qizlig heqqi” (girl’s virtue or virginity). Baslatqu is a kind of deposit or
guarantee of her marriage. If for any reason the bride is divorced by her husband, the bride
has the right to keep her baslatqu (jewelry or cash). If the bride commits a dishonorable
misdeed, such as having an affair, or the bride divorces the husband, then the husband’s
family has a right to ask for the return of the baslatqu.

B) Toylaq

Toylaq is a general term for all of the gifts or payments during the wedding ceremony
that the groom’s family gives to the bride. 7oylag includes baslatqu. After a woman has
been married once, she is no longer a virgin and can be called sikilek (one who is married
and no longer a virgin) and so she get less toylaq at her second or third marriage. Because
of this, a few poor Uyghur young men who cannot afford the foylag and marry with a
sikilek. If a young man who has never been married marries a sikilek, it means he and his
family loses his face in the community and is subject to gossip for many years. People
believe that if a young man’s first marriage is to a sikilek it means she might bring bad luck
to him. There is a popular saying; “Sikilek bilen toy gilsa tetur pishane bup galidu” (If a
young man marries a sikilek his luck will be reversed). Even if a girl has lost her virginity
before she marries she is still counted “kiz”” (virgin). In this case, she and her family are
eligible and have a right to ask for toylaq (gifts and bride price). Virginity is important in
Uyghur tradition. Even though grooms always expect to marry someone who is a virgin,
they often do not make any effort to verify her virginity after marriage. Even if a groom
finds she not a virgin, most of time he will prefer to keep silent. Uyghurs do not have strict
requirements, punishment or controls on virginity and affairs like people in the Middle
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East. According to my data, in a remote herding area, recently there were two brides who
had babies six months after they married. Their husbands got angry. The groom’s friends
laughed and made fun of them and people gossiped about the grooms and the brides. But
grooms and their families accepted the brides and their babies. This is an unusual event for
most Uyghurs in Xinjiang, but this happens in rural areas in Xinjiang.

The hair-tying rituals

In Keriya a middle-aged woman, about 30-40 years old, is called a jugan. A girl’s first
marriage is called kiz toy (virgin marriage) and jugan toy is a lady’s or woman’s marriage.
Men and woman (husband and wife) celebrate their marriage again when they are mature
(30-40 years old) and when they have two to three children. We can say jugan toy is their
second marriage. It is also called chachvagh toy (the hair-tying rituals) and bileklik. In
Uyghur society, hair has symbolic meanings. Ideally a Uyghur woman should grow her
hair as long as possible. (Long hair symbolizes femininity and is traditionally associated
with good luck.) Having a jugan toy means that a man and a woman have reached maturity
and it is time to show this. After the jugan toy, the husband and wife have their own family
property (house, sheep, goats and land) and they make their own decisions. Before jugan
toy men, women and their children belong to the extended family of the husband’s parents.
They work together and their share the produce (crops or money) with the entire household.

When to celebrate their jugan toy is not only the couple’s decision but also their parents
should agree and support their decision. Only then can the jugan toy ceremony take place.
The groom’s parents should believe that their ‘bride’ will stay with her husband forever. If
the groom’s side cannnot see that the wife is secure in her husband’s house, they will not
allow the ceremony to take place. If the bride’s family believes their daughter’s place is
secure, then they allow the couple to celebrate their jugan toy and support them by giving
them sheep, goats, boxes, rugs, blankets etc. The Jugan toy ceremony is only celebrated in
Keriya and these days it is disappearing, only living on in remote areas.

These days, in a lot of villages in Keriya, like in the big cities, families celebrate the
couple’s household establishment just after the marriage. Sometimes this happens the same
day as the marriage. This ceremony is called yoglash (to visit). In this ceremony both the
bride and the groom’s side give gifts (pillows, bowls, spoons, pans, blankets, rugs etc.) to
the new married couple to support their new life.

Marriage Types

Uyghur custom is that a man usually marries only one woman, but a polygamy system
does exist among the Uyghurs. Polygamy has been banned since 1949 (Hebibulla, 1993).
Today there are few polygamous marriages that exist underground or secretly among the
Uyghurs across Xinjiang, especially among rich Uyghur businessman. Polygamy has
never been popular in Uyghur society now or in the past. However, sometimes a man’s
wife who was very sick and could not fulfill her duties such as sexual companionship or
cooking, allowed her husband to marry second wife. It is also not very popular among a
man’s children because they do not want to share the family inheritance and also because
this kind of marriage is not welcome in the community However, it existed as late as the
1990s in Keriya.
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a) Relative Marriage

Relative marriage is one the important marriage types in the villages in the Keriya
such as the Pulu, Shiwol and Atchan. Relative marriages are of two types. The first of them
is parallel cousin marriage; the second is cross cousin marriage (Ornek 1975). Parallel
cousin marriage is the same sex sibling’s children’s marriage and cross cousin marriage is
different sex siblings’ children’s marriage

In Deryabuyi, a remote rural area, when parents are looking for a bride for their son,
their priority is to find a bride from among their close relatives’ daughters and then,
if unsuccessful, look for a bride further afield. Two clans make up the population of
Deryabuyi. They are the Bark tam and Teki tam. They have been exchanging wives for
the last several decades, which mean that the people in Deryabuyi are all relatives of each
other. The purposes of relative marriages are to prevent the division of family property
and cash, to improve relatives’ relationships, and to nip or stop spouse’s uneasiness.
Also payment (gifts and bride price), trust and acquaintance with the groom are the main
factors of concern about relative marriage. According to Delaney, “Marrying relatives and
marrying within the village are the same things, do not trust to the strangers and try to stay
close. It is said, ‘always relatives’, it is true” (Delaney 1991:134).

In Deryabuyi most of the marriages are within the village because Deryabuyi is an
isolated place, with harsh geographic conditions and life style, so girls from other villages
in Keriya do not willing go to Deryabuyi. In Keriya giving wives to outsider is acceptable
if the wife takers are of a high socio-economic status. In Deryabuyi only four men have
taken wives from outside of Deryabuyi and two girls have been given to outsiders as a
wife. Those six men’s families had high socio-economic status, three of them businessman
and three of them government employees.

According to my data, many people in Deryabuyi and other villages in Keriya know
about relatives’ marriage negatives. For example, they know that close relatives’ marriage
cause mental and physical disabilities in children and cause big problems between relatives
if there is divorce. Some relatives never talk to each other because of divorce. Uyghurs
have a popular saying Yatqa ber qgizingni, yattin al suzingni (Give your girls to stranger and
divorce by a stranger). Generally people in villages still look for a girl from their relatives
first because strange girls are bisinagh (unknown, untested) and also her adaptation to the
new home takes a long time. Economic factors are also important. Marriage costs a lot
of money, so everyone expects a good girl and tries to keep her forever in the family. So
people naturally desire someone who they know to marry into their family.

b) Exchange Marriage

Wife exchange marriages form a significant part of Uyghur traditional marriages.
Turkic people had exchange marriage from very early time (Inan 1998). In fact, it was a
preferred pattern of marriage. It is called iki gqat bolmak (being two strata/side) or qosh
kiyin buyan bolmag (qosh means double, kiyin buyan mean bride and groom’s parents call
each other kiyin buyan/buyinim,or being double relatives or being double affinal relatives)
in Uyghur. Thus it is a marriage arrangement where the marriages of at least two couples
are made conditional on one another. For instance, if one household head gives a daughter
to another one as a wife for their son or takes a wife for his son, he can later demand a
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wife or husband in return under the name and right of iki gat bolmaq. An Iki gat marriage,
therefore, is a wife exchange marriage where least two couples are engaged and wedded,
mostly not at the same time.

C) Wife and Husband Inheritance

Wife and husband inheritance has come down from early Uyghur times (Hebibulla
1993). Wife and husband inheritance was a traditional form of Uyghur marriage but is not
practiced very often now days. It involves marrying the widowed wife of one’s elder brother;
hence, the young brother “inherits” the elder’s wife. It is called in the local language, Qiyni
inisi bilen evlenmek” (marry with husband’s younger brother). The widowed husband of
one’s elder sister can inherit the elder’s sister husband. This is called Qiyin singlisi bilen
oylenmek (marry with the wife’s younger sister). The practice is associated with the case
where a significant bride price has been paid, the widow has small children, and taking care
of children and the widowed wife prevents division of family property.

In Uyghur tradition, a widow can not marry her dead husband’s elder brother; she
can only marry her dead husband’s younger brother. Also a widowed husband can not
marry his wife’s elder sister because people believe that a religious marriage is not suitable
(Nikah chushmeydu) under these circumstances.

Although known, this type of marriage form is not practiced very often nowadays in
Uyghur villages in Xinjiang.

d) Wife Kidnap and Elopement

According to my data and what I heard about kidnapping in Uyghur society, these
are consensual and do not go against the girl’s will, such as in Kazakhstan where non
consensual kidnapping takes place (Werner, 2004). People frequently refer to the practice
of kidnapping or elopement to justify the belief about the vulnerability of unprotected
women and unpredictability of violent acts from men. Elopement differs from wife
kidnapping in the process, if not the fact. Usually but not always the couples expected
to marry. It brings women’s decision and will out to the public. When what should be
kept private becomes public in such a way, the expressed female decision is underplayed,
disguised, and manipulated by men emphasizing how cunning the man or “loose” the
woman is. Elopement always brings shame to the woman’s immediate kin. But for the
man’s immediate kin it is just the opposite. Bride kidnap might occur after a refusal to
allow a couple to marry, when the girls’ father requests a higher bride price, or the bride’s
father does not like either the groom or his family. In addition it saves money and time
or when the couple or family wants to avoid a big wedding feast and gifts, or when the
marriage may be delayed for a long time. One reason young men may kidnap a girl is if
she is especially attractive and desirable. Families who kidnap a bride are not exempt
from paying money to the bride’s family. However, the standard amount for a kidnapped
bride is less than the standard amount for an arranged marriage bride thus providing a less
expensive option. Virginity is expected before marriage, but unwed pregnancies are not
considered to be too scandalous as long as the girl is quickly married to the father of child.
The groom’s relatives send an official apology (kechurum) to the bride’s house. By the time
the apology arrives, the brides’ parents may have already heard what happened to their
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daughter or they may at least have their suspicious. The delegation usually consists of two
or three respected males from the groom’s side.

On the other hand wife kidnap and elopement may be arranged by agreement; that is
before the kidnap and elopement the man’s and woman’s family discusses and agrees to
the kidnap and elopement. This type of marriage is only acceptable for people who have
already been married or widowed. This type of kidnapping and elopement is numerically
significant and the general interest in the event is remarkable. The purpose of this type of
marriage is for the family to avoid paying more toyla (gifts).

9. Divorce

Divorce in Uyghur villages in Xinjiang is not considered a good thing and is not a
positive event. As we know, marriage in Keriya not only relates two people, it relates
two families and sometimes relates two relative’s groups. So divorce also is automatically
related to the two groups. People’s traditions and attitude are protective of an undivided
family and so relatives look hard for other options and solutions rather than divorce. Also
the popular relatives’ marriages are one of the most important factors to prevent divorce
because relative marriage is a guarantee of the two sides to continue a good relationship.
One important factor which contributes to the stability of the marital relationship in a
village setting is the close and regular contact with other relatives who are part of the
extended family. The women are never alone in the absence of their husbands. The close
relationship with kin serves as a form of guarantee that both spouses will have a measure of
support when there are problems in marriage. Gustafsson (1999) suggested that a majority
of men claim a form of social dominance which not only gives them the right to make
decisions about household economy, but also the right to use violence toward their wives.
Most Uyghur women would agree that some women deserve to be punished. On the other
hand, few women want to marry aggressive men, and the community as a whole shows
respect for those men who do not use violence against their wives. Violence is not only
used to discipline adults; parents often use it on their children. Tn Uyghur society, even
teachers still use it to discipline students in Xinjiang. The Quran makes it clear that women
will be judged by the same standards as men (24, sura 4: v. 32). Men have authority over
women because God had made the one superior to the other, and because they spend their
wealth to maintain them. Good women are obedient (Ibid., sura 4: v. 34).

Many both urban and rural Uygur girls are unhappy in their marriages. Recent research
has suggested that many men benefit from the institutions of marriage; that is, just being
married, regardless of the quality of the relationship, makes men healthier, wealthier, and
more generous with their relatives (Nock 1998). Unlike men, women get the most benefit
from a good marriage (Steil, 1997).

The main reasons to divorce are; childlessness, lack of harmony, disobedience and
interference of a third party. From time to time spouses’ lack of harmony has causes a
woman to leave her house and husband and to go back to her parents’ home. It is called
in Uyghur yamanlap ketti/ketmek (left or unhappy and left). It creates tension in the two
families’ relationship. After a while the two sides’ close and respected relatives become
involved and try to make peace between spouses and build family unity. Although
widowed men and women can easily remarry if they want, divorce is still regarded as a
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misfortunate. After marriage a man is obliged to meet his wife’s needs, which are generally
taken to include providing one or two sets of clothes annually, to be given to the wife at
the two major religious holidays (Qurban Eid and Ramadaan). Beyond these minimum
requirements many women want such gifts more frequently. A man’s failure to meet these
demands is often said to be the cause of family arguments and even divorce.

Conclusion

The motivation behind this paper has been to emphasize with a concrete examples,
the importance of cultural influence to gender roles through the wedding practices and
rituals among Uyghurs in Xinjiang Uyghur Autonomous Region. By focusing on the
specific case of the wedding in Keriya and using comparative research about weddings in
urban cities, we were able to point what are meant by cultural influences. The case studies
describe in the social context to show how the context shapes men’s social, economic and
cultural positions and how this intersects with their relationships with women. Uyghur
families and wedding strategies, while deeply influenced over the past half century by
the political economy of China (Clark 1999 & 2001; Xiao, 2011), have developed and
have heightened Uyghurs own sense of being a distinct people. There has been a more
egalitarian environment in the homes, fostered by the state, which has given women more
power in the decision-making process in all the family strategies, especially among urban
Uyghurs (Clark 1999 & 2001). Nick Megoran (1999) suggested that that gender cannot
be seen as an issue separate from the study of ethnicity, nation-state and nationalism in
Central Asia, but rather these are gendered both in process and in the way they affect
people Jay Dautcher argues that the stylized narratives of folklore play an important role
in creating shared Uyghur social identities. Based on his interpretations of such narratives,
he suggests that an important theme in Uyghur social life is the cultivation and public
display of masculinity by men (Dautcher, 2009). Yet women have not entered the labor
force in equal terms with men, therefore there remains a strict gender division of labor
in the denwei (work units) and women were still, in many respects (for example in the
allocation of housing), considered dependent (Liu 2007). New opportunities are available
for some Uyghur women, particularly the young, urban and privileged. In the context of
economic development and globalization, new life styles and practices in urban cities, such
as Urumchi are pushing the traditional moral boundaries. However despite the economic
liberalization, the scope for development of sexual discourses among Uyghurs is very
limited.

This paper shows that gender is socially constructed by using the sociological and
anthropological method to explore how gender roles are revealed through the Uyghur
wedding and how gender has been expressed differently in different times and places.
We learn that different cultures have different ways of doing gender. Differences
between women and men are socially constructed, gender is learned and practiced from/
in weddings, life cycle events and every day relations that conform to norms, rules, and
scripts. Gender inequalities are continuing in Uyghur society and social problems around
gender remain. The process of individualization and globalization fosters new ways of
fashioning gendered selves among Uyghurs. Rapid social, cultural and technological
change in Xinjiang continues to affect gender among Uyghurs and thus wedding rituals
both in rural and urban areas.
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Abstract

Gender Roles as Seen Through Wedding Rituals in a Rural Uyghur Community, in
the Southern Oases of the Taklamakan Desert

Sociologists have distinguished between sex and gender. Sex refers to whether a person
is considered female or male, based on the kind of body they have. Gender describes the idea
and practices that constitute femininity and masculinity. This paper describes gender roles
through the wedding practices among Uyghurs communities in Xinjiang and the extent to
which these have affected the role and status of men and women in contemporary Uyghur
society. Modern marriage among Uyghur, and the procedures adopted in choosing partners,
have changed radically since 1980. Changes such as these are easy to observe. However,
traditional ideals continue to form the coexistence of traditional gender models and modern
ideals. This paper examines the roots of gender roles in traditional culture as seen through
wedding rituals, and will then return to a consideration of the contemporary. Weddings are
not just for the two families, but are important gatherings for the entire village. Uyghurs
perceive the act of marriage as a series of rituals taking place over many months, even
years sometimes. Some of the more unusual rituals will be described and links will be
made between the rituals and differing gender roles in the society. As Uyghur society shows
much equality at times, this is reflected in the mutual exchange of toylag (gifts) between the
girl’s side of the family and the boy’s side. However, the superior role of the husband in the
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household can be seen in other rituals such as elchi evetmek (match making) gizning altigha
tash kuyup ogzidin mangmagq (put a stone under the bride and running on the rooftop), an old
custom that shows the dominance of the groom over his bride. Also the gizni gilem ustide
oyge ekirmek (carrying the bride in a carpet to her husband’s house) is an old custom that
can be seen as showing respect to the bride. Other customs, such as giz gachumaq (wife
kidnapping), while seemingly putting the bride in a position of no agency, is almost always a
mutual decision by the young couple to avoid obtaining permission from unwilling parents.
Suzini bermek or hetini bermek (divorce) is not uncommon and in this case, the bride may
keep her gifts and the bride price, except under unusual circumstances. This paper will
describe these more unusual rituals and customs and will compare an isolated village with its
more modern urban counterparts. It will show that gender is socially constructed by using the
sociological and anthropological explorations of how gender has meant different things and
how roles have been expressed differently in different times and places.

Keywords: Gender roles, Wedding Rituals, Femininity, Masculinity, Sexuality, Rural
Uyghur, Uyghur Identity, and ‘Xinjiang’.

0z

Taklamakan Colii’niin Giiney Vahalarindaki Kirsal Uygur Toplulugu Diigiin
Ritiiellerinde Goriilen Cinsiyet Rolleri

Sosyologlar cinsiyet terimini genellikle bedenin erkek ya da disi olarak tanimlamasina
neden olan anatomik ve fizyolojik farkliliklart ifade etmek igin kullanirlar. Toplumsal
cinsiyet ise tersine erkek ve disiler arasindaki toplumsal ve kiiltiirel farkliliklarla ilgilidir
(Giddens 2009). Cinsiyet dogal bir kategori olarak goriilmekte birlikte cinsiyet rolleri bir
kiiltirdeki normatif erkeklik ve kadinlik tarifiyle kagmilmaz bigimde birbirine baglidir.
Birey kadin veya erkek rolleri yerine getirerek sosyal diinyaya katilir. Kadmn ve erkek roli
verili olarak toplumda yer almaz, insa edilirler. Kadmin ve erkegin bu rolleri toplumsal
cinsiyetini ortaya ¢ikartir. Toplumsal cinsiyeti Virginia Clarke ve Victoria Braun ii¢ fakli
baglamda degerlendirir. Bunlar dogal olarak toplumsal cinsiyet, yetistirilmenin sonucu olarak
toplumsal cinsiyet ve toplumsal bir kurgu olarak toplumsal cinsiyettir (Clarke ve Braun
2012). Bu calismada Cin Uygur Ozerk Bolgesi (Dogu Tiirkistan olarak da bilinmektedir)
Taklamakan Coliiniin Giineyindeki Uygurlarin evlilik pratiklerinde ortaya c¢ikmis olan
cinsiyet rolleri ve bunun ¢agdas Uygur toplumu icindeki erkek ve kadinin rol ve statiisii
iizerindeki etkisini ele alacagiz. Uygur diigiinlerinde, es segcme prosediirleri 1980’li yillardan
beri radikal degisiklikler baglamistir. Bu degisime karsin, geleneksel ilkeler ve cinsiyet
rolleri ve ¢agdas ilkelerle bir arada devam etmektedir. Bu ¢alismada geleneksel kiiltiirdeki
cinsiyet rollerin kokenleri diigiin adetleri {izerinden incelenecektir. Uygurlarda diigiin sadece
iki aile arasindaki bir olay degil, tiim kdyliiniin bir araya gelmesiyle ger¢eklesen onemli
bir ritiieldir. Uygurlarda diiglin aylar ve yillar siiren sirali adetlerin yasandigi bir eylem
olarak goriilebilir. Yazida, cok alisik olmayan adetler betimlenecek ve toplumdaki farkli
cinsiyet rolleri ile baglantilart kurulacaktir. Diiglin vesilesi ile goriilen 6nemli unsurlardan
biri esitlik lizerine yapilan vurgudur. Kiz ve oglan taraflarinin karsilikli hediyelesmesi olay1
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toylag bunun 6nemli gostergelerinden biridir. Ancak bunun yaninda erkegin ailedeki {istiin
rolii diger birgok adette kendini gostermektedir. Ornegin, elchi evetmek (arac1 yollayarak
kiz istemek) gizning altigha tash kuyup ogzidin mangmagq (gelinin altina tas koymak ve
cat1 tepesinden yliriimek) gibi eski adetler damadin gelin {izerindeki egemenligini gosterir.
Bunlardan baska gizni gilem ustide oyge ekirmek (gelini hali izerinde tastyarak damat evine
getirtmek) gibi adetler geline olan saygiy1 gostermektedir. Qiz gachumaq (kiz kagirmak),
ebeleyenlerin kizin evlenmesine izin vermedigi durumlarda geng ciftlerin karsilikli riza ve
karartyla eyleme doniismektedir. Suzini bermek or hetini bermek (bosanmak) ¢ok yaygin
bir davranis degildir. Eger bosanma gerceklesirse, damat tarafindan gelin tarafina verilen
hediyeler geri alinmaz, onlar gelin tarafinda kalir. Bu calismada ¢ok yaygin olmayan adet
ve gelenekler incelenenmis ve 1ssiz, niifusu hayli azalmis kdy ve kasabalar sehir hayat1 ile
karsilagtirtlmistir. Bu aragtirma sonuncunda aslinda, toplumdaki cinsiyet rollerinin toplum
tarafinda insa edildigi gosterilerek sosyolojik ve antropolojik ac¢idan cinsiyetin nasil farkl
anlamlara geldigine de deginilecektir. Sosyo-antropolojik yontemle cinsiyet rolleri Uygur
diigiinleri tizerinden agiklanarak, farkli zaman ve mekanlarda cinsiyet rollerinin nasil
inga edildigi orneklerle gosterilecektir. Buradan hareketle aslinda cinsiyet rollerinin farkli
kiiltiirde cinsiyet rollerin farkli oldugu da goriilmiistiir. Uygur toplumunda cinsiyet esitsizligi
ve cinsiyet rolleri iizerindeki toplumsal problemler ig¢inde bulundugumuz zamanda da
devam etmektedir. Bireysellesme ve kiiresellesme siireci Uygurlar arasinda rollerin yeniden
dagilmasina ve bigimlenmesine de sebep olmaktadir. Ayni zamanda bu bolgede (Uygur Ozerk
Bolgesi, Dogu Tiirkistan) kendini gosteren hizli siyasal, toplumsal, kiiltiirel ve teknolojik
degisim Uygur toplumunun yeniden sekillenmesini saglamaktadir. Cin hiikiimetinin 60 y1l1
askin zamandir, Uygur toplumuna uyguladig: asir1 ayrimei ve baski politikalart Uygur ailesi
yapist iizerinde derin etkilenmelere sebep olurken, Uygurlar kendi etnik ve dini kimliklerini
korumak i¢in direnmekte ve bunun i¢in ¢aba gostermektedir.

Anahtar kelimeler: Cinsiyet Rolleri, Diigiin Adetleri, Kadinlik, Erkeklilik, Cinsellik,
Uygur Kimligi, Dogu Tiirkistan.
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TURKIYE’'DE KAMU YONETIMINDE HALK BiLiMi BiRIMiNiN
KURULUSUNUN 50. YILI

Nail Tan"

Diinyada ortaya c¢ikigi genellikle 1846 yili kabul edilen folklor/halk biliminin
Tiirkiye’ye tanitimi, 1913-1914 yillarinda Ziya Gokalp, (Ord. Prof. Dr.) M. Fuad Koprii-
li ve Riza Tevfik Boliikbasi tarafindan yapilmis, ancak bir bilim dali, hizmet alan1 olarak
devlet teskilatinda kabulii i¢in uzun yillar beklemek gerekmistir. Oysa, neresinden ba-
karsaniz bakiniz kiiltiiriimiiziin en az yaris1 halk kiiltlirli kaynaklidir.

T. C. kuruldugu zaman, yeni devletin sorunlari1 ¢oktu. Bunlar yetmedigi gibi, 1929
Diinya Ekonomik Bunalimi, ardindan II. Diinya Savasi yillar1 (1939-1945) yasandi. Bu
ylizden, DTCF kuruluncaya kadar (1935); dil, tarih, halk bilimi konular1 6nce devlet gii-
diimiinde birer dernek ¢atisi altinda ele alindi. TDK ve TTK’den 6nce 1927°de Ankara’da
Anadolu Halk Bilgisi/Tiirk Halk Bilgisi Dernegi (THBD) kuruldu. Dernekce planl der-
leme gezileri yapildi. Dergi ¢ikarildi, kitaplar yayimlandi. 1932 yilinda Halkevleri teski-
lat1 kurulunca, bu dernek Halkevleri blinyesinde yer ald1 (Tan 2006). Halkevleri devlet
kontroliinde bir dernek konumundaydi. Onemli halk kiiltiirii derlemeleri yapip yayimla-
di. Halk miizigi ve oyunlarimizi yasatti. Asiklar1 destekledi. 1946-1981 yillar1 arasinda
THBD’nin ikinci donemi yasandi. Bu donemde, dernek mesaisinin 6nemli bir bdliimiini
devlet teskilatinda bir Folklor Enstitiisii kurulmasina harcadi. MEB’ye raporlar sundu,
ilgililerle goriismeler yapti. Hatta, bu girisimlerinin sonucunu 1953 Genel Kurul Rapo-
runda; “'Folklor Enstitiisiiniin MEB teskilatinda yer almasi giin meselesidir denilebilir.”

*KTB ( E ) HAGEM Genel Miidiirii, Halk Bilimci.
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climlesiyle ac¢ikladi (7F4 1953: 690). THBD, ne yazik ki umdugu cevabi alamadi. Ciin-
kii, DTCF’ de 1938-1948 yillar1 arasinda Tiirk halk edebiyat1 ve folklor derslerinin veril-
mesi, Tirk Halk Edebiyat1 Kiirsiisiiniin Prof. Dr. Pertev Naili Boratav tarafindan kurul-
masi olaylar1 Boratav ekibinin tasfiyesiyle sonuglanmis, halk bilimi mensuplarini haksiz
bir tohmet altinda birakmisti. Halk bilimcilere bazi ¢evrelerde solcu, hatta Komiinist
goziiyle bakilmasi gibi ¢ok yanlis bir kani yayilmisti. Folklor Enstitiisiiniin dogal olarak
iniversite biinyesinde yer almasi gerekiyordu. En uygun fakiilte de DTCF’ydi. Halk
kiiltirtiyle ilgilenmek, aslinda her milliyet¢iyim diyenin temel goreviydi. DTCF’de halk
bilimi kiirsiisii ise ancak 1980 yilinda Prof. Dr. Sedat Veyis Ornek tarafindan kuruldu.

Ulkemizde halk bilimiyle ilgilenenlerin Folklor Enstitiisii kurulmasi ihtiyacini
dile getiren yazilar1 da uzun siire sonugsuz kald1 (Saygun 1943; Oztelli 1952; Hinger
1953; Onder 1962; Giiney 1966 gibi).

12 Aralik 1964 tarihinde Istanbul’da kurulan Yiiksek Tahsil Gengligi Folklor
Enstitiisti Kurma Dernegi, THBD’ye gore daha etkili oldu. 1965 yilinda MEB biinye-
sinde Kiiltiir Miistesarliginin olusturulmasi sonug almay1 kolaylastirdi. Miistesar Adnan
Otiiken (1911-1972) ile Eski Eserler ve Miizeler Genel Miidiirii Mehmet Onder (1926-
2004), Tiirk halk kiiltiiriinii seven, énemini bilen yoneticilerdi. Universiteden iimit kesil-
misti. Bu isi mecburen MEB {istlendi. 16 Mayis 1966 tarihinde devlet teskilatinda, MEB
Kiiltiir Miistesarlig1 biinyesinde Milli Folklor Enstitiisii kuruldu.

Orhan Dengiz Adnan Otiiken Mehmet Onder

MEB Kiiltiir Miistesarlig1, kurulus onayindan 6nce 30 Nisan 1966 tarihinde Milli
Kiitiiphane Miizik Salonu’nda bir seminer diizenledi. Seminerin amaci; kurulacak Folk-
lor Enstitlistiniin amag, gorev, teskilat ve ¢alisma programini belirlemekti. Seminere, o
tarihte lilkemizde halk bilimiyle ilgilenen otuz kadar bilim adami ve uzman davet edildi.
Davet mektubu, Giizel Sanatlar Genel Midiirliigii baslikl kagitta, 21 Nisan 1966 tarih-
liydi (say1 769) ve Bakan adina Miistesar Adnan Otiiken tarafindan imzalanmisti.

30 Nisan 1966 saat 10.00°da toplanan seminere davetlilerden 20°si katilmisti. A¢is
konusmasini Miistesar Adnan Otiiken yapt1. Semineri ydnetmek iizere bagkanliga Aydin
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Senatorii Iskender Canap Ege, sekreterliklere de Dr. Giiltekin Oransay ve Halil Ogultiirk
secildi. Baskanlik divani ve Miistesar Otiiken disinda seminere katilanlar sunlardi: Prof.
Dr. Orhan Acipayamli, Sadi Yaver Ataman, Rifki Danisman, Ahmet Muhip Diranas, Th-
san Hinger, Miikerrem Keymen, Mehmet Onder, Osman Ozdenkgi, Cahit Oztelli, Nu-
reddin Sevin, Ahmet Kutsi Tecer, {lhan Usmanbas, Faruk Yener, Ali Riza Onder, Muam-
mer Sun ve Ahmet Borcakli. Seminere mazeretleri sebebiyle katilmayanlar; Necil Kazim
Akses, Hasan Ferit Alnar, Sitk1 Bilmen, Rasit Abet, Ulvi Cemal Erkin, Ciineyt Gokger,
Halil Bedi Yoénetken, Cemal Rasit Rey, Ahmet Adnan Saygun ve Aziz Ozgelik’ti. 30
Nisan 1966 Cumartesi giinii saat 15.00’e kadar katilimcilar kurulacak enstitii hakkin-
da gorislerini soylediler. Ardindan, bir ¢esit tiiziik mahiyetinde Enstitli Kurulus Pro-
tokoliinii hazirlamak iizere Mehmet Onder, Prof. Dr. Orhan Acipayamli, Dr. Giiltekin
Oransay, Cahit Oztelli, Thsan Hinger, Sadi Yaver Ataman ve Muammer Sun’dan olusan
bir komisyon kuruldu. Komisyon, ¢alismalarin1 1 Mayis 1966 Pazar giinii 6glene kadar
tamamladi. Bir protokol taslagi hazirladi. “’Tiirk Folklor Enstitiisiiniin Kurulusuna Dair
Protokol” baslikli taslakta; Kurulus, Amag, Gorevler, Teskilat, Danisma Kurulu ve Mer-
kez Yonetim Kurulu alt bagliklart bulunmaktaydi. Protokol taslagi, 1 Mayis 1966 saat
15.00’ ten itibaren madde madde okunarak miizakere edildi. Son sekli verildi. Enstitiiniin
bir genel miidiirliige mi veya Ankara Devlet Konservatuvarina mi baglanmasi, yoksa
miistakil bir kurulus mu olmas1 konusu uzun tartigsmalara yol acti. Tartigma, enstitiiniin
MEB Kiiltiir Miistesarligina bagl miistakil bir birim olmasi karariyla sonuglandi. Ka-
bul edilen protokole gore; Enstitii Merkez Teskilati, bir miidiir yonetiminde; 1. Manevi
Kiiltiir Boliimii, 2. Maddi Kiiltiir Bolimii, 3, Halk Edebiyat1 Boliimii, 4. Miizik ve Oyun
Bolimi, 5. Kiitiiphane, Arsiv ve Yaym Bolimii ile 30 kisilik bir Danigma Kurulu ile 7
kisilik bir Merkez Yénetim Kurulundan olusmaktaydi (Hinger 1. 1966: 4065-66).

Protokolde enstitiiniin gorevleri 6zetle sdyle siralantyordu (Onder 1993: 126-127):

1. Tiirkiye ve Tiirk diinyastyla ilgili folklor arsivi kurmak ve bu arsivi miimkiin olan
siiratle geligtirmek,

2. Tirkiye folklor atlasi, folklor sdzliigil ve folklor ansiklopedisi meydana getirmek
iizere derhal faaliyete gecmek,

3. Folklorla ilgili monografiler, bibliyografyalar, el kiltaplari, plaklar, filmler ya-
yimlamak, konferanslar diizenlemek,

4. Yurtici derlemeler yapmak,

5. Folklor Agik Hava Miizeleri kurmak, ilmi bir folklor dergisi ¢ikarmak,

6. Tirkiye digindaki Tiirklerin folklorunu tespit etmek, incelemelerde bulunmak,

7. Milli ve milletlerarasi kongreler diizenlemek, kongrelere katilmak,

8. Yurt i¢i ve disi ilgili kurumlarla siki haberlesme ve iliskiler kurmak, folklor ala-
ninda c¢alisanlar desteklemek,

9. Folklor kiitliphanesini hemen kurmak,

10. Folklor uygulamalarinda miizik, oyun, kiyafet ve benzeri elemanlarin otantik
niteligini korumak i¢in gereken ilmi uyarilarda bulunmak,

11. Folklorun milli ahlak ve terbiye bakimindan 6nemi dikkate alinarak basta lise-
ler, 6gretmen okullari, egitim enstitiileri olmak lizere ¢esitli okullarn kiiltiir faaliyetleri
icine uygun sekilde alinmasi i¢in gerekli caligmalar1 yapmak,
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12. Folklor alaninda ilmi arastirma ve ihtisas yapacaklar icin i¢ ve dis burslar sag-
lamak.

Rahmetli Onder’in belirttigi gorevler disinda protokolde birkag hizmet daha yer al-
mustir. Folklorla ilgili yayinlar tesvik etmek, gerekirse ddiiller vermek, gerekli goriilen
yerlerde folklor irtibat biirolar1 agmak gibi.

Seminerin ardindan MEB Kiiltiir Miistesarlig1 derhal harekete gecti. Eski Eserler
ve Miizeler Genel Miidiirii Mehmet Onder’in hazirladigi Milli Folklor Enstitiisii (MFE)
kurulus onayi, Miistesar Adnan Otiiken’in uygun gériisiiyle ve ME Bakani Orhan
Dengiz’in imzasiyla yiiriirlige girdi. Onayin ekinde, seminerde hazirlanan protokol yer
almaktaydi. Ayrica, seminer sonunda Bakanlia yazilan yazida, bir kanun tasarisinin da
hazirlanmast 6nerilmekteydi. Onayda, protokoldeki ’Tiirk™ kelimesi yerine, MEB’in
adma uygun sekilde “’Milli” terimi kullanilmisti. Onayin ardindan Enstitii Midiirliigiine
Tiirk Dili ve Edebiyati Ogretmeni, Halk Bilimci H. Cahit Oztelli (1910-1978) atandu.
Tiirk Folklor Aragtirmalar: (TFA) Dergisi, Haziran 1966 sayisinda verdigi enstitii kuru-
lus haberini, su climleyle bitiriyordu: “’Kirk yildan beri biitiin folklorcularin kurulmasini
bekledigi Enstitii, Tiirk milletine kutlu olsun!” (TFA 1966: 4098). Enstitii, birinci y1l Eski
Eserler ve Miizeler Genel Miidiirliigiine bagli olarak hizmet verdi, ikinci yil bir onayla
miistakil hale getirildi.

Kiiltiir Mistesarligi 1965°te kurulmustu. Heniiz miistakil binas1 yoktu. Bu sebeble,
Enstitiiye MEB merkez teskilati1 binalarinda yer bulunamadi. Kanunla kurulmadig: i¢in
biit¢e de alamamuisti. Giderleri Eski Eserler ve Miizeler Genel Miidiirliigiince karsilana-
caktl. 1970 yilina kadar Ankara Kizilay semtinde kiralik dairelerde hizmet verilmeye
calisildi. MFE, su binalarda hizmet verdi:

1. Haziran 1966- Temmuz 1967 arasi: Gazi M. Kemal Bulvari, Uz Apt. , No: 7,Kat
3, Kizilay/ANKARA

2. Temmuz 1967- Mart 1970 arasi: Demirtepe, Stimer Sokak, No: 5, Kat 2, Daire
3, Kizilay/ANKARA

3. Mart 1970- Mart 1972 MSB karsisindaki Kiiltiir Miistesarligi binasi (Bugiin Yar-
gitay Ek Binasi)

4. Kennedy Caddesi girisinde bugiin Sanayi Odasinin yerindeki bina (Mart 1972-
Haziran 1973)

Enstititye, Miidiir Oztelli’den sonra ilk atanan personel Uzman M. Adil Ozder oldu.
Onu 1968 yilinda Miidiir Yardimeist Serif Baykurt izledi. Tki memur ve bir miistah-
demleri vardi. MEB Teskilat Kanununda kurulusun adi gegmedigi i¢in Enstitilye biitge
tahsisi yaninda personel atanmasi konusunda da sikinti yagsaniyordu. Bu sikintiy1 agmak
icin 1966 y1li sonunda bir kanun tasarist hazirlandi.

Enstitii Kanun Tasarisi i¢in 22 Aralik 1966 tarihinde Ankara Milli Kiitiiphane Mii-
zik Salonu’nda yine bir seminer diizenlendi, tasariya son sekli verildi. Bu toplantiya
katilanlar sunlardir: Orhan Dengiz (Bakan), Adnan Otiiken (Miistesar), Mehmet Onder
(Gn. Miid.), Naki Tezel (Seminer Baskani), Prof. Dr. Fahrettin Kirzioglu (Bsk. Yrd.),
Muammer Sun (Katip), Veysel Arseven (Katip), H. Cahit Oztelli (MFE Miid.), Dr. Ha-
mit Ziibeyir Kosay, Prof. I. Hakk: Baltacioglu, O. Asim Aksoy, A. Riza Onder, Cahit
Begeng, Muzaffer Uyguner, Osman Attila, Mithat Atakurt, M. Sakir Ulkiitasir, Suzan
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Koldas, Mithat Akaltan, Sabahattin Kalender, Sezer Giiven, Oktay Giizelbey, Prof. Dr.
Ferruh Dinger, Halil Ogultiirk, Bora Hinger, Hikmet Giircay, Kemal Or, Halim Baki
Kunter, Nevzat Canatalay, Mehmet Sakraker, Ulvi Can, Ahmet Giinay, Muammer Ul-
ker, Kazim Eke, Halil Haksal, Sahap Coskunlar, Ahmet Borcakli, Nurettin Ozdemir,
Aziz Ozgelik, Nimet Gezmis, Dr. Miijgan Cunbur, Hifz1 Tonyukuk, Dr. Hamza Ziilfikar,
Halil Nuri Yurdakul, Ozcan Tamer, Bekir Sitk1 Oransay ve Tamer Gok (Hinger B. 1967:
4311-13). Hazirlanan tasari, biirokrasiden kurtulmak i¢in teklif halinde Afyonkarahisar
Milletvekili Osman Attila (1922-1978) vasitasiyla TBMM’ye sunuldu. Bu teklifte yer
alan MFE’nin gorevleri boliimii 774°da yayimlandi. <’ Teklifin pek yakinda kanunlasaca-
g1”” duyuruldu (Inal 1968: 4737-38). Ne yazik ki bu miimkiin olmadi. O yillarda folklor
denilince sadece halk oyunlari anlagiliyordu. Bir bilim dali oldugu idrak edilememisti.
1969 se¢imleri sonras1 Attila’nin tasarisi kadik oldu. 15 Aralik 1970 tarihinde MFE Mii-
diir Yardimcis1 olarak goreve basladigim andan itibaren Miidiir H. Avni Ozbenli (1919-
2007) ile mesaimizin énemli bir béliimiiniit MFE Kurulus Kanun Tasarisin1 Bakanliklara
kabul ettirme goriigmelerimize, yazismalarimiza ayirmak zorunda kaldik. O tarihte, bir
tasarinin TBMM Bagskanligina sunulabilmesi ise Bakanliklarin ve Danistay, Sayistay’in
uygun goriislerinin alinmasi gerekiyordu. Bakanliklarin bir kismi; ’Oyun Miudiirligi,
Enstitiisii olur mu?” diye tasariya itiraz etmisti. Allah’tan, 14 Temmuz 1971 tarihinde
kanunla Kiiltiir Bakanlig1 kuruldu. Bakanlhiga bagl birimler i¢inde MFE de yer aldi.
Boylece, kanunlagmis olduk. Biitge ve atama sikintimiz ortadan kalkt.

MFE’de, 14 May1s 1970’te sona eren Miidiirii H. Cahit Oztelli déneminde dzet ola-
rak su hizmetler yapildi (Tan 1978: 5-8):

a. Enstitii Kanun Tasaris1 hazirlanip kanunlagmasi i¢in girisimde bulunuldu.

b. 15 Subat 1967 giin ve 26 sayili genelge ile Valiliklerden folklor derlemeleri yap-
maya istekli 6gretmenlerin adreslerinin bildirilmesi istendi. Bu ¢agriya 1500’¢ yakin
Ogretmen cevap verdi. Bu 6gretmenlere Mart 1967°den itibaren anket ve TFA dergileri
gonderilmeye baglandi. Goniillii derleyicilerden gelen derlemeler arsivlendi. Begenilen-
ler TFA’ya gonderilip yayimlandi.

c. Enstitiiye uzman olarak atanan M. Adil Ozder, Temmuz- 2 Agustos 1967 ta-
rihleri arasinda Erzurum, Kars ve Artvin’ de alan arastirmasi yapti (Ozder 1967:
4574-76). Boylece Enstitiiniin kendi personeliyle ilk folklor derlemesi ger¢ekles-
ti.

¢. Bibliyografya ¢alismalarma baslandi. M.Adil Ozder; genel bibliyografya, halk sa-
irleri bibliyografyasi, asik tarzi destanlar bibliyografyasi; Veysel Arseven de halk miizigi
bibliyografyasi hazirlamak tizere gérevlendirildi.

d. Ogretmenlerin daha bilimsel halk kiiltiirii derlemesi yapabilmelerini saglamak
amaciyla 1968’ de Ankara, 1969’ da da Istanbul’da iki folklor kursu agilarak 100 kadar
ogretmen egitildi.

e. MEB Film Radyo ve Televizyonla Egitim Merkeziyle igbirligi yapilarak 200’e
yakin halk oyunu otantik ekiplerden filme alindi, renkli slaytlarla kiyafetleri belirlendi.

f. Merhum miizikolog Mahmut Ragip Gazimihal’in Yurt Oyunlar: Katalogu adli 16
defterden olusan ansiklopedik ¢alismasi 20.000 liraya veresesinden satin alindi.

g. Bir folklor uzmanlik kiitiiphanesi kuruldu. Oztelli, sahsi kiitiiphanesinden 300
kadar kitabin1 bagisladi.
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h. Su kitaplar yayimlandi:

1. Agiklamal Tiirk Halk Miizigi Kitap ve Makaleler Bibliyografyasi, haz. Veysel
Arseven, [stanbul 1969, s. VI 4209 s.

2. Tiirk Halk Bilmeceleri, haz. Naki Tezel, Ankara 1969, VIII+95 s.

3. Tiirk Folklor ve Etnografya Kilavuzu, haz. Naki Tezel, Ankara 1969, 32 s.

4.Tiirkiiler I (Eskisehir Bolgesi), derl. Muammer Uludemir, Ankara 1970, IV+172 s.

1. TFA dergisine 1000 adet abone olunup goniillii derleyicilere gonderildi.

i. Okullarda folklor kollariin kurulmasi saglandi.

j- Nevzat Gozaydin, halk bilimi alaninda doktora yapmak tizere MEB bursuyla Al-
manya’ ya gonderildi.

k. Enstitii folklor arsivinde Oztelli déneminde su malzemeler toplanmisti: Yurt
Oyunlart Katalogu (16 defter), on biiyiik klasor i¢cinde iki bin sayfaya yakin 6gretmen-
lerden gelen derlemeler, 38 halk oyunlar1 filmi (siyah beyaz), 5 ses bandi, 100 fotograf
ve 60 Karagoz tasviri.

Oztelli, Tiirk Halk Sairleri Bibliyografyasi adli yayinin baskis1 asamasinda Uzman
M. Adil Ozder tarafindan Bakana sikayet edildi. Miifettis sorusturmasi sonucu Oztelli ve
yardimeis1 gorevden alindi (14 Mayis 1970). Oztelli, mahkemeye verildi, yargilandi. 7
Haziran 1971 tarihinde beraat etti. Bunun iizerine, yeni miidiir H. Avni Ozbenli, Uzman
M. Adil Ozder’den emekliye ayrilmasini istedi. M. Adil Bey, pismanligmi dile getirdiy-
se de durum degismedi.

Mayis 1970 ayinda MFE Miidiirliigiine atanan H. Avni Ozbenli, ilk is olarak Enstitii-
yii eleman yoniinden takviye etti: DTCF Etnoloji Bolimii mezunu Ziimriit Erk (Nahya),
Giirbiiz Erginer (sonra prof. ) ve Ismail Oztiirk (sonra prof.) arastirmaci, Edebiyat Grubu
Ogretmeni, derlemeleri yayimlanmis benim de Miidiir Yardimeis1 olarak atanmami sag-
lad1. Ug yeni arastirmaci ile M. Adil Ozder’i bibliyografya hazirlamakla gorevlendirdi.
15 Aralik 1970 tarihinde Enstitiideki gorevime bagladim. Ozbenli, kisa siire miidiirliigii
doneminde ii¢ konuya ¢ok 6nem verdi: Enstitii Kurulus Kanun Tasarisint TBMM’ye bir
an Once sunmak. Enstitliye arazi tasiti, derleme ara¢ ve gerecleri satin alip alan arastir-
malarii baglatmak. Bir dergi ¢ikarip kitaplar bastirmak. Dergi ¢ikarmak i¢in de 774 nin
aylik 1000 abonesini 100’e diisiirmiistii. Bu olay, derginin sahibi I. Hinger’ i ¢ok kizdird.
Dergisinde Ozbenli ve benim hakkimda asilsiz suglamalarda bulundu. Hemsehrisi Miis-
tesar M. Onder, her seyi biliyordu. Onayda imzas vardi. Sonraki yillarda i. Hinger, bizi
anladi. Dost olduk. Daima ¢alismalarimiza destek oldu.

14 Temmuz 1971 tarihinde 1. Erim Hiikiimetinde Kiiltiir Bakanligi kuruldu. MEB
Kiiltiir Miistesarligina bagli birimler bu yeni Bakanliga baglandi. Prof. Talat Sait Halman
Bakan, Mehmet Onder de Miistesar oldu. Onder, 1969 yilinda MEB Kiilltiir Miistesar-
ligina getirilmisti. Ekim 1971 ayinin sonunda Kiiltlir Bakanlhig: {ist yonetiminde 6nemli
bir degisiklik yasandi. Miist. Yrd. Cahit Kiilebi, Giizel San. Gn. Miid. Seref Cayiroglu
ve MFE Miid. H. Avni Ozbenli gorevlerinden istifa edip MEB Bakanlik Miifettisligi
gorevlerine dondiiler. Enstitii Miidiir Vekili buldum kendimi. Bakanimiz Prof. Halman,
yurt disindaki Enstitlilerin nasil ¢alistigini gayet iyi biliyordu. Enstitiiniin ¢alismalarina
yon vermek, daha verimli hizmet vermesini saglamak amaciyla bir Folklor Danigma Ku-
rulu toplantist diizenlememi emretti. Vekillige basladigimda, ii¢ arastirmaci, bir daktilo
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ve bir miistahdem vardi. Odam yoktu. Bakan odasina eklendigi i¢in kiitiiphanede otu-
ruyordum. Devlet Personel Kanunuyla biitiin yan 6demeler kaldirilmisti. Ciplak maagla
hizmet veriyorduk.

I. Tiirk Folkloru Danisma Kurulu, 7 Aralik 1971 tarihinde Milli Kiitiiphane Miizik
Salonu’nda Bakan Prof. Halman’in agis konusmasiyla ¢alismalarina bagladi. Kurul Bas-
kanligina Prof. Dr. Mehmet Kaplan aday gosterildiyse de Thsan Hinger lehine adayliktan
cekildi. Thsan Hinger (Baskan), Osman Attila (Bsk. Yrd.), Dr. Metin And ve Dr. Muhan
Bali’den olusan bagkanlik divaninin olusturulmasiyla giindeme gegildi.

Toplantida yirmi tavsiye karar1 alindi, 1. Uluslararasi Tiirk Folklor Kongresi Hazirlik
Komitesi i¢in de 11 aday gosterildi. Danisma Kurulu Toplantisina katilan donemin halk
bilimcileri sunlardi: Mehmet Onder (Miistesar), Prof. I. Hakki Baltacioglu, Prof. Dr. Se-
dat Veyis Ornek, Prof. Dr. Ahmet Edip Uysal, Prof. Dr. Mehmet Kaplan, Dr. Hamit Zii-
beyir Kosay, Dr. Metin And, Dr. Muhan Bali, M. Sakir Ulkiitasir, Ali Riza Onder, Kenan
Ozbel, Haluk Tarcan, Nureddin Sevin, Etem Ruhi Ungdr, Sadi Yaver Ataman, Osman
Attila, , Thsan Hinger, Serif Baykurt, Halil Ogultiirk, Ferit Tiiziin, Nevit Kodall1, Nail
Tan, Ziimriit Erk. Davetlilerden Prof. Dr. Orhan Acipayamli, Prof. Dr. Nermin Erdentug,
Prof. Dr. Siikrii El¢in, Dr. Giiltekin Oransay, Ahmet Muhip Diranas, Ahmet Adnan Say-
gun, Necil Kazim Akses, Ilhan Usmanbas, Rifki Danismaan, Osman Ozdenkgi ve Hiisnii
Ziiber mazeret beyan ederek toplantiya katilmamislardi.

Tirk halk bilimi tarihi bakimindan ¢ok 6nemli olan bu toplantida alinan kararlar,
MFE ve onun devami Milli Folklor Arastirma Dairesi (MIFAD), Halk Kiiltiirii Arastirma
Dairesi (HAKAD) ve Halk Kiiltiirlerini Arastirma ve Gelistirme Genel Miidiirliigiiniin
(HAGEM) hizmetlerine 6nemli 6l¢iide 151k tutmustur denilebilir. Bu kararlarin tamami
TFA’da yayimlandi (Hinger 1. 1972: 6283-85): Bir boliimii sdyledir:

1. Bibliyografyalarin yayimlanmasi.

2. Yurt icinden ve disindan folklorla ilgili yayinlarin toplanip folklor uzmanlik ki-
taplhigimin eksiklerinin giderilmesi.

3. Folklor iiriinlerinin yorum yapilmadan oldugu gibi tespiti.

4. Anketler diizenlenmesi, cevaplarin figlenmesi.

5. Yurt i¢inde ve disinda derlenen folklor malzemesinin birer kopyasinin arsive ge-
tirilmesi.

6. Derleme kilavuzlari, folklor atlaslar1 ve sozliiklerinin yayimlanmast.

7. Derlemecilere tasit, arag, gere¢ ve asistan yardiminda bulunulmasi.

8. Folklor A¢ik Hava Miizeleri kurulmasi.

9. Halk Calgilar1 Miizesinin kurulmasi.

10. Enstitiinlin uzman, raportdr ve diger gorevliler agisindan gii¢lendirilmesi, bu
konuda iiniversitelilerle isbirligi yapilmasi.

11. Diger kuruluslarca derlenen tiirkii ve plaklarin bir kopyasiin Enstitii arsivine
konulmas.

12. Enstitii yonetici ve aragtirma personelinin yurt disina benzeri kuruluglara ince-
leme i¢in gdnderilmesi.

13. 75 yasint agsmig folklorculara Devlet Kiiltiir Armagani verilmesi (E. C. Gliney,
M. Sakir Ulkiitasir, Y. Z. Demircioglu, Dr. H. Z. Kosay ve Prof. A. Inan gibi).
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14. Enstitliinlin icra, uygulama gibi calismalar yapmamasi, derleme, siniflama ince-
leme sinirlart i¢inde kalmasi.
15. Folklor ismini karsilamak iizere yeni bir terim bulunmasi
16. Siirekli gorev yapacak daimi bir Danigsma Kurulunun olugturulmasi.
17. Uluslararasi Tiirk Folklor Kongresi Hazirlik Komitesi i¢in Ankara’da oturan 10 aday
gosterilmesi, 5 kisilik komitenin se¢iminin Kiiltiir Bakanligina birakilmasi.

18. Yurt disindaki Tiirklerin folkloruyla ilgili yaymnlarin terciime edilip yayimlan-
masl.

Danisma Kurulu toplantisinin ardindan Kiiltiir Bakanliginda bir sok daha yasan-
di. Alt1 giin sonra, 13 Aralik 1971 tarihinde Kiiltiir Bakanlig1 kaldirilip bagli birimleri
MEB’ye baglandi. MFE, Halk Egitimi Genel Miidiirligii biinyesinde yer aldi. Bakan Si-
nasi Orel ve Genel Miidiir Sami Bilgin’le calismaya basladik. Yedi ay memursuz, miidiir
odasiz ¢alistik. Yazilar1 ben yazdim, kaydettim. Yine de giizel ¢alismalar oldu. DPT’ye
sikayetim tizerine dort ay sonra Enstitii yine bagimsiz oldu. Ciinkli, DPT Enstitiiyii ba-
gimsiz bir birim olarak planlamisti. Miistesar Mehmet Onder’in destegiyle Enstitiiye
yedi kisilik bir arazi tasit1 aldik. Kamil Toygar, Refik Unal, Osman Simayug¢ ve Osman
Nahya gibi yiiksek 6grenim gormiis arastirmacilarla personel kadromuzu takviye ettik. 7
Aralik 1972 tarihinde eski Kiiltiir Bakanligia bagl birimler, Bagbakanlik Kiiltliir Miis-
tesarlig1 gatisi altinda toplandi. Ismail Arar ve Ismail Hakki Tekinel Devlet Bakan sifa-
tiyla bu miistesarlig1 yonettiler. Enstitii, alan arastirmasi yapacak duruma gelmisti. Ka-
meramiz, en giizel teyplerimiz, arazi tagitimiz vardi. DPT Uzmani1 Hasan Celal Giizel’in
bu imkénlara kavusmamizdaki destegini hi¢ unutmam. Bina dahi yaptirmamizi istedi.

Ekim 1972 ayimda 25.000 kisinin girdigi sinav sonucunda TODAIE’nin 80 kisilik
Kamu Yonetimi Uzmanlik Programina devam hakkini kazandim. Miistesar Mehmet
Onder’i ikna etmem zor oldu. Smif arkadasim Kamil Toygar, Enstitiiyii yonetecek kapa-
sitede bir elemandi. Miidiir Yardimcist yapmistim kendisini. Bakanlikta yeni oldugun-
dan Miistesarimiz, Sanayi Bakanligi El Sanatlar1 Uzman1 Sevgi Babaoglu'nu Enstitii
Miidiir Vekilligine atadi. Babaoglu’na Enstitiiyii teslim edip 9 ay siireli yiiksek yoneti-
cilik egitimine basladim. 1973 yilinda Cumhuriyet’in kurulusunun 50. yili kutlanacak-
t1. Miistesarimiz Enstitiiye [.Uluslararasi Tiirk Folklor Semineri’ni diizenleme gorevini
vermisti. Enstitii, 8-14 Ekim 1973 tarihleri arasinda Ankara’da toplanan bu semineri
yiiziiniin akiyla diizenledi. Ben de, Miistesarima verdigim sdzii tutup TODAIE’yi birin-
cilikle bitirdim (Haziran 1973). TODAIE nin son giinlerinde MFE’de &nemli bir gelis-
me ortaya ¢ikti. Bir Kanun Hitkmiinde Kararname ile Kiiltiir Miistesarliginin gorevleri,
birimleri yeniden belirlendi. 17 Haziran 1973 tarihli bu KHK’de, MFE’ nin daha verimli
hizmet vermesi, biitce ve kadro imkanlarina kavusmasi igin statiisii Daireye ¢evrildi.
Adi, Milli Folklor Arastirma Dairesi Bagkanlig1 oldu. Baskan ve Bagkan Yrd. Kadro-
lar1 verildi. Daireye doner donmez 6nce Baskan V. oldum. Sevgi Babaoglu, Etnografya
Miizesi Uzmanhgma gonderildi. Agustos 1973 aymda MIFAD Baskanligina atandim.
Kamil Toygar da dnerimle yardimeiliga getirildi.

MFE’nin en 6nemli hizmeti, 8-14 Ekim 1973 tarihleri arasinda Ankara’da

TTK Salonunda I. Uluslararas: Tiirk Folklor Semineri’ ni diizenlemesidir. Bu seminer,
Tiirkiye’de halk bilimi alaninda ilk bilimsel toplantidir. Iddiali olmamast i¢in adi kongre
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iken seminere ¢evrildi. Seminere yurt i¢cinden 64, yurt disindan da 7 bilim adam1 ve uz-
man katildi (Hinger 1. 1973: 6838-41)

MFE’nin (Ozbenli, Tan, Babaoglu donemi) 5-7. yayinlari sunlardir:

*Tiirk Folklor ve Etnografya Bibliyografyasi I, haz. Ziumriit Erk, Giirbiiz Erginer,
Ismail Oztiirk, Ankara 1971, 521 s.

*M. Sakir Ulkiitasir: Cumhuriyet ‘le Birlikte Tiirkiye‘ de Folklor ve Etnografya Ca-
lismalari, Ankara 1972, 103 s.

*Tiirk Folklor ve Etnografya Bibliyografyasi 11, haz. Ziimriit Erk, Osman Sinayug,
Ankara 1973, XVI+124 s.

MFE, yaymlari disinda 1972°de Ankara’da Folklor Uriinleri Derleyicisi Yetistirme
Kursu, 1972 ve 1973’ te Istanbul’ da Karagdz Kursu agti. Karagéz Kursu’na katilan Ta-
ceddin Diker ve Orhan Kurt, sonralar1 Tiirkiye’ nin en usta Karagozciileri oldular.

H. Cahit Oztelli  H. Avni Ozbenli Nail Tan Sevgi Babaoglu

17 Haziran 1973 tarihinde Milli Folklor Arastirma Dairesi (MiFAD) adini alan kuru-
lus; hizmetlerini, kadrosunu genisleterek daha verimli bir doneme girdi. 17 Kasim 1974’
te Kiiltiir Bakanlig1 tekrar kuruldu. Bu Bakanlik bazen miistakil bazen de Turizm Bakan-
lig1 ile birlestirilerek hizmetlerini siirdiirdii. MIFAD, 6 Kasim 1989 tarihinde Halk Kiiltii-
riinii Arastirma Dairesi (HAKAD) adin1 aldi. 24 Aralik 1991 tarihinde Halk Kiiltiirlerini
Arastirma ve Geligtirme Genel Miidiirligiine (HAGEM) doniistiiriildii. 29 Nisan 2003
tarithinde Kiiltiir ve Turizm Bakanliklarinin birlestirilmesi sirasinda ise Arastirma ve
Egitim Genel Midirliigiine bagh iki kiigiik dairede hizmetleri bir araya getirildi. Yayin
calismalari 6nemli 6l¢iide durduruldu. Bu diizenlemede, Miistesar Prof. Dr. Mustafa Isen
tarafindan da dile getirilen bilimsel ¢alismalarin tiniversiteler biinyesinde yapilmasi, ens-
titiilerin tiniversite ¢atis1 altinda yer almasi gerektigi diisiincesinin rol oynadig: sdylene-
bilir. Bugiin, benim savundugum diislince de bu yondedir. Ancak, ben Tiirk diinyasinda
ve Avrupa’da gordiigiimiiz Bilimler Akademisi ¢atisi altinda halk bilimi arastirmalarinin
siirmesini daha ger¢eke¢i buluyorum. KTB biinyesinde ise coordinator bir halk kiiltiirii
biriminin bulunmasi da sarttir.

16 Mayis 1966 tarihinde baslayip 17 Haziran 1973’te sona eren Milli Folklor Ensti-
tiisii macerast, Tiirkiye’de resmi halk bilimi ¢alismalarinin temel tasidir.
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0z
Tiirkiye’de Kamu Yonetiminde

Halk Bilimi Biriminin Kurulusunun 50. Yil

Tiirkiye’de halk bilimi/folklor, yeni bir bilim dali olarak 1913-1914 yillarinda Ziya Go6-
kalp, M. Fuad Kopriilii ve Riza Tevfik Boliikbasi tarafindan tanitildi. 1927 yilinda Tiirk Halk
Bilgisi Dernegi ve 1932°de Halkevleri tarafindan baslatilan gontillii caligmalarin ardindan bir
Folklor Enstitiisii ihtiyact dile getirildi. Az sayidaki iiniversite biinyesinde Folklor Enstitiisii
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kurulamadi. Bu durum karsisinda MEB Kiiltiir Miistesarlig1 ¢atisi altinda 16 Mayis 1966
tarihinde Milli Folklor Enstitiisti kuruldu. Onayda; Gn. Md. Mehmet Onder, Miistesar Adnan
Otiiken ve Bakan Orhan Dengiz’in imzast bulunuyordu. Enstitii, Kiiltiir Bakanligmin kurul-
mastyla bu Bakanliga baglandi. 16 Mayis 1966-17 Haziran 1973 tarihleri arasinda H. Cahit
Oztelli, H. Avni Ozbenli, Nail Tan ve Sevgi Babaoglu’nun miidiirliikleri donemlerinde; ilk
yedi yayin yapildi. Tasit, teyp, kamera, fotograf makinesi satin alinarak ilk derlemeler bagsla-
tild1. Hevesli 6gretmenler igin derleyici yetistirme kurslari ve Karagdz kursu agildi. Folklor
arsivi ve folklor uzmanlik kitapligi kuruldu. 1. Uluslararasi Tiirk Folklor Semineri diizenlendi
(1973). Milli Folklor Enstitiisii, 17 Haziran 1973 tarihinde Milli Folklor Arastirma Dairesi
Baskanlig1 adini aldi. Kadro ve biitce imkanlar1 genisletilerek daha verimli hizmet verir du-
ruma getirildi.

Anahtar kelimeler: Milli Folklor Enstitlisi, Milli Folklor Arastirma Dairesi, Orhan
Dengiz, Adnan Otitken, Mehmet Onder, H. Cahit Oztelli, H. Avni Ozbenli, Nail Tan, Sevgi
Babaoglu.

Abstract

50™ Years Of The Establihment Of Public
Admistration Folklore Unit In Turkey

Folklore in Turkey, between the years 1913-1914, was introduced as a new branch of
science by Ziya Gokalp, M. Fuad Kopriilii and Riza Tevfik Boliikbast. In 1927 Turkish Public
Information Society and in 1932, after the voluntary work initiated by the Community homes
was expressed the need for a Folklore Institute. There were few number of universities, so
Folklore Institutes couldn’t been established. In this case, Institution of National Folklore
Instition was established on May 16, 1966, depending on Ministry of National Education
of Undersecretariat for Culture. The approval was given by under the signatures of General
Director Mehmet Onder, Counsellor Adnan Otuken and Minister Orhan Dengiz. The Insti-
tute was attached to the Ministry of the establishment of the Ministry of Culture. Between
16 May 1966-17 June 1973, on the directorates period of H. Cahit Oztelli, H. Avni Ozbenli,
Nail Tan and Sevgi Babaoglu, first seven editions were published. Vehicles, tape recorder,
camera, fotocamera were purchased and the first collection was published. For aspiring teac-
hers, compiler training course and Karagiozis/Karaghiozis (Karagdz) courses were opened.
Folklore archives and folklore specialist library were established. I. International Turkish
Folklore Seminar was held(1973). On the date of 17 June 1973, National Folklore Institute
took the name of National Folklore Research Department. Expanding the staff and budget of
Institute were expanded and was brought to serve efficient data services.

Keywords: National Folklore Institute, Department of National Folklore Research, Or-

han Dengiz, Adnan Otiiken, Mehmet Onder, H. Cahit Oztelli, H. Avni Ozbenli, Nail Tan,
Sevgi Babaoglu.
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