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UG AYLIK BILIM VE KULTUR ARASTIRMALARI DERGIST
YAYIN [LKELERI

Kapsam

Uluslararas: Kibris Universitesi yayini olan folklor/edebiyat dergisi halkbilimi, edebiyat,
antropoloji, dil, tarih, sosyoloji ve psikoloji alanlarinda inceleme ve aragtirmaya dayali, yontembilimsel
olgtitlere uygun;

1.0zgiin kuramsal yazilar;

2. Ozgiin arastirma, inceleme yazilary;

3. Belgeler ve yorumlar;

4. Uygulamalar ya da uygulamaya doniik yazilar;

5. Egitim ¢alismalari, derlemeler, elestiri ve degerlendirme yazilars;

6. Kitap elestirilerine yer vermektedir.

Genel ilkeler

folklor/edebiyat dergisi yonetimi (On Denetim Kurulu-Yayin Kurulu ve editér) intihal (plagiarism)
konusunda Turnitin/ithenticate®™ araciligiylave diger bilimsel denetimlerden sonrametinincelemelerine
geger. Makalelerin 6zgiin, atif alabilme olasilig1 yiiksek ve akademik ilkelere uygun olmasi, temel yayin
kosullaridir. DOI kayutlari ile yayinlanacak makalelerin bilimsel, etik ve yasal sorumluluklar1 yazarlarina
aittir. Psikoloji alaninda gonderilen 6zgiin arastirmalarin 6zellikle insan katilimei ve/veya hayvan deneklerle
calisma yapilmigsa, etik kurulu onay:1 zorunludur. Folklor/edebiyata gonderilen yazilarin bagka yerde
yaymlanmamis olmasi ve genel yapisiyla asagidaki kurallara uymasi gerekmektedir:

Makalelerin dili, Tirkee ve 1ngilizcedir. Bilimsel makaleler arasiz 40.000, inceleme/tartisma/
elestiri yazilar1 20.000, medya, kitap tanitim/elestiri yazilar1 da 5000 ile 9000 karakteri agmamalidir.
Dergide yazist yayinlanan yazarlara, bir adet dergi ve makalelerinin pdf dosyas: gonderilir. Yazarlara
herhangi bir telif ticreti 6denmez. Yayinlanmus yazilar, dergi kiinyesi belirtilmek kosuluyla baska bir
kaynakta da yayinlanabilir.

Bilimsel-Akademik ilkeler

Bilimsel bir makalenin amaci, alaninda uzman yazarlarin bilinen yontemler kapsaminda elde
ettigi sonuglar1 daha genis bilimsel kitlelere ulagtirmasidir. Bilimsel etik, bir aragtirmanin ¢ikis
noktasidir. TUBAnin bu konudaki yorumu “Etik, insanlarin ahlakli yagamanin temelleri iizerine akil
yorduklar1 ve bu temellerden yola ¢ikarak dogru ve yanlis1 ayirt etmeye, dogru davranig bigimlerini
bulmaya ve uygulamaya yarayabilecek kuramsal ve toplumsal araglar: gelistirdikleri bir diisiin alanidir”
bigimindedir. Bu bakis acis1 folklor/edebiyat i¢in makale kabuliindeki temel ilkedir. Dergide TUBA ve
TUBITAK’1n yayin ilkelerine uygun makalelere yer verilir.

Dergide yer almasi istenen akademik nitelikli bir makale; Giris, Yontem, Sonug(lar), Tartisma
boliimlerinden olusur. Giris kisminda agik ve anlagilir bir bigimde makalenin ele aldig1 sorunun genel
yapist hakkinda bilgi sunulur. Yontem boliimiinde bu sorunun nasil ¢6ziimlendigi ortaya konulurken
tercih edilen bilimsel yontem de agik¢a belirtilir. Sonug¢-Tartisma kisminda sorunun yontembilimsel
olarak incelenmesiyle varilan hususlar belirtilir; ¢aliyjmadan sonra yapilmas: ya da strdiiriilmesi
ongoriilen arastirmalar ve gelistirici girisimler i¢cin 6nerilerde bulunulur.
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Degerlendirme Siireci

Dergiye Makale Takip Sistemi ile génderilen makaleler, UKU biinyesindeki On Denetim Kurulu'nca
dergi ilkeleri ve kurallarina uygunluklar: agisindan denetlenir. Bu kurulun yetkisi digindaki gerekli
teknik ekleme /diizeltmeler i¢in yazarlarla isbirligi yapilir. Yazi,Yayin Kurulu ve Editér'in onayiyla
alanda uzman iki hakeme gonderilir. Degerlendirme siirecinde, “kor hakem” isleyisi uygulanir. Hakem
raporlarinin geligkili durumlarinda yazi, tiglincii hakeme gonderilebilir veya Yayin Kurulu+editor
goriisiiyle karara varilir. Yazarlar, denetim siireglerindeki uyarilar1 yerine getirirler; katilmadiklar
hususlar varsa, gerekgeleriyle birlikte kars1 goriislerini iletirler. Kesin sonug, Yayin Kurulunca alinir.
Dergiye gonderilen yazilar, higbir durumda iade edilmez.

Yazim Kurallar

Yazilar, “Microsoft Word Document” formatinda, metin ve sonug kisimlar1 “Times New Roman”
yazi tipi ve “12 punto” biytkligiinde olmalidir. Yazilar 1,5 satir araligi, kenar bosluklar1 her bir
kenardan 2,5 cm. bosluk olacak sekilde ayarlanmalidir. Satir sonlarinda sézciikler kesinlikle hecelerine
bolinmemelidir. Metin blok (saga sola dayal1), satirbasi verilmeden ve paragraflar arasinda satir boglugu
birakmadan, otomatik olarak, alt1 nokta bosluk birakilarak hazirlanmalidir.

ilk sayfa diizeni:

1- Yazar adi (sag kose, saga dayali)

2- Makale baglig1 (ortada)

3- Ceviri makaleler i¢in ¢evirmen ad1 (saga dayali)

4- Tiirkge 6zgiin makaleler i¢in 150-200 sozciik arasinda Ingilizce ve Tiirkge dzet, makale
bashgmnin Ingilizce gevirisi, daha sonra 6zet metin yerlestirilir. Ingilizce makalelerde 200 sézciikten
olusan Tiirkce 6zet verilir.

5- Once makale dilinde, ardindan &zet dilinde en az 5, en fazla 10 sdzciikten olusan anahtar
sozciikler verilir.

6- Sayfa altinda verilecek bilgiler:
o Yazarla ilgili bilgi sayfa altinda (*) isaretiyle
 Makale ile ilgili agiklama ¢eviri metinlerde kaynak metin ile ilgili agiklama (**) isareti ile,
« Cevirmenle ilgili agiklama (***) isaretiyle gosterilir.

Diger Yazim ve Sunum Kurallari

Dipnot ve Kaynaklar APA 6 standartlarina uygun olarak verilir, ikinci kaynaktan yapilan alintilarda,
asil kaynak da belirtilir. Metin i¢inde kaynak gosterme ve diger teknik uygulamalar hakkinda ayrintili
bilgi i¢in agagidaki kaynaktan yararlanilabilir:

http://www.apastyle.org

lletigim

Dergide yayinlanmasi istenen makaleler, asagidaki adreslere biri yazar bilgilerini kapsayan isimli
ve digeri isimsiz ayr1 adlarla word formatinda kaydedilmis iki dosya halinde e-posta yoluyla gonderilir.

Yazarlar, her tiirli iletisim i¢in agagidaki adres ve bilgileri kullanmalidur:

UKU Fen-Edebiyat Fakiiltesi Dekanhg:

Haspolat Kavsagi- Lefkosa KKTC

Telefon: (392) 671 11 11- 2600/2601

Belgegeger: (392) 671 11 65

El-mek : folkloredebiyat@ciu.edu.tr « mkaradag@ciu.edu.tr
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folklore / literature

QUARTERLY SCIENTIFIC CULTURAL JOURNAL

INSTRUCTIONS FOR AUTHORS

Scope

The Journal of folklore & literature is a Cyprus International University publication that publishes original
work in the fields of folklore, literature, anthropology, language, history, sociology, and psychology that are based
on analysis and research conducted in accordance with the scientific method. The scope of the journal includes a
variety of different pieces that range from original theoretical works to original research and analyses; to documents
and interpretations; to applications or application based works; to educational works, meta-analyses, critiques,

evaluations, and book reviews.

General Principles

The Journal of folklore & literature Management (Preliminary Evaluation Committee, Publication Committee,
and Editor) checks all submissions for plagiarism by submitting articles to the Ithenticate® and Turnitin plagiarisme
detection site prior to evaluating any of the journal articles. Basic publication principles include article originality,
high potential to receive citations, and suitability with academic standards. The scientific, ethical, and legal
responsibilities belong to the article authors. Papers submitted in the field of psychology must have ethical committee
approval, especially for articles being submitted as original research that contain human participants and/or animal
subjects. It is imperative that articles sent to folklore & literature have not been published anywhere else and that they
are structurally appropriate with the instructions indicated below.

Articles can be written in either in Turkish or English. Scientific articles should be no more than 40,000
characters (without space); analysis/discussion/critiques should be no more than 20,000 characters (without space);
and media, book review/critiques should be no more than 5000-9000 characters (without space). Authors whose
articles are accepted for publication will receive a hard copy of the journal and a pdf of their article. No royalties will

be paid to the author. Published articles can be published elsewhere as long as it stated in the masthead.

Scientific - Academic Principles

The goal of a scientific article is to disseminate its findings acquired from research conducted by experienced
field researchers, to the larger scientific community. Scientific ethics is the starting point of a study. TUBA (Turkey’s
Scientific Academy) defines ethics as “the field of thought where people contemplate on the foundations of living a
moral life and based on these foundations, they differentiate between right and wrong, search for accurate behaviors,
and develop theoretical and scientific tools that can be applied”. This perspective is the basic principle underlying
article acceptance for the Journal of folklore & literature. The journal publishes articles that are in accordance with
TUBA and TUBITAK (The Scientific and Technological Research Council of Turkey)’s publication principles.

Articles with exceptional academic quality that are accepted to the journal should contain an Introduction,
Methods, Results, and Discussion section. In the introduction, a clear and concise description of the problem the
article is covering should be given. In the methods section, how the problem was approached should be described in
detail and the choice of scientific method used should be explained and justified. In the results-discussion section,
examination of the findings via the scientific method should be described and suggestions for future research as well

developmental implications should be offered
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Peer Review Process

Articles sent to the journal are initially examined and evaluated according to their appropriateness with the
journal’s publication principles and publication rules as determined by CIU’s Preliminary Evaluation Committee.
All other technical additions/changes that are beyond this Committee’s jurisdiction are done in collaboration with
the author(s). Upon receiving approval from the Publication Committee and Editor, the article is sent to two expert
reviewers in the associated field. During the evaluation period, the article will go through a blind review process.
In the event there is a conflict between reviewer’s final reports, the article will either be sent to a third reviewer or a
decision will be made by both the Publication Committee and Editor. Authors are required to make the suggested or
necessary corrections during the evaluation process. In the event where authors disagree with the suggestions made,
they need to indicate this with justifications. The final decision is made by the Publication Committee. Articles sent
to the journal are not returned.

Instructions for Authors

Articles should be written in “Microsoft Word Document” format where “Times New Roman” font and “12”
sizes are used. Spacing should be set at 1.5 cm and margins should be 2.5 cm all around. End of sentence words
should not be separated according to their syllables. Text orientation should be justified without any indentations,
no spacing between paragraphs; however, in the spacing section of MS Word, the “before” option should be set at 6.

First page design:
1- Author’s name (right corner, aligned right)
2- Article title (centered)
3- For articles that are translated, the translator’s name (aligned right)
4- For original Turkish articles, the abstract should be between 150-200 words in both English and Turkish.
The English translation of the article’s title is placed under the Turkish title, which is placed over the abstract. For
articles in English, a Turkish abstract of at least 250 words should be prepared.
5- Five to six keywords in the article’s original language, then in the abstract’s language should be provided.
6- Information to be given as footnotes at the bottom of the page include:
« Author information, denoted with a (*)
« In translated texts, information about the translated source in association with the article, denoted with (**)
« Information about the translator, denoted with (***)

Other Writing and Presentation Rules

Footnotes and Works Cited should be prepared according to the American Psychological Association’s
Publication Manual, 6. Primary sources must be indicated when secondary source citations are used. For in-text
citations and other technical applications, please visit http://www.apastyle.org/ for further details.

Contact Us
For articles you wish to have published in the Journal of folklore & literature, please send two files by e-mail;
one with detailed author information and one with no identifying names that have been saved as a MS Word

document.

For all forms of communication, authors should use the following address and details:
CIU Faculty of Arts and Sciences Deanship

Haspolat Kavsagi — Lefkosa, KKTC

Telephone : (392) 671 11 11- 2600/2601

Fax: (392) 671 11 65

E-mail : folkloredebiyat@ciu.edu.tr « mkaradag@ciu.edu.tr
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folklor/edebiyat’tan

Degerli okurlar

Dergimiz internet ortamina 12 Mart 2018 tarihinden itibaren Makale
Takip Sistemi ve yeni tasarimiyla gecti. (www.folkloredebiyat.org) Sitenin
olusumunda emegi gecen basta UKU iist yonetimine, Han Yazilim firmasi
sahibi Orhan Cam’a tesekkiir ediyoruz. Yazar-hakem-editor iligkileri simdi
daha seffaf, sistematik ve giivenli bir bi¢cimde yiiriitiilmeye baglanmistir.
Sisteme gecilmeden o6nce bize ulagmis, gerekli siireclerden gegerek yayim
asamasina gelmis makaleleri 94 ve 95. sayilarda da eski sisteminislerligiicinde
yayimlayacagiz. Bagslattigimiz eski sayilarin evrensel tarzda arsivlenmesini
de bir program icinde tiim eski sayilar1 kapsayacak bicimde gerceklestirme
calismalari i¢indeyiz. Sistemin kimi hatalari i¢in yazar ve hakemlerimizden
oziir dilerken en kisa zamanda kusursuz bir isleyis igin elimizden gelen
gayreti gosterecegimizi ifade etmek isteriz.

Dergimizin wulusal ve wuluslararast yetkin bilimsel dizinlerinin
ortak Olciitlerini benimsedigini, yazarlarimizdan da ayni standartlar
bekledigimizi daha 6nce duyurmustuk. Bu sayimizda makale metinlerinde
APAG6 kurallariin olabildigince eksiksiz uygulanmasina ¢aba gosterdik. Bu
donemden itibaren Ithenticate/ Turnitin taramalarimi %20 azami benzeme
oranu Olgtitiiyle dergi olarak gergeklestirip arsivliyoruz. Yeni donemde Dergi
Ondenetleme Kurulumuzun, yazarlarimizin yogun katkilarmi gordiik,
emekleri var olsun. Bu stirecte yazarlarimizi olaganin 6tesinde yazisma ve
dtizeltmelerle mesgul ettik, bizi hos gormelerini umuyoruz. Bu sayimizdaki
evrensel ol¢titlerin gerekli kildig1 6nemli yazim ve mizanpaj degisikliklerini
her sayimizda uygulayacagiz.

Bu giiz yartyihinda TUBITAK/ULAKBIM tarafindan Izmir ‘deki
Acik Erisim, Antalya’daki Ulusal Akademik Yayinciik Sempozyumu
ile Istanbul’da yapilan Web of Science — Editir Calistayr”(3 Nisan 2018) gibi
dogrudan akademik yaymciligi yonlendiren etkinliklere katilarak cagdas
gelisim ve dontisiimleri dergimize yansitmay1 amagladik. Bu etkinliklerdeki
ulusal ve uluslararas: dergi/dizin editorlerinin onerileri dogrultusunda
dergimizin bilim alanlarinda daralmaya gitmek zorunda kaldik.
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Dergimizin tarandigi dizin ve veri tabanlari konusundaki olumlu
gelismeler devam etmektedir; yakin bir gelecekte taranma siireclerimizin
tamamlanmasi sonunda sevindirici asamalar1 paylasacagimizi umuyoruz.

Makalelerin yayin siralamasinda; dergiye ulasma tarihi, dndenetim/
editor onayi, alan ve Olgiitlere uyum, atif alma orani, 6zgtinliik/bilimsellik
gibi hususlarin islevsel oldugunu bir kez daha vurgulamak isteriz.
Yazarlarimizin dergimize gostermis olduklar ilgi igin ictenlikle tesekkiir
ediyoruz. Giderek artan bu ilgi 2018 yili sayilarimiza gonderilen makale
kontenjanlarinin ¢ok asilmasina yol agmaistir.

Bu saymmizin giin yiiziine ¢ikmasinda emegi olan herkese tesekkiir
ediyor, yeni sayilarda bulugsmak tizere iyi okumalar diliyoruz.

Prof. Dr. Metin Karadag
Editor
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Atasozlerinde Toplumsal Cinsiyet
Algisi Olarak Kadin

Perception of Woman in Proverbs in Terms of Gender

Hanife Nalan Gen¢’

“Benim fikvimi sorarsan Sancho, dogru olmayan tek bir ata-
sozii bile yoktur; ¢iinkii isin aslina bakarsan bunlarin hepsinin
temeli, tiim bilimlerin anast olan dolaysiz deneyimlerden ¢ikan
gozlemlerdir.” (M. Don Kisot M. Cervantes)

“Farkliliklar: arayanlar yalnizca farkliliklar: gériirler.”
(Schipper, 2010: 15)

Ozet

Bireyin genel tutum ve davranislarina iliskin gozlem, yasanti ve izlenimler zaman igeri-
sinde kaliplasarak belli durum ve/veya olaylar1 niteleyen kaliplasmis s6zlere doniisiir. Bu sozler
insanin insana, insanin diinyaya ve i¢inde yasadig1 topluma kars1 bakis agisini yansitir. Bu bakim-
dan atasozii ve deyimler toplumlarin sosyo-kiiltiirel baglamda gesitli kavram, olgu ve durumlara
yonelik olarak gelistirdigi bakis agis1, degerlendirme ve yargilari igerir.

Genel tarama modeline gore yapilandirilmis bu aragtirmada atasozlerinde kadina yone-
lik toplumsal cinsiyet algisi tizerinde durulmustur. Kadinin bireysel, ailevi ve toplumsal yasam-
da nasil algilandig1 ya da nasil algilatilmaya ¢alisildigr arastirnlmigtir. Kadin ve kadina y6nelik
atasozleri veya kalip sozlerinin siklikla aile ve akrabalik iligkileri baglaminda degerlendirildigi

* Ondokuz Mayis Universitesi Egitim Fakiiltesi Fransiz Dili Egitimi Anabilim Dali, ngenc@omu.edu.tr
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saptanmustir. Toplumlarin kadina bakis acis1 kadinin toplum ve aile yagaminda iistlendigi rollerle
biitiinlesmektedir. Kadin ve kadina y6nelik toplumsal cinsiyet algis1 dini, ekonomik, siyasal, sos-
yal ve kiiltiirel agidan farkliliklar tasimaktadir. Bunlara kadinin cinsel bakimdan, egitim ve aile-
vi yonden nasil algilandig1 da eklenebilir. Bu olgiitler ercevesinde atasoézlerinde kadin kavrami
tizerinde distince ve yargilarin gerek olumlu veya olumsuz gerekse i¢ ice yer aldig1 saptanmustir.
Bu aragtirmanin sonucunda atasozlerinde kadinin konumunun daha ¢ok ataerkil bir aile yapist
icinde erkek kardes, baba ve/veya ese gore belirlendigi goriillmiistiir.
Anahtar sozciikler: atasozleri, kadin, toplumsal cinsiyet, algi, gelenek, dil

Abstract

In the course of time, observations, experiences, and impressions about the general
attitudes and behaviors of an individual become stereotyped and turn into the words which
characterize a certain situation and/or events. These words reflect the viewpoint of one person
against another, the world, and the society of which s/he is a member. From this perspective,
proverbs and idioms contain the viewpoints, evaluations, and judgements about concepts,
situations, and facts which societies develop within the context of socio-cultural issues.

This research is based on the general screening model and emphasizes the perception
of women in terms of gender in proverbs. The research analyzes how women are perceived in
individual, domestic and social life or how they are made to be perceived by society. It is clearly
seen from the research that proverbs and phrases about women are frequently evaluated within a
domestic sphere and familial relationships. The perspective of a society toward women becomes
integrated with the roles of women in social and domestic life. The gender perception of women in
society has religious, economic, political, social, and cultural differences. There are also different
perceptions about women’s sexuality, education, and familial bonds. Within this criteria, the
thoughts and judgements about the concept of women in proverbs are either affirmative, negative,
or a combination of the two. This research finds that the situation of women in proverbs is mostly
determined by a brother, father and/or a husband in a male dominated family.

Keywords: proverbs, woman, gender, perception, tradition, language

Giris

Toplumsal yaganti i¢inde bilincaltina yerlesmis diisiince ve yargilarin disavurumu an-
lamina gelen atasozleri bir dilin hem kiiltiirel, hem sosyolojik hem de dilsel varligidur.
Atasozleri en yalin tanimla giindelik yasami diizenler, iletisimi ve etkilesimi artirici bir
islev kazanirlar. Toplumlarin devamu igin kiiltiirel miras da olduk¢a dénemlidir. Atasoz-
leri kiiltiir aktariminda hem yenileyici, hem de tiretici olmalar1 nedeniyle toplumsal bir
bellek olusturur. Dil yoluyla korunan ve gelecek nesillere aktarilan atasozleri “atalarimi-
zin, uzun denemelere dayanan yargilarini genel kural, bilgece diisiince ya da 6giit olarak
diisturlagtiran ve kaliplasmis bicimleri bulunan kamuca benimsenmis 6zsozler” (Aksoy,
1993: 37) olarak tanimlanabilirler.

14



folklor / edebiyat

Bir olay, olgu ya da durumu ortaya koyan ve bunlar1 6zetleyen atasozleri var olan du-
ruma yonelik olarak da dneri veya sergilenecek tutum ya da eylem hakkinda bilgilendiri-
cidirler. Insanin diisiince diinyasinin izdiigiimleri olan atasozleri, toplumun ortak bilin-
cinin olugmasinda etkindirler. Bu bilincin olugsmasinda birikim ve deneyim de kuskusuz
onemlidir. “...Insana 8giit ve ders veren, insan1 diinya hayatindaki durumunu agimlayan
“hiikiim geklinde nakledilen” hikmetli, 6zl s6zler” olarak tanimlanir atasozleri (Karatas,
2014: 68). Sozlii kiiltiiriin onemli bir par¢ast olmalart nedeniyle atasézleri insan iliskileri
ve etkilesiminde kaliplasmis anlamlarinin otesine gegebilirler. Bu bakimdan atasézlerini
var olan durumun saptanmasi ve dilsel olarak kalip sozlerle ifade edilmesi olarak algi-
lamak ¢ok dogru bir yaklasim olmayacaktir. Atasozleri bir durum ya da olaydan hare-
ketle diisiince bi¢imi ve anlatimimizi somutlayarak hayatimizi bize yansitir. Toplumlarin
yasantt bi¢imi ve diigiince algilarinin yansumasi olan atasozleri yasamda yer alan tiim
olgu ve durumlara o toplumun bakis agisint gésterirler. Bunu ise bir durum ya da olayr
genellestirerek dile kazandirirlar.

“Dilin billurlagsmis ifadeleri olarak kabul edebilecegimiz ‘atasozleri” (Akbalik, 2013:
81) pek ¢ok kavram tiizerinde yogunluk kazanabilir. Aile, ekonomik kavramlar, gérgii
kurallari, hayvanlar, inanislar, insan iligkileri, 6giit veren, sosyal olay ve konular, tabiat
tizerine vb. Atasozleri ele aldiklari izlekler baglaminda degerlendirildiginde, olduk¢a var-
sil bir nitelik tagirlar. Ornegin, Yurtbasi (1994) yaptig1 bir caligmada Tiirk atasdzlerinin
172 baglik altinda siniflandirilmasinin olast oldugunu ortaya koymustur. Sdyleyenin belli
olmadig1 s6zlii gelenegin tiriinii olan atasézleri anonimdirler. Buna karsin atasozlerinin
bu belirgin niteligi “...yalanlanamayacak derecede dogru ve objektif bilgiler” olmalariyla
celismez (Baltacioglu, 1994: 190). Atasozleri ele aldiklar1 kavramlar bakimindan deger-
lendirildiginde canli, cansiz, soyut veya somut olabilirler. Biz bu ¢alismada 6zellikle ka-
din veya ona yonelik olanlar1 ele almayi tercih ettik.

Kadin kavramini iceren atasozleri oldukga fazladir. “Kadinlara iliskin atasézleri, kiil-
tiirel bakimdan degil ama cinselligin cisimlesmesi bakimindan “bizi”, “onlara” kars1 ko-
numlandiran eski aligkanligi tekrarlama egilimindedir” (Schipper, 2010: 15-16). Kadin
olgusu atasozlerinde gerek dogrudan kadin olarak, gerekse tstlendigi roller bakimin-
dan yer almaktadir. Bu atasozleri ya dogrudan kadini odagina yerlestirmekte ya da onu
edilgin, bagiml gostermektedir. “Sirin Tekelinin yillar 6nce yaptig1 bir arastirmaya gore
Tiirkgede 17.740 atasozii ve deyimin 300 kadarinin kadinlar1 konu ettigi tespit edilmis-
tir” (Ulusoy, 2014). Atasozlerinde kadin olgusu kadinla birlikte anilan kavramlar: gag-
ristirmaktadir. Bu kavramlar icinde siddet, ask, cinsellik, giizellik, akil gibi kavramlar
one ¢cikmaktadir. Bunun disinda kadinin aile ve sosyal yasamda kiz evlat, es, anne hatta
kardes olarak iistlendigi rollere dair atasézleri de yogunlukla kullanilmaktadir. Bu rollere
bakildiginda geleneksel bir yap: tagidiklar: rahatlikla sdylenebilir. Kadina yonelik ata-
sozleri siklikla olumsuzlayici bir nitelige sahiptirler. “Atasozlerimizde kadin kavrami ve
Ozelliklerinin erkekten daha ayrintili ele alindig1 ancak kadinla ilgili olumsuz ifadelere
daha fazla yer verildigi” (Kiigiik, 2003: 213) bilinmektedir. Kadinin cinselligi ile erkegi
bastan ¢ikartmasinin sonucunda ‘ugursuzlugu’ da yine toplumca yaratilmis bir alginin
sonucudur. Erkegin duygularini kontrol edememesinin faturasi da kadina kesilir. Atasoz-
lerinde kadin imgesi tek basina ele alinabilecek bir nitelige sahip degildir kugkusuz. Kimi
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zaman onu biitiinleyen, kimi zamansa ikincil kilan bir erkege bagli olarak belirir. Bu da
beraberinde toplumsal cinsiyet ayrimciligini ortaya koyar. Kadina yonelik bakis agis1 ve
alg1 yasanilan ¢aga yani zamana, toplumlarin gerek siyasi gerekse idari yapilanmasiyla
degiskenlik gosterebilir. Kadinin is yasamina girmesi ve ekonomik anlamda bagimsiz-
ligini ilan etmesi de eklendiginde buna kiiltiirel ve ekonomik baglamlar da eklenebilir.

1. Kadn ve erkek

Cok genel bir ifadeyle cinsiyet eril ve disi arasindaki farklilik olarak tanimlanabilir.
Bu tanimin temeli 6ncelikle biyolojiktir. Bu ayrim sosyal veya cinsiyet rollerine dayan-
diginda sosyal bir yon tasir. Cinsiyet temel alinarak kimligin sekillenmesinde ise cinsi-
yet kimligine doniisiir. O halde, cinsiyet ‘biyolojik’ ve “stlenilen rol” olarak belirleyici
bir nitelik tasir. Kisinin ¢evre i¢indeki davraniglarini belirten rol kavrami ise toplumsal
cinsiyet algisinin sonucudur. Cinsiyet sosyal yap1 igindeki algisiyla biyolojik cinsiyetten
kesin bir sekilde ayrilir. Bu yiizden cinsiyet biyolojik ve toplumsal yonii olan bir olgudur.
Toplumsal cinsiyet adinin imledigi gibi bireyin sosyal ve psikolojik cinsiyetini agiklar.
Toplumsal ya da sosyal cinsiyet insan1 kadin ve erkek olarak ikiye ayiran biyolojik cinsiyet
algisindan ayrilir. Buna karsin biyolojik cinsiyet kavrami ise kadin ve erkegi tasidiklar:
biyolojik 6zelliklerine gore algilar. Toplumsal cinsiyet kadin ya da erkegi biyolojik cinsi-
yet ayrimi yaninda toplum iginde yer alan cinsiyet 6zelliklerine gore ayirir. Bu toplumsal
yapiy1 olusturan her 6ge de belirleyicilige sahip bir durumu imler. Cinsiyete gore kiyafet
se¢iminden meslek se¢ime kadar her 6lgiit toplumsal cinsiyet algisiyla anlamlandirilir.
“Cinsellik, cinsel kimlik ve toplumsal cinsiyet kimi zaman -dini ve buyurgan otoritelerin
egemen olmadig1 dénemlerde- saygiyla karsilanmis ve kutsanmis; kimi zaman ise cinsel
anlamda farkhiliklarin ve sapkinliklarin i¢sellestirilmesinin engellenmesi adina tepkiy-
le karsilanmigtir” (Celik, 2015: 195). Cinsel kimlik ile cinsiyet kimligi birbirine yakin
iki kavram gibi dururken aslinda birbirinden ayr1 olgular ifade eder. Cinsiyet kimligi
bireyin ait hissettigi cinsiyeti ifade ederken, cinsel kimlik kisinin cinsel egilimlerini ve
dis goriniisiini imler ve bu ikisinin toplumdaki yansimasini igerir. Bu yiizden kisinin
cinsiyetini anlamak kolayken, cinsel kimligini algilamak zordur. Zira bu i¢sel duygularla
iliskilidir. Biyolojik cinsiyet bedensel 6zelliklere gonderme yaparken, toplumsal cinsiyet
kadin ve erkegi toplumun yiikledigi rollere gore algilar ve buna gore sorumlu tutar. Bu
yiizden toplumsal cinsiyet kadin ve erkegin toplum yasamina ne oranda ve nasil katilaca-
gin1 belirlerken, o cinsiyeti nasil temsil edecegine de karar veren bir mekanizmay1 hare-
kete gecirir. Bu cinsiyet rolii bir yandan kisinin toplumdaki davranis bi¢imini belirlerken
Ote yandan etkilesim ve iletisimde oldugu insanlarla iliskisinde tistlendigi ya da oynadig:
rolleri bigimlendirir. “Cinsiyet rolleri geleneklerle, sosyal, politik, ekonomik ve kiiltii-
rel giiglerle sekillenir ya da belirlenir. Bu agidan bakildiginda erkek ve kadinin cinsiyet
ulamlar1 (toplumsal cinsiyet rolleri) zamanla ve kiiltiirlere gore degisir. Sabit ya da du-
ragan degildir. Sosyal ve kiiltiirel bir yapidir” (Cakici, 2011). O halde, bireyden beklenen
gerek kendi icinde gerekse sosyal yasamda bedensel, sosyal ve cinsiyet kimligine uygun
bi¢imi temsil etmesidir. Bu ti¢ etmenin uyum i¢inde sergilenmesi kisinin belli bir cinsiyet
ozelligine gore davranmasi sonucunu ortaya koyar. Biyolojik cinsiyet seks cinsiyeti ile
aciklanirken toplumsal cinsiyet tiir, gendre ile anlam bulur. Toplumsal yagamda kiiltiirle-
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rin etkisiyle cinsiyet 6zellikleri bellidir. Kisiden beklenen cinsiyetine uygun davranmasi
ve hatta hissetmesidir. O halde, toplum bireye cinsiyet rolii ya da kimligini dogumundan
baslayarak etiketler. Toplumsal cinsiyet algis1 psikososyal yonden kisiyi yasadig1 toplum-
da erkek ya da disi hangisi olarak gordiiglinii ifade eder. Bireyin psikososyal yonden cin-
siyetinde belirleyici olan nokta kuskusuz onun ruhsal gelisim evrelerinde saklidir.

Toplumsal cinsiyet algisinda belirttigimiz gibi erkek ve kadina verilen cinsiyet rolii
olgusu oldukea 6nemlidir. Cinsiyet rolii kadin ve erkek icin genel kabul goren ve gecerli
olan davranislarin tiimiinii anlatir. Bu, kadinin kadin kimligiyle, erkeginse erkek kimli-
giyle bagdasan ve bu kimligi belirten tutumlarin tiimiinii kapsar.

Toplumsal cinsiyet toplumsallagma siirecinde bireyin basgkalarinca algilandig1 cinsi-
yettir. Kadin ve erkek yasadiklar1 toplum i¢inde bir cinsiyet edinir ve tistlendikleri roller
geregi cogu zaman kiiltiirel diizene gore siniflandirilirlar. Toplumsal cinsiyet rolleri kadin
ve erkege bakis acisinin aynasidir. Zira bu roller toplumun sosyal, ekonomik ve kiiltiirel
yapisina gore bi¢imlenir. Bu yiizden de toplumdan topluma degiskenlik gosterirler. Her
ne kadar bu roller degisen toplum kosullarina gore farklilik gosterse de kiiltiirel boyut
¢ok genis bir alana sahiptir. Bu yiizden cinsiyet rolleri kiiltiirel gérev dagilimina gore
sekillenir.

Her toplumun, her kiiltiiriin bir cinsiyet rolii vardir. Tarihsel olarak degerlendirildi-
ginde, bu roliin temellerinin ¢ok eskiye dayandig: rahatlikla séylenebilir. Cinsiyet rolii-
niin ¢ikis noktasi kadin ve erkegin biyolojik rolleridir. Toplumsal cinsiyet rollerini belir-
leyici kilan, heteronormatif ve ataerkil rollerdir.

Kadin ve erkegi kesin bicimde cinsiyetlerine gore ayiran cinsiyet rolii bu ayrimin do-
gustan itibaren bagladigini savunur. Cinsiyet ayrimciligy, kisinin yetkinlikleri veya is per-
formansindan ziyade, kisinin cinsiyetine bakilarak a¢iklanabilir (Gutek ve digerleri, 1996:
794). Kadin ve erkek kendilerine bigilen geleneksel rollere gore pek ¢cok agidan kesin bir
cizgi ile birbirinden ayrilir. Bu yapi icinde erkek evin reisi olarak algilanir, bu yiizden de
evin gecimini o saglamalidir. Erkek ev digindaki yasamin i¢indedir, gii¢lii ve cesurdur.
Cinsel olarak da kadindan daha etkin olan erkek karisina bagli degildir. Geleneksel roliin
kadini erkekten ayr1 géren en 6nemli 6l¢iitii onu erkege bagli/bagimli géormesidir. Bu
yizden kadin bir erkegin korumasina muhtagtir. Erkek giiglii ve sagduyulu iken, kadin
glicsiiz ve duygusaldir. Erkek mantiiyla, kadin duygulariyla hareket eder. Kadin boyun
egici, itaatkar ve fedakardir. Kadin ve erkegi ayiran bir diger 6nemli alan da cinselliktir.
Cinsel agidan erkek etkin iken kadin edilgendir.

Kadina ataerkil roliin bigtigi davranis modeli 6zellikle sanayi devrimi sonrasi degi-
sime ugramistir. Bu degisimin baslangi¢ noktas 6zellikle siyasal alanda gerceklesmis ve
kadinin toplumdaki konumunun degismesi sonucunu dogurmustur. Ozellikle yirminci
yuzyilda cinsiyet rolii baglaminda kadinin rolii liberallegmistir. Bu da beraberinde kadina
erkek kadar olanak verilmesini getirmistir.

Belirttigimiz gibi toplumsal cinsiyet hem sosyal hem de kiiltiirel 6l¢iitlere sahiptir ve
bu yiizden sosyokiiltiirel bir olusum olarak degerlendirilir. Bu agidan da biyolojik cinsi-
yetle toplumsal cinsiyet arasinda nedensellige bagh bir bag kurmak dogru olmayabilir.
Toplumsal cinsiyet algis1 kadin ve erkegi kendi cinsiyetlerine gore tipik 6zellikleri iginde
algilar. Gerek kadinin gerekse erkegin toplumdaki rollerinin neler oldugunu ve bunun
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nasil degerlendirildigini belirler. Bu nedenle bir yandan kadini ve erkegi biyolojik cin-
siyetlerine gore ayirirken, ote yandan toplumsal degerlere gore aidiyetlerini sorgular. Bu
noktada biyolojik ve toplumsal cinsiyet ayrimi oncelikle seks cinsiyetinden, kadin ve er-
kegin bedenlerinden sonra da toplumsal cinsiyetlerinden baslar. Bir anlamda toplumsal
cinsiyet biyolojik cinsiyetin 6niine geger.

Tiirk geleneksel kiiltiirii ve aile yapisinda erkek kadin ayrimi, toplumsal cinsiyet ay-
rimini daha ¢ocukluk déneminden itibaren ortaya koyar. Erkegin kadina tistiin tutuldu-
gu ve baskin olusunun erkek evlada sahip olmayla basladig1 soylenebilir. Bunun altinda
yatan en temel sebep baba ocaginin devam ettirilmesi, “ad1 ve soyu stirdiirmek, mirasin,
malin dagilmasini dnlemek” (Kurt, 1992: 638-644) olarak siralanabilir. Erkek ¢ocuktan
beklentinin yiiksek olusu daha ¢ocukken kiz ve erkek ¢ocuklar arasinda ayrimi dogur-
maktadir. Bu da beraberinde kiz ¢ocugun ikincil plana itilmesini ve erkek cocuga kiyasla
daha az deger verilmeyi getirmektedir. Eril cinsiyet evin disindaki ortamla 6zdeslesti-
rilirken, kadin ev ile sinirh bir yasam alani bulabilmektedir. Kadin ve erkek cinsiyetleri
bakimindan ayrilmadan 6nce kimlikleri bakimindan bir ayrimin belirleyici oldugu g6-
rilmektedir.

Kadin ve erkek kimligi s6z konusu oldugunda kadin igin belirgin bicimde bir ayrim
oldugu goriilmektedir. Kadini cinsiyeti bakimidan ayirma toplumlara gore farkliliklar
tasisa da bu olgu konunun farkli zaman dilimlerinde ve kiiltiirel ortamlarda anlamsal
farkliliklara ugradigini gostermektedir. Cinsiyet tizerine atasozleri ve/veya deyimler dik-
kate algiladigiyla kadin merkezli olanlarin sayica fazla oldugu bilinmektedir. Kadinin
toplumsal yasamda nasil algilandiginin tek gostergesi de erkegin onu nasil algilandigiyla
ilgilidir. Bu yoniiyle toplumsal cinsiyet algisinin dile nasil yansitildig: olduke¢a énemlidir.
Atasozleri incelenerek kadin ve erkek {izerine toplumun bakis agis1 ve deger yargilar
tiimiiyle goriilebilir.

Atasozlerinde kadin ve onun aile, is yasaminda tistlendigi roller biitiinciil bir cinsiyet
algis1 tizerine kurulmadigindan, bunu kadin ve erkek cinslerine gore ayr1 ayr1 incelemek
gerekir. Amacimiz bu incelemeye dogrudan kadin ve kadin olgusuyla baslamak degildir
kuskusuz. Ancak derinlemesine bir aragtirma yapilmadan bile erkek ve kadin tizerine
olusturulmus atasozlerinde belirgin olarak kadin kavraminin iistlendigi gorev ayirici bir
nitelik olarak ortaya ¢ikmaktadir. Cinsiyet ayrimcilig1 noktasinda erkek tizerine séylen-
mis olan atasozleri bile bu iki cinsi farkli algilamaktadir. Cinsiyet kavrami ele alindiginda,
bunun éncelikle kadin arastirmalarinda daha fazla yogunluk kazandig goriilmektedir.
Her iki cinse toplumca atfedilen roller 6zellikle cinsiyete bakis agisini sergilemekte belir-
leyici bir isleve sahiptir. Bu yiizden kadin ve erkege yonelik atasozleri onlar hakkinda dii-
stintilenler toplumsal cinsiyet algisinda olduk¢a 6nemlidir. Toplumsal cinsiyet algisinin
belirlenmesinde atasozleri halkin 6z mali oldugu i¢in “gerceklerin deposu” dur (Kaplan,
2001: 9). Kalbin ve ruhun yol gostericisi olan atasozleri kiiltiirel katilimla birlikte degi-
simlere ugrayabilir ve siirekli olarak devinir. Ancak hepsi de yasanmigliklar: belirttikleri
i¢in inandiriciliklar: oldukga yiiksektir. Bu yiizden toplumsal bilince mal olmuslar ve in-
sanlar arasinda, yazili olmasalar da yazili kanunlarin gegerliligi gibi bir giice sahiptirler.
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2. Toplumsal cinsiyet égesi olarak kadin

Bu giine kadar cinsiyet ve kisilik iligkileri tizerine pek ¢ok arastirma ve ¢alisma ya-
pilmistir. Toplumsal cinsiyet rollerinin yasamimizdaki énemi ve yonlendiriciligi tarti-
stlmazdir. Insanlar arasi biyolojik cinsiyet ayriminin degil, toplumsal cinsiyet algisinin
bireyler arasi iletisim ve etkilesimde birincil sirada yer almasi nedeniyle 6nemi biiytik-
tiir. Zira toplumsal ve kiiltiirel nitelikleri belirleyici kilan, biyolojik cinsiyet algisi degil,
toplumsal cinsiyet algisidir. Her ne kadar bu kavramin feminist diisiiniir ve yazarlarin
etkisiyle ortaya cikartilmis oldugu diisiiniilse de, kadin {izerine yapilan ¢aligmalarda dik-
katleri 6zellikle bu noktaya ¢cekmesi bakimindan 6nemli bir kavram olmustur. Cinsiyet
ve cinsiyet kiiltiirii kavramlar1 beraberinde tizerinde durulmas: gereken iki kavrami ge-
tirmektedir. Cins ve cinsiyet arasindaki anlam farklidir. Batili toplumlarda ‘sex’ s6zctigii
kisinin biyolojik durumunu, ‘gender’ kavrami ise sosyal ve kiiltiirel rollerin temsilini be-
lirtmektedir. ‘Sex’ s6zciigii kadini ve erkegi ayirt etmekte, ‘gender’ ise toplumsal cinsiyeti
belirtmekte ve kavrama sosyal bir anlam degeri katmaktadir. Tiirkéne bu iki kavrama
Tiirkge karsilik olarak “cinsiyet” ve “cins” sozciiklerini kullanmaktadir (1995: 7-8). Go-
rildiigii izere, cins biyolojik olarak erkek veya disiligi belirtirken, cinsiyet buna ek olarak
sosyokiiltiirel 6zellikleri de eklemektedir.

Anatomik bir olgu olan cinsiyet, bireyler arasindaki biyolojik farki ortaya koyan bir
nitelige sahiptir. Buna karsin kavrama eklenen ‘toplumsal’ sozctigii kavrami toplumsal bir
olgu olarak ayristirmay: 6n goriir. Toplumsal ayrisimin basladigi ilk nokta da kuskusuz
kiiltiirel boyuttur. Bu isimlendirme yalnizca cinsiyetler arasi fark: belirtmekle sinirli kal-
maz, ayni zamanda cinsler arasinda esitsiz giic iliskilerini de belirtir (Berktay, 1995: 16).
Kadin ve erkek arasinda esitsiz boliinmeyi imleyen toplumsal cinsiyet kavrami biyolojik
cinsiyet algisindan, yapay deger kaliplarina gore bicimlenmesi yoniinden ayrilir. Kadin
ve erkegin kendi cinsiyetlerine gore yapilan bu ayrim, bu cinsiyetlere 6zgii rollerle bi¢im-
lenir. Kadin ve erkek de ait olduklar: toplumun kiiltiirel yapisi icinde “kadin ve erkege
toplumsal ve kiiltiirel olarak yiiklenen cinsiyet rollerine” (Acar ve Demir, 2005:164) gore
algilanirlar. Bu ayrimin temelleri nedensiz olsa da genis kitlelerce benimsenmesinden
otiirti degismezdir. Dogustan olmayan bu ayrim toplumsal yasanti iginde bigimlenir ve
toplumun kadin ve erkekten beklentilerini olusturur. Toplumsal yasamda kadin ve erkek
cinsine gore davranig modelleri kiiltiirel boyuta gore sekillendirilir. Bu agidan toplumsal
cinsiyet algis1 kavrami biyolojik cinsiyet ayrimindan farkli degerlendirilir. Biyolojik cin-
siyet kavrami bu ayrimi tek boyutlu olarak goriir ve degerlendirirken, toplumsal cinsiyet
ayn1 kavrami sosyo-kiiltiirel diizlemde ele alir ve ¢ok boyutlulukla anlamlandirir. Her
toplum kendi kiiltiirel ve sosyal yagsamina gére uygun buldugu bigimde ayrimi yapilan-
dirir. Bu degerlendirme yasanilan zaman, bulunulan uzam ve kiiltiirel 6zelliklere gore
degisse de esas itibari ile kavramin igerigi genel kapsaminda ayn1 kalir. Belirttigimiz gibi
bu degisim toplumsal olarak belirlendigi i¢in yine toplumsal olarak yikilmali ya da de-
gistirilmelidir. Kavram genel cercevede zaman iginde kimi degisimlere ugrasa da temel
yapisint daima koruyan bir 6zellik tasir. Bunlar ise normlar: olusturur.

Toplumsal cinsiyet algisina gore kadin ve erkek arasindaki en temel ayrim her iki
cinse yiiklenen rollerdir. Cinsiyet esas olarak bireyin biyolojik cinsiyetine dayali olarak
belirlenen demografik bir ulamdir. Buna karsin toplumsal cinsiyet (gender) kavrami ka-
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din ya da erkek olmaya toplumun ve kiiltiiriin yiikledigi anlamlar1 ve beklentileri imler.
(Dokmen, 2004). Bu roller kalip yargilardir ve her cinsi geleneksel toplumsal yapinin
ongordigi roller nelerse onlara gore degerlendirir. Cinsiyete gore kalip yargilara donii-
sen cinsiyetci kodlar erkek ve kadini iistlendikleri rollere gore bicimlendirir. “Kizlardan
“iyi ev kadinr’, “iyi anne’, ve “iyi es” rolii bekleyen toplum, erkekten is, bagar1 ve ailenin
gecimini saglamaya yonelik roller beklemektedir” (Giinindi Ersoz, 2010: 168). Kadin
ve erkek cinsiyetlerine gore belirlenen roller beraberinde ¢ok tartisilan esitlik/esitsizlik
kavramini getirir. Toplumsal hayattaki kadin-erkek ayriminin insanin dogdugu andan
itibaren basladig1 séylenebilir. Bu ayrim toplumsal olmasi yoniiyle hem kadin hem de
erkegin diistince bigimlerinin ortak yani olarak dogar ve/veya gosterilir. Kadin ve erkegi
toplumsal olarak ayiran en belirleyici etmen onlara atfedilen rollerdir. Sosyal ve kiiltii-
rel degerlerin sonucu bigimlenen bu roller kadin ve erkegi yonlendirirken, bir yandan
da denetler. Her iki cinsiyete gore atfedilen roller farklidir. Bu roller toplumsal boyuta
ulasincaya degin oncelikle kisilerin en yakin iligkide olduklar1 ¢evrede sekillenmektedir.
Toplumsal cinsiyet ayriminin basladig: ilk yer ailedir. Toplumsal yapinin en temel yap1
tag1 ve en kii¢iik birimi olan aile, kavramin toplumsal boyuttaki algisinda birincil dere-
cede belirleyicidir. Ciinkii kadin ve erkege verilen roller ilk olarak aile i¢inde 6grenilir/
ogretilir. Aile i¢inde cinsiyetle ilgili yapilan sdylem ve vurgular belli yargilar beraberinde
getirerek cinsiyetlere 6zgii rolleri belirleyici kilar. Buna gore iki cins arasinda iistlenilen
roller de farklidir. “Disillikler; yumusaklik, konuskanlik, anlayishlik, naziklik, digerleri-
nin duygularinin farkinda olmak, dinine baglilik, dis gériiniisiiyle ilgili olma, aligkanlik-
larinda diizenlilik, giivende olma ihyaci ¢ok giiglii, duygularini kolay ifade edebilen, sa-
nat ve edebiyattan hoglanan ve sosyal bilimlere yonelim olarak kabul edilir. Erillikler ise;
saldirganlik, bagimsizlik, duygularin gizlenmesi, nesnel davranma, kolay etkilenmezlik,
basatlik, fen bilimlerine y6nelim, bilimseldir, kolay heyecanlanmama, rekabet¢i, mantik-
11, kamusal alana yonelik, calisma hayatinda basarily, yetenekli, kuvvetli, kolay incinmez,
maceract, kararlarini kolayca verebilen, aglamaz, liderlik 6zellikleri vardir ve kendine gii-
venir” (G. Ersoz, 210: 170).

Bu bilgiler dogrultusunda atasozlerinde cinsiyetlere atfedilen roller, cinsiyet ile ilgili
soylem ve vurgular yine aile i¢indeki iliskilere gore diizenlenir. Kadin ve erkek arasindaki
iliski yasal ya da yasal olmayan bigcimde siirdiiriilebilse de cinsiyet ayriminin basladig1
noktanin evlilik oldugu séylenebilir. Aileden sz edilebilmesi igin gerekli olan durum
oncelikle kadin ve erkek olmayla dl¢iiliidiir. Bir bagka deyisle, kadin ve erkek oncelikle
kari-koca algis1 yani evlilikle olugur. Evlilik konusu ise toplumsal yapida 6ncelikle es se-
¢imi ile ilgili ongoriilen dl¢iitlerle bicimlenir. Bu kavrami ailenin temel tasi anne ve baba
izler. Anne ve babayla ilgili atasozleri ailenin kiz ve erkek evlat, biiyitkanne, biiyiikbaba,
kayinvalide, kaympeder, yenge, hala, day1 gibi yakin ya da uzak diger iiyeleri ile yani ak-
rabalik iliskileri ¢ercevesinde devam eder. Bu agidan toplumsal cinsiyet algisini kadinin
aile, is ve toplum yasaminda iistlendigi roller ve bakis agilar1 yoniinden inceleyecegiz.

3. Aile ici iliskiler bakimindan kadin
Toplumun en kiigiik sosyal toplulugu olan aile, toplumlarin bir 6rnegini olugtururlar.
Aileler birleserek toplumsal yasanti ve algiyr olusturmada birincil 6neme sahiptir. Ciin-
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kii ilk olarak kadin ve erkege ait sosyal ve toplumsal roller ailede kazanilir/kazandirilir.
Cocuk aile iginde egitilirken ayni zamanda o toplumun hem sosyal hem de kiiltiirel bilgi
birikimini de yansitir.

Atasozlerinde ailenin kurulusunda kadina biiyiik bir sorumluluk ve yonlendiricilik
verildigi séylenebilir. Bu sorumluluk ve toplumsal kurallari, “birey hazir bulur, bireyden
sonra da ve bireye ragmen varliklarin siirdiiriirler” (Dogan, 1995: 48). Aile kavrami bii-
yiik oranda kadin {izerinden tanimlandig i¢in ailenin temsil edilmesinde kadinin birin-
cil derecede 6nem tagidig1 rahatlikla sdylenebilir. Aile kurumunda kadina yiiklenen en
o6nemli sorumluluk aileyi kurmadir. Hatta Tiirk¢ede buna iliskin olarak soylenen “disi
kus yuvay1 yapar” sozii ailenin temsil edilmesinde kadinin ne denli 6nemli oldugunu
ortaya koyar. Ailenin kurulusunda oldugu kadar devaminda da kadin etkin bir igleve
sahiptir. Kadmin aile i¢inde iistlendigi sorumluluk ve roller dikkate alindiginda kadina
daha ¢ok disil roller verildigi goriilmektedir.

3.1. Kadmin ev icindeki islev ve sorumluluklari

Kadinin aile i¢i gorev ve sorumluluklar: disiiniildiigiinde, 6ncelikle es olma roli
tstlendigi soylenebilir. Kadin anne olmadan 6nce es olma sorumlulugu alir. Toplumsal
yasamun akigt icindeki siraya gore de boyle olmasi oldukga anlasilir ve kabul edilir bir
durumdur. Ozellikle ataerkil aile yapisinin baskin oldugu toplumlarda erkegin konumu
esine gore algilanir. Ailenin gizli kurucusu olan kadin, erkegin de sosyal saygiliginda
6nemli bir isleve sahiptir. Bunu dogrular nitelikteki atasozleri sunlardir:

“Evi ev eden avrat (kadin), yurdu sen eden devlet”

“Kadin erkegin esi, evin glinesidir”

Yine kadinin ev yasaminda iistlendigi gorevlerini yerine getirmesindeki beklenti tu-
tumlu ve is bilen bir 6zellik tagimasidir.

“Kadin var, arpa ununu as eder, kadin var bugday ununu tas eder”

Evin idari ve mali yonetimi kadinin dogrudan becerisiyle 6l¢iiliir. Kadin tutumlu ve
var olan kaynaklari iyi yoneten ve idare eden biri ise o evde huzur ve mutluluk vardir.
Kadin var olan olanaklar1 tek yonlendiren kisidir. Yoktan var edebilen ya da tam tersi var
olani layikiyla degerlendiremeyen, ziyan eden de kadindir. Dolayisi ile kadinin 6zellikle
yoksul Anadolu insani i¢in tutumlu ve is bilir olmasi aile i¢in her seyi degistire(bile)cektir.

“Erkek getirmeyi, kadin yetirmeyi bilmeli”

Bu atasozi de yalnizca kadina degil, erkege de kimi gorevler yiiklemektedir. Kadin
ev i¢indeki iglerin diizenlenmesi ve yiiriitilmesinden sorumlu ise erkek de ev disindaki
islerden sorumludur. Yani geleneksel aile bicimine gore kadinin temel isi ve yiikiimliliga
ev i¢inde ve evle ilgili isleri yapmak, erkegin birincil gorevi ise para kazanmadir. Bu ata-
s0Ozii kadini erkegin maddi giicii altina sokmakta ve onun toplumsal yasamda is alaninda
degil, aile i¢inde sorumluluklarina dikkat ¢ekmektedir. Erkek para kazanmay1 bilmekle
sorumlu tutulurken kadin bu kazanci idame ettirilmeden sorumludur. Dolayist ile 6nem-
li olan paray1 kazanmak degil onu akillica ve dogru bir sekilde harcamaktir.
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“Peyniri deri, kadini erkegi saklar”

“Kadinin samdani altin olsa mumu dikecek erkektir”

Kadin daima kendisini gozetip koruyacak bir erkege muhtagtir. Bu erkek onun esidir.
Bu atasozlerinde kadin degil erkek 6n plana ¢ikartilarak kadini kiigimseyen bir tavir ser-
gilenir. Kadin kendi haklarini koruyabilecek durumda degildir. Kadinin degerini artiran
kocasidir. Kadin 6z varligi ile ne kadar degerli olursa olsun onun gercek degerini ortaya
koyan kocasidir.

“Kadinlarin yalimi algak olsa, geginmeleri kolay olur”

“Erkegin iyisi esiginden, kadinin iyisi doseginden belli olur”

“Esegin bozunu; Manastir'n kizini alma”

Yukaridaki bu ii¢ atasozii mutlu evliligin sirr1 da kadinin kendisinde sakli oldugunu
vurgular.

4. Kiz-erkek ¢ocuk ayrimi bakimindan kadim ele alan atasozleri

Kiz evladin, kendisine yakin model olan anne ile anildig1 pek ¢ok atasézii vardir. An-
neyle ortak yasam icinde olan kiz bu yiizden annesiyle birlikle kargilagtirilir veya onunla
birlikte anilir. Anneye bagimli olan kiz onunla ortak bir yasam kurarak ona daha yakin
olur.

“Bir anaya bir kiz, bir kafaya bir goz”
Her aileye bir kiz evlat gereklidir. Ozellikle anneyle olan yakinhg: diisiiniildiigiinde
anne ve kizin iligkisi 6nemlidir.

“Tarlayi tagh yerden, kiz1 kardash yerden?”
Kiz evlat paylagsmay1 ve idare etmeyi ailesi kalabalik ise 6grenir.

Bazi atasozlerinde erkek ve kadina gore cinsiyetler arasi ayrim ¢ok acik olabilmek-
tedir. Kiz veya erkek ¢cocu@a gore cinsiyetler arasindaki ayrim aile iginde baglamaktadir.
Anne ile kiz baba ile ogul model olma konusunda birbirini tamamlamaktadr.

“Oglan atadan (babadan) 6grenir sofra agmayi, kiz anadan 6grenir bicki bigmeyi”

Bu atasozii de erkek ve kizlarin kendi cinsiyetlerine gére anne ve babalarini model
aldiklar1 vurgulanir. Kiz ve erkek ¢ocugun cinsiyetlerine gore tistlenmeleri gereken gorev
ve sorumluluklari belirtir.

“Oglan doguran 6vinsiin, kiz doguran déviinsiin”

“Kiz1 (kiz1 oglu)olanin dili olmaz”

Bu atasozleri ¢ok agik bigimde kiz ve erkek ¢ocuk ayrimini gosterir. Aile i¢in oglan
¢ocugu dogurmanin 6nemli oldugu vurgulanir. Erkek ¢ocuga sahip olma 6viing kaynagi
iken kiz cocuga sahip olmak tizlintii sebebidir.

“Oglan dayuya, kiz halaya ¢eker”
Aile iligkileri bakimindan degerlendirildiginde, oglanin dayiyla kizin halayla benzer-
ligine dikkat gekilir.
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“Kizini dévmeyen, dizini d6ver”
Kiz ¢ocugun egitiminde izlenecek yol onu dévmekten gecer. Kiz ¢ocugun terbiyesin-
de dayak en etkili yoldur.

“Bir evde iki kiz, biri ¢uvaldiz biri biz”
Bir evde kiz ¢ocuk varsa onun bakiminin aileye verecegi zahmet vurgulanir.

“Agac yesert meyve getirsin, oglan biiyiit ekmek getirsin”

Ailenin maddi giiciiniin teminat1 erkek ¢ocuktur. Bu anlayis1 vurgulayan pek ¢ok
farkls atasozii de bulunmaktadir. Bunlara 6rnek olarak asagidaki atasozleri verilebilir.

“Oglan olsun deli olsun, ekmek olsun kuru olsun.”

“Oglandir oktur, her evde yoktur”

“Oglani her kar1 dogurmaz, er kar1 dogurur”

“Kiz elin, oglan evin”

“Bir ev (gemi) donanir, bir kiz(¢iplak) donanmaz?”

Kiz evladi memnun etmek 6ylesine giigtiir ki ne yapsan da onu memnun edemezsin.
Bu atasézii kiz evladin zor begenir oldugunu vurgular.

Kiz ¢ocuga sahip olmanin aile igin sikint1 sebebi oldugunu vurgulayan pek ¢ok ata-
sOzii vardir.

“Kiz doguran tez kocar”

“Kiz yukd, tuz yiikd”

“Kizin var mi, derdin var” / “Kizin var mu, s1zin var.”

“Kizin1 dévmeyen, dizini déver”

5. Kadini iistlendigi rollere gore ele alan atasozleri

Kadin gerek toplumsal yasamda gerekse aile i¢inde istlendigi rollere gore algilanir.
Kadinin tstlendigi roller icinde es olma birinci sirada gelir. Anne olma, kardes olma,
gelin olma ve diger akrabalik iligkileri bunu izler.

5.1.Es olarak kadin

Kadinin aile kurumunda iistlendigi birincil rolii es olmaktir. Daha sonra diger rolleri
gelir. Anne olmak buna 6rnek olarak verilebilir. Erkegin toplumsal hayatta temsil edilme-
sinde kadinin es olarak yiiklendigi sorumluluk daima hatirlanmalidir. Erkegin toplumsal
bir varlik olarak kendini gosterebilmesinde kadinin es olarak 6nemli ve belirleyici bir rolii
vardir.

“Kisiyi vezir eden de karisi, rezil eden de”

Bu atasozii erkegi temsil etmede kadinin roliinii agik olarak kesinleyen bir nitelik tasir.
Yine benzer bicimde

“Avrad1 bed olanin sakali tez agarir”

Atasozii bu kaniy1 dogrular. Bunun tam tersi erkegin kadin yiicelten ya da agagilayan
bir yoniine dikkat geken atasozleri de vardir.

“Kadin yesil yaprak eden de kocasi, kara toprak eden de kocasr”
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Kocanin karisina kargi sorumluluklarini anlatan atasozleri olmasina karsin kadinin ko-
casina kars1 sorumluluklarini hatirlatan atasézleri daha yaygin ve gtiglidiir.

Yine

“Dumansiz baca olmaz kahirsiz koca olmaz”

« = o »

Kadin kocasinin ¢arig, anasinin sarigidir;
“Kadinin samdani altin olsa mumu dikecek erkektir”
“Avrat mali, kapt mandaly”

Bu atasozleri evlilikte asil yiikil ¢eken ya da ¢ekmesi gereken kisinin kadin oldugunu
vurgular. Kocanin kusurlar1 veya eksikleri varsa bu goz ard: edilebilir ya da kadin buna
katlamak durumundadir. Kadin ana evinde bas taci olabilir ancak evlendiginde durumunu
kocasina gore ayarlamalidir. Kadinin evlenmeden 6nce varlikli olmasinin bir nemi yoktur.
Kadin evlendiginde esine tabi olacagindan, onu tamamlayacak olan kisi esi olacaktir. Ka-
dinin maddi giiciiniin esinden st diizeyde olmasinin istenmemesi ise kadinin bu durumu
kocasina kars1 bir koz olarak kullanabilecegi diistincesinden ileri gelmektedir.

Kadinin sahip oldugu maddi gelir ya da durum da gogunlukla kiigiimsenir. Ozellikle
kadinin evlenmeden 6nce sahip oldugu maddi giicii ya da babasinin evinden getirecegi
malin 6nemsiz oldugunu vurgulayan atasozleri kadini erkege ve/veya esine bagimli kilan
bir 6zellik tasir. “Avrat mali kapt mandalr’, “kar1 mali hamam tokmag1” gibi atasézlerinin
dikkat ¢eken yani kadini degersizlestirmeleridir. Bu degersizlestirme ile birlikte onu esine
en azindan ekonomik bakimdan bagimli hale getirir.

“Kadinin diizdiigii evi Tanr1 yikmaz, kadinin bozdugu evi Tanr1 yapmaz”

Bu atasozii kadinin dini bakimdan da iistlendigi kutsalligr vurgular. Bir evin yuva ol-
masinda kadin birincil derecede énemlidir ve onun yuva kurmadaki kutsal gorevi goz ardi
edilemez. Bu gorev o kadar yiicedir ki kadinin kurdugu yuva Tanr1 katinda da son derece
degerlidir. Bu ylizden onun yiktig1 yuvayr da Tanr1 yapmaz. Bu atasoziinde kadinin aile
icinde son derece kutsal bir gorevle yiiceltildigi gorillmektedir.

“Kadin var ev yapar, kadin var ev yikar”

Bir evi yapacak olan da yikacak olan da yalnizca kadindir. O, ailenin kurulmast ve siir-
diiriilmesinde sorumlu olan tek kisidir.

“Kadinsiz ev olmaz.”

Kadinin evi senlendirdigini ifade eden bu atas6zii kadinin ailenin temel diregi oldu-
gunu vurgular.

“Varsa esin rahattir basin, yoksa esin zordur isin””
Bu atasozii de yukaridaki atasozlerine benzer bir anlam tasir. Aile i¢inde ve erkegin
destekgisi yar ve yardimcisi kadindir bagkas: degildir.

“Erkeksiz avrat, yularsiz at”
Bu atasozii de kadinin erkegin yasaminda degil, erkegin kadinin yasamindaki eksik-
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ligine vurgu yapar. Zira kadin kendini tamamlayan bir erkegi yoksa diimeni kaybolmus
yelken gibidir.

“Kadin erkegin esi, evin glinesidir”

Kadinin yalnizca es olarak 6nemine vurgu yapan bu atasézii kadinin es olarak tist-
lendigi rolit 6n plana ¢ikartir. Kadin es olabildiginde o ev bir mutluluk yumagina donii-
sebilir.

“Evi ev eden avrat (kadin), yurdu sen eden devlet”.

Aile yapisi i¢inde kadin ne kadar 6nemli ise toplum i¢in de devlet o denli 6nemlidir.
Devleti olmayan ulus bassiz kalacag gibi kadin olmayan ev de ev degildir.

Gorildagi gibi bu atasozlerinde kadinin es olarak ytiklendigi sorumluluklar baki-
mindan Tiirk toplumunda oldukga kutsal bir deger yargisiyla yansitilmaktadir. Kadin evi
yapan ve yiiriiten, senlendiren bir varliktir. Onun yoklugu yikim, hatta hicliktir. Kadinin
es olarak roliinii anlatan atasozlerinde dikkat ¢ekici olan nokta kadinin erkege gore degil
erkegin kadina gore pozisyon aldigidir. Kadin ailenin kurulusundan sorumlu tek kisidir
bu ytizden de o olmadan hicbir sey layikiyla olamaz. Bu da kadinin es olarak erkekten
daha giiclii goriildigii goriisiinii ortaya koyar. Kadin erkeksiz yasayabilse de erkek kadin-
s1z yasamini anlamlandiramaz. Kadinin yonlendirilmesinde erkegine sorumluluk veren
atasozlerinin daha azinlikta oldugu diistintildiigiinde, es olarak kadinin erkekten daha
tistiin tutuldugu sonucunu ¢ikartabiliriz. Kadinin evin huzurunu olusturma ve koruma-
daki islevi ekonomik olarak da 6n plana ¢ikartilir. Kadinin tutumlu olmasi da erkeginin
maddi gliciinii dogru sekilde yonlendirmek anlamina geldiginden kadin iyi bir finans
yoneticisi olmalidur.

Bir¢ok atasoziinde kadin erkegin korumasi altina sokulurken ona emanet edilir. Ka-
din bu korumaciliga muhtag gii¢siiz bir varlik olarak yansitilir.

Evin ekonomik giiciiniin temsilcisi ve tek hakimi kocadir. Bu ylizden kadin varlikli
dahi olsa erkegin giicii yaninda bu varligin hi¢bir degeri ve anlami yoktur. Bu yaklasim
bi¢cimi de kadini ekonomik olarak erkegin giidiimii altina sokan bir yarg: anlamina sa-
hiptir. Zira evin ge¢iminden kadin degil, koca sorumludur. Kadinin is yasamindan uzak
oldugu zamanlarda onu tiimiiyle erkeginin giidiimii ve himayesi altina sokar. Kadini eko-
nomik olarak bagimsiz ve otorite olarak gormeyen bu yaklasim varlikli dahi olsa maddi
acidan erkegin giicti altinda kalma zorunluluguna sokar.

“Avrat mali kapr mandali” ve “kar1 mali hamam tokmag:” gibi atasozleri erkegin gii-
ciinii 6zellikle maddiyatla kesinleyen bir yargiya sahiptir. Erkegi karisini zaptirak altina
alabilecegi gilicti maddi varligidir. Kadini ezen 6nemli bir nokta para kazanip kazanmadi-
g1dir. Bu yaklasima gore kadin para kazanmamali ki erkege ve onun korumasina muhtag
olsun.

“Bir eve bir baca, bir kadina bir koca.”
“Karisi 6lene var; bosanana varma.”

Kadin igin koca, yasaminin 6nemli bir yerindedir. Ayrica bu atasozii kadinin haya-
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tinda tek bir esle evlenmesini 6ngoriir. Eger esini kaybederse kadin bagka evlilik yapma-
malidir. Kadin tek bir koca ile evlenmelidir. Yine benzer bi¢imde iyi bir koca olmanin
gostergesi esinden ayrilmis olan degil esi 6lmiis olandur.

“Kadin (avrat) mali, kapt mandall”

“Kadin kocasini isterse vezir, isterse rezil eder.”

“Kizlar evlenmeyi bir sey sanmus; vardigi giinden usanmis.”

“Kocana gore bagla bagini; tencerene gore pisir agin1”

Kadini es olarak ele alan atasozlerinin genel nitelikleri kadini erkege bagimli kilmasi-
dir. Kadinin birey olarak kendinin veya evlenmeden 6nce ailesinden dolay1 sahip oldugu
maddi giicti yok sayilmaya ¢alisilir. Kadini erkege baglayan en 6nemli olgu ekonomiktir.
Kadin ¢alismiyorsa esinin eline bakiyorsa bu baskinin daha da arttig1 goriiliir. Evlilik
ve es seciminde sonsuz bir 6zgiirlige sahip olan erkek esini segerken, bosanirken ya da
evlenirken istegi her seyi yapabilirken kadin bu konuda oldukga sinirls bir tercih hakkina
sahiptir.

Esinden ayrilan ya da esi 6len bir kadin esinden bagka bir erkegi tanimamaliyken
erkek i¢in ayni durum s6z konusu degildir.

“Ana kizina taht kurar, kiz baht1 kocadan arar”

Aile ¢ocuguna ne kadar refah bir yasam standart: hazirlasa da kadinin asil mutluluk
kaynag: olacak yer kocasinin yanidir.

“Kendinden kiigiikten kiz al, kendinden biiytige kiz verme”.
“Kadinin hitkmettigi evde mutluluk olmaz”

Aile diizeninin siirmesi i¢in eglerin rollerini geregi gibi oynamalari tavsiye edilir:
“Kadini yesil yaprak eden de kocast, kara toprak eden de kocasr”
“As1 pisiren yag olur, gelinin yiizii ag olur”.

5.2. Anne olarak kadin

Cocugun egitimi ve kisiliginde temel yapi tasi olan anne onu her yoniiyle etkileyen
ilk ve en 6nemli kisidir. Kadinin anneligi ile ilgili olan atasézlerinde kadinin annelik rolii
on plana ¢ikartilmaktadir. “Analik fenalik (kara yamalik)” bu ataséziinde vurgulandig:
gibi anne olarak olumlu niteliklerle anilan kadin {ivey anne olma durumunda kétiiligii
ve fenalig1 cagristirir.

“Kiz anadan 6grenir sofra diizmeyi, oglan babadan”

“Kiz anadan gormeyince 6giit almaz”

“Kadini eve baglayan, altin sakirtis1 degil, besik gicirtisidir”

“Kiz anasindan gérmeyince sofrayi kaldirmaz”

“Kiz anadan 6grenir, sofra agmay1 (yazmay1); oglan anadan 6grenir, oba oba gezmeyi.”

“Anasina bak kizini al, kenarina bak bezine al”. Yukarida yer alan atasozlerinin hep-
sinde annenin kiz gocugu i¢in model oldugu vurgulanir. Bu etkilesim dogal olarak anne-
nin bazi huylarinin kizina gegirdigini vurgular.

“Anadan olur daya, hamurdan olur maya”

Anne aileyi bigimlendirir. Ailenin kusursuz olmasi annenin iyi niteliklerine baghdir.
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“Ana gibi yar olmaz, Bagdat gibi diyar olmaz”
Bu atasozii sehirler icinde Bagdat’1 degerli ve 6zel bir konuma yerlestirerek anne ile
kargilagtirmaktadir. Anne evladinin koruyucusu, en sadik dostu, sirdas: ve arkadagidir.

“Oglani kizi olmayan avrattan, eski hasir yegdir”

Bu atasozii kadini degerlendirirken ¢ok agik bicimde onun anne olarak tistlendigi role
gore bir deger vermektedir. “Bir kadindan beklenen kadinlik rolii oldugu kadar annelik
rolti de kadin rolii ile 6rtiismekte, erkekten beklenen erkek rolii de babalik rolii ile ortiis-
mektedir” (Dogan, 1995: 99).

5.3. Kardes olarak kadin

Tiirk atasozleri incelendiginde kadinin es ve anne olarak iistlendigi rollerin 6n planda
oldugu goriilmektedir. Sayica az olmakla birlikte kadinin kardes olarak tistlendigi rolleri
belirten bazi atasozleri de vardir.

“Kardes bulunmaz, kar1 bulunur”

“Kardes mezar1 yok, kar1 mezar1 ¢ok”

“Kardes yiirek yag, kar1 ¢arik bag1”

Bu atasozleri kardes ve esin aile yasaminin kurulmasi ve stirdiirtilmesinde etkinligini
ortaya koyar niteliktedir.

Oysa bu atasozlerinin aksine esin kardesten 6nce geldigine dikkat ¢eken atasozleri de
vardir.

“Kardes kardesi atmus, yar baginda tutmus”

Agikga goriildiigt gibi erkege kardesi degil esi destekgi ve yardimeidir.

Kardes kavramini yukarida vurguladigimiz iki karsilagtirma diginda genel bir gerge-
vede ele alan atasozleri de bulunmaktadir.

“Kardesten karin yakin”

“Insana kardes gibi yar, Irak gibi diyar olmaz”.

“Kardesi olmayan garip olur”

“Allah kardesi kardes, keselerini ayr1 yaratmig”

“Kardes kardesin ne 6ldtigiinii, ne ondugunu ister”.

“Kardes kardesi bicaklamig, donmiis yine kucaklamig”.

“Dost kazan, anan diigman dogurur”.

Bu atasozleri incelendiginde hepsinde ortak olan noktanin kardes kavrami gergeve-
sinde bulustugu kadin ve erkek olarak bir ayrimin s6z konusu olmadigidir. Bu da kadim
es ve anne olarak aile ve sosyal yasamda bir sorumluluk altina sokmaktadir. Bu durumda
akrabalik iligkileri bakimindan kadin yalnizca kadin kimligi ile anilmayip genel bir de-
gerlendirme ile ifade edilmektedir.

6. Kadim sahip oldugu o6zellikleri bakimindan ele alan atasozleri

“Erkek vefakar, kadin cefakar”
“Agustostan sonra ekilen daridan, kocasindan sonra kalkan karidan hayir gelmez”
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“Buyurmadan tutan evlat, giin dogmadan kalkan avrat, deh demeden yiiriiyen at”
Bu atasozlerinin hepsinin ortak noktasi kadinin ataerkil bir aile yapisinda sahip olma-
s1 beklenilen niteliklerini belirtmeleridir.

6.1. Olumlu ozellikleri

“Halayiktan kadin olmaz, giil agacindan odun”

“Tarlanin taslisy, kizin saglisy, okiiziin (inegin) baglis1”

Kadinin es olarak iyi niteliklerle donatilmis olmasinin tek kosulu istenilen nitelikleri
tastyor olmasi ile olasidir.

“Avrat var, arpa unundan ag yapar; avrat var, bugday unundan kes yapar”

“Eti ciger eden de avrat, cigeri et eden de”

Bu atasozleri kadinin kendisinde olmasi beklenilen becerisini 6n plana ¢ikartmakta-
dir. Kadin becerikli ise en kotii kosullar altinda dahi ortaya giizel seyler ¢ikartabilir. Tam
tersi aile ici islerde 6zellikle de mutfakta beceriksizse ne kadar iyi malzemeye sahip olsa
da giizel bir sey ortaya koyamayacagini vurgular.

“Pekmezi kiipten, kadini kokten al”

“Et alirsan koldan; kiz alirsan soydan”

“Alma delinin kizini soya ¢eker”

Evlenilecek kadinin sayginligi, soylulugu ailesine baglidir. Bu yiizden asil ve soylu bir
es bulmanin kosulu iyi bir aileye sahip es bulmaktir. Kadinin soyu 6zellikle yetistirecegi
cocuklari etkileyeceginden evlenilecek kadinin se¢imi olduk¢a 6nemlidir.

“Bir adamin karisi o adamin yarisidir”

Bu atasozii ilk etapta erkegin giictinii vurguluyormus gibi goriinse de aslinda erkegin
gliciiniin kadindan geldiginin acik oldugunu belirtmektedir. Erkek eger yaninda giiclii
bir kadin varsa giigladiir.

“Erkek sel, kadin gol”

Aile biit¢esinin yapilmasi ve etkin sekilde diizenlenmesinde kadin sorumludur. Erkek
dis yagamla ilgili iken kadin ev yasaminda kalmal ve erkegin kazancini iyi degerlendir-
meli ve korumalidur.

“Tarlay1 diiz al, kadini kiz al”

Anadolu insani i¢in toprak ¢ok 6nemlidir. Zira yasamini siirdiirecek tek gecim kayna-
¢1 tarlasidir. Tarla ne kadar diiz ve verimli ise kazanci da o denli iyi olacaktir. Bu yiizden
erkegin evlenecegi bayan bekar olmalidir.

“Avrat ev yapar, avrat ev yikar”

“Kadin erkegi rezil de eder, vezir de”

Evliligin temel tas1 kadindir. Bu yiizden bir evliligin yapilmasinda da yikilmasinda da
kadin birincil derecede sorumludur.
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6.2. Olumsuz ozellikleri

Kadinin ikinci bir cins olarak algilandig atasozlerinde kadin asagilanmakta, kiigiim-
senmektedir. Bu da beraberinde ayrimc bir diistinceyi getirmektedir. Ayrimci diistince-
nin temelini de kadimin kétiilendigi dnyargilar olusturmaktadir.

“Kazanirsan dost kazan, diigsmani anan da dogurur”

“Kadin erkegin seytanidir”

“Kadin serri seytanin serrine esittir”

“Erkegin nefsi birdir, kadininki dokuz”

Kadina kars1 olumsuz bir yarg: ifade eden bu atasozleri kadini kétiiliiklerin kaynag:
olarak gosterirken ikinci atasozii kadini elestirel bir bakisla degerlendirmeyen birinin
goziinde seytanla ayni kefeye koyar. Zira kadin cinselligini kullanarak erkegi kotiilige
yoneltebilir. Kadin {izerine olumsuz yargiya sahip atasozlerinden bazilari da onu seytanla
isbirlik¢i konuma sokar. Hatta Adem’le Havvanin ilk giinahlarii animsatan bazi ata-
sozleri de vardir. Erkegi aldatan kotiiliige yonelten kadindir. Erkegin kadinin cazibesine
kapilmasinda da yine kadin sorumlu ya da sugludur. “Disi kdpek kuyrugunu sallamayin-
ca, Erkek kopek ardina ditgmez”, “Disi yalanmazsa erkek dolanmaz” bu atasozleri de bu
yargiy1 dogrular niteliktedir.

Kadina yonelik kimi atasozlerinde kadin kétiilitklerin kaynag: olarak goriilmekte ve
bu yiizden uzak durulmasi gereken bir varlik olarak betimlenmektedir. Kadina yonelik
olumsuz yargilar igeren atasozleri kadinin erkegi alt etmesi, kurnazlig ve bastan ¢ikarici-
ligina vurgu yapmaktadir. Bunlara asagidaki atasozleri rnek verilebilir.

“Gokytiztinde diigiin var deseler, kadinlar merdiven kurmaga kalkar”

“Cirkin kar1 ev toplar, giizel kar1 diigiin gezer”

Bu atasozleri kadini yalnizca eglenceden anlayan, zevk i¢inde olmay seven bir kisilik
olarak gosterir. Kadinin fiziksel giizelligi de yine kiigiimsenerek onun yetenegi ile bag-
dastirilir.

“Keseye kadin eli girerse, bereketi gider”

Kadini aile yasaminda olumsuz niteleyen bu atasoz, aile biitgesinin yonetiminde tek
soz sahibi olacak kisinin koca oldugunu vurgular. Ciinkii kadin ekonomik planlamadan
anlayamaz. Kadini bunu yapmaktan aciz gibi gosteren bu atasozii yine evin maddi yon-
den idaresini de kocaya teslim eder.

“Kadinin fendi erkegi yendi”

Bu atasozii kadinin cinselligi ve kurnazligini kullanarak erkegi yenebilecegini vurgu-
lar ki bu da yine kadin1 kiigiimseyen bir bakis acisidir.

“Kadinin(cahilin) sofusu seytanin maskarasi”
Kadinin kii¢iik goriildiigii bu atasoziinde kadin cehaletin kaynagi olarak gosterilir.

“Kadinin yiikledigi yiik suraya varmaz”
“Avradin kazdig1 kuyudan su ¢ikmaz”
“Avrattan vefa, zehirden sifa”.
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“Kadinin hitkmettigi evde mutluluk olmaz.

Kadin bedenen erkekten giigsiizdiir. “Birgok bakimdan erkek cinsi, fiziksel biiytiklii-
giinden kendi kazanci ve ¢ikari i¢in etkili bir bicimde yararlanabilmistir” (Schipper, 2010:
40). Dolayistyla kadin fiziksel gii¢ gerektiren islerin iistesinden gelemez. Kadini 6nemsiz
kilan ya da degersizlestiren bir baska nitelik te sahip olmadig1 yeteneklerdir.

“Avratla oglana sirrin1 deme”

“Kadin kismina sir verilmez”

“Kadini sirdag eden esrara tellal aramaz.”

Bu atasozlerine gore kadin sir saklama konusunda giivenilir degildir bu yiizden ona
sir verilmemelidir.

“Kadin orospu (rospu) olduktan sonra kap1 dayak mi tutar”
Kadinin iyilik ya da kétiiliigii tamamen kendisinden kaynaklidir. Disaridan bir mii-
dahale s6z konusu olamaz.

“Karmin dolagig1, sabaha kor bulasig1”
Kadinin ev iglerinde becerikli olmasinin beklendigini vurgulayan bu atasozii kadin
ev islerini diizenleme ve yapmada tek s6z sahibi birey olarak gortir.

“Kadinin sag1 uzun, akli kisadir” ya da “Kadin kisminin sag1 uzun olur akli kisa”
Cok bilindik bir atasozii olan bu ataséziinde kadin agik bigimde kiiciimsenmekte hat-
ta diisiinceden yoksun biri olarak gésterilmektedir.

Kadin ve erkegi konu alan atasézleri i¢inde erkegi 6n plana ¢ikartan, onu yiicelten,
buna karsin kadini degersizlestiren ve eksik gorenleri vardir. Olumsuz yargilar iginde ne
bagska geleni kadinin akl ile ilgili olanlardur.

“Kadinn bir akly, erkegin dokuz akli vardir”

“Kiz kendi havasina birakirlarsa ya davulcuya varir, ya zurnacrya”

“Benim derdim inekle dana, karinin derdi stirmeyle kina”

“Dam damlamasindan, kar1 vizirtisindan durulmaz”

“Kadinin yiiz lafindan biri dinlenmeli” ya da “Kirk yilda bir kar1 s6zii dinlenmeli”

Bir diger degersizlestirme 6gesi ise kadinin ¢ok konusmasi tizerinedir.
“Giindiiz yagar gece acar yil bozgunlugu, kadin soyler erkek susar ev bozgunlugu”.
Aile i¢i huzur ve mutlulugun anahtar1 kadinin itaat ederek suskun kalmasidir.

“Kadinin yiiziiniin karasi erkegin elinin kinasi”

“Kadin erkegin elinin kiridir”

Ahlaki agidan kadin ve erkegi ele alan atasozlerinde baskin bicimde cinsiyet ayirimei-
lig1 oldugu goriiliir. Erkek i¢in son derece kabul edilebilir bir tutum ya da davranis kadin
s6z konusu oldugunda ahlaki bakimdan hos kargilanmaz. Kadin i¢in utang verici olan bir
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durum erkek i¢in goz ardi edilebilecek bir durumdur ya da onun kadinin yapamayacagi
bir seyi yapmasinin pek de énemli olmadig algis1 baskindur.

“Kadinin biri ala, ikisi beladir”

“Kadin ytiziinden giilen, 6mriinde bir kere giiler”

Bu atasozlerinden ilki ¢ok esliligin yaygin oldugu zamanlarda iki kadinla evli erkegin
bu kadinlardan dolay: sikit1 yasayabilecegini vurgularken ikincisi kadinin hig bir zaman
mutluluk getirmedigini ortaya koyar.

“Er kocarsa kog, kar1 kocarsa hi¢ olur”
Kadini erkekten ayri tutan bu atasdzii de erkegin yasliigini bilgeligi ile degerlendirir-
ken, kadinin yaslihgini degersizlestiren bir bakis agisini ifade eder.

“Iyi ipek kendini kirdirmaz, iyi kadin kendini dévdiirmez.”

Kadinin siddet gérmesinin temelinde erkegi degil kadinin kendinin etkin oldugu-
nu vurgulayan bu atasozii kadina kars: siddetin nedeninin yine kadinda yattigini ifade
eder. “Siddet ve baskinin, dogasal temelleri iizerinde duran distiniirlerin, zaman i¢inde
siddetin yonetimsel ergle ittifakindan ¢ikan baskinin bireylerden kitlelere uzanan aci ve
kederlerin de kaynag: oldugunu ortaya koymus olduklar1” (Karadag, 2016: 9) animsan-
diginda, kadina yonelik olarak baslayan siddettin kitlesel boyuttaki sonuglarinin ne denli
olumsuz olacagi agiktir.

7. Kadinin sosyal iliskiler bakimindan yeri ve hayata karsi1 bakis

Kadinin egitimli olmaya baslamasiyla birlikte kadin is ve egitim alaninda erkekle esit
haklara sahip olmaya baslamistir. Bunun etkisiyle olusan degisim siirecinde aile iginde
kadin ve erkege bigilen roller de 6nemli oranda degisim gostermistir. Kadinin gerek aile
icinde gerekse toplumsal yasamda tistlendigi roller degistikce kadin gerek aile iginde ge-
rekse toplumsal yasamda daha fazla s6z hakkina sahip olmaya baslamistir. Toplumsal
yasamda kadin ve erkegin ev ici rolleri degismis ve degisim beraberinde kadin ve erkege
yonelik diistince farkliliklarini ortaya ¢ikartmistir. Kadinin is yasamina girmesi kadinin
cinsiyet rollerinin degisimini dogurmus ve kadinla erkegin cinsiyet rolleri birbirine ol-
dukga yakinlik tagimaya baslamistir. Kadinin aile i¢i kararlarda oldugu gibi tistlendigi
rollerde degisim gerceklesmis, kadin etkinlesmis ve geleneksel rollerini toplumsal yapila-
ra devretmistir. Toplumsal ve kiiltiirel yapilardaki bu degisimde kiiresellesme ve modern-
lesmenin 6nemli bir pay1 oldugu da goéz ardi edilmemelidir. “19.yy sonlarinda 6zellikle
Fransada ise burjuva ve aristokrat kadinlar arasinda saplanti1 derecesinde ¢alma hastalig1
(keleptomani) goriilmiustiir. 19.yy Avrupa manzarali tablolarda ¢alma hastaligini ve fa-
hiseligi gosteren tablolar yogunluktadir. Emile Zolanin “Nana’sindan, Edovard Manet'in
“Olympia’sina kadar ylizyilin 6nemli ve yetenekli ressamlar tarafindan fahiselik vurgu-
lanmigtir” (Ersoy, 2009: 216).
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Sonug¢

Kadina yonelik atasozleri incelendiginde bir¢ogunun erkek bakigiyla algilandig: go-
rilir. Kadimin 6zellikle aile icindeki konumu itaat edici, tutumlu, caligkan kisacasi ideal
bir estir. Kadin erkek iligkisinde erkek egemen toplumlarda kadinin kii¢iimsendigi, asagi-
landigy, varliginin yok sayildig bir kadin imgesi yaratilir. Kadinin toplum iginde ve is ya-
samindaki basarisi yok sayilmaya calisilir. Bireyler arasinda cinsiyete 6zgii bazi nitelikler
bulunsa da cinsiyete gore belli kalip davranis ve tutumlari belirleyici kilan temel 6ge kiil-
tiirdiir. Cinsiyet seklinde kavramlastirilan bu yaklagim ve tutumlar toplumsal yasamin te-
mel dayanaklarini olustururlar. Toplumsal rolleri bicimlendiren bu sosyal kategoriler bu
yolla sosyal bir varlik olan bireyi kadin ve erkek olarak cinsiyete bagl kimlige gore algilar
ve beraberinde bir takim beklentileri getirir. Birey de kadin veya erkek olarak bu toplum-
sal beklentilere gore davranis modelleri gelistirir ve bu sinirlar i¢inde kalarak toplumsal
beklentilere kayitsiz kalamaz. Toplumsal tepki, onaylama veya sinirlamalar bireyler ara-
sindaki cinsiyet degerlerini denetleme islevi iistlenir. Toplumun kabullenmeleri bireysel
diizeye indirgenerek kisinin kendisi ve ¢evresini nasil algilamasi gerektiginin siirlarin
belirler. Bireyin yalnizca diisiince sisteminde kalic1 izler birakmakla kalmayan toplumsal
genel kabuller ayni1 zamanda sosyolojik ve psikolojik planda onu etkiler. Boylece kisi-
nin deneyimlemedigi tiim olgular1 bireye dikte ettirerek, genellemelere ulasir. Bu yolla
ortiik bir sekilde bireyin cevreye bakisi ve onu algilamast da bigimlenmis olur. Onceleri
toplumsal yan1 agir basan bu genellemeler zamanla bireyin diigiince ve algi diinyasini
degistirerek onun kendi diisiince ve yargilar1 haline gelir. Yagsama kars1 alg1 ve degerlen-
dirmeleri belirleyen genelleme ve kabuller bireyi 6rtiik bir bigimde etkileyip baski altina
alir, yonlendirir. Bir anlamda sosyal bir baski olarak algilanabilecek bu kabuller, sosyal
egilim ve tutumlar bireyin kendine 6zgii diisiince tarzina doniisiir. Yasadigimiz gevre,
okul, is, aile ve iliskide oldugumuz insanlar yasamimizi her yoénden etkiler. Gizliden giz-
liye kisinin yagama bakis agisin1 belirleyen bu etmenler bireyin bir diisiince ya da algiy:
degerlendirmesinde tutum ve egilimlerinde sz sahibidir.

Atasozleri degerlendirildiginde, kadinin aile igi yiikéimliliik ve roliiniin topluma yan-
sitilmasinda ‘ikinci cins’ olarak algilandig1 goriilmektedir.
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Ozet

Bu ¢alisma Abdal Musa Veldyetnamesi'nde yer alan Daglarin Taslarin Yiiriimesi kerame-
tinde zaman, mekan ve egya kavramlarinin sembolik agidan incelemesini konu almaktadir. Islam
diinyasinda 9. yiizyilda ortaya ¢ikan tasavvuf diistincesi, 11. ylizyilda tarikatlarin kurulmasina ze-
min hazirlamistir. Tarikatin 6nde gelen sahsiyetlerinin kerametlerinin, olaganiistii hallerinin an-
latilmasi ve bunlarin yaziya gegirilmesi ile menkibe (menakibniame veya velayetname) tiirii ortaya
¢tkmustir. Bu eserler 15. yiizyllda Anadolu sahasinda Alevi-Bektasi geleneginde veldyetndme adini
almistir. Abdal Musa Sultan olarak da bilinen ve Ahmed Yesevi dervislerinden Haci Bektag-1 Veli
dergahi mensubu olan zat, 14. yiizyilda yagamis olan bir Tiirk erenidir. Bu dokiiman hazirlanir-
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ken, Abdurrahman Giizel'in Abdal Musa Veldyetndmesi (1999) isimli eserinde Latin harflerine
¢evirdigi metin baz alinmistir. Bu ¢aligmanin ilk kisminda; mendkibname ve veldyetname kav-
ramlarina deginilerek Abdal Musa'nin sahsiyeti hakkinda bilgi verilmistir. ikinci kisimda; zaman,
mekan ve esya kavramlar1 “ti¢ unsur” ad1 altinda anlatilmistir; birbirleri ile i¢ ice gegmis olmalarina
da deginilmistir. Uctincii kisimda; ele alinan keramet sirasiyla zaman, mekan ve egya kavramlari
baglaminda tahlil edilmistir. Ardindan semboller, metinde yer aldiklar: sira takip edilerek ince-
lenmistir; bu yapilirken Alevi-Bektasi geleneklerinin yani sira Anadolu ve diinya kiiltiirleri ile
de yer yer karsilagtirmalar yapilmistir. Incelemenin son kisminda ise ilgili simgelerin kiyaslamast
sunulmustur. Abdurrahman Giizel'in eserinden elde edilen metin ve Abdal Musanin varyantlari
ise ¢aligmanin ekler kisminda verilmistir.
Anahtar sozciikler: Abdal Musa, esya, keramet, mekan, veldyetname, zaman, gelenek

Abstract

This study examines the miracle of the March of Stones and Mountains found in Abdal
Musa Veldyetnamesi in terms of time, space and object. Sufism which appeared in the 9th cen-
tury is the foundation of sufi school in the 15th century. As a result of narrating and recording
the miracles and supernatural states of school’s leading personalities, the genre of hagiography
(menakibname or velayetndme) came to shape. In Alevi-Bektashi tradition, these works took the
name of hagiography in 15th century in the Anatolian field. The holy man also known as Abdal
Musa Sultan, as a member of Hac1 Bektasgi Veli —one of the Ahmed Yesevi dervishes- is a Turkish
eren who lived in the 14th century. In the preparation of this document, the main source is Abdal
Musa Veldyetndmesi translated into Latin alphabet by Abdurrahman Giizel, published in 1999.
In the first part of the study, the terms of mendkibndme and veldyetndme are covered also brief
information about Abdal Musa is given. The second section involves the concepts of time, space
and object by naming them the three factors and mentioned about the chained nature of these
factors. In the third section the analysis of the miracle according to the three factors begins. Later
on, the symbols are analyzed following the order they are located in the text. Furthermore, beside
the traditions of Alevism and Bektashi, Anatolian and certain international cultures are also used
in the evaluation of the symbolic meanings. In the last segment of the analysis several symbols are
compared to each other. Abdurrahman Giizel’s text of the miracle and the variants of Abdal Musa
are given at the end of the appendix study.

Keywords: Abdal Musa, object, miracle, space, hagiography, time, tradition

Giris

Zaman zaman toplumun ileri gelenleri ve kanaat dnderleri hakkinda halk arasinda
yayilan anlatilar sahsin kiymetini toplum nazarinda arttirmaktadir. Bu anlatilar, Anadolu
ve Balkan cografyasinda Islamiyet’i yayma amacinda olan Bektasi velilerinin hedefleri-
ne bu vesile ile de katki saglanmis olmaktadir. “Hac1 Bektas-1 Veli ananeleri etrafinda
toplanarak yeni bir tarikat sekline dontisen Babai akiminin kendine isim olarak Bekta-
siyye adini se¢mesi 14. ve 15. ylizyillara tekabiil etmektedir. 15. ylizyilin sonuna dogru,
bu yeni tarikat ¢evrelerinde basta Haci Bektas olmak iizere Hacim Sultan, Abdal Musa
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gibi ileri gelenler i¢in yeni menakibndmeler yazildi ki bunlara velayetname (velilik ki-
tab1) denilmektedir” (Ocak, 1983: 2). Bahse konu nedenlerden dolayi, bu ¢alismada da
mendkibndme yerine veldyetndme terimi tercih edilmistir.

Alevi-Bektasi anmanesinin canli hafizasi vasfini tasiyan veldyetnamelerin zaman,
mekan ve esya sembolizmi bakimindan ele alinmas: ile sembollerin giindelik hayata yan-
simalar1 da ortaya cikarilacak ve pek ¢ok farkli 6ge ile mukayese olanag saglayacaktir.
Kiiltiirel bellegin olusmasinda kose tagi mahiyetinde olan sembol ve motiflerin ¢6ziim-
lenmesi, toplumu agiklayan kodlarin seftaflastirilmas: bakimindan 6nem tegkil eder.

Abdal Musa Velayetnamesi yazari belli olmayan Bektasi Velayetnameleri iginde
hacim bakimindan en kii¢tik olanidir. 14. ytizyilda Osmanli Beyligi sinirlar1 igerisinde
faaliyet gosteren Abdalan-1 Rim ziimresinin ileri gelenlerinden olup Yenigeriligin
teskilatlanmasina adi karigan Abdal Musanin menkibelerini nakleder. Velayetnamenin
yazariilk bakista Cezbi mahlasli bir sair gibi goriintiyorsa da dil ve tisltp 6zellikleri, metnin
15. ylizyila ait oldugunu gostermektedir. Bu bakimdan 17. yiizyil sonu 18. yiizyil basinda
yagsamis olan Cezbinin, veladyetnamenin yazar1 degil, diizenleyicisi oldugu soylenebilir
(Ocak, 1992: 53, 54). Eserin, Abdal Musanin fonksiyonunu ortaya koymak i¢in yazilmig
olmasi ihtimali ¢ok yiiksektir. Velayetndmede anlatilan olaylar sadece Teke yoresinde
yasanan hadiselerdir, anlatilan bu hadiselerin Kaygusuz Abdal Mendkibndmesinde
anlatilan hadiselerle biiyiik uygunluk gosterdigi gortilmektedir. Eser, Abdal Mtsanin “bir
seyh ve velayet ehli olusu, pek ¢ok kerametler gosterisi” hususlarini ele almaktadir (Ugar,
2006: 52).

Gorulmektedir ki Abdal Musa Velayetndmesi ve benzeri eserler hakkinda temel
bilgiler ¢ogu zaman tarih igerisinde gizli kalmistir. Lakin, eser hakkinda genel kabul
gormils bilgileri bir 6zet semas: haline getirmek miimkiindiir;

Zaman ve Mekan: Kapsam:

* 14, ytizyl. Ab:lal A/{usa . « Hacmi en kiiciik olan,

+ Osmanli Beyligi siurlart. Veldyemndmesi * Bektasi Menakibnamesi.
* Teke yoresi. « Abdal Musay1 konu alir.

Yazar ve Benzerlikler:

* Yazar belirsiz.

* Cezbi, eserin yazan degildiizenleyicisidir.

« Zat hakkinda Kaygusuz A bdal Menékibnéamesi
ile benzerlik gosterir.

Sema 1. Abdal Musa velayetnamesinin genel kabul goren temel 6zellikleri

1. Ug unsur agisindan sembolizm
Varolusu tanimlamada, yorumlamada, bilimi, inan¢ ve sanatta temsil etmekte
kullanilan ¢esitli unsurlar vardir. Zaman, mekin ve nesne bu unsurlardan galigmaya
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dahil olan ii¢ tanesidir. Bunlar varolusu tanimadiklar1 gibi manevi ozellikler de
tastyabilmektedirler.

Zaman; takvimsel zaman dongiisti bakimindan gegmis, hal ve gelecek olmasinin yant
sira anilara, tarihe, hedeflere ve gaibe de vurgu yapmaktadir. Sembollerin olusturduklar:
birbirini doguran sonsuz anlam hareleri dilin giicii ile beraber zaman Otesinin de
belirtkesidir. “Zaman ve mekdan da tabii cisimlerin bir neticesidir fakat zaman (kendi
basina) var olmayan hayali bir seydir. ‘Ne zaman?’ sorusunu sorvdugumuzda feleklerin
hareketi ve yerlesik seyler tarafindan bize gosterilir. Bununla birlikte zaman hakikatte
yoktur. Zaman su anki anlarin toplamidwr ve su anlarim her biri miistakil olarak
zaman degildir. O halde zaman, aklin gelecekten ge¢mise, simdi yoluyla devam eden
mevcudiyetini, yiikledigi bir tasaridir” (Yusuf, 2013: 66, 67). Buradan hareketle denilebilir
ki, zaman soyuttur lakin mekan ve esya somut kavramlardir.

Zamanin muayyenligi kisiden kisiye degisir ve mutlaklik degerine, kisinin ilgili
oldugu isin basarili ya da bagarisiz olmasina gore belirlenir, yoksa genel anlamda
mutlaklik degerine sahip degildir (Unal, 2008: 17). Bazi zamanlar insanin gizli giice
hayranlig1 neticesinde kutsallastirilirken, bazi zamanlar Tanri1 ya da tanrigalarin veya yiice
gliclerin kendileriyle ilgili belli bir olaydan 6tiirii, bizzat Tanrinin o ani kutsallagtirmas.
Yahudilikte tanr1 Yahve'nin Fisih, haftalar, Cardak, vb giinlerini, Islamiyet’te de Allah’in
Ramazan ayini ve Kadir Gecesini kutsal kilmas: buna bir érnektir (Unal, 2008:18).

Dindar insan i¢in mekin ¢ok anlamlilik arz eder. Mekdnin bu tiirdes olmama
durumu kendini, gercek olarak varolan kutsal mekan ile onu gevreleyen tim geriye
kalan sekilsiz alan arasindaki zithik deneyiyle gosterir (Eliade, 1991: 1). Dindar insanin
kutsal i¢inde yasama arzusu, bir hayal icinde degil de, hakiki ve etkin bir diinyada
yasama arzusuna baglidir (Eliade, 1991: 9). Mekéna kutsal ve profan ozellik yiikleyen de
insanin kendisidir. Bu dogrultuda bireyselden toplumsala, toplumsaldan evrensele bir
doniisiimiin gergeklestigi soylenebilir. Her mekansal kutsal tezahiir veya bir mekinin
kutsallagtirilmasi, bir “evren yaradilisi’na esdegerdir (Eliade, 1991: 44). Dolayisiyla
yenilenmedir, kabugundan siyrilmadir.

Geleneksel donemlerde Tiirkler, tanrinin giiciiniin tezahiir veya tecelli ettigi mekéan
veya olaylart oOzellikli olarak belirlemigler ve onlar1 dongiisel zamana goére her yil
tekrarlamiglar ve o anin yeniden canlanmasini saglayarak “prototip zamana 6zlemi”
birtakim dini ve milli giinler ad1 altinda kutlamislardir (Unal, 2008: 27). Hristiyanlikta
Hz. Isanin ¢armiha gerildigi anin acilarini ¢ekmek icin Cile Haftasi, Kutsal Sabir
Haftas: pratikleri, Kerbela hadisesinde orug tutma, Kabe etrafinda yedi kez tavaf etme
gelenegi prototip zamana duyulan 6zlemin agik uygulamalaridir. Bu yolla duygu ve
diisiincede arinma, saflagma saglanabilmektedir. Manevi olarak insana bahsedilen &zel
zamanlar kutsal alana girisi kolaylastirmaktadir. Dini anlatilarda ¢ogunlukla zaman
kutsallagtirilmakta ve 6znellestirilmektedir. Bu belirli zamanlar hem “ilk an”a dénmeyi
saglar hem de kutsalin sonsuzlugunu simgeler niteliktedir. Bu farklilik kutsal zamani, adi
zamandan ayirir (Yavuz, 2005: 57).

Mekdn, canlihgin strdirtlebilmesi icin gerekli olan her turli ortam mekéin
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olarak kabul edilebilir (Goka, 2001: 34), toplumsal dizlemde insan tarafindan fiziki
amaglar giidiilerek tiretilen, lakin zamanla manevi degerler kazanan yapilara doniisme
egilimindedir. Arapgadan dilimize gecen “kevn” yani olmak soziinden tiireyen bir
kelimedir. Genellikle “oturulan yer” anlaminda kullanilmakla birlikte “bulunulan ¢evre,
ortam, yasanan diinya ve kiinat” anlamlarini da igerir. Maddesel bir varlik olan insan,
mekan i¢inde yer kaplar, mekéan icinde hareket eder. O hélde insan bedeni, mekansal bir
cisim olarak mekéna aittir. Sadece beden degil, insanin duygu ve diisiinceleri de mekéna
bagli ve bagimlidir. Varolus sadece maddesel yaniyla degil ruhsal tarafiyla da mekansaldir
(Cetindogan, 2009: 138). Mekan bir bakima var olmaktir (Goka, 2001: 8). Halk, mekanlar:
tirettigi, kullandig gibi ondan kutsi anlamda beslenebilmektedir; ¢tinkii mekén, zamani
da gagristirabilmesi nedeniyle somutluk hiiviyeti kazanmistir. Diger yandan, mekanlar
i¢ ve dis olmak {izere de farklilik gostermektedir. I¢ mekan mahremiyeti, dig mekan ise
kamuyu temsil edebilmektedir. Insanlar i¢in mekanlar sadece fiziki degildir; mekanin bir
tarihi dokusu vardir; biinyesindeki yapilar, icinde bulunan insanlar, yasanan olaylar bir
mekana degisik vasiflar kazandirabilmektedir.

Erzurumlu Ibrahim Hakki, /hvan-1 Sefa Risalelerinde mekanin insan i¢in anlamini
farkli bir agidan ele alir. Insan kiigiik alemdir ki, biiyiik alemde bulunan feleklerle
unsurlarin benzerleri onda da vardir. Gergi insan goriintiste kiigiik alemdir fakat manada
biiyiik alemdir. Mesela biiyiik alem ciiz'leriyle bir agagtir ki, insan 4lemi ondan olmus bir
meyvedir. Bunun gibi alemin sonucu 6zeti de Hz. Ademdir (Goka, 2001: 15). Bu noktada
insanin mekan ile biitiinlesmesinin, 6zii ile uyumundan kaynaklandigini belirtmek
miimkiindiir. Var olusu geregi insan bir yere ait olma duygusunu yasamak ister. Bu yolla
kendini giivende hisseder ve kendini ger¢eklestirebilir.

Hz. Mevlana, Mesnevisinde mekan unsurlarini 6n plana cikararak peygamber
kissalarini aktarir ki, inceledigimiz Abdal Musanin kerametiyle dogrudan ilgi
kurulabilmektedir.

Daglar Davud’un sesine ses verir. Onunla ilahi okur. Demir onun avucunda mum
gibi yumusgar.

Yel Siileyman’a hamallik eder. Onu taswr.

Deniz Musa’ya soz soyler, onunla konugur.

Ay Ahmed le isaretlesir, buyruguna uyar.

Ates Ibrahim’e agustos golii olur:

Tas Ahmed e selam verir.

Dag Yahya'ya haber yollar. Biz derler, duyar isitiriz, bakar goriiriiz, hosuz fakat size
karsi namahremiz, susuyoruz (Mevlana, 1990). Buradan, mekén1 olugturan 6gelerin de
aslinda canli birer unsur olduklari, olaylar: birebir yasadiklar: ancak herhangi bir sekilde
miidahil olmadiklarini gériiyoruz.

Yerine gore her sey belli bir mekana bagli olabilir. Oyle ki, giiniimiizde herhangi
bir eserin elestirisi yapilirken bile, oncelikle o eseri veren kisinin yetistigi ortamin
ele alindigin1 goriiyoruz (Goka, 2001: 26). Dolayisiyla, mekinin insan tzerindeki
dogrudan ya da dolayli etkilerini yok sayamayiz. Mistisizmde de insan psikolojisi
tizerindeki mekan hegemonyas: fark edildiginden olsa gerek mekéna canlilik hiiviyeti
kazandirilmigtir. Kadim inanis bi¢imlerinden animizmde de cansiz dogaya ruh katilarak
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bu etki somutlastirilmistir denilebilir. “Dini ritteller tiim ozellikleriyle mekéana baglanma
egilimindedir” (Cetindogan, 2009: 139).

Esya kavrami bahsinde ise; hem soziin gergek karsiliklar: hem de uzamsal ¢agrisimlari
ele alinir. Manevi deger tastyan esyalar bir kisiye inancini, tarihi veya kisisel bir anisin
animsatirken bir digerine yeni bir baslangici, mutlulugu, timidi veya kotii hatiralar
animsatabilir. Zaman ve mekan uzayda biitiinliik arz eder. Esya da mekanin bir pargasi
olmasi hasebiyle manevi yon kazanir. Belki ¢ok zorlanirsa esyanin, insanin dogasinda
mevcut bulunmadig: séylenebilir. Lakin aidiyet duygusuyla yaklasilan ve ddeta bireyin
kendisiyle 6zdes kilinan egyanin bir miiddet sonra canlilik kazanmadigi, ona bir ruh
atfedilmedigini kim iddia edebilir? Pelus oyuncagi olmadan uyuyamamak, dolma
kalemi olmadan yazamamak, gercevedeki resmi goriince anilarin canlanmasi, hediye
esyalara verilen {ist diizey degerler esyaya bagliligimizin gostergelerinden sayilabilir.
Calismamizda bahse konu olan esya, emek iiriinii ve kullanim degeri olan, modanin
disinda tutulan materyallerdir.

Mekan egyalarin kapsayicisi durumundadir, zaman ise her ikisini ¢evrelemekte, icer-
mektedir (bkz. Sema 2). Esyalar mekanlarin igine yerlestirilir. Mekanlar birey ve nesne-
leri kapsar, olaylarin gelistigi ortamdir ve tiim bunlar zamanin iginde akmaktadir. $ema-
sal olarak ifade etmek gerekirse; kavramlarin birbirini kapsamalarini gostermek yerinde
olacaktir;

\

/

Cesya

Sema 2: Ug unsur kiimesi

Ayrica seklin, matematik dilindeki terciimesi;

(Esya C Mekan A Zaman) v (Mekan C Zaman) seklinde gosterilebilir. Makale-
nin konusu geregi siber uzaya degil an’anevi evrene odaklanilirsa, bunun geldigi anlam;
egyanin, mekdn veya zaman tarafindan kapsanmasi ve mekdnin da zaman tarafindan
icerilmektedir.

Ug unsurun soyut ve somut olmasi durumu; zaman soyut, esya somut iken;
mekaén klasik anlamda esya gibi somut iken, felsefi anlamda zaman gibi soyut bir hiiviyete
biiriinebilmektedir. 19. ylizyilin sonlarinda gelismeye baslayan bilgisayar teknolojisinin
bir alt dirtinii olan “siber uzay” igerisinde mekanin, esyanin hatta zamanin sanallasmasi
durumu vuku bulmusg, bununla beraber yeni diisiince ve analiz akimlarinin yolu a¢ilmig-
tir. Elbette bu ¢alismada bahse konu olan geleneksel diisiince tarzi ve ananevi evrendir.

Zaman, mekdn ve egya unsurlari bir biitiinii ifade etmenin pargalari olarak da ele
alinabilmektedir. Karsilagtirmali halk kalttrlerinde cografyalara gore degisen sembolle-
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rin yani sira paydas semboller de vardir. Arketipler bu ortak sembolizmin bir yansimasi-
dir. Tasavvufi felsefeye gore her sey Allah’'tandir ve her sey ondan gelip ona gitmektedir.
Bu agidan bakildiginda diinya kiiltiirlerinde ortaklastirici fonksiyonu olan semboller de
birlige isaret etmektedir.

Sembolii ele gegiren nesnelligi ele gegirmis demektir. Dogay1 kullanan biiyiide,
sanatta, estetikte, edebiyatta, dinde semboller mantig1 ¢alisir. Pozitif, negatif ve notr ¢ag-
risgimlar kazanir. Bu sembolik yapilanma gostergelerin, gosteren ve gosterilen arasinda
kurulan cift yonlii etkilesiminin yansimasidir. Buradan hareketle denilebilir ki, Alevi-
Bektasi velayetnameleri biinyesinde barindirdig1 sembol, imge, simge, alegori ve imajlar
yoluyla tabii olarak evrenselligi yakalamaktadir. Sembol dili, tist anlam katmanlari olus-
turmasi hasebiyle pek ¢ok ortak motif, arketip ve izlege gonderme yapmakta, bu yolla
farkliliklar ve zitliklar 1s181nda benzerlikler ortaya ¢ikarilabilmektedir.

2. “Daglarin taslarin yiiriimesi” kerametinin incelenmesi

Semboller, ¢ok anlamlilik 6zellikleri sayesinde birbirine zit anlamlar1 ve paradoks
durumlari bile ayn1 anda ifade etme yetenegine sahiptirler. Bu iist anlam dinde, sanat-
ta, edebiyatta, tarihte, killtiirde, kisacasi toplumun kodlarinin ¢6ztimlenmesinde bizlere
bir anahtar vazifesi gortir. “Dinlerdeki gizil bir anlamin disavurumu olarak sembolleri
goriinen ve goriilmeyen boyutlariyla ele alan arastirmacilar, sembolii gizli bir tasvir ve
gizli sirrin disavurumu olarak goriirler. Bu nedenle velayetnameler, mitoslar, masallar,
efsaneler gibi halkin ortak belleginin iiriinleri ancak ve ancak bu sembollerin ¢6ziimlen-
mesiyle anlagilabilir kilinir. Semboller objektif gercegi yok etmezler, ona yeni bir boyut
kazandirirlar” (Tagpinar, 2014: 4, 5).

Velayetnameler soz konusu oldugunda, yapilan sembolik incelemeler Alevi-Bektasi
kiiltiir ve inanislarinin ekseninde yapilmakta, simgelerin anlamlar1 bu kiiltiirel, sosyolo-
jik, psikolojik arka plandan beslenmektedir. Analiz yapilirken en basta Alevilik kavram
(ve terimlerinden), belli oranda karsilagtirmali mitoloji ve dinler tarihinden, Tiirkgede ve
Tiirk kiltiirtinde gegerliligi olan uluslararas: tanimlardan yararlanilmis, bu kavramlarin
soyut ve somut anlamlar1 ekseninde savlar tretilmistir.

Bir alim din bilgininin yani sira dogruyu ve yanlis1 bilen, yardimsever, haksizin ya-
ninda hakliy1 savunan bir z4t olan Abdal Musa giinlerden bir giin ona yoldaslik eden
dervisleri ile bir araya gelmistir. Anlatida Abdal Musanin ve dervislerinin kétii bir olaya
baskaldirdiklar: goriilmektedir. Anadolu kiiltiiriindeki birlik olma kavrami burada da
goriilmektedir. Zat ve dervisler amaglar vesilesiyle bir aradadirlar.

Anlatinin metni “h@” ile baglamaktadir. Bilindigi tizere bu s6zciigtin manés: Tanrrdir.
Alevi-Bektasi giilbenklerinde sik¢a kullanilan bu séyleyis Bektas kelimesi ile beraber bazi
saman dualarinda da ge¢mektir (Eroz, 1992: 31).

S6z inangla, samimiyetle sdylendiginde yapiciyken; kotii niyetle séylendiginde yikic
etki gosterebilmektedir. Ibadetlerde ve sanatta kullanilan anlamli sesler, heceler ve soz-
ciikler; hem kullanan kisi hem de dinleyiciler i¢in katalizér (etki kuvvetlendirici) gorevi
tstlenmektedir. “Bezin giicii ti¢ giinliik, soziin giicii omiirliik” (Uulu, 2015: 10). Burada
bir esyanin dayanikliliginin kisa siirebildigine deginilirken soziin etkisinin émiir boyu
devam ettigine isaret edilir.

41



folklor / edebiyat

Abdal Musa, “Siziinle séyle oynayalum kim, od’un yiriinde ¢ayir bitsin”, derken
anasir-1 erbaadan (doért unsurdan) biri olarak kabul edilen ates sikintilart; gayir ise ra-
hata ermeyi ve yasami temsil etmektedir. Oyun’un ise sema veya semah’s gagristirdig
soylenebilir. Alevilerin cem 4yinlerinde oynadiklar: semahlarin s6z ya da zikir yoniinii
nefes ve niyazlar karsilar (And, 2012: 52). Mevleviligin sembol zikri semada da maksat
ve niyet; ruhen yiikselmek, Allal’a giden yolda mesafe almaktir. Sufi ritiieli olan sema ve
Alevi ayini olan semah i¢cinde miitevazi bir dansi ve ibadeti barindirmaktadir. Her ibadet
gibi igeriginde yaraticiya tesekkiir, baglilik ve ondan rica edilen huzur ve refah arayisi bu-
lunmaktadir. Oyun kelimesinin, dansin es anlamlisi olmasi dolayisiyla, anlati metninde
sembolik anlamda kullanildig: gériilmektedir.

Abdal Musa, dervislerine bir anlamda Sema veya Semah isaret ederek, bu ibadet-
danslar / ritiielleri sirasindaki yaraticiya yakinlasmay: ve dilek dilemeyi; o an iglerinde
bulunduklar: duruma bagkaldir1 olarak simgelestirmistir. Bu noktada bir inang sistemi
olan Samanizm’in temsil edildigi dinsel torenlerde de agik havada, ates etrafinda donen
saman ilk semah (dede semahi) olarak kabul edilebilir. Dolayisiyla inang sistemlerinin
ortak tefekkiir ile de birlik sagladiklar: goriilmektedir (Timisi, 2007: 100). Bu kiiltiir Cin’i
bile etkilemistir (And, 2012: 363). Gerek Samanizm de, gerek Alevi- Bektasi inang siste-
minde semabh ile arzu edilen yaraticrya yakinlagmak, musibet ve kot ruhlarin serrinden
korunmak ve iyi dileklerin gerceklesmesini saglamayi talep etmektir.

Ates kelimesinin kullanimina ek olarak; Bektasilikte, dort tiir insan vardir. Her birinin
kokeni dort 6geden birine dayanir, yine her biri bir kapiyla temsil edilir. Her insan er-
ginlenmek i¢in dort asamadan ge¢mek zorundadir; Abitler, Zahitler, Arifler ve Muhibler.
Zahitler'in kokenleri ategtir (oddur). Kotilitklerden arinma evresidir. Bu asamada insan
herkese iyilik etmeye calisir (Caglayan, 2014).

Bunun yani sira, ¢ayir kelimesi ile ilgili denilebilir ki; Tirk’iin tercih ettigi yol, genelde
atin rahat yiirtimesi icin ¢ayirliktir.

Yidiigiin bal ile kaymatk,

Yiiriidiigiin ¢cayir olsun.. (Baykara, 2001: 148).

Abdal Musanin oynamaya davet ettigi oyun yani ibadet sonrasinda atesler (diger de-
visle dertler) gayir olmakta (huzura dénmekte); kotiliiklerden arinma evresi tamamlan-
maktadir.

Diger yandan, Hz. Ibrahim’in Nemrtit ile miicadelesinin yer aldig1 Tarih-i Taberi
isimli eserde, “Atesin icinde yiiriidii. Nereye ayak bassa, o yerdeki ates soniiyor, orasi
¢imenlik oluyordu” (Taberi, 2007: 181) seklindeki ifadenin, Abdal Musanin ele alinan
kerametindeki “od’un (atesin) yiriinde ¢aywr bitsin” sozii ile benzerlik gostermesi dik-
kate degerdir. Islami kerametlerin veya eski kerametlere yapilan atiflarin yiizyillar iginde
farkl: zatlar i¢in de anlatildigini gérmekteyiz.

Dini metinlerde rastlanabilen dogaiistii olaylar bu anlatida da mevcuttur. Tacounun
Din ve Fenomenoloji ad1 eserinde, “Atalarimizin, hiyerofanileri gordiigii yerlerde, bizler
yalnizca dogal nesneler gormekteyiz. Eliade, ilkel i¢in doganin hi¢bir zaman gercekten
‘dogal’ olmadigini goézlemler” (Tacou, 2000: 75) seklinde yorumlanir. Deneysel bilim
ve sanayilesmeye degin siiren dogaya enerji kazandirilmas: hususiyeti gizeme, biiyiiye
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(maji), okiilte (Maslow, 1996: 9) inanmayi, inandirmayi ve kendini giivende hissetme
duygusunu pekistirmektedir.

“Beni seven yiirisin. didigi gibi cem’i daglar ve taslar ardinca kopdi bile geldi” Baz
dini kanaat 6nderlerinin dogaiistii olaylar1 yaraticinin izni ile tetikleyebildikleri, dini an-
latilarda sik¢a rastlanan bir motiftir. “Islami bir gériiniimle birlikte miibarek mekénlar
arasinda gosterilen daglar, ozellikle Bektasi ve Alevi ziimreler tarafindan biyiik bir
onemle takdis edilmeye baslanmistir” (Ocak, 1993: 402). Kur’an-1 Kerimde de kiyamet
giinii daglarin yiriittlecegi; “Daglar sallanip yiiriitildiigiinde...” (Tekvir, 81/3), “Daglar
atilmis ytin gibi oldugu..” (Karia, 101/5) bi¢iminde aktarilir.

Daglar kutsidir, goge dolayisiyla ilahiye yakindir ve kutsal ile profani (din dig1) bir-
birinden ayiran hiyerofani (kutsalin tezahiirii)dir. Ayrica gebe kadinin gériintiisiinii an-
dirdiklart i¢in de kutsiyyet atfedilir (Mascetti, 2000: 152). G6giin ve yerin birlestigi kutsal
dag, diilnyanin merkezinde durur (Eliade, 2005: 443), ayn1 zamanda biiyiik kuvveti ve
zamandan muaf olup kalic1 olmay: temsil etmektedir.

Daglar cesitli ilahlarin konaklama mekénlar1 veya kéinatin kutsal tst katmanlarinin
diinyadaki basamag1 yahut ¢agristiranidir. Cennet, yeryiiziiniin gobegidir ve bir Suriye
inanigina gore cennet tiim diger daglardan yiiksek bir dag tizerindedir (Eliade, 1994: 29).
Tiirklerde ise 6lmiis atalarin, daglarin, aga¢larin ruhlarinin bulundugu inanis1 mevcut-
tur. Bu durum animizmden kaynaklanmakla birlikte, Alevi- Bektasi inang sisteminde
Samanizm ile ortaklik gosteriyor denilebilir. Bu anlamda Abdal Musa, amact dogrultu-
sunda dervisleri ile yiirtiytise gectiginde (hareket) daglarin ve taslarin da onlarla yiiri-
mesi, yaraticinin kudretinin onlarin yaninda oldugunu belli etmektedir. Abdal Musa ve
dervislerinin bagkaldirdiklar: durum, doganin dahi isyan ettigi bir durum olmalidir ki bu
buyiikliikte ilahi bir miidahale ger¢eklesmistir.

Daglar taslar “Genceli sehrini basdi altina aldr” ifadesindeki kent hakkinda ek bir bil-
gi de metinde yer almamaktadir. Lakin anlagilmaktadir ki zulmiin, sikintilarin oldugu bir
yerdir ve helak edilen diger yerleskeler gibi yok edilmistir. Bu durum Tevrat, Zebiir, Incil
ve Kur’an-1 Kerimdeki Lt kavminin helaki ortak meselesi (Barut¢u, 2002) ile benzerlik
gostermektedir. Lakin bu hadise konumuzun disinda oldugundan benzerligi belirtmekle
yetinecegiz.

Tiirlii efsane, destan, masal gibi halk edebiyati verimlerine konu olan taslara ytik-
lenen maneviyat, onlarin saglamligindan, giiven vermesinden, kirilamamasindan ileri
gelir. Bolluk, bereket getirdigine inanilan taslar olabilecegi gibi, sifa sunan, sinirlar1 belir-
leyen, Yada tasi, Hacer-i Esved, seytan taglamadaki sembolik taglar, mezar taslari, Hacer-i
Mullak gibi iistiin ilahi 6neme haiz taslar da mevcuttur.

Ote yandan, velayetnamede ad1 gecen Teslim tagi (Balim tagi: Balim Sultan'dan dolay1)
ya da tilsim tag1 (Tanyu, 1968: 145) hakkinda denilebilir ki; Bektasi dergahina teslimiyet
manasina gelen, dervislerin boyunlarindan ¢ikarmadiklar: tagtir. Bu tagin ana kaynagi
Haci1 Bektas-1 Veli'nin tiirbesinin bulundugu yere yakin bir yerden temin edilir (Nauman,
2013: 74). Bagka bir rivayete gore ise; Haci Bektas-1 Velinin zehirlendigini fark edince
kustugu ve tagin bu kusuntudan meydana geldigine, bu tas: tagimanin da Pire baghlig
ifade ettigine inanilir. Baba, Teslim Tagini, canlara tekbirlerle takar (Cebecioglu, 2017).
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Teslim tasinin i¢ yiizii yani batim1 Hz. Ali'yi, disa bakan yiizii ise zahiri yani Hz.
Muhammed’i temsil eder. Teslim tas1 Bektasi dervislerinin tasidig bir esyadir; 12 kosesi
12 imama denk diiser (Teslimtagi, [21.08.2017]). Schimmele gore, 12 sayis1 kapali daire-
yi temsil eder. Bektasi dervisleri 12 kamali bir baglik giymisler ve bellerine Hac1 Bektas
tas1 denen onikigen bir akik tas1 takmislardir. Teslim tasini Bektasiler, yiiziinii Allah’a
donmiiglerin tasi olarak tarif ederler. Pir, yol ve erkdna giren dervise, bu tas: tekbirlerle
takardi (Teslimtasi, [21.08.2017]). Bu tastan farkl bir tekkenin dervislerinin de taktiklar
tasviri bir anlatida gecer. $6yle ki bu anlatida tasin sekiz kosesi oldugundan bahsedilir:

“Bayram Baba'nin, hepsi de Arnavut olmak {izere hizmetkarlar1 mevcuttur. Vaktiyle
burada yasayan dervisler sag kulaklarinda buytik bir demir kiipe ve gogiislerinde asili
sekiz kenarli bir tagla dikkat ¢ekerlerdi. Acemilerse beyaz bir baglhk giyerler ve hepsi
haftada bir baslarini tamamen tiras ederlerdi” (Haslok, 2000). Sayisal sembolizmde sekiz
sayis1 Oonem arz etmektedir. Sonsuzlugun, sonsuz hayatin simgesidir. Asama asama,
egonun terbiyesiyle ulagilan nihai merhaledir. Donen ¢ark sonsuzlugu simgeler (Yesiltas,
2010: 292). John Birge ise Selguklular déneminde on iki imam diislincesinin heniiz var
olmadigini, bunun yerine sekiz Imam diisiincesine inanildigini tahmin ediyor (Dierl,
1991: 88). Bu tahmin, tasin da siireg ierisinde degismesinin sebebi olabilir niteliktedir.

Ayrica, mermerden yapilmis bir tas esya oldugu ve giiniimiizde de rozet olarak
kullanildig1 bilinmektedir (Giingen, 2015: 341). Tahir Harimi Balcioglu, bu tasmn ilk
koklerinin Tevrata dayandigini sdyler. “Beni Israil Tih sahrasinda susuz kaldiklar1 zaman
Hazreti Musa bir taga mucizeli asasini vurdu. On iki kabileye ait on iki ¢egme akt1. Bahr-i
Ahmerden gegerlerken de ayni vaziyet hésil oldu. Bektasilikteki teslim tasinda on iki
zaviye, bu hadiseye isaretmis ve Beni [srail Hazreti Musa'ya teslim olarak denize girdikleri
gibi, Bektasilige intisap eden bir can da ayni teslimiyeti gostermekle miikelleftir. Bu on iki
zaviye, on iki imami masuma da delalet etmekteymis. Velhasil bu tasin kutsiyeti Islami
mabhiyette de hala yasamak”ta demektedir” (Balcioglu, 1968: 145, 146).

Bunlarin disinda dervislerin karinlari acitkmasin diye kemer ya da kusak bolgesinde
onikigen bir akik tas1 (Schimmel, 1998: 224) oldugu rivayet edilir. Teslim taginin héricinde
daha ¢ok sembolik anlamda kullanilan balta, tek kulaga takilan kiipe, uzun bir degnek ve
buna benzer ufak tefek sembolik takilar da bulunur (Nauman, 2013: 74).

Kentin i¢inde, Abdal Musa’ya her giin siit veren bir kadinin evi felaketten kurtulmus-
tur. Stit; maddi degeri az ama temel bir besindir, miitevazidir, anneligin kutsal yoniinii ve
masumiyeti temsil eder. Maddi azlig1 simgelerken, manevi biiyiikliikle 6zdeslesir. Diger
yandan, inanisa gore Hz. Muhammed miraca ¢iktiginda Haktan insanlar bal, siit ve elma
getirmigtir (Kaptan, [21.08.2017]). Ayrica, Mira¢ esnasinda, Resul, Firdevs Cennetinde
icerisinden bal, siit, su ve saraben tahur olmak tizere dort irmak gegen bir kubbe gordii
(Nasuhbeyoglu, 2009). Bal ile kast edilen asktir. Hakka agk, hakikatlere tutku derecesinde
agk, gerceklere agk. Siit ile kast edilen sevgidir. Climle varlig1 sevmek, biitiin varliklara
sevgi ile yaklagmak. Elma ile kast edilen ise dostluktur. Insanlar arasinda dostlugu esas
almak, dost kazanmak ve dost olmaktir (Kaptan, [21.08.2017]). Buradan yola ¢ikarak stit
maddesinin su gibi kutsal oldugu goriilmektedir. Nitekim, Zerdiist'iin Avesta kitabinda
cesedin temizlenmesi ve arindirilmast igin su ile birlikte inek stitii de kullanilir (2011: 88).
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Ev, yuva ise; her insanin hatta her canlinin, tehlikelerinden sakinip sigindigi, huzur
buldugu kisisel mekanidir. Bu anlamda kutsidir. Kentin yikilip, o kadinin evinin kurtul-
mast, diger evlerin kutsiliginin yok olup, kadinin davranisi nedeni ile onun evinin halen
kutsi kalmasi1 durumu s6z konusu olmustur.

Anlatinin i¢inde vuku bulan bu olay, su soruyu akillara getirmektedir; “Evin varligi-
nin insant degerlere tasinmasi, bir metafor etkinligi olarak kabul edilebilir mi?” (Bac-
helard, 2014: 78). Ev, psikanalizde bireyin i¢ yansimasi, bir gevseme ve bir i¢sellik mekani
olarak icselligi yogunlastiran ve koruyan bir mekan olarak kabul edilir (Bachelard, 2014:
79). Dolayistyla bireyin izdlisimii olarak somutlagir. Abdal Musanin yer aldig1 anlatida,
felaketten yuvas: muaf tutulan kadinin aslinda iyi yiirekli ve yardimsever olmasi sayesin-
de evinin yani kadinin sahsiyetinin kurtuldugu anlatilmaktadir.

Ayrica, Kiigiikgekmece Golii Efsanesi isimli halk anlatisi bu keramet ile benzerlik gos-
termektedir.

Nurani yiizlii, uzun sakalli, garip bir dede biitiin kéyii dolasmasina ragmen,
bir lokma ekmek, sicak bir as bulup karnmini doyuramaz. Bu yoksul ihtiyari
evine davet edip sofrasini agan olmaz. Ugramadigi tek bir ev kalmigtir. Son
bir umutla o kapiyr da ¢alar. -Buyrun ne istiyorsunuz? -A¢im! Kapiyi agan
yash kadin onu igeri davet eder ve ihtiyarin karnimi doyurur. Garip Dede
adindaki bu zdt dua ettikten sonra, kadina: -Cocuklarmi al ve bu koyden
uzaklas ama uzaklasirken arkana bakma der. Kadincagiz ¢ocuklart alir ve
koyden uzaklasir, yolda aklina gelir, neden arkana bakma dedi. Merakini
yenemez ve doner bakar. Ne gorsiin koy ¢okmekte ve yerini sular kaplamak-
tadw. Sonra bagirir: -Kdy ¢oktii... Koy ¢oktii...! (Kogak, [09.09.2017]).

Daglar ve taslar Abdal Musanin yiiriimesiyle hareketlendikleri gibi dur demesiy-
le, degnegini (comaginy) yere vurmasiyla hareketsiz kalirlar. Burada hem soziin giicii
hem de dervisle 6zdeslesen degnek nesnesini gormek miimkiindiir. Dervis kutsi bir zat
oldugundan yaraticinin izni ile daglar onun soziini dinlemektedir. Ayni1 zamanda, yol
bulmay1 saglayan ve baston gorevi goren degnek, dervislerin bilgeligi ile 6zdeslesmis-
tir. Degnek bir anlamda dervisi temsil etmektedir. Alevilikte bu derece 6nem arz eden
kutsal degnek esyasi, Samoyed samanlarinin gaipten haber verme amagli kullandiklar:
vasitayken, Yakut kanrlar: ayin esnasinda davulla birlikte kayin agacindan yapilmis bir
sopa (asd) kullanirlar (Erdz, 1992: 28). Ayni zamanda, Abdal Musa, daglara durmasi-
ni1 rica ederken, onlara gosterdigi hiirmeti “Tur tagim, tur! Seniin yanunda olsun biziim
mezarimuz. diyerek ifade etmektedir. Mezarimiz senin yanin olsun sozii, ayni1 yola bag
koyup ayn1 yolda gerekirse can vermek anlaminda kullanilabildigi gibi, “6liirsem senin
mekanma gémiillmek” isterim anlamina da gelmektedir. Bu deyiste, hem baglilik, vefa
hem de saygi ve sevgi vardir. Ayrica, bilinmektedir ki yiice kisilerin mezarlari, tiirbeleri
daglarin doruklarinda yer alir. $6yle ki bazi daglarin tepelerinde mezar olmasa dahi in-
sanlar orayi tiirbe haline getirerek saygi gostermisler ve bu mekénlarin hiyerofani 6zelligi
kazanmasina vesile olmuglardir. “Islami inang ve geleneklere gére normal olarak defin
i¢in kullanilmayan dag ve tepebaslar: yiizyillar boyunca Anadoluda halkin takdis etti-
gi, kimligi mechul evliya mezar veya tiirbeleriyle donatilmistir” (Ocak, 1993: 402). “Her
dagda bir erenin bulunmasi veya Toroslardaki doruklarin, dede veya baba ad1 almalari,
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eski ‘ata’ tanitmasinin bir devami gibidir” (Ogel, 1995: 458).

Antalya ve Alanya arasindaki bolgeye 14. ytlizyilda Teke denilmistir. Oranin idareci-
sine de Teke Bey. Tarihte Teke'nin birden ¢ok yoneticisi oldugu i¢cin Abdal Musanin tam
olarak hangi hiikiimdar ile miicadele i¢inde bulundugu anlati icerisinde mevcut olmasa
da, kanaat onderlerinin kot hitkiimdarlar ile olan miicadeleleri tarih igerisinde vuku
bulan bir hadisedir (Tekindag, 1977: 55). Teke Bey’i anlasilmaktadir ki 6nceleri Abdal
Musaya karsi iken kentin yikilmasi ile ona boyun egmistir. Teke Beyi, kendisine dogru
yiirtiyen dervislere “yiiksek bir yerden’ bakmakta iken, sonra ormana kagmaya basla-
maktadir. “Yiiksek yer” ifadesi, Bey’in politik konumunu ve egosunu temsil etmektedir.
Orman, uygarligin ve diizenin ulasmadig1 yaban bolgedir. Ormanda kagma durumunda
olmak caresizligi gostermektedir, énceden bulunulan yitksek mertebenin bir anlamda
zitt1 olmasi dolayisiyla, o konumun kaybedildiginin isaretidir.

Hikéayenin sonlarinda Abdal Musa, biitiin dervisleri ile Bey’in atesine giriyor, semah
tutuyor, ates soniiyor ve ardindan yerde cayir bitiyor. Abdal Musa'nin yiiriimeye baslar-
ken soyledigi amag gerceklesiyor; Bey’in zulmii son buluyor, yerine refah ve huzur geli-
yor. Semah yani ibadet ile birlesmis olan ritiiel dansin icerigi olan dua ve dilekler gercek-
lesmis oluyor.

Bey, daha sonra Abdal Musanin yanina gelerek elini 6pmek istiyor. Abdal Musa’ya,
Bey’in gelecek olusu 6nceden malum olmustur. Abdal Musa, Bey’in iyi bir hiikiimdar
olmadigini halka belirterek ondan uzak durmalarini 6giitlityor. Malum olma durumu
dervis gibi zatlarin 6zelliklerinden biridir. Yaraticinin izni ile doga olaylarini tetikleyebil-
dikleri gibi gayb1 da bir oranda gorebilmekte, hissedebilmektedirler.

Abdal Musanin, Bey’i kétiilemesi {izerine (Bey) yere egilerek yiiziinii yere siirerek
Abdal Musadan af diliyor. Egilinen “yer” tiimcesi, Bey’in 6nceki yiiksek konumunun zitt:
ozelliktedir. Yine Bey’in diistiigii durumu ve yenildigini gosterir.

Abdal Musa, ‘Okun atdik, yayin yasdik. Atilan ok girii gelmez. Basuna yarak eyle’; ok
ve yay Bey’in giictinii ve iktidarini simgelemektedir. Artik hitkmiiniin kalmadig: anla-
tilmaktadir. “Afilan ok 'un geri gelmemesi” ise; hikimdarin bu zamana kadar hamleler
yaptigini ve yaptiklarinin artik dontisiiniin olmadigini vurgulamaktadir.

Ayrica, Tarih-i Taberi isimli eserde anlatildig1 iizere, Hz. [brahim ve Nemrit miica-
dele icerisindedirler. Nemrt, Hz. ibrahime olan kini iizerine Allah’a bagkaldirir ve O'nu
bir ok ile vurmak ister. “Ibrahim’in Rabbi ile savagayim! Onu okla vurayim! Oldiireyim!”
(Taberi, 2007: 182). Abdal Musanin, kétii beye “Okun atdik, yayin yasdik” demesi, Hz.
[brahim'’in anlatisindaki rabbe meydan okuyan Nemriit'un okuna bir gonderme olabile-
cegi distintlebilir.

Bey, tekrar af dilediginde ise Abdal Musa Beye, “diinyada diinyan yok, ahiretinde ahi-
retin yok” diyerek hem bu diinyadaki sayginligini hem de giinahlari ile 6teki diinyadaki
yargilanmay1 kaybettigini belirtmektedir. Bir mekan olarak diinya oliimliilerin dogup,
sinanip, can verdigi diizlemdir. Ahiret ise 6liimlii diinyanin ardindan gidilen diizlemdir.
Burada Araf, Cennet ve Cehennem gibi ilahi mekénlar bulunmaktadir. Bey, hainlikleri
ile diinyada sevilmeyen bir kisi olmus, yine koétiilitkleri nedeniyle sinavi gecemeyerek
ahirette mutlu olma sansini da yitirmistir.

Bunun {izerine Bey’in padisah oldugu metinde ifade edilmekte ve idareyi ogluna dev-
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rederek yonetimden c¢ekilmektedir. Abdal Musada Bey’i veya oglunu kast ederek, ona
dokunulmamasini salik vermistir.

2.1. Anlatimin sembolik kiyaslamalart
Anlatidaki cesitli gosterge ve semboller karsitlik gostermektedir. Hikayedeki siralama
g6z oniinde bulundurularak alt anlamlar1 incelemek miimkiindiir;

Od <-------mmmmme - > Cayir
Stkinti Huzur
Zuliim Kurtulus

Sikintilarin yerini huzur, zulmiin yerini kurtulus almaktadir.

Daglar <------------- > Taslar
Yiicelik Swradanlik
Mertebe Mertebesizlik
llahilik Diinyevilik

Abdal Musanin yiiriiyiisiine hem iist hem de alt mertebeden katilim oldugu isareti
olabilmektedir. Ayni zamanda hem ilahi hem de diinyevi destegin mevcut oldugu anla-
silabilmektedir.

EvV <--commmee - > Mezar
Yasam Oliim
Fanilik Ahiret

Kétiilerin evleri helak edilmis, iyi kadinin evi korunmustur. Evler mezar olmustur.
Yiiksek Yer <------ > Egilinen Yer (Ka¢ilan Orman)
Mertebe Kaybetmis olma durumu

Giic Kuvvetsizlik

Bey, Abdal Musanin baskaldiriginin ardindan giiciinii kuvvetini yitirmistir.

Ok ve Yay <-------- > Degnek
Giig Bilgelik
Pervasizlik Gelecegin ma’lum olmas:

Bey pervasizca davranmus, halka zuliim etmigtir. Abdal Musa erdemli olmus ve Bey’i
yenmistir. Ok ve yay, gii¢ ve hitkiimdarlik anlamu tagidig1 gibi atilan okun geri déniisii ol-
mamasi sembolizmine paralel olarak bir davranistaki pervasizligi da simgeleyebilmektedir.
Diger yandan, degnek kelimesi yashlikla, yaslilik bilgelikle 6zdestir; kanaat 6nderleri genel-
de yags1 ilerlemis kimselerdir ve erenlerin, dervislerin degnek tagimasi onlarin yas: ve bilge-

47



folklor / edebiyat

ligi ile bir konumlanmaktadir. Bu tanimlardan yola ¢ikarak ok ve yay giicii ve pervasizligi
temsil ederken; degnek bilgeligi ve kerameti temsil ediyor savi dne siiriilebilir.

Diinya <------------- > Ahret
Oliimliilerin diizlemi ~ Oliim sonrast
Sinav Yargi

Fanilik Oliimsiizliik

Diinya ve ahiret kiyaslamasi1 dini metin ve hikayelerde mevcut olan evrensel bir motiftir.
Var olus, ilk insan, agk, tufan, mitolojik unsurlar, eskatoloji kiiltiirler aras: degismezligi olan
konulardir. Diinyanin fani bir sinav mekéni olmasi, aslolanin iyi bir insan olup ahiretteki
yargilanmay1 gegebilmek ve 6liimsiizliige erismek fikri siklikla kullanilmakta veya alt me-
tinler araciligy ile ifade edilmektedir.

Sonug

Bu ¢aligmada, 14. ylizyilda yasamis olan Abdal Musa’ya ait oldugu kabul edilen “Dagla-
rin Taslarin Yiiriimesi” isimli kerametin zaman, mekdn ve esya yoniinden analizine daya-
nan savlar anlatilmistir.

Daglarin Taslarin Yiiriimesi kerameti, Abdal Musanin ilahi yardim alan bir zat oldu-
gunu gostermektedir. lahi giicii, kutsi diizlemi temsil eden daglar ve siradanlif1 ve merte-
besizligi gosteren taslar; Abdal Musa'nin her mertebeden, diinyevi ve ahir yardim aldigini
simgelemektedir. Dag; ilahi giigleri temsil ediyor ise, taslar pekala siradan fakir halki temsil
ediyor denilebilir.

Ayrica, keramet metninde ¢esitli zithiklar da kullanilmistir; en belirgin 6rnek; zulmii
temsil eden ates ve huzuru temsil eden ¢ayir kelimeleri Abdal Musa tarafindan ytiriytise
baslarken sarf edilmis ve kétii Bey’in yenilmesi ile atesler ¢ayir olmustur. Ates ¢ogu inanista
veya mitte bilgeligi ve yagami simgelese de bu anlamda bir karisikliga diistilmemelidir. Sim-
geleri, metin bazh incelemek dogru olacaktir.

Bir diger zithk ise ok-yay ile degnek esyalarinin zithigidir. Ok ve yay kudret ve perva-
sizlik olarak kullanilmigken, degnek erdemi ve gelecegi gormek seklinde simgelesmistir. Bu
anlamda simgelerin giintimiizdeki anlamlarima uygun kullanildig: gorillmektedir.

Diger yandan, keramet metninde diinya-ahiret mekanlarinin kiyaslamasina rastlamak
miimkiindiir. [slam diisiincesindeki diinyanin fani ve sinav mekén olusu ile ahiretin yargi
ve ebedilik anlamlarina gelmesi fikri metinde de goriilmektedir.

Alevi-Bektasi geleneginde goriilen farkl din, inang ve inanis sistemlerindeki benzerlik-
ler kadar bunlar1 ayn1 pota icinde eritebilmis olmalar1 da 6nem arz etmektedir. Bu harman-
lanmanin tespitleri neticesinde “diinya baris1” saglanabilecek, insan duygu ve diisiinceleri-
nin her yerde benzer oldugu goriilebilecektir.
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Ekler
Ek I. Keramet Metni

Abdal Miisa Sultan ‘Hu!’ didi.

Turt geldi, cem’i fukarasiyla kalkdr. Abdal Miisa Sultan eyitdi ki:

‘Siziinle s6yle oynayalum kim, od un yiriinde gayir bitsin. 'didi.

Dahi:

‘Beni seven yiirisin. didigi gibi cem’i daglar ve taslar ardinca kopd: bile geldi.
Genceli sehrini basdi altina ald:.

Meger ol sehirde bir koca karicik var idi. Bir inecigi var idi. Ol inegiin siidini her
zaman Abdal Miisd Sultan’a getiiriirdi. Hemdn anun evi kurtuldi, kaldi. Gayrisi ciimle
zir ii zeber oldi. Fukara eyitdiler:

‘Taglar bile yiiridi Sultanum. didiler. Abdal Miisd Sultan eyitdi:

Tur tagim, tur! Seniin yanunda olsun biziim mezarimuz.’ didikde tag turdi. Bu kez
taslar turmadi.

Girii geliyorlar, didiler. Abdal Musa Sultdn dahi: ‘Turmaz misinuz?’diyii Kara
Comak ile bir kez urd:.

Taglar da sakin oldi ve kendi fukarasi ile Teke begine vardilar. Teke begi bir yiiksek
yirden temdsa iderdi. Heman Teke begine togri yiiridiler.

‘Belki tutayim. didi.

Turmadi, kagdi. Sultdn, cem’i fukarasiyla atasa girdi. Semd tutdr. Atas mahvoldi.
Yirinde cayir bitdi. Teke begi turmadi, ormandan ormana kagdi. Sonra gikdi:

‘Varayun, eriin elin 6peyin. Eriin isi keremdiir’ didi.

Kalkd:, Sultan’a togri vardi. Abdal Misda Sultdn’a anun gelecegi ma’liim oldi.
Kullarina eyitdi:

‘Teke begini igiintize koman. Ol size beg olamaz. 'didi.

Bunun kullar: dahi gordiler ki begleri geliyor. Ciimlesi qigrisdilar, eyitdiler ki:

‘Sen biziim begimiiz olamazsun. Biz begimiizi bulduk. didiler.

Teke begi geldi, yiizin yire siirdi.

‘Biz kendi bilmezligiimiizle itdiik Sultanum. didi.

Abdal Musa Sultan nutka geliip eyitdi ki:

‘Okn atdik, yayn yasdik. Atilan ok girii gelmez. Basuna yarak eyle.’ didi. Teke begi
eyitdi:

‘Hay Sultanum kiyma. Ne dilersen dile. didi. Sultan eyitdi:

‘Ne dileyeyin, diinydda diinyan yok, ahretde dhretin yok.’

Teke begi eyitdi:

‘Simdengirii bize yiirimek yok.”

Ogli Halil Bege pddisahlik emdnetini ismarladi.

Abdal Miisa Sultan eyitdi:

‘Biziim sagligumuzda anun Gzerine hi¢ kimesne gelmesiin’ (Giizel, 1999: 142—144).
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Ek I1. Abdal Musa’nin Varolug Varyantlar

Abdal Musa’nin gergek sahsiyeti, tarihi olarak ileri siiriilen rivayetlerin menkabevi ve
sahsi yorumlara dayanmasi dolayisiyla olduk¢a miiphemdir. Belig’in, Bursanin fethin-
den 6nce Haradan gelen kirk abdaldan biri olarak gosterdigi Abdal Musa, Asikpasazade
de Bektasi olarak zikredilir. Tagkopriizade, Ali ve Hoca Sadeddin gibi tarihgiler, onun
Bursa'nin fethinde Sultan Orhan’la birlikte olduguna ve Geyikli Baba ile aralarinda yakin
bir miinasebetin bulunduguna isaret ederler (Kopriilii, 1988: 64-65).

Meshur Bektasi velisi Kaygusuz Abdal'in, Abdal Musadan icazet alis1, Kaygusuz Abdal
Menakibinda genisce anlatilmaktadir. Bazi Bektasi kaynaklarinda ve Finike yakinlarin-
daki Kafi Baba Tekkesi kitabesinde Abdal Musa “pir-i sani” lakab ile anilmakta ve kur-
dugu tekke, Bektasiligin dort dergdhindan biri sayilmaktadir. Bu durum Abdal Musanin
ikinci pir, ulu olarak anildiginin ve dolayisiyla Hac1 Bektas-1 Veliden sonra tarikatin ya-
yilmasini saglayan zat oldugunu gostermektedir (Kopriili, 1988: 64-65).

Bektasi ayini icra edilirken ¢evreye serilen on iki posttan on birincisinin ‘Ayake¢1 Sah
Abdal Musa Sultan Postu’ seklinde adlandirilmasi, onun Bektasiler arasindaki yerinin
6nemini gostermektedir. Abdal Musa ile ilgili rivayetler hem Teke (Antalya), hem de Bursa
ve gevresinde tesekkiil etmistir (Kopriilii, 1988: 64-65).

Bursadaki Abdal Musa ile Elmalidaki Abdal Musanin iki ayr1 sahis oldugu iddiasi, Bur-
sa ve Elmali da Abdal Musa adina baglanan iki ayr tiirbenin varligini agiklamak maksa-
diyla ortaya atilmis olmalidir. Aslen Azerbaycan’in Hoy sehrinden olan, pirinin de Yatagan
Baba adinda meshur bir veli oldugu kaydedilen Abdal Musa ile ilgili an'ane ve menkibelerin
Bursa ve Teke gibi iki ayr1 yorede yerlesmis olmasini, yukaridaki rivayetin takip ettigi seyri
gostermesi bakimindan ele almak daha dogru olur (Kopriilii, 1988: 64-65).

Hiikiimet merkezi Bursa ¢evresinde dogan Abdal Musa ananesinin eskiden beri he-
terodoks (Stinni olmayan) Tiirk oymaklarinin yasadig1 Aydin taraflarina intikal ettigi ve
yine o vasita ile koyu bir $ii-Batini merkezi olan Teke civarina girerek yerlestigi soyle-
nebilir. Bu tiir inanclara bagl Tahtacilar ziimresinin buralarda yogun olarak bulundugu
diistintiliirse konu daha iyi anlasilmis olur (Kopriilii, 1988: 64-65).

Abdal Musanin tarihi sahsiyetini kismen de olsa aydinlatabilecek iki belge vardir.
Bunlardan birincisi, Denizlide bir ¢esmenin sag duvarinda bulunan ve harap bir tekkeye
ait oldugu tahmin edilen h. 811 (m. 1408) tarihli kitabede es Seyh Mustafa Abdal Musa
adinin bulunmasidir. Orhan Gazi ile birlikte Bursanin fethine katildig séylenen bir kim-
senin bu tarihlerde hayatta olmasi diisiiniilemez. Fatih devrinde Teke iline ait resmi bir
belgede ise Finike yakinlarindaki Abdal Musa Tekkesi'nden bahsedilmektedir (Kopriilii,
1988: 64-65).

Tekkenin 6nemi ve bundan kaynaklanan zenginligi adini tagidig1 ve tiirbesini barin-
dirdigr Abdal Musanin, Anadolu basta olmak iizere ¢ok genis bir alana yayilmis olan
efsanevi g6hretine dayanmaktadir. Burada “seyhin nazargahi” kabul edilen ve sifali oldu-
guna inanilan bir su kuyusunun bulunmasi da ziyaretci sayisini, dolayisiyla tekkenin dne-
mini artiran bir husustur. Tekkenin gordiigii itibara dair ¢ok genis bilgiler veren Evliya
Celebi, ocaginin hi¢ sénmemis oldugunu ve burada pisen “baba ¢orbas’nin misafirlere
ilk glinden beri ikram edilegeldigini yazmaktadir (Tanman, 1988, 65-66).
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Elmalrdaki Abdal Musa Tekkesi ise, Evliya Celebinin de belirttigi gibi 17. ylizy1l orta-
larinda ¢ok gelismis olup burada Ehl-i siinnet esaslarina bagli ii¢ ylizden fazla miicerred
dervis yasamakta idi. Elmali yakinlarindaki tekkenin Bektasiligin 16. yiizyildaki gelisme-
sinden sonra kuruldugu ve Abdal Musa ile ilgili rivayetlerin yavas yavas Finikeden bura-
ya intikal ettigi tahmin edilmektedir. Finike dergéh ile ilgili rivayetlerin 17. yiizyilda bile
devam ettigi, Evliya Celebideki bir kayitta goriilmektedir. Ustazade Yunus Bey’in verdigi
bilgilerden. 18. yiizyil sonlarindan itibaren Girit Bektasi seyhlerinin Elmali dergahinda
yetistikleri ve burasinin 19. yilizyilin ilk yarisinda faaliyette oldugu anlasilmaktadir. Yeni-
ceri Ocagrnin ilgasi ve Bektasi tekkelerinin kapatilmasindan sonra Naksilerin eline geg-
tigi tahmin edilen Elmali Abdal Musa Tekkesinin 1911’lerde harabe halinde oldugu, bir
tiirbedar: bulundugu, vakif gelirlerinin de yilda otuz bin kurusu gectigi bilinmektedir
(Kopriild, 1988: 64-65).

Tim bu bilgiler 15181nda elde edilen varolus varyantlar1 g6z dniine alindiginda kayda
deger bir olasilik agact ortaya ¢ikmaktadir;

VAROLUS : " ONE CIKAN BiR
VARYANTI YER T ONEC F ILIK DIGER ZAT
BELIG Hara ve Bursa| 1326 | Hara'dan gelen kurk abdaldan biri olusu. —
ASIKPASAZADE - — |+ Bektasi olusu. =
TASKOPRUZADE Bursa 1326 |+ Bursa'nin fethinde mevcut olusu. + Sultan Orhan
i . + Sultan Orhan
A;g:]gﬂ;“ Bursa 1326 |+ Bursa'mn fethinde meveut olusu. o @R L
KAYGUSUZ . .
ABDAL MEN, N - - Kaygusuz Abdal'in, zattan icazet alis1. Kaygusuz Abdal

AFi BABA Finike (Teke * Zattin “pir-i sani” lakab ile amlmasi.

. « Kurdugu tekkenin, Bektasiligin dort dergahindan biri sayilmasi. » Hac1 Bektas-1
TEKKES | Yormadass, | =\ p ) Bektag Veli'd tarikatn yayl 5l tolarak | Veli
KITABESH Antalya) E i-i.Cl ektag-1 Veli’den sonra tarikatin yayilmasiu saglayan zat olar
goriilmesi.
AYAKCT SAH « Bektasi ayini icra edilirken ¢evreye serilen on iki posttan on birineisinin,
ABDAL MUSA - - zattin adi ile anilmasi. -
SULTAN POSTU « Boylelikle, Bektasiler arasindaki yerinin 6nemli olusu.
ABDAL MUSA iLE

ILGILI CESITLI | Hoy Sehri

o - (Azerbaycan) —  |* Zattin aslinda, “Yatagan Baba” adinda meshur bir veli olmas diisiincesi. |* Yatagan Baba

MENKIBELER
BiR CESME
DUVARI Denizli 1408 |+ Duvarda bulunan kitabede “es Seyh Mustafa Abdal Musa™ adimin olmasi. -
KALINTISI
O RRTIITE Finike (Teke 1 « Kafi Baba
Yarimadast, |+ Resmi belgede Abdal Musa Tekkesi’nden bahsedilmesi. tekkesi de
BELGEDE yiizyil .
Antalya) olabilir.
. . Elmal 17. |+ 17. yiizy1l ortalarinda biiyiimiis bir tekkesinin olusu. . .
EVLiYA CELEBI + Evliya Celebi

(Bursa) yiizy1l |+ Zat hakkindaki rifayetlerin Finike'den Elmali’ya intikal ettigi diistincesi.

Tablo 1. Abdal Musa’nin varolus varyantlari

Alevi dinsel térenleri “Gorgii”, “Muhabbet cemi” ve “Abdal Musa” olmak {izere tige
ayrilir. Gorgii cemi, yillik dinsel torendir. Inanca gore bir yil iginde yapilanlarin hesabi
verilir. Muhabbet cemleri, herhangi bir firsat nedeniyle bir araya gelindiginde yapilan
cemlerdir. Abdal Musa ise gorgiilerin sonunda ya da gériim yapilmadig yillarda tiim
toplumu birlikte tutmak amaciyla bir aksam igine sigdirilan dinsel térenlerdir (Bozkurt,
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1995:31). Yine yilin belirli giinlerinde, birligi saglama amacina yonelik adak kurbanlarinin
kesildigi torenlere 6rnek olarak da, kis aylarinda Abdal Musa Lokmasi ad1 verilen toreni
gosterebiliriz. Abdal Musa Lokmast i¢in evler dolasilarak lokmalar toplanir, kurbanlar
kesilir, Cem yapilir, ertesi giin pisen lokmalar dagitilir. Anadolu Alevilerinde Abdal Musa
lokmasinin topluma yararli olacagina, iriinlerin bereketli olacagina inanilir (Yaman,
1999). Abdal Musanin Alevi-Bektasi geleneginde, ritiiellere isminin verilmesi, onun
sahsinin ne derece dnem arz ettigini gosterir niteliktedir.

Kaynakca

And, M. (2012) Oyun ve biigii, 2. bs. Istanbul: YKY.

Bachelard, G. (2014) Mekdnin poetikasi, gev. A. Tiimertekin. 2. bs. Istanbul: ithak.

Baykara, T. (2001) Tiirk kiiltiir tarihine bakiglar, 1. bs. Ankara: Atatiirk Kiltiir Merkezi Bag-
kanlig1.

Bozkurt, E. (1995) Semahlar, 2. bs. Istanbul: Cem.

Cebecioglu, E. (2017) Tasavvuf terimleri ve deyimleri sozliigii, 5. bs. Istanbul: Agag.

Gaglayan, A. (2014) Alevi Bektasi terimler ve deyimler sozliigii, Istanbul: Egiten Kitap.

Cetindogan, M. O. (2009) Kirsal mitten kentsel ritiiele gecis ve beden-mekan iligkisinin 1990
sonrasi Turk oyun yazarligrna yansimasi. Tiyatro Arastirmalar: Dergisi. (27) : 137-160.

Dierl, A. J. (1991) Anadolu Aleviligi, cev. F. Yigit. 1. bs. Istanbul: Ant.

Eliade, M. (1991) Kutsal ve dindisi, gev. Mehmet Ali Kiligbay. Ankara: Gece.

Eliade, M. (1994) Ebedi doniis mitosu, gev. U. Altug. 1. bs. Ankara: Imge.

Eliade, M. (2005) Dinler tarihi: inanglar ve ibadetlerin morfolojisi, ¢ev. Mustafa Unal.
Konya: Serhat.

Erdz, M. (1992) Eski Tiirk dini (goktanri inanci) ve Alevilik-Bektasilik, 3. bs. Istanbul: Tiirk
Diinyas: Aragtirmalar1 Vakfi.

Goka, S. (2001) Insan ve mekan, 1. bs. Istanbul: Pinar.

Gilingen, A. (2015) Gizli dil agisindan Alevilik-Bektasilik erkdn ve deyimlerine bir bakus,
Gizli Diller Sempozyumu. 13-14 Nisan 2015. Istanbul: Marmara Universitesi Tiirkiyat
Enstitiist.

Giizel, A. (1999) Abdal Miisd Veldyetndmesi, Ankara: Turk Tarih Kurumu.

Haslok, E. R. (2000) Bektasilik tetkikleri, cev. Ragip Hultsi. 2. bs. Ankara: Kurgan Edebiyat.

Maslow, A. (1996) Dinler, degerler ve doruk deneyimler, cev. H. K. Sénmez. Istanbul: Ku-
raldisi.

Koépriild, O. F. (1988) “Abdal Mtis&”, Islam ansiklopedisi, c. 1. Ankara: TDV.

Mascetti, M. D. (2000) Igimizdeki tanrica: kadinligin mitolojisi, ev. B. Corakgu. 1. bs. Istan-
bul: Dogan Kitap.

Mevlana. (1990) Mesnevi, Istanbul: MEB.

Nasuhbeyoglu, T. (2009) Horasan erenlerinden anadolu aleviligine genel bir bakis—I, 1s-
tanbul.

Nauman, E; Georg J. (2013) 9. Yiizyilda Alman sarkiyat¢ilarin Bektasilik seriiveni:
Bektasiler, Tahtacilar; Kizilbaslar, gev. 1. Yazgan. 1. bs. Ankara: La.

Ocak, A. Y. (1983) Bektasi Mendkibnamelerinde Islam oncesi inang motifleri, istanbul: En-
derun.

52



folklor / edebiyat

Ocak, A. Y. (1992) Kiiltiir tarihi kaynagi olarak mendkibndameler (metodolojik bir yakla-
stm), Ankara: Tirk Tarih Kurumu.

Ocak, A. Y. (1993) Dag: Eski Tiirklerde Dag Kiiltii, [slam ansiklopedisi, c. 8, Ankara: TDV.

Ogel, B. (1995) Tiirk mitolojisi, c. 2, Ankara: Tiirk Tarih Kurumu.

Schimmel, A. (1998) Sayilarin gizemi, gev. M. Kiipiisoglu. 2. bs. Istanbul: Kabalct.

Taberi, E. C. (2007) Tarih-i Taberi, c.1. cev. M. E. Giirtunca. Istanbul: Saglam.

Tacou, C. (2000) Din ve fenomenoloji: Mircea Eliade nin eserlerine toplu bir bakug, Istan-
bul: Iz.

Tanman, M. B. (1988) Abdal Msa Tekkesi, Islam ansiklopedisi, c. 1. Ankara: TDV.

Tanyu, H. (1968) Tiirklerde tasla ilgili inanglar, Ankara: Ankara Universitesi Ilahiyat Fa-
kiiltesi.

Tekindag, S. (1977) Teke-eli ve Tekeogullari, Tarih Enstitiisii Dergisi, 1977-1978. s.7-8. Is-
tanbul: Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Tarih Arastirmalar1 Enstitiisii.

Timisi, A. H. (2007) Anadolu kiiltiirii ve semahlar, Yiiksek Lisans Tezi. Istanbul: Hali¢ Uni-
versitesi SBE.

Ugar, R. (2006) Sosyolojik agidan Alevilik-Bektasilik: Abdal Miisa Tekkesi iizerine bir aras-
tirma, 1. bs. Ankara: Aziz Andac.

Uuly, T. S.; Nurbek, K. (2015) Manas, Biskek: Turar.

Unal, M. (2008) Dinlerde kutsal zamanlar, Istanbul: IQ Kiiltiir Sanat.

Yaman, A. (1999) A’dan Z'ye Alevilik Nedir?, Istanbul: Ufuk.

Yavuz, O. F, (2005) Kur’anda kutsal mekan zaman ve esya kavramlarinin sembolik degeri.
Milel ve Nihal, c:5, (1): 39-68.

Yesiltas, K. (2010) Halldc-1 Mansur gizli égretisi, Istanbul: Sinir Otesi.

Yusuf, M. H. (2013) [bnii’l-Arabi zaman ve kozmoloji, [stanbul: Nefes.

Zerdiist. (2011) Avesta, cev. Eshat A. 3. bs. Istanbul: Kora.

Elektronik Kaynaklar

Kaptan, R. Bal, Siit ve Elma, Alevi Toplumu-Alevitische Gemeinde. Erisim Tarihi:
21.08.2017. http://www.alevitentum.de/html/384.html.

Kocak, A. Efsaneden Gergege: Kiigiikcekmece golii efsanesi ve Garip Dede, Erisim
Tarihi: 09.09.2017 http://www.academia.edu/20782833/efsaneden_gercege_garip_
dede.

Teslimtasi. Alevi deyisleri- nefesler- hak dsiklari. Erisim Tarihi: 21.08.2017 http://www.
deyisler-nefesler.com/p/teslim-tas.html.

53



folklor / edebiyat

54



DOI: 10.22559/folklor.249
folklor/edebiyat, cilt:24, say1:94, 2018/2

Anadolu Tiirk Kiiltiiriiniin Tasavvufu Agtklama
Islevi: Cabbar Kulu Kitabi Ornegi

The Function of Explaining Sufism of Anatolian Turkish
Culture: The Sample of Cabbar Kulu Book
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Ozet

Alevi-Bektasi kiiltiirii, Tiirk kiiltiiriiniin bir devamui olarak Orta Asya’dan getirilen somut
ve somut olmayan &gelerle fslam inanglariin Anadolu’da yeni bir terkibi sonucu dogar. Ahmet
Yesevi’den Anadolu’ya intikal eden Tiirk tasavvuf diisiincesinin bu terkipte 6nemli rolii oldugu
goriiliir. Dinsel ve milli 6gelerin canli bir sekilde yasatilma kaygis1 yasandigir Alevi-Bektasi
toplumunun Anadolu Tirk kiiltiiriiniin giinlimiize ulasmasinda tartisilmaz bir yeri vardir. Bu
calismada Alevi-Bektasi edebiyatinin 18. yiizyila ait yazili bir eseri olan Cabbar Kulu Kitabi’nda
yer alan Anadolu Tirk kiiltlirliniin tasavvufi konularin anlagilmasindaki islevi tartigilmistir.
Islevsel agidan ortaya konan kiiltiir unsurlari bir biitiinliik i¢inde verilerek sosyo-kiiltiirel yasamin
zenginligine deginilmis ve kirsal kesimde yasayan Alevi-Bektasi toplumunun inang sistemlerini
bireylere aktarma kaygilar1 vurgulanmigtir. Caligmada ayrica bu zlimrenin inang sistemlerini
gelecege aktarmada edebiyati bir arag olarak kullanmalari, boylece sanatin didaktik yoniinii 6n
plana ¢ikarma kaygisi tasimalari {izerinde durulmustur. Bunun yaninda hangi tasavvufi unsurlarin
hangi kiiltiirel unsurlarla kavratilmaya calisildig1 6rneklerle ortaya konmaya ¢alisilmistir. Cabbar
Kulu Kitabr’nin kiiltiirel malzeme agisindan zengin olmasi dolayisiyla ¢aligmada kiiltiirel unsurlar
sintflandirilmigtir. Cabbar Kulu merkezde olmak tlizere Hz. Muhammet, Hz. Ali, Selman-1 Farisi,
Haci1 Bektas Veli gibi sahsiyetlerin karsilikli konusmasi ve birbirlerine soru sorup cevap vermeleri
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seklinde olusturulan bu eserin, kurgusal agidan basarili bir edebiyat yapit1 oldugu goriiliir. Eserde
gegen kelimelerin biiyiik cogunlugunun anlagilir nitelikte halk Tiirkgesine ait olmasi, sahip oldugu
islubu ve derin tasavvufi mevzularin kiiltiirel dgelerle agiklanmasi gibi bir yontemin tercih
edilmesi eserin islevi lizerinde diistiniilmesini gerekli kilar. Eserin didaktik yoniiniin ve dini-
tasavvufi konularm 6gretilme kaygisinin 6n plana ¢ikarildigi goriiliir. Bu baglamda Cabbar Kulu
Kitabu, kiiltiirel unsurlarin farkli bir islevde kullanilabilecegini 6rneklemektedir. Kitap din-halk
kiltiirti etkilesimini gostermesi agisindan tizerinde durulmasi gereken bir eserdir.
Anahtar sozciikler: kiiltiir, islev, tasavvuf; Alevi-Bektasi; Cabbar Kulu Kitab

Abstract

Alevi-Bektashi Culture, as a continuum of Turkish culture, emerged as a consequence
of a new composition of Islamic beliefs in Anatolia with concrete and non-concrete elements
brought from Middle Asia. It is clear that Turkish Sufi Notion which was transferred to Anatolia
from Ahmet Yesevi has an important role in this composition. The Alevi-Bektashi community
which has concerns for keeping religious and national elements vividly alive has played a crucial
role in enabling Anatolian Turkish Culture to reach to the present day. In this study, the function
of Anatolian Turkish cultures in the understanding of Sufi subjects in the book of Cabbar Kulu,
a written work of Alevi-Bektashi literature in 18" century, was discussed. The richness of the
socio-cultural life was addressed by presenting the functional aspects of culture in an integrated
way and the concerns of Alawi-Bektashi community living in rural areas for transferring belief
systems to individuals were emphasized. The study also emphasized this community’s use of
literature as a tool to convey their belief systems to the future and in this way their anxieties about
featuring didactic aspects of art. In addition to this, it was discussed with examples that which
mystic elements were tried to be grasped with which cultural elements. Since the book of Cabbar
Kulu is rich in terms of cultural material, cultural elements are mentioned in the study as titles.
This book, in which there exist dialogues, questions and answers among Cabbar Kulu, being the
main theme, Hz. Muhammad, Hz. Ali, Selman-i Farisi, and Haci Bektas Veli, is a great literary
work in terms of fictional aspect. The fact that the vast majority of the words mentioned in the
work belong to the folk Turkish in an understandable way, and the preference of a style such as the
style and the deep mysticism are explained in terms of cultural reasoning requires consideration of
the function of the work. It is seen that the didactic aspects of the work and the teaching anxiety
of the religious-sufi subjects have been attached importance. In this context, the book of Cabbar
Auli exemplifies that cultural elements can be used in a different function. The book is a work
that should be emphasized in terms of showing the interaction between religion and folk culture.

Keywords: culture, function, Sufism, Alevi-Bektashi, Cabbar Kulu book

Giris

Tiirk kiiltiiriiniin bir pargasi olan Alevilik-Bektasilik inanci, Anadolu’da 15. yiiz-
yilda tesekkiiliini tamamlamis, ayin ve erkani belirli bir formda ortaya ¢ikmistir (Ocak
2015a: 120). Tarihi siirecte biraz daha geriye gidildiginde Bektasiligin Anadolu’da yavas
yavas filizlenmeye bagladigi agik¢a goriiliir.! Bektasilik, ilk zamanlardan beri Stinniligin
hakim oldugu biiylik merkezlerde degil, daha ziyade gocebe asiretler ve koyliiler gibi
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Stinnilik tesirlerinden uzak kalmis genis halk tabakalar: arasinda yayilmistir (Kopriilii
2006: 378-379). Yar1 gocebe cevrede dogan Bektasilik, zamanla kirsal alanlardan se-
hirlere intikal etmistir (Ocak 2015b: 478). Anadolu Tiirklerinin Islamiyet’i dolayl yol-
lardan 6grenmeleri ve eski kiiltiirel unsurlarla 6zdeslestirme ¢abalari gegmisten giinii-
miize Bektasilik’in bir tarikat gibi algilanmasina neden olmustur. Ayrica bu tarikatin
Anadolu’nun Tiirklesmeye bagladigi donemde filizlenmeye baslamasi, Anadolu cograf-
yasinda Orta Asya’dan getirilen kiiltlirel unsurlarin gliniimiize degin uzun yillar yagama
alani bulmasina imkan tanimistir. Dini inanglardan bagimsiz kiiltlir odakli yapilacak bir
aragtirmada Alevi-Bektasi toplumunun kiiltiirel unsurlarinin biiyiik oranda Tiirk kimligi
ile 6zdeslestigi ve bu kimlige ait unsurlart yogun bir bigimde biinyesinde tasidig1 gorii-
lecektir.

Tarikatlarin yasamasinda devletlerin 6nemli rolii oldugu goriiliir. Bu baglamda Os-
manli siyasal iktidarinin resm1i destegini alan Bektagiler (Ocak 2015b: 447) mevcut yo-
netimle uyumlu bir birliktelik sergilemislerdir. 16. yiizyilda Safevilerin Osmanli toprak-
larinda yiiriittiigii Sii propagandasi sirasinda, devletin giivenligine karsi tehdit olustur-
madigi i¢in siyasal iktidar Bektasilige kars1 bir tavir almamistir (Ocak 2015a: 88-89). Fa-
kat bu propagandanin etkisinde kalan kirsal kesimlere kars1t Osmanli yonetiminin gesitli
tedbirler aldig1 goriliir. Bu arada Bektasiligin yapisinda zamanla degisimler olmustur.
Farkl inang sistemlerinin Bektasilik perdesinin arkasinda yasama cabalari, Bektasiligin
zamanla heterodoks bir yapiya biiriinmesine neden olmustur. Anadolu’nun Islamlagma-
ya bagladig1 ilk donemlerde Siinnilik ile aralarinda belirgin farklarin olmamasi, ancak
zamanla ayriliklarin artmasi bu diisiincemizi ispatlar niteliktedir.

Bektasilik ve Alevilik; Tiirk halk Islamlig1 olgusuna dayanmalari, Tiirk halk Islam-
liginin sembolii olan Hac1 Bektas Veli’ye bagl olmalar1 ve temelinde Anadolu’ya yeni
yerlesmis konargoger Tiirkmenlerin yasattigi halk inanigi olmasi nedeniyle birbirinden
ayr1 diistiniilemez. Bu iki akim yiizyillar i¢erisinde temel niteliklerini koruyarak zamanla
farklilagir. Aleviler daha c¢ok kirsal ¢evrelerde, Bektasiler ise sehirlerde yagsama alani
bulmustur (Ciblak 2014: 9-10). Osmanli’nin son dénemleri i¢in gecerli olabilecek bu dii-
stincenin ilk tesekkiil donemlerinde farkli oldugu goriiliir. Ciinkii Anadolu’nun Tiirkles-
meye basladigi ilk donemlerde Alevi kavrami yoktur. Bektasilik daha ¢cok Anadolu’nun
ozellikle yoksul kesimlerinde Asya’dan go¢ eden Tiirkler arasinda tutunmustur (Eyii-
boglu 1993: 56). Tarihi siiregte dzellikle 16. ylizyildan itibaren Bektasilik ve Alevilik
olarak iki kol halinde gelisim gosteren bir yap1 arz etmistir. Giiniimiiz algisinda bu kav-
ramlarin birbirlerinin yerine kullanildigi goriiliir. Bu durum ayrica tartisilmasi gereken
bir nitelige sahiptir.

Kendilerine 6zgii bir yasama ve kiiltiirel dinamiklere sahip olan Alevi-Bektasi top-
lumunun bir edebiyatinin olmasi son derece dogaldir. Bu ziimrenin olusturdugu Alevi-
Bektasi edebiyati, kokeninin Islamiyet 6ncesi Tiirk edebiyatina dayanmasi, énemli 6zel-
liklerini halk edebiyatindan almas1 (Rayman 1994: 31) acisindan dikkate deger bir ede-
biyattir. Kurulusunu 14. yiizyilda gergeklestirmis ve Alevi-Bektasi inanglarin1 yayma
amaci tastyan bir gorev tistlenmistir (Artun 2011: 102-103). Bir terim olarak etnik veya
kiiltirel bir grubun kendine 6zgli verimleri anlaminda kullanilan bu edebiyatin (Oguz
1999: 4) Tiirk edebiyatindaki konumu hala tartigmalidir. Halk edebiyatinin biitiin kol-
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laryla iligkisi olan Alevi-Bektasi edebiyatin1 miistakil bir edebiyat subesi olarak tanim-
lamak gergekten zordur. Halk edebiyatinin biitlin alt subeleriyle ilgili olmakla birlikte
Divan edebiyatiyla da bir bagi vardir. Genel anlamda igerik baglaminda tasavvufi bir
karakter arz ederken sekil agisindan daha ¢ok milli bir y6niintin oldugu goriliir.

Alevi-Bektasi kiiltiiriinii biitiin yonleriyle besleyen ve yasatan unsur, edebiyat ala-
ninda ortaya konan eserler olmustur (Turan 2009: 442). Bu inang sisteminde Ogretiler
ve degerler biiylik ¢ogunlukla s6zli gelenek yoluyla gelecege tasinmistir.* Bu durum
gelenegin yasatildig1 cografyalarda temel inang noktasinda olmasa da bazi uygulamalar-
da farkliliklara zemin hazirlamistir. Oysa gelenegi ve bu gelenegin temel dinamiklerini
dogru anlama ve algilamada yazili kaynaklara bagvurulmasi, esas kaynaktan uzaklagsma-
ya engel olabilecegi gibi Alevi-Bektasilerin kendi iglerinde doktrinleri etrafinda birlik
olusturmalarini da saglayacaktir. S6zlin uctugu ve yazinin baki kaldig1 bir anlayisa men-
sup Tiirklerde, her ne kadar bu diislincenin tersi uygulamalar goriilse de tecriibi bilgi,
yazili edebiyati destekler. Bu edebiyatin yazili eserlerinin simirli sayida olmasi, eldeki
eserlerin dnemini artirmaktadir.

Calismada Alevi-Bektasi edebiyatinin yazili eserlerinden olan Cabbar Kulu Kitab
iizerinde durulmustur. Eser, bu edebiyatta mensur {iriinlerin sinirl sayida olmasi nede-
niyle bliylik oneme sahiptir. Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Tiirkiye Yazmalari’nda eserin
yazar1 Dervis Cabbar, istinsah tarihi 1787 olarak kaydedilmistir. Diyanet Vakfi tarafin-
dan nesredilen eser ise {i¢ niishaya dayanmaktadir ve bunlarin en eskisi 1751 tarihlidir.
Buradan hareketle eserin niishalarinin 18. yiizyilin ikinci yarisina ait oldugu goriliir.

Iceriginden hareketle bu eserin Hazreti Muhammet’in manevi isaretiyle yazildig
anlagilir. Tasavvuf geleneginde riiya veya yakaza aleminde Hz. Muhammet’ten isaret
alinarak kitap yazilmasi karsilagilan bir durumdur (Egri 2005: 487). Eserde yer alan
Allah’m varligi, niibiivvet, tevhit, hakikat ilmi gibi unsurlara ait verilerin tespit edilmesi
bu eserin Sii-Safevi ve Hurufi tesirlerinden etkilenmeden veya sinirh diizeyde etkile-
nerek Tiirk tasavvuf gelenegine uygun sekilde hazirlandigini gostermektedir (Unliisoy
2007). Alevi toplumunun 6gretileri ve inang sistemleri biiyiik cogunlukla s6zlii gelenegin
bir pargasi olan cem torenleri vasitasiyla taliplere aktarilmaktadir. Bunun yaninda siirlt
da olsa yazili edebiyat iriinleri taliplerin yetismesinde ve ¢esitli bilgi ve gorgiileri 6g-
renmesinde arag olarak kullanilir. Bu baglamda Cabbar Kulu Kitab1’nin 6gretici bir eser
oldugu goriiliir. Eserde soru cevap yontemine basvurulmasi, onun bir erkanname olarak
degerlendirilebilecegini gosterir. Niishalarinin Amasya ve Corum gibi Anadolu’nun i¢
boliimiinde tespit edilmesi® bu eserin yerel oldugu konusundaki kaniy1 giiglendirmek-
tedir. Sonraki ylizyillarda istinsah edilmemesi de ilgingtir. Bu durum eserin ¢ok dar bir
cevrede sikisip kaldigini gosterir. Eserin Anadolu’da yayginlagmamasina siyasal iktida-
rin kirsal kesimde yasayan kesime yonelik tavrinin neden oldugu diisiiniilebilir. Hatta
eser icerisinde Siinni inaniglara uygun bilgilerin yer almasinin, Siflik diisiincesinin aksi-
ne Hz. Ali haricindeki halifelerin adlarinin saygiyla anilmasinin siyasal iktadarin goziine
batmama amaci tasidigi sdylenebilir.

Eserin kirsal kesimde yasayan insanlarin tasavvufl ihtiyaglarimi kargilama amaci-
na hizmet ettigi sOylenebilir. “Eserini Hz. Peygamber, Hz. Ali, Selman-1 Farisi, Veysel
Karani ve Hizir gibi tarihi kisiliklerin agzindan hazirlayan Cabbar Kulu, dini bilgileri
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yetersiz bir topluma hitap etmektedir. Bu sebeple anlagilmasini zor gordiigii konular
soru-cevap metodu kullanarak, benzetmeler ve kisilestirmeler yaparak basit ve anlasilir
bicimde dile getirmektedir” (Unliisoy 2007). Siirdiirdiikleri hayat tarzi, ahlaki davranis-
lar1 ve benimsedikleri i¢sel mistik duygularin disa yansimasi sonucu halk iizerinde kariz-
matik bir etki meydana getiren sufiler, toplum nazarinda sosyal, dini ve ahlaki degerleri
temsil eden ideal insan tipi kimligi ile algilanir ve yiliksek bir manevi statiiniin sahibi
olarak goriiliirler (Ocak 2015a: 74). Bu baglamda farkli bir grubu olusturan sufilerin
mezhep veya tarikat mevzu olmaksizin meydana getirdikleri grubun niteliklerine uygun
yetismeleri ve diisiince tarzlarina sahip olmalar1 icap eder. Cabbar Kulu Kitab1 aslinda
boyle bir amaci gergeklestirme gayesi giider.

Cabbar Kulu’nun kimligi ve mezhebi hakkinda kaynaklarda bilgi mevcut degildir.
Eserden hareketle onun Hanefi mezhebine mensup, Bektasi ve Uveysi bir dervis oldugu
anlasilir (Unliisoy 2007). Torun, hayati hakkinda bilgi bulunmayan bu sahsiyetin Kara-
cagag postniginlerinden oldugunu, bu eserin haricinde Mecalis ve Vasiyetname adinda
iki eseri daha mevcut oldugunu belirtir (1991: 29). Eserden anladigimiz kadartyla Cab-
bar Kulu dervistir, dervisligin ideal vasiflarin1 sahsinda toplamigtir. Onun yasamu iize-
rinden didaktik bir eser olusturulmustur. Eserde irsad zinciri belirtilirken Hac1 Bektas’a
Hz. Ali’den sonra yer verilmesi ve Cabbar Kulu’nun “iistat” sorusunun cevabin1 ararken
bu iki sahsiyeti birlikte ifade etmesi, onun bir Bektasi dervisi oldugunu gdstermektedir
(Egri 2005: 486-487).

Mekan, kiiltiirel bellegin olusup gelistigi ve kiiltiirel tiretimlerin nesilden nesile ak-
tarilip yasatildig1 alanlardir (Oguz 2007: 32). Bu yiizden sosyal yasamin tesekkiil ettigi
bu alanlarda ortaya konulan kiiltlirel bilgi ve uygulamalarin bu mekanlarda yaratilan
eserlerin anlam diinyalarinda da cesitli islevleri yerine getirmesi kaginilmazdir. “Insan-
mekan etkilesimi bir yerde var olan kiiltiirii anlama ve anlamlandirma a¢isindan oldukga
onemlidir. Ciinkii psikolojik olarak davranis ve mekan birbirini tetikleyen iki kavramdir.
Kiiltiirel siirecler diigtiniildiigiinde davranig1 yaratan, tetikleyen mekandir. Dolayisiyla
kimlik yaratan da mekandir. Fakat 6te yandan mekéna kimlik kazandiran, mekéni anlam-
I1 kilan da insandir” (Ugureli 2017: 33-34). Kirsal kesimde yasayanlarin anlayacagi sade
bir dille olusturulan bu eserin iginde olustugu mekanin kiiltiirel yapisina ait unsurlari da
barmdirdigr goriiliir. Tasavvufi olgularin anlasilmas: i¢in yasanilan hayata ait kiiltiirel
unsurlarin kullanimi, eserin kurgusal yapisina gerceklik kazandirmistir. Metinde ince
tasavvufl anlamlarin 6rneklenecegi durumlarda genellikle “kiyas etmek™ ifadesi kullani-
lir. Bu ifade “karsilagtirmak, bir seyi baska bir seyle ifade etmek, 6lgmek” anlamlarina
gelir. Eserde tasavvufi konular kiiltiirel unsurlarla kiyas edilerek agiklanmistir. Bundan
dolay1 eserin zengin bir kiiltiirel dokusu vardir.

1. Anadolu Kkiiltiiriine ait tespitler

Cabbar Kulu Kitabi, hayat1 hakkinda kesin bilgilerin bulunmadig bir dervisin yaz-
dig1 ve ilhamimi tasavvuftan alan bir eserdir. Tamamen kurmaca oldugunu soylemek
miimkiin degildir. Ciinkii sufiler Hz. Muhammet, Hz. Ali ve biiyiik dini kimlikler adina
s0z soyleme ve tasavvufi telkinleri onlarin agizlarindan anlatma cesaretini kendilerinde
bulamazlar. Yukarida ifade edildigi gibi bu eser, rilya veya yakaza aleminde yagananlarin
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yazili olarak ifadesidir. Zaten eserin sonunda Hz. Muhammet, Cabbar Kulu’ya bu eseri
Allah’in emriyle kendilerinin yazdirdigini, eserin yazilma amacinin insanlarin okumast,
amel etmesi ve Miisliimanlara faydali olmasi amaci tasidigini belirtir (Egri 2007: 597).
Eserin ilging tarafi ise tasavvufl mevzularin anlasilir hale getirilmek istendiginde Ana-
dolu Tiirk kiiltlirii unsurlarinin ve Anadolu insaninin sosyal yasaminin tiim agikligiyla
dile getirilmis olmasidir. Eserde Hz. Muhammet ve Hz. Ali verdikleri 6rneklerde ve yap-
tiklar1 agiklamalarda Anadolu’da yasayan bir insan hiiviyetindedir. Anadolu insaninin
bazi mevzular1 daha iyi anlayabilmeleri i¢in sosyal-kiiltiirel yasam 6zellikle secilmistir.
Esere bu baglamda yaklagtigimizda onun 18. yiizyi1lda Anadolu’da yasayan insanlarin
kiiltiirel belleginin bir yansimasi oldugu goriiliir. Tiirk kiltiiriiniin eserlerde yasatilmasi,
Alevi-Bektasi edebiyatina mensup kaynaklarda yogun bir sekilde goriiliir. Calismada
halk kiiltliri unsurlari esas alinarak simiflandirma yapilmistir.

1.1. Ekonomik hayat

Osiir, Osmanli doneminde toprak mahsullerinden alman verginin adidir. Cabbar
Kulu Kitabi’nda 6siir vergisi, “harman kesmek” ifadesi ile dile getirilmistir. Burada ¢ift-
ciler ile vergi toplayanlar arasindaki iliski ¢arpici bir 6rnekle dile getirilmistir: “Biri
oldur ki, bir aga harman kesmeye geliir. Harman kesmeden, harman sahibi biraz yiyecek
ider, ol harmani kesecek adama yidiiriir. Ol adam, ol harmam artuga kesse gerek idi.
Amma ekmegi yidikten sonra utandi, eksige kesdi. Iste, sanki ol harman sahibiiniin ek-
megi, ol aganin dilini tutmus oldu. Anun tizerine ¢6kmiis oldu” (Egri 2007: 419). Burada
bir devlet gorevlisinin yedigi ekmegin elini kolunu baglayip gorevini yapmasina engel
olmasr anlatilir. Yedigi ekmek onun hakki gergeklestirmesine mani olmustur.

Cabbar Kulu diinyaya giinahin ve sevabin ne ile tartilacagini sorar. Bunun iizerine
diinya soyle cevap verir: “Mahser giiniindeki terazinin diinyada da benzerleri bulun-
maktadir. Bunlar nedir diye soracak olursan; ‘terazi’, ‘hokka’, ‘arsin’ ve ‘kile’dir” (Egri
2007: 199). Sevap ve giinahlarin Mahser’de tartilmasi, terazi kavram ile dile getirile-
rek insanin hangi istikamette bulunmasi gerektigi belirtilmistir. Bu 6rnekle insanlarin,
Allah’1n adaletini daha iyi anlayabilmeleri amaglanmistir.

Ekonomik hayatin en énemli unsuru paradir. Osmanli zamaninda en yaygin olan
para birimi akgedir. Eserde para seytanin insanlara hile yaptirirken, onlar1 glinaha sokar-
ken kullandig: etkili silahlardan biridir. Esrede alici ile saticinin bir iiriiniin ederi konu-
sunda yaptiklar pazarlikta saticinin vermeye rizast olmadig1 halde sasirtilip on akgelik
mali dokuz ak¢eye vermesi anlatilir (Egri 2007: 416-419). Kul hakkinin ne oldugunun
anlatiminda bu 6rnek verilmistir.

1.2. Ziraat

Eserin niishalarmin goriildiigii cografyada ge¢imin biiyiik cogunlukla ziraatle saglan-
mast, ziraatle ilgili kavramlarm Cabbar Kulu Kitabi’nda siklikla kullanimini saglamustir.
Edebi agiklayan Hz. Muhammet, Allah’m ismini sdyleyen, emrini tutan kisilerin edepsiz
olmayacagini, ¢iinkii her seyin bir tadi, her isin bir hareketi oldugunu soyler ve bu durumu
bugday bigme eylemi ile dile getirir: “Simdi, bir &dem ekin bigmeli olsa, soyunur eskiler
giyer de, oragim eline alur da, bugdaya calar. Orak sikirdar, ellik sikirdar. Bir temasadur,
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kopar. Bugday1 calup ¢alup yatirur. Toplayup ucuna (avucuna) alur, sikar deste ider. Doker
y1gin eder. Harmana doker, yumusadur, yigar, yel eserse savurur, samani bir yana, denesi
bir yana ¢ikar” (Egri 2007: 89-90). Yiyecegini temin etmek i¢in bugday eken ve onun
hasatin1 yapan kisi, eger helal yeme arzusunda ise hasatin belirli kurallarini yerine getir-
mek zorundadir. Bugdayin olgunlasmasindan tanelerinin ayrilmasina kadar gegen hasat
zamaninda ¢ift¢i; eski elbiselerini giymeli, eline orak almali, dort parmagina ellik takmali
ve bigme eylemine baslamalidir. Bigtiklerini avcunda toplayip deste yapmali, biitiin des-
teleri harman adi verilen bir meydanda toplayip yumusatmali (ddvenlerle ezmeli), sonra
riizgarda savurarak sapini ve bugdayini ayirmalidir. Bugday hasadiin kronolojisine ve
elliklerin ¢ikardigi sese kadar ayrintili betimlenen bu hasat ile aslinda Allah’1 zikreden ve
onun emirlerini tutan insanlarin tiim ince ayrintilartyla gérevlerini yerine getirmeleri anla-
tilir. Clinkii istenilen amaca ulagmak ancak usuliine uygun yapilmasi kaydiyla gerceklesir.
Insanim higbir sey yapmadan hedefine ulagmasi imkansizdir.

Hz. Ali ile Hz. Resulullah arasinda gegen bir konusmada Hz. Ali, Miisliiman’n nitelik-
lerini ve yapmasi gerekenleri tarim sembolil ile anlatir. Ona gore kelime-i tevhidi ve kelime-i
sehadeti sdyleyen Miisliiman olur. Bu durumdaki insan tek bir bugday sap1 gibi olur. Namaz
kilsa bugday sapi li¢ dort catala doniisiir, orug tutsa basak vermeden onceki duruma gelir,
zekat verse boyu uzar, hacca gitse basak verme durumuna gelir. Allah’in emirlerini yerine
getirip yasaklarmdan sakininca basak verir. Sonra bugday1 dogen altina verirler, tinas eder-
ler, savrulunca samani bir tarafa, ¢eci bir tarafa ayrilir, sonra bugday degirmende 6giitiiliir,
elekten elenip kepegi ¢ikarilir, hamur olur ve nihayet pismis ekmek olur. O zaman hakikat
anahtar1 eline verilir ve evliya olur (Egri 2007: 248-252). Islam’1n sartlarini yerine getirdikge
olgunlagan Miisliiman bir nevi seriat makamini tam anlamiyla yerine getirir. Fakat bagak
halinde olan bir Miisliman’in Allah dostlugunu elde etmesi miimkiin degildir. Bunun i¢in
basagm uzun bir islemden gecip pismis ekmek halini almasi gerekir. Insan o zaman olgun-
lasip Allah dostlugunu elde etmis olur. Kamil insan mertebesine ulagsmasi i¢in dégen altinda
ezilmesi, tinas edilmesi (bugday tanelerinin kabuklarindan ayrilmasi), savrulup c¢ec¢ haline
gelmesi, degirmende 6giitiilmesi, elekten elenip kepeginin ¢ikarilmasi, hamur olmasi ve pisip
ekmek haline gelmesi agamalar1 sembolik olarak bazi tasavvufi merhaleleri anlatmaktadir.
Hakikat sirrina vakif olan insan artik 6z haline gelmis insandir. Bunun i¢in onun kabugundan,
samanmdan, kepeginden, kisacast hamligindan uzaklagmasi gerekmektedir.

1.3. Meslekler

Demircilik, Tiirklerin islam 6ncesi donemden itibaren énem verdikleri bir ugras alani-
dir. Demircilikteki maharetleri dolayisiyla silahlar yapmislar ve diismanlarina kars Gistiinliik
saglamislardir. Tiirkler Anadolu’ya gog ettikten sonra da bu sanatlarmni yeni cografyada de-
vam ettirmislerdir. Saim Sakaoglu’na gore giliniimiizde Anadolu’da Tiirklerin demir dag: eri-
terek Ergenekon’dan cikis motifleriyle ilgili giiclii izlere rastlamak miimkiin degildir. Fakat
Anadolu masallarinda ve efsanelerinde diger meslek erbabi gibi demircilere rastlamak miim-
kiindiir (2013: 109-115). Hz. Muhammet, her isin bir hareketi, usulii oldugunu, dolayisiyla
tevhidin de belirli davraniglart gerektirdigini, diinya islerini belirli hareketlerle yapan kisilerin
Allah’mn zikrini de belirli hareketlerle yapmasinin onu edepsiz yapmayacagini belirtir. Bir
demircinin isi de ayn sekildedir: “Bir kimse demirci isine girse, koriik giirlese, ¢ekic firlasa,
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tiirli tiirlii hareketiyle ol demire bassalar, ¢ekic ol demir bokunu ¢ikarsa, ol demiri bir is diizse
ol usta edepsizlik mi ider? Ol i olan demir, glinakar mi1 olur?” (Egri 2007: 93). Demircinin
ise yarayan bir demir elde etmesi icin birtakim hareketlerle demire sekil vermesi gerekir.
Ayni sekilde tevhidi layikiyla yerine getirmek isteyen insan da belli gérevleri ifa etmelidir.
Bu 6rnekle tevhit yolunda yapilmasi gerekenler somutlastiriimustir.

Eserde seytanin insanlar1 nasil kandirdiginin anlatildig: béliimde farkli meslek grup-
larindan bahsedilir. Bunlar asgilar, etlikgiler®, kasaplar, esbapgilar, bakkallar ve kegeci-
lerdir. Seytan c¢esitli hilelerle bu meslek sahiplerini kandirir. As¢tya etin yagini aldirtip
bayat et kullandirir, etlik¢iye davar1 semiz olmadigi halde yagi ¢cok dedirtir, kasaba kegi
etini koyun eti diye sattirir, esbapgiya gelen miisteriye baskasina bu fiyata vermeyecegini
sOyletir, bakkala eksik tarttirtir, kegeciye ise yiiniin kotiisiinii igeri, iyisini yiiziine koy-
durtur (Egri 2007: 236-239). Seytanin ifadesine gore pazar yerinde yer alan bu esnaflar
seytanin hilelerine ugramaktan kurtulamazlar.

1.4. Mutfak kiiltiirii

Az yemek, mutasavviflarin dikkat ¢ekici 6zelliklerden biridir. Bu yiizden eserde ye-
megin miktarinin azaltilmasi manevi kuvvetin artmasi seklinde degerlendirilmistir. Bu du-
rum bulamag yemegi 6rnegi ile anlatilmigtir. Bulamag bir ¢esit hamur yemegidir. Az yiyip
nefsi kahretmenin sevabi eserde asamali olarak dile getirilir. Yiiz altmig dirhem bulamag
yiyen kisiye bir hiille verilir ve kuvvette yirmi batman sey kaldirir. Eli birinci kat gogre eri-
sir. Kilic1 seytani ikiye boler. Eserde yemegin miktari seksen, kirk ve yirmi dirheme kadar
diistiriiliir. Fakat manevi yiikseligler artarak devam eder (Egri 2007: 137-138).

Eserde soyut bir kavram olan gonliin neden yaratildigi konusu Hz. Resulullah tara-
findan Allah’a sorulur. Allah, yarattig1 varliklar1 hazinesinde topladigini, bu hazinenin
agzinda duman gibi bir sey bulundugunu, génlii bu dumandan halk ettigini soyler. Konu-
nun daha iyi anlagilmasi i¢cin bu dumanin niteligi bulgur yemeginin pisirilmesi 6rnegiyle
dile getirilir: “Taam bisen kazanlarun bugu gibidiir. Ol kazanun igine su koysan, bulgur
koysan, yag koysan, tuz koysan, biser iken bugu biri birine kariga. Ol buguyu dort boliik
idiip de, su bug suyun, su bug tuzun, su bug yagun, su bug bulgurun diyebiliir misin ya
Habib’im, didi” (Egri 2007: 284-287). Burada bulgurun bugusu nasil bazi gida mad-
delerinin bugusunun karigimi ise génliin de buna benzer sekilde birden fazla varliktan
miitesekkil oldugu anlatilmak istenmistir.

Hz. Resulullah’a saygi konusunun anlatildigi bolimde Hz. Ali, peygamberin yanina
gidilince herkesin saygiyla hareket etmesi gerektigini, bir kisinin saygisizlik yapmasinin
herkesin yapmasi anlamia geldigini belirtir. Konunun daha iyi anlasilmasi i¢in sarap
igme Ornegini verir: “Bir kimse sarab igse, biraz kimseler de yaninda meclis olsalar,
sarabdan igmeseler, ya mezesinden yeseler, ya afiyetler olsun, ya sarab sunsalar, ya sarab
satsalar, bu sarab satan da, kadeh tutan da, afiyetler olsun diyen de, sarab icene ne kadar
azab olursa, anlar da ol kadar azab olur” (Egri 2007: 428-431).

1.5. Evlenme
Tasavvufi anlayiga gore masiva olarak goriilen diinya, kul ile Allah arasindaki
onemli engellerden biridir. Diinya dostlugu eserde diinyanin kendi agzindan anlatilir.
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Diinya kendine sarilip “dostum” diyene ayni sekilde karsilik vermedigini, ¢linkii dost-
lugun iki bastan (karsilikli) oldugunu soyler. Kendisi karsilik vermedigi halde onu dost
olarak gorenleri diinya kendi kendine giiyegii/damat olanlara benzetir: “Génliinden gii-
yegii, ona dirler ki: Bir kimse, bir kimsenin kizini, alacak olur. Kendi gonlii ile danisir.
Su kadar pazarlik itsem, s0yle 6psem, gelin alsam diyii keser biger, kendiini giiyegii ider.
Bilmez ki, kiz sahibiniin, dahi kizin gonlii var m1 yok mu, dimez” (Egri 2007: 192-195).
Diinyaya tapan insan bu ifadelerde gonliinden giiyegii olan insana benzetilmistir. Bu
ifadelerde yazarin yasadigi cografyada goriicii usulilyle evlenmenin ve baslik parasinin
var oldugu goriiliir. Fakat burada dikkati ¢eken en 6nemli unsur ise evlilikte kizin ve
ailesinin rizasinin dikkate alindiginin ipuglarinin verilmesidir.

Eserin niishalarinin bulundugu Amasya ve Corum gibi yorelerde diigiinler davul
esliginde yapilir. Yore insaninin bildigi bu miizik aleti tasavvufl konularin anlatimida
kullanilmigtir. Bir giin Hz. Resulullah’in yanina davulu bogazinda asili, gomag (tokma-
&1) elinde bir davulcu gelir. Hz. Resulullah’a hayrini ve serrini tartmasini sdyler. Israr
edince hi¢bir hayr1 olmadigimi 6grenir. Davulcu namaz kilip orug tuttugunu sdyleyince
Hz. Resulullah hayir isledigini, fakat comakla déve dove onlar diislirdiigiinii soyler ve
¢omagin bir sembol oldugunu séyle vurgular: “Comagun biiyiigii, haramdur ve yalan
ve giybet ve biihtan ve zind, buna benzer seylerdiir ve sair Hak Teald’ nin nehy itdiigi
seylerdiir (Egri 2007: 171-172). Bu ifadelerde davul, kisinin ahiret amaciyla biriktirdigi
faydali seylerin toplamini simgeler. Bu faydali isler kisinin boynuna asilidir. Fakat insan
nasil davranacagini bilmez ve nehyedilen isleri yaparsa, her vurdugu tokmakla faydali
seyleri kaybeder, onlarin hayrin1 géremez.

Miirsitlerin 6zellikleri anlatilirken onlarin bir 6zelliginin de dervislere gerekli olan
seyleri biriktirmeleri oldugu soylenir. Miirsitlerin bu durumu, insanin ¢ocuklar (usakla-
r1) i¢in gerekli olan seyleri biriktirmesi ile anlatilir (Egri 2007: 391). Glinlimiiz Tiirk aile
yapist i¢in de gegerli olan bu durum ebeveynlerin ¢ocuk i¢in gelecek kaygisi tagidiginin
geemiste de varligini gosterir.

1.6. Giyim kusam

Kiiltiirin somut unsurlarindan biri olan giyim, toplumun aynasi konumundadir. Zaman
icerisinde giyim kusama ait baz1 unsurlarin sembolik bir anlam kazandig gériiliir. Bektasi
eserleri incelendiginde, hirka ve tag gibi giyim unsurlarimin bu inang sistemlerinde belli bir
anlami yansitan sembolik iirtinlere doniistiigli gortiliir. Hirka giymek, Bektasi geleneginde
bu inang sistemine dahil edilmenin bir gostergesidir. Eserde seyh, i¢i ve dis1 bir olan miiridi
manevi olarak Ustatlara sunar, onlar uygun goriirse miirsit o dervis i¢in Allah’tan hirka ister.
Allah Teala tarafindan hirka verilmesi uygun goriiliirse seyh hirkay: tekbirleyip dervise giy-
dirir (Egri 2007: 145-147). Hirkay1 giyen dervis artik belirli sorumluluklari ve bagl oldugu
tarikatin kurallarmi yerine getirmelidir Tag giyme eserden anladigimiza gére hirka giyme
eyleminden sonra gergeklesir. Hirka giyme, tarikata kabiiliin sembolii iken, ta¢ giyme tari-
katin kurallarma ger¢ekten uydugunun, bu konuda basarili oldugunun gostergesidir. Miirsit,
“6lmeden Once Oliinliz”” hadisine gére 6len dervisin manasini yoklar. Bunun amaci onun taca
layik olup olmadigini anlamaktir. Bunun i¢in 6lmeden 6nce 6len dervisin kemikleri tistatlarin
huzuruna goétiiriiliir, onlarin onay vermesi ile dervisin taca layik oldugu bildirilir (Egri 2007:
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147-148). Goriildiigi gibi hirka disa ait bir sembol olarak kargimiza ¢ikarken, tag daha ¢ok
kisinin mana diinyasinda bu hirkay1 hak edip etmediginin gostergesidir. Giindiizoz sufilerin,
basta ta¢ olmak tizere dervis ¢eyizi olan nesnelerle tasavvufi bir bag kurdugunu, mistik bir
figiir olan tacin dervigin manevi olarak yiikselebilmesi i¢in bir ideal ¢izdigini, karizmatik bir
figiir olarak tarikat yagantisinda pek ¢ok uygulama ve merasimin nesnesi oldugunu ve bu
baglamda sembolik bir dilin pargasi olarak islev gordiigiinii belirtir (2016: 155). Esere gore
dervis ¢eyizine miirsit karar vermez, mana aleminde Hz. Ali ve Selman-1 Farisi gibi biiyiikler
karar verir, miirsit bunlar1 zahirde uygular. Giyimin sembolik bir mahiyet arz etmesi Alevi-
Bektasi kiiltiiriinde goriilen yaygin uygulamalardan biridir.

1.7. Eglence

Cabbar Kulu Kitab1 bir dervisin nasil olmasi gerektigi konusunda somut 6rnek-
ler sunan, ideal dervisin niteliklerini anlatan bir eserdir. Eserde seytan, Cabbar Kulu’ya
miirsitlerin rizasin1 kazanmis dervisleri nasil kandirdigimi anlatir. Insanlar1 kandirdiktan
sonra bir kdsede dervislere yaptig1 oyunlari diisiinerek tiirkii yakar (Egri 2007: 232-243).
Keyiflenen seytan zaferini tlirkii syleyerek kutlar.

Ay1 oynatmak, Anadolu’da gegmiste var olan eglencelerden biridir. Oynaticisinin
belirli cezalar karsisinda ay1 ¢esitli hareketler yapar. Eserde Hz. Resulullah, seytanin
miinkirleri nasil oynattigin1 ay1 oynatmayi ¢agristiran ifadelerle dile getirir: “Mii’minler
tevhid iderken, seytan miinkire gider de icerisini kaynadur. Basina yular vurur, oynadur.
Tevhide, ta’n itdiirtr” (Egri 2007: 97). Cabbar Kulu da seytanin bu kigilerin basina ip
gecirip oynamalari i¢in arkalarina vurdugunu soyler (Egri 2007: 97). Miinkirler, toplum
icinde eglence maksadiyla oynatilan ayiya benzetilmislerdir. Seytan ise ay1 oynatici ko-
numundadir.

Bayezid-i Bestami ve Ca’fer-i Sadik gibi iki mutasavvifin istiinliikleri bir ¢ocuk
oyunu olan saklambag zikredilerek dile getirilmistir: “Bayezid-i Bestami, Ca’fer-i
Sadik’la saklanba¢ oynamis da Bayezid-i Bestam1 yedi kat yirden asagi 6kiiziin tirna-
ginin arasina saklanmis dirler. Ca’fer-i Sadik, Bayezid-i Bestami’niin kalbine girmis de
Bayezid-i Bestami ciimle hicablar1 denemis, bulamamuis, aciz kalmis, dirler” (Egri 2007:
482).

Hz. Muhammet Hz. Ali’ye zikrullahin ayak yolu (tuvalet) haricinde tombalak do-
nerken sdylenebilecegini soyle aciklar: “Bir kimse zikru’llah dese, tombalak’ donerken,
yaturken, at iistiinde de, ¢i1g1r1 ihfa ile kalbinden dese de, caizdiir” (Egri 2007: 89). Bura-
da zikirden bahseden ayetin® kiiltiirel unsurlarla dile getirildigi goriiliir.

Hz. Muhammet ve Hz. Ali’nin islam dininde konumlarinin anlatildig1 boliimde Hz.
Resullulah, Azrail’le sdylesir ve ona diinya yaratilmadan evvel neler gordiigiinii sorar.
O da biri magrip, biri masrik tarafinda kiirsi izerinde oturmus iki kisinin ellerinde birer
yesil ¢evgenleriyle yesil bir topu birbirlerine attiklarini sdyler. Magrip tarafinda oturan
yesil giyinmis ve yesil sarinmig, digeri ise kirmizi giyinmis ve yesil sarinmistir. Hz.
Resulullah, magrip tarafinda oturanin niibiivvetin sonu oldugu i¢in kendisi, masrik tara-
finda oturanin velayetin basi oldugu i¢in Hz. Ali oldugunu séyler (Egri 2007: 303-304).
Oyuna adimi veren ¢evgen ucu egri bir degnektir. Bu oyun, at iistiinde degnekle gol atma
esasina dayanan eski bir Tiirk sporu ve eglencesidir.
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1.8. inamslar

1.8.1. Ugler, yediler ve kirklar inamsi

Veliler, manevi mertebeler silsilesi olusturmuslardir, alemin diizeni bu mertebeler
silsilesine baglidir. Bu silsilenin baginda kutup vardir. Onun altinda velayetin gesitli mer-
tebeleri bulunur (Nicholson 2014: 156-157). Tiirk tasavvuf geleneginde Allah yolun-
da olan baz1 kimselerin manevi mertebelerini gostermesi bakimindan ii¢ler, yediler ve
kirklar inanis1 mevcuttur. islam’1 temsil eden kutup ve iki yardimeisi iigleri olusturur.
En yliksek mertebe budur. Sonra yediler ve kirklar gelir. Mevhibe Cosar, Alevi-Bektasi
geleneginde sayilarin sembolik anlamlari lizerinde durur. Bahsedilen sayilarin daha ¢ok
kutsal varliklari, belirli mekan ve makamlari ifade ettigini tespit eder (2011: 113-128).
Eserde tigler, yediler ve kirklarin Hz. Resulullah, Hz. Ali ve Selman-i Farisi’nin oldugu
bir mekanda bir araya gelmeleri anlatilir. Hepsinin beyaz buraklari, yesil sancaklart ve
yesil giysileri vardir. Hepsi birbirine benzer (Egri 2007: 395). Cabbar Kulu Kitab1’nin bir
diger niishasinda Veysel Karani Cabbar Kulu’yla sohbet ederken bu agsamalari anlatir. Bu
ifadelere gore Islam’in sartlarii yerine getiren bir Miisliiman eger yasaklardan kagimip
emirleri tutarsa miimin olur, takva yoluna giderse evliya olur, sonra Hz. Resulullah’in
duasi ile kirklara katilir, burada baz1 vazifeleri yerine getirirse yedilere, oradan ii¢lere
ulasir. Ugleri gegerse kutup menziline varip Allah’mn didarini goriir (Karadz 2009: 49).
Burada Miisliimanliktan kutba uzanan ¢izgide manevi mertebelerin derecelerinin sira-
styla ortaya konuldugu goriiliir. Bu nasihatin Cabbar Kulu’ya yapilmasi, derviglere hedef
gosterme baglaminda degerlendirildiginde anlam kazanir. Ciinki dervis bulundugu ko-
numdan daha yukarilara ulasma hedefini elde etmek i¢in siirekli ¢aligmalidir.

1.8.2. Talih kusu inanisi

Her seyini kaybeden, fakir fakat erdem sahibi kisilerin basina konan talih kusu mo-
tifi masallarda basina kondugu kisilerin padisah segilmesini saglar.’ Bu kus, kisinin sta-
tiistinde ani degisime neden olur. Onun ydnetilen konumdan yonetici konuma yiikselme-
sini saglar. Cabbar Kulu sohbet esnasinda kusa, kimlerin basina kondugunu sorar. Kus
da ¢liiler ve 6lii mezari lizerine kondugunu, diri iizerine konmadigin sdyler. Kus, Cabbar
Kulu’ya 6lmeden 6nce 6lmesini tavsiye eder (Egri 2007: 133-134). Talih kusu masallar-
da oldugu gibi siradan insanlarin basina konmaz. Padisahlik yapabilecek karakterdeki
insanlarin basina konan bu kus, eserde Allah dostlugunu elde etmis, tasavvufun temel
kriterlerinden biri olan 6lmeden dnce dlme sirrina eriserek manevi derecesi yiikselmis
kisilerin basina konmaktadir. Basina kondugu kisiyi padisah yaparak diinyevi anlamda
yiikselten kus, eserde manevi anlamda yliksek kisileri tercih eder. Fakat ikisi arasinda
belirgin bir fark vardir. O da masal diinyasinda kisinin pasif, kusun aktif bir rolde olu-
sudur. Oysa bu eserde kisi aktif, kus pasif bir roldedir. Fakat kusun verdigi nasihatlerle
kisiye yol gosterici oldugu goriiliir.

1.8.3. Su ile ilgili inams

Tasavvufi anlayisa gore suyun Allah’in didarini gérdiigiine inanilir. Bu inanisin
yansimasina Dede Korkut Kitabi’'nda da rastlariz. Obasinin yagmanlanmasi iizerine
kafirlerin pesine diisen Kazan Han, 6niine bir su ¢ikinca: “Su Hak didarin gérmisdiir, ben
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bu suyile haberleseyim.” (Ergin 2014: 101) der. Bu inanig Cabbar Kulu Kitabi’nda da
zikredilmigtir. Cabbar Kulu’nun bir su kenarina gidip suyla karsilikli sohbeti suyun 6ne-
mini gostermesi bakimindan ilgingtir. Su gayb aleminin erenleri ile sohbet ettigini soyler.
Bu erenler suya, Allah’in ilk yarattigi suya didarmi gosterdigini sdylerler. Bu yiizden
“Hak didarin1 goren su goge agmamig/yiikselmemistir.” (Egri 2007: 159). Clinkii suyun
deryaya ulagmak/Allah’a ulagmak i¢in yukar1 degil, asagiya dogru akmasi gerekir. Ba-
haeddin Ogel, Tiirklerde suyun mitolojik bir yonii oldugunu, suyun iyi ruhlarin makami
olmasindan dolay1 kirletilmedigini ve yer-su inanisindan dolay1 suya sayg1 gosterildigini
belirtir (2014: 409-467).

1.8.4. San o6kiiz inanis1

Halk muhayyilesindeki sar1 6kiiz inancina gore diinya, biiyiik ve kirmiz1 bir okiiziin
tek boynuzu iizerinde durur. Bu 6kiiz bir tagin lizerinde, tas bir baligin sirtinda, balik suda,
su da havada bulunur (Uraz 1994:19). Tiirkler mitolojik doneme ait olan bu inanci yazili ve
sOzlii olarak gelecek kusaklara aktarmiglardir (Akman 2012: 14). Cabbar Kulu Kitabi’nda
sar1 Okiiz inanig1 gayb aleminin bir unsuru olarak karsimiza ¢ikar. Evliyalar perde kalkinca
yerin altindaki sar1 6kiizii goriir (Egri 2007: 255). Hz. Ali, Hz. Resulullah’a onun zincirine
yapisarak gayb alemindeki yolculugunu soyle anlatir: “Yidi kat yirin altina indiim. Sar:
Okiiziin oldugu mekana vardim. Okiiziin ayaginun altindaki tas1 da gigdim, yili de gigdim,
balig1 da gi¢dim, deryay: da gicdim. El kissa tagdan asag1 on bir hicab gi¢dim.” (Egri 2007:
451). Eserde dervisligin besinci mertebesi “ayagi sar1 okiizde, basi arstan yukaru olmak-
dur” (Egri 2007: 137) seklinde anlatilir. Demek ki dervis en yukart ile en agagi arasinda var
olan gizli ve asikar her seyi bilmelidir. Yukarida saklanba¢ oyununda da bu inanigin sem-
bolik manada eserde yer aldig1 belirtilmisti. Sar1 6kiiz inanisinin Alevi-Bektasi ozanlarda
siklikla dile getirildigi goriiliir. Pir Sultan Abdal siirine gore diinya sar1 okiiziin iistlinde,
sar1 Okiiz bir salin Ustiinde, sal bir baligin iistiinde, balik deryanin {istiinde, derya ikrarin
iistiinde, ikrar da imanin iistiinde durmaktadir (Oztelli 2008: 333-334). Bu tedrici anlatim-
da gegen unsurlarin tasavvufi anlamlar1 olmasi gerekir. Sar1 dkiiz inanis1, mutasavviflarin
diinya ve ahiret arasindaki hassas dengeyi saglamalar1 gerektiginin sembolik anlatimi ola-
rak goriilebilir. Bu durum mitolojik bir inanigin eserde iglevsel olarak yer aldigini gosterir.

1.8.5. Yeryiiziiniin ve gokyiiziiniin cinsiyeti ile ilgili inanis

Eski Tiirklerde gok erkek, yeryiizii ise disi olarak tasavvur ediliyordu (Esin 2001: 156;
Bayat 2016: 155). Bu tasavvurun yansidigi eserde Cabbar Kulu tas ve toprakla konusur.
Tas kibirlidir, toprak ise bilgili ve miitevazidir. Cabbar Kulu’ya hitap eden toprak, disilik
ve erkeklik anlayisini soyle dile getirir: “Bizim erkegimiiz, gokten inen rahmetdiir, didi.
Ol rahmet iner, cem olur. Andan sonra bizden veled hasil olur.” (Egri 2007: 227). Burada
toprak dogrudan gokyiiziinii degil, ondan gelen yagmuru erkek olarak niteler. Kendisinin
disiliginden bahsetmez, fakat kendisinden velet hasil olmasi onun disiliginin gostergesidir.

1.8.6. Kaf dag: inamis1
Eserde masallarda yaygin olan ve neresi oldugu kestirilemeyen, ¢ok uzak bir mekan
olarak bilenen Kaf Dag1 zikredilir. Esere gore Allah’in dergahindan siiriilen kisilerin
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gidecegi yerlerden biri de Kaf Daglarinin arasidir (Egri 2007: 566). Burada dergahtan
kovulan bir kisinin gidebilecegi hicbir yerin olmadig1 anlatilmak istenmistir. Ayrica harf
sembolizmi dikkate alindiginda bu dagin ismi “kaf” harfinden gelir. Bu harf “karanli-
gin, inkarin, celalin” sembolii olarak goriilebilir. Cabbar Kulu Kitabi’nda dalaleti sim-
geleyen kara zincirin bir ucu yerde, diger ucu masrik tarafinda Kaf Dagi’nin dibinde,
Azazil Koskii’niin diregine baghdir (Egri 2007: 211-212). Kara zincirin bir ucunun Kaf
Dagi’na uzanmasi, bu dagin agiklamalarimiza uygun sekilde olumsuz bir islevi oldugu-
nu gosterir.

1.8.7. Parmak citlatma inanisi

Anadolu’nun bazi yorelerinde parmak ¢itlatmanin olumsuz bir anlam tasidigina ina-
nilir. Eserde “Giilerim ki, seytan girer barmaklar da dingilder.” (Egri 2007: 89) seklinde
gegen ifade, parmak ¢itlatarak ses cikaran kisiye seytanin musallat oldugunu gosterir.

1.8.8. Fal inanis1

Miineccimlere inanma Islam anlayisiyla 6rtiismez. Ciinkii onlar gayptan haber ver-
meye c¢alisirlar. Eserde Hz. Resullulah, melheme ile amel eden miineccimlerin giinaha
girdigini ve Allah’in hikmetlerine karistiklarii sdyler. Onlar1 glinaha sokan climlelerden
biri de halk meterolojisiyle ilgili olan “Bu sene kis yigin geliir ve kanli kulak kalmaz ki-
rulur.” ifadesidir (Egri 2007: 167).

Hz. Ali, ince yalanin ne oldugunu “so/ bas géz baglayan caziya benzer” (Egri 2007:
348) diye anlatir. Burada gecen caz1 kadin, biiyii yapan kadindir. Ince yalan, onlarin biiyii
esnasinda soyledikleri anlasilmaz yalanlara benzer.

1.9. Renk sembolizmi

Tiirklerin islam 6ncesi dénemden beri renkleri sembolik anlamlarda kullandig1 gorii-
liir. Resat Geng, Tiirk tarihinin eski donemlerinden itibaren gesitli renklerin hem sembol
anlamlarinda hem de manevi ve milli degerleri yansitan anlamlarda kullanildigini belirtir.
Ayrica Miisliimanlar tarafindan kullanilan bazi renklerin milli yoniiniin unutularak zaman-
la dini motif olarak algilanmaya basladigini ifade eder (2009: 7). Alevi-Bektasilerin zengin
kiiltiirlinde renkler, yiizyillar 6ncesine dayanan gelenek igerinde sembolik anlamlarda kul-
lanilmigtir (Glingen 2007: 329). Bu baglamda Cabbar Kulu adli eserin zengin malzemeye
sahip oldugu goriiliir. Cabbar Kulu, yalan sdyleyen ve hile yapan bir pazarciyr mezarda
goriince onu “kara donlar giyinmisti” seklinde betimler (Egri 2007: 176). Bu durum onun
mezarda iyi halde olmadigin1 gosterir. Mezardaki bu kisi kendisi igin “siyah imis yiiziim
benim” (Egri 2007: 179) ve “yliziim siyah ile geldim kapuna” (Egri 2007: 183) der. Hz.
Musa’nin 6liimii lizerine Cebrail, “Bu azizi de yutdu kara yir” diye soyler (Egri 2007: 606).
Oliim kara renk ile betimlenmistir. Seytan pazara kucak dolusu kara tuzak alip gider (Egri
2007: 232). Metinde gecen siyah ve kara kelimeleri, Tiirk kiiltiirtindeki anlamlarina uygun
olarak olumsuz durumlarin anlatimlarinda kullanilmistir.

Renklerin sembol olarak kullaniminin en bariz 6rnegini hidayet ve dalalet kelime-
lerinin anlatiminda goriiriiz. Eserde biri kara, digeri yesil iki zincirden bahsedilir. Bu
zincirlerin birer ucu yeryiizinde yan yana durur. Yesil zincirin bir ucu yerde, diger ucu
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gokte, Allah’in yed-i kudretindedir. Kara zincirin bir ucu yerde, diger ucu masrik tara-
finda Kaf Dagi’nin dibinde, Azazil Koskii'niin diregine baghdir (Egri 2007: 211-212).
Yesil zincir hidayeti, kara zincir ise dalaleti temsil eder. Bu kabullerin Islami anlayisa
da uygun oldugu goriiliir. Yesil rengin dini bir sembol olarak kurtulusu, yiiksek manevi
mertebeyi gosterdiginin bir diger 6rnegi ise kabir azabi ¢ekmeyen kisinin anlatimin-
da kullanilir: “Kabir i¢i al, yesil doner, yesil donlar giyinmis” (Egri 2007: 179). Hem
mekanin hem de azap ¢ekmeyen kisinin giyiminin yesil renkli olmasi gergekten dikkat
cekicidir. Ugler, yediler ve kirklar, yesil renkli elbise giymislerdir ve ellerinde yesil san-
caklar1 vardir (Egri 2007: 395). Bu ifadeler yesil rengin bir dini bir motif olarak algilan-
digiin gostergesidir. Hem Hz. Peygamber’in siinneti hem de ruhani bir giiciin temsili
olan yesil renk, zamanla eskatolojik ve mistik temalarla yogrulup bir imge halini almistir
(Glindiizoz 2016: 194).

Eserde gegen “Etmigsin kiminiin donun ak/Kendi veli, donu pak™ (Egri 2007:
187) misralarinda ise ak rengin olumlu bir anlamda kullanildig1 goriiliir. Ak rengin
Miisliiman’, yesil rengin ise miimini temsil etmesi su 6rnekte dile getirilir: “Gorse ki
ol veled-i kalb ak sarmmus, ak giyinmis, Miisliiman idiigini andan biliir, didi. Eger yesil
sarinmis, yesil giymis ise mi’min menziline vardigini andan biliir.” (Egri 2007: 498).
Miiminin nitelik olarak Miisliiman karsisindaki iistiinliigli burada ak ve yesil renk ile
ifade edilmistir.

1.10. Deyim ve atasozleri

Uzun yillar igerisinde olusan ve derin anlamlara sahip olan deyim ve atasozleri,
toplumun tecriibelerinin ve hayat felsefesinin bir yansimasidir. Bu kalip s6zlerin i¢erdigi
mecazi anlamlar, anlatilmasi zor konularin dile getirilmesinde anlaticiya biiyiik kolaylik-
lar saglar. Eserde atasozlerine agirlik verilmistir. Tasavvufta miirsit, bilen ve sirlara vakif
olan kisidir. Cabbar Kulu, Veysel Karani’nin kendisine verdigi dort giiliin manasinin
seriat, tarikat, marifet ve hakikat oldugunu 6grenir ve bu dort kapiy1 onun agiklamasi ge-
rektigini “Inceden inceye yol vardir. El iistiinde el vardir.” (Egri 2007: 79-80) sdzleriyle
dile getirir. Tasavvufun ince bir mana yolu oldugu ve bu yoldaki insanlardan birinin di-
gerlerinden Ustiin olabilecegi bu atasozleri ile anlatilmak istenmistir. Buradaki tistiinliik
ise tasavvuf sirlarina vakif olmakla ilgilidir. Bu s6z miiridin, miirside bakisini yansitir.
Miirsit, ince mana yollarini bilen ve diger insanlardan {istlin olan kisidir.

Dervisler, Hz. Peygamber’in huzuruna ¢ikacaklar1 vakit Hz. Ali’ye huzurda nasil
davranmalari gerektigini sorarlar. Hz. Ali de kendilerine iyi dinleyip az konusmalar1 ge-
rektigini soyler. Bu sozlerini “Dinlemek altun, soylemek giimiisdiir” (Egri 2007: 344)
atasozi ile pekistirir. Bu s6z dervislere bir miirsidin yaninda nasil davranmalar1 gerekti-
gini agiklar. Ciinkii tasavvufl bilgi miirsitten miiride dogru intikal edecegi i¢in konusan
biiylik cogunlukla miirsit olmalidir. Bu s6ziin glinlimiizde “s6z giimiigse siikat altindir”
bicimi yaygindir.

Hz. Resullulah, Hz. Ali’ye Cabbar Kulu’yu ¢agirmasini sdyler. Yakindan dinlemek-
le, uzaktan dinlemenin bir olmayacagini, yanlarina gelmekle dervigin yorulmayacagini
dile getirir. Sonra “Asika, Bagdad irak degildir.” (Egri 2007: 463) der. Bu atasozii, tasav-
vuf bilgisine talip olanlarin 6nlerine ¢ikan engelleri ve mesafeleri asmada azimli olma-
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larini, ulagsmak ve bilmek istedikleri Allah’a ancak miicadele ile erisilecegini anlatmak
maksadiyla eserde yer almustir.

Biilbiil ile Cabbar Kulu arasinda gecen bir sohbet esnasinda, biilbiil Cabbar Kulu’ya
“ev sahibi” ile ne anlatilmak istendigini sorar. Dervis oldugu halde bilemedigi i¢in Cab-
bar Kulu’ya sitem eder. O da biilbiile “Yitemediniiz yiriin koriiyiiz.” (Egri 2007: 375)
diye karsilik verir. Gliniimiizda halk arasinda “Bilmedigimiz konunun cahiliyiz” seklin-
de gegen bu s6z bir dervisin bilgi sahibi olmadig1 konularda gosterdigi tavir agisindan
anlamlidir. Eserde mekdn baglaminda kullanilan bu ifade, gliniimiizde bilgi odakli bir
ifadeye doniismiistiir. Eserde mecazi bir sdylemin degisiklige ugrayarak ger¢ek anlam
boyutuna indirgendigi goriiliir.

Tasavvufi bilgiye sahip olan insanlarin mertebeleri bir degildir. Bu yiizden miiritler
veya miirsitler kendilerinden yiiksek mertebedeki kisilere biiyiik saygi duyarlar. Eserde
biiytiklere saygi gostermek ve onlarin yaninda edepsizlik etmemek gerektigi su atasozii
ile anlatilmistir: “Hazret-i Ali eydiir: Ya Rasiila’llah! Dervise biraz seyler ta’lim eyle,
didi. Sen ta’lim eyle ya Ali, didi. Yok Sultdn’im, senin oldugun meclisde bu minval
iizerine cevab sdylemeziiz, didi. Nigiin s6ylemezsiin ya Ali, didi. Hazreti Ali: Derya ya-
nminda wmak ¢aglamaz, didi.” (Egri 2007: 407). Bu s6zde derya ve irmak kelimelerinin
hacimsel bliytlikliigli 6n plana ¢ikarilmistir. Mecazi bir anlatimla kimin konusma hakkina
sahip oldugu vurgulanmistir.

Hz. Ali, Hz. Resullulah’in yaninda utandigi i¢in s6z séyleyemeyecegini ifade edin-
ce Hz. peygamber “Utananun oglu kizi olmaz.” (Egri 2007: 439) diye cevap verir. Hz.
Ali “oglu kizi olmamanin ne anlama geldigini sorar. Hz. Resulullah da sohbet esnasinda
soru sorularak bir seylerin ortaya ¢ikacagini sdyler. Burada ilahi bilginin dogmasi i¢in
miiritlerin saygi ¢ercevesinde sorular sormasinin hakiki bilgiye ulasmada 6nemli bir arag
oldugu ortaya konulur.

Bu sdzlerin yaninda eserde mezarda yatan birinin malini hayirli iglerde kullanama-
digimin pismanligimi dile getirmek icin “son pismanlik faide kilmaz imis” (Egri 2007:
172) atasozii; diinyada hayir yapmayan ve bu yiizden cehennemde olan kiginin diigman
kazandigini belirtmek i¢in “beldyr basima satun almisam” (Egri 2007: 200) deyimi;
Cennet’in giizel nimetlerini anlatmak i¢in “tatli séyleyeliim, tatl yiyelim” (Egri 2007:
537) ifadesi kullanilir. Eserde “tatli sdylemek” Allah kelami sdylemek, “tatli yemek”
helal yemek olarak agiklanir.

Hz. Ali, diinyada insanlarin riziklarinin farkli olacagini “Gor ki kiminiin 6kiizii var,
inegi yok, kiminiin inegi var, siid sagmaya ¢anagi yok.” (Egri 2007: 367-368) ciimlesiyle
anlatir. Allah’in herkese farkli miktarda riziklar verecegini Hz. Ali bu 6zli sozle dile
getirmistir. Orneklerden de goriilecegi iizere Cabbar Kulu Kitab: deyim ve atasdzleri
baglaminda olduk¢a zengin bir muhtevaya sahiptir.

1.11. Cezalandirma

Anadolu’da baz1 hastaliklarin tedavisinde kullanilan katran eserde bir cezalandirma
araci olarak kullanilmigtir. Katran, sivi yag kivaminda, siyah renkli, is kokulu ve suda
erimeyen bir maddedir (Tiirkge Sozliik 2011: 1354). Esere gore miinkirlerin cezalandir-
ma yontemi soyledir: “Cehennem icinde katran kazami vardur. Miinkirler, ol kazanun
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icinde bag1 asagi, ayaklar1 yukaruda dursalar gerekdiir” (Egri 2007: 152). Katran kaza-
nina atarak cezalandirma cehennem tasviri i¢inde kullanilmistir. Katranin siyah renkli
olmasi ile cehennem arasindaki iligki diistintildiiglinde cehenneme karsi takinilan tutum
anlagilir. Eserde cezalandirma unsurlarindan fazla bahsedilmemesi, tasavvufi gelenegin
hosgorii anlayisinin bir neticesi olarak goriilebilir.

Sonug¢

Cabbar Kulu Kitabi, 18. ylizy1ll Anadolu Tiirkgesi ile kaleme alinan, didaktik bir
amagla olusturulmus tasavvufi bir eserdir. Cabbar Kulu’nun agzindan kaleme alinan bu
eser, Hz. Muhammet, Hz. Ali, Haci Bektas Veli ve Selman-1 Farisi’nin karsilikli sohbet-
leri seklinde olusturulmustur. Eserde tarikat edep ve erkéani, seriatin ve hakikatin manasi,
miirit ve mirsitlerin gorevleri gibi tasavvufi konular cografyadan alinan 6rneklerle dile
getirilmistir. Donemin sosyo-kiiltiirel yapisini yansitan bu eser, halk kiiltiirii unsurlarini
derin tasavvufi konularin anlatiminda bir arag olarak kullanmistir.

Kitdb-1 Cabbar Kulu, okuyan ve dinleyenleri inang, ibadet ve ahlak konusunda egi-
terek, diinya ve ahiret mutluluguna ulagtirmak amaciyla yazilmistir. Eserden anlagildigi-
na gore bir Miisliiman’in gorevleri seriat ahkamini yerine getirmekle bitmez, Miisliiman
tasavvuf yolunda, miirsidin terbiyesi altinda hakikat ilmine ulasmaya ¢alismalidir. ideal
bir Miisliiman kimliginin ¢izildigi bu eserin, kirsal yerlerde yasayan Alevi-Bektasi top-
lumuna yol gosterici bir mahiyeti vardir. Ayrica bu toplumun temel kisileri kabul edilen
insanlarin eserde konugturulmalari, onlarin inang sistemlerinin kaynagini 6gretmesi agi-
sindan onemlidir. Esere gore Hz. Muhammet, Hz. Ali ve Hac1 Bektas Veli bu toplumun
temel refarans kisileri olarak gosterilmektedir.

Bu eserde 18. yiizyillda Anadolu’da yasayan Tiirklerin sosyo-kiiltiirel hayatlariyla ilgi-
li yogun bilgilere rastlanir. Giinliik hayatta kullanilan deyim ve atasozleri agisindan eserin
zengin oldugu goriiliir. Ayrica Anadolu insaninin eglence ve ekonomik hayat, evlilikle il-
gili bazi1 kavramlar, giyim kusama ait ayrintilar, Tiirk toplumunun ge¢misten getirdigi bazi
inaniglar, yaganilan doneme ait revacgta olan meslekler, bazi1 yemekler, ziraat hayatina ait
bazi ayrintilar ve Tiirklerin renklere yiikledikleri anlamlar eserde siklikla kargimiza ¢ikar.
Anadolu insaninin genis bir kiiltiirel yelpazeyle betimlenmesi, kiiltiirel devamlilik agisin-
dan da bu eserin degerini artirir. Gegmisle yaganilan donem arasinda bag kurma islevi esere
ayr1 bir anlam yiikler. Bu agidan eserin miiellifi oldugu kabul edilen Cabbar Kulu’nun iyi
bir gézlemci, Tiirk kiiltiirtinii iyi taniyan ve sosyal hayat konusunda farkindalig1 olan bir
birey oldugu gortiliir. Eserin temel kurgusunda yer alan muhatap kitleye kendi diinyasiyla
seslenme anlayis1, modern bir egitim-6gretim yontemi olarak karsimiza ¢ikar.

Bahsi gegen somut ve somut olmayan halk kiiltiirii unsurlarina biitiinciil bakildi-
ginda, Anadolu Tiirk kiiltiiriiniin esere canli bir sekilde yansidig1 gériiliir. Inaniglardan
mesleklere, tartmdan renklere yiiklenen anlamlara kadar halk yasaminin gesitli 6zellikle-
ri eserde bilingli olarak kullanilmistir. Inang sisteminin temel dinamiklerini gelecege ak-
tarma kaygisi, farkli metotlar kullanilarak bu tarz eserlerin olugmasini saglamistir. Dini
nitelikli bir esere ¢alismada oldugu gibi farkli agilardan bakmak, bu tarz eserlerin degeri-
ni bir kez daha ortaya ¢ikarir. Bu yiizden kiiltiiriin milli vasiflarinin giiniimiize intikal et-
mesinde ve ideal insan yetistirme serliveninde bu eserlerin islevi géz ard1 edilmemelidir.
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NOTLAR

1 Oyle ki {lhanli hiikiimdari Olcaytu Hiidabende’nin, Allame Hilli’nin telkinleri ile imamiyye Siasi’n1
resmi mezhep haline getirmesinden sonra Siilik’in Anadolu’da uygun bir yayilma zemini buldugu go-
riiliir. Ancak bu dénemde Siilik ve Siinnilik arasindaki farklar ¢ok belirgin degildir. Inang sitemi ola-
rak tanimlayabilecegimiz bu kiiltiir, Anadolu’da gbgebe ve konar géger Tiirkmen ¢evrelerinin anlayisi
olarak ortaya ¢ikmustir. Bunun nedenini sehirde yasayanlarim Islamlasmasi ile kirsal kesimde yasayan
gocerlerin Islamlasmasinin aym sekilde gergeklesmemesinde aramak gerekir. Ciinkii sehirde yasayan-
lar Islamiyeti medreslerleden 6grenirken gogebe halk ise Tiirkmen babalarinin etkisinde kalarak gele-
neksel inanglart ile s6z1i kiiltiirlerine bagli kalarak yeni dine dahil olmuslardir (Y1ldiz 2014: 67-105).

2 Osmanlidevletinin 16. yiizy1l boyuncatoplumsal agidan sapkin dervisleriizerinde gittik¢e artan bir baski
uygulamasi, Bektasi dervis grubunun sapkin zahitlik mirasina arka ¢ikan sufi tarikatina déntismelerine
neden olur. Buylizden 16. yiizy1l ve 6tesi Bektasileri, eski Kalenderler, Haydariler ve Rim Abdallariin
inang ve uygulamalarinin bir karisimi olarak yeniden sekillenmistir (Karamustata 2011: 101-102).

3 Fuat Kopriilii, Bektasi dervislerinin halk arasinda yetisen basit ve sade insanlar olduklari-
ni, medrese tahsili gérmedikleri i¢in milli dil ve edebiyata 6nem verdiklerini belirtir (2003:
321-322). Onun bu ifadesinin Alevi-Bektasi edebiyatinin yapisal yoniine 1sik tutmaktadir.

4 Ahmet Yagar Ocak, konar gocer Tiirkmen g¢evrelerinde tasavvuf geleneginin yazili eserlerden ¢ok
sozlii gelenege dayandigini belirtir (2015b: 459).

5 Eserin bubdlgede niishalarinin bulunmasi tesadiif degildir. Ciinkii Anadolu’nun fethedilmeye basladig:
donemlerde Tiirkmen babalart Amasya, Sivas, Tokat ve Corum gibi Orta Anadolu cografyasina yerles-
mis, buralarda tekkelerini kurup faaliyette bulunmuslardir (Yildiz 2014: 107-108, Akdag 1977’den ).

6° “Etlik” kelimesi sozliikte “sisman” olarak aciklanir (Unlii 2012: 181). Buradan hareketle “etlik-
¢i” kelimesinin et ihtiyaci i¢in kiiclikbas hayvan besleyen kimseler i¢in kullanildig1 sdylenebilir.

7 Bu ifade Derleme Sozligii'nde “takla atmak” olarak aciklanmigtir (1993: 3955).

8 “Onlar, ayakta dururken, otururken, yanlari iizerine yatarken Allah’1 anarlar.” (Al-i Imran/191).

9 Bu kus masallarda “talih kusu” veya “devlet kusu” olarak geger. Tiirk siyasal yapisina aykirt unsurlar
tastyan bu motifin masal i¢inde yapilan uygulamalarla degisime ugradigi, boylece kisilerin kutsanma-
sina olanak saglayan bu kusun kutsalin elgisi olarak islev kazandig1 goriiliir (Onciil 2009: 175-181).
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Selamlasma Baglaminda Uskiidar/Selami Ali
Efendi Menkibesinin Gostergebilim A¢isindan
incelenmesi

Examination of Uskiidar/Selami Ali Efendi Mangabat in
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Ozet

XVIL. yiizyilda yasamis olan Selami Ali Efendi, Aziz Mahmud Hiidayi erkdnina mintesip,
Celveti kolunun dort biiylik subesinden olan ve kendi adiyla anilan Selamiyye kolunun seyhidir.
Calismanm amaci; Celvetiyye tarikatinin Selamiyye kolunun kurucusu olan Selami Ali Efendi’nin;
“Selamsiz Seyh” menakibindan hareketle, Uskiidar ilcesi, Selami Ali (Selamsiz) caddesine adm
vermesini ve menkibesinin ¢éziimlenerek Tiirk-Islam kiiltiiriinde grgii kurallarmm énemini belirtmektir.

Caligma, gostergebilim teorisi baglaminda, Adlandirma Bilimi (Onomasiology)
cercevesinde ve edebiyat metin inceleme yontemlerine gore ele alinip degerlendirilecektir.
Gostergebilim, bir metnin ya da sdylemin yiizey yapisindan hareketle derin yapisina ulasmak ve
onu anlamlandirmak amaciyla, ¢esitli kavramlara dayanarak ¢oziimleme yontemleri sunmustur. Bu
caligmada R. Barthes ve A. J. Greimas’in gelistirdigi anlam gostergebilimi ¢6ziimleme yonteminde
yer alan bazi kavram ve ¢oziimleme araglarindan yararlanilip Selami Ali Efendi’nin menkibesi
incelenmigtir. Calisma, Tiirk efsane ve menkibelerinden hareketle adlandirma bilimi baglaminda
ve belirli bir yer bazinda ele alinip incelenirse; verilen isimle, o yerin anlamlandirilmasinin manevi
bir sebebe baglandig etraflica ortaya konulup anlasilabilir.

Anahtar sozciikler: gostergebilim, adlandirma bilimi, Selami Ali Efendi, menkibe,
selamlasma

*Yrd. Dog. Dr. Marmara Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi Tiirk Dili ve Edebiyat1 Bilim Dali Ogretim Uyesi, nuy-
aniker@marmara.edu.tr
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Abstract

Selami Ali Efendi who lived in the 17th century, was a member of Aziz Mahmud Hiidayi
community, and the sheikh of one of the four major branches of Celveti sect known as “Selamiyye”.
The purpose of this study is to point out the significance of social conventions in Turkish-Islamic
community by analyzing the legend of Selami Ali Efendi, the founder of “Selimiye”, one of the
branches of Celvetiyye sect (known as Selamsiz Sheikh), who gave his name to a street (Selami
Ali, known as Selamsiz) in Uskiidar.

The study will be evaluated within the framework of onomasiology according to
semiotics theory using literature text analysis method. Semiotics has offered analysis methods
based on various concepts in order to reach and understand the deep structure of a text or discourse
by moving from the surface structure. In this study, Selami Ali Efendi’s menqabat was analyzed
by using analysis tools in the methodological analysis method developed by R. Barthes and A.
J. Greimas. Analyzed within the context of onomasiology for this specific place starting from
Turkish legend and mengabat, it can be suggested that the meaning of the place is connected to a
spiritual cause by the given name.

Keywords: semiotics, onomasiology, Selami Ali Efendi, menkibe, greeting

Giris

Aydin iline bagli Mentese kazasinin Kozkaya (Kuzkaya) kdyiinde dogan Selami
Ali Efendi, tasavvufa yonelmis ve seyrii siiliikunu tamamlayarak miirsidlik gorevinde
bulunmus bir pirdir. Uskiidar’da kendi adiyla anilan ii¢ tekke, bir hamam, iki ¢esme ile
Kadikdy’de de bir cesme insa ettiren Selami Ali Efendi h.1103 / m.1691 yilinda vefat
etmis ve Kisiklnpdaki tekkesinin haziresine defnedilmistir. Selami Ali Efendi’nin tek
eseri, Celveti adab ve erkanini anlattigr “Tarikatndme”’sidir. Bu eser, Latin harflerine
gevrilerek yayimlanmistir (Tatc1 vd., 2006, s. 141).

Tekke, Selami Ali tarafindan faaliyete gecirilmis, vakfiyesi 1685-1688’de tescil
edilmistir. Celvetiye tarikatinin seyhlerinden olan Selami Ali Efendi, Selami Ali Efendi
Tekkesi Camii’ni de yaptirmstir. Yapi, Ali Efendi’nin vefatindan sonra 1692 tarihinde
tamamlanmistir (Haskan, 2001, C.1, s. 311).

Osmanli kaynaklarinda farkli isimlerle (Selamiye / Selamsiz, Tekkekapisi, Kocaginar,
Toygartepesi vs.) adlandirilan Selami Ali mahallesinde, Selamsiz Seyh’in tekkesi ve
bazi su tesisleri (su terazisi, kuyu ve ¢esme) yer almaktadir. Mahalleye adini vermis
olan ve cami-tekke niteligindeki tesis tamamen ortadan kalkms, geriye ancak hazirenin
bir bolimii glinimiize intikal etmistir. Daha sonra hig¢bir iz kalmaksizin tarihe karigmig
olan tekkenin arazisi lizerinde, 1965 tarihinde Selami Ali Efendi’nin adin1 tagiyan klasik
islipta, merkezi kubbeli bir cami insa edilmistir (Tanman, 2009, s. 350). Selamiyye
tekkesinin civari, Selami Ali Efendi’nin yaptirmis oldugu diikkan, hamam ve evlerden
sonra gelismis, Uskiidar’m 6nemli semtlerinden birisi olmustur. “Selami” ismi zamanla
“Selamsiz”a doniiserek semte adin1 vermistir. Bu semt adinin, Ali Efendi’nin yasadig:
yiizy1l olan 17. ylizy1ldan beri kullanildig1 ve 19. yiizyilda dahi bu adla bilindigi, Mehmed
Siireyya tarafindan Sicill-i Osmani’de bildirilmistir (Siireyya, 1996, C:5, s. 1486).

Uskiidar, cografi ozellikleri, tarihi gelisimi, kiiltiirel cesitliligi gibi 6zellikleri
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nedeniyle yer adlar1 bakimindan zengin birikime ve anlatilara sahip bir ilgedir (Ceylan,
2012, s. 460). Uzun bir siireg i¢inde olusturulan ve sehre kiiltiirel bir kimlik kazandiran
yer adlar1, gecmisi bugiine baglayan kopriilerdir. flgeye adin1 veren “Selamsiz” yer adi,
ayn1 zamanda Selami Ali’nin etik kisiliginin ve dinsel niteligin de simgesidir (Ayrintili
bilgi icin bkz. Omek, 2015, 5.524). Bu calismada, Selami Ali Efendi’nin Uskiidar
Selamsiz semtine adin1 veren menakibindan hareketle, Tiirk-Islam kiiltiiriinde gorgii
kurallarinin degeri, gostergelerden hareketle bireysel ve toplumsal yorumlar anlatilmaya
calisilmistir. Selamsiz seyhe ait olan menkibe, anlam kavsaklari1 bakimindan kesitlerine
ayrilarak gostergebilim agisindan degerlendirilmistir.

Toplumda ikinci sahislarla veya baska bir toplulukla iliski kurmanin ilk basamagi
olan selamlagma, toplumsal bir olaydir. Karsisindaki kisiye iyi dilek ve temennide
bulunmanin ve fertler arasinda tanismanin, yakinlik kurmanin 6nemli bir yoniini
olusturan selamlasma, bu acidan bakildiginda ise, 6nemli psiko-sosyal bir olaydir.
Calismada, genelde Tiirk-Islam toplumunda selamlasmanin kurallari, 5zelde ise Selamsiz
Seyhi Selami Ali Efendi’nin menakib1 ele alinarak toplumsal statii ve roller agisindan
degerlendirilecektir. Uskiidar/ Selamsiz semtinin “selamsiz seyh” menakibindan
hareketle isimlendirilmesi, o bolge halkina verilmek istenen dersin de bir gostergesidir.

1. Adab-1 muiseret kurah olarak selamlasma

Arapga salam; diinyevi ve ebedi kurtulug, selamet anlamlarina gelmektedir. Bu
kelime Kur’an-1 Kerim’de, ¢oklukla selamlama ibaresi olarak kullanilmistir. Bununla
birlikte dua ve takdis manalarina da gelmektedir (Arendonk, 1988, s. 329).

Toplumda iletisim kurmanin ilk basamagini olusturan selam vermek, genel olarak iki
manada algilanmaktadir. Birincisi “benden size zarar gelmez” diyerek emniyet, itimat ve
tanigmak anlamlartyla yiiklii olmaktir. Ikincisi ise; “size baskasindan da zarar gelmesin”
diyerek temenni ve duada bulunmaktir. Boylelikle selam ile karsilikli diyalogun onii
acilmis olmaktadir. Selamin verilmesi ve alinmasi meselesi, ayn1 zamanda toplumsal bir
statii gostergesidir. Toplumsal statii ve roller agisindan birbirine denk insanlar arasinda
selam verilir-alinir. Bu agidan bakildiginda ayni dine mensup olan, ayni dili konusan,
toplumda saygin yeri olan insanlar “selamlasma” eyleminde bulunurlar.

Toplumsal gorgii kurallar1 (addb-1 muaseret), her toplumda bireyler tarafindan
belirlenen ve toplumsal bir anlagma iceren yazisiz kurallardir. Bu yoniiyle toplumsal
yaptirim giiciine sahip olan ve milletlerin karakterlerini de iceren yazisiz kurallar yani
toreler, uyulmasi gereken yiikiimliiliklerdendir. Toplumsal birlik ve beraberlik agisindan
selamin 6zellikle Miisliimanlar arasinda yayilmasini isteyen Islam topluluklarinda, selam
veren; “Es-selamu aleykum (Allah’mn selami sizin iizerinize olsun)” der, selami alan
ise; “ve aleykum’s-selam ve rahmetullah (Allah’in selam1 ve rahmeti sizin de lizerinize
olsun)” diyerek ilaveli duada bulunur. islam’da selam, bir ibadet olarak gériilmiis ve
Miisliimanlik belirtisi sayilmistir.

Insani iletisimin ve iyi iliskilerin bir gdstergesi olan selam, muhatabinin yiiziine
bakarak, karsisindakinin duyabilecegi yiikseklikte bir ses tonuyla, gerekmedikge isaret
etmeden sdyleyerek, yani hem duyma hem de gérme duyusunu birlikte kullanarak bir
eylem baslatmaktir. Islam’da selam, Allah’1n isimlerinden oldugu i¢in, edepli bir sekilde
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sOylenmelidir, aksi takdirde selamlagsma yerine ge¢gmez. Buna gore selamlasmada usul,
asagidaki kurallara gore yapilir:

a. Selam bir hitap seklidir ve selama aninda cevap verilmelidir,

b. Bagka bir yere giren kisi selam verir,

c. Topluluktan ayrilan kisi selam verir.

Islam toplumunda selamlasma:

a. Kiiciik olan biiyiigiine, sayica az olan grup ¢ok olan gruba, yiirliyen oturana, at
tizerinde olan yaya olan kisiye selam verir,

b. Kadinlara ve ¢ocuklara selam verilir,

c. Alinan selamdan daha giizeli ile selam vermek gerekir,

¢. Gayri-Mislimlere de selam verilir,

d. Agziyla selam verip kalbiyle de olumlu mesajlar vermeyen kisi selam vermis
sayilmaz (Kasapoglu, 2010, s. 49-87).

Toplum, selam vermemenin hainlik, zarar ve haram oldugunu diisiinmektedir.
Selam vermemek ve selam1 almamak, toplum tarafindan kinama ile karsilanacak kotii
bir davranistir, hos goriilmez. Bununla birlikte selam verilmeyecek 6zel durumlar da
bulunmaktadir:

a. Allah’in giizel isimlerinden birisi oldugu icin, temiz olmayan yerlerde selam
verilmez,

b. Hamama girerken selam verilmez,

c. Giinahla mesgul olan kimselere selam verilmez,

¢. Kur’an okuyan, hadis rivayet eden ve ilim miizdkeresinde bulunan, vaaz eden
kimselere, hayirl bir igin kesilmesine sebep olacagi i¢in, selam verilmez,

d. Ezan okuyan, kdmet getiren, namaz kilan kimselere selam verilmez,

e. Yabanci bir kadina, dedikodu yaratacak bir durum olusturacaksa, selam verilmez
(Sert, 2004, s. 329-331).

Insanlar, selamlasmay: ifade eden cesitli dil sembolleri/kelimeler kullanarak
selamlasabilirler. iliski sozleri ya da kalip sozler (Kiigiikbasmaci, 2015, s. 1677)
olarak yapisina, islevine, baglamina gore degisen selamlasma, Tiirk toplumunda da
muhatabinin durumuna ve toplumdaki yerine gore degismektedir. Selamlagma, sozli ve
s0zsiiz iletisim yoluyla olabildigi gibi, beden diliyle de yapilmaktadir.

2. Selamsiz Seyh menkibesi

Selami Ali Efendi’nin lakabi olan, Uskiidar’daki “Selamsiz” semtiyle 6zdeslesen
ve glinimiize kadar gelen bu isim hakkinda ¢esitli rivayetler bulunmaktadir. Selamsiz
Seyhi Selami Ali Efendi’nin menkibeleri olarak bilinen bu anlatilarda birbirine benzer
iki varyant goze ¢arpmaktadir.

Varyant 1

Kesit 1.1: Selami Baba, sokakta yiiriirken sagina soluna bakmaz daima 6niine bakarak
ylirlirmis. Seyh bir giin miiritleriyle Cuma namazina giderken, halk kenarlarda ayaga
kalkip ona selam ve saygida bulunmak isterler. O miibarek de 6niine baktigi i¢in kenarda
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kendini selamlamak isteyen insanlar1 gérmezmis. Selami Baba bir giin yine miiritleriyle
birlikte Cuma namazina giderken yanindaki dervislerden biri, Selami Baba’ya donerek:

-Azizim, insanlar size saygida bulunmak i¢in ayaga kalkiyorlar fakat siz baginizi saga
sola gevirmeden yiiriiyorsunuz, bunun sebeb-i hikmeti nedir, diye sorar.

Selami Baba:

-Evlat! Bir daha selam vermek isteyenler olursa bana haber ver, demis.

Kesit 1.1I: Ug bes metre sonra yine halk ayaga kalkmus. Dervis:

-Sultanim, bakin size selama durdular, dediginde Selami Baba, bir himmet ve
teveccithle dervisin gozlerindeki perdeyi kaldirir. Dervis Mehmet selama duranlar
cesitli mahliikat olarak goriir. At, katir, esek, kedi, kopek gibi hayvan suretlerine girmis
olarak goriir. Bunun iizerine dervis:

-Ey ahali! Sokaklara cesitli hayvanlar dolmus, diye feryat ederek bagirir. Sokaktan
feryat-figan kagarak camiye girer. Camide ezan1 okuyan miiezzinin ve hutbe okuyan
imam efendinin siretlerinden suretlerine yanstyan hayvani huylar1 goriip:

-Manda ezan okuyor, deve hutbe okuyor, demeye baglamas.

Kesit 1.11I: Cemaat, dervisi bir glizel dover. Dervis, camiden ¢iktigi gibi dogru
dergaha saklanir. Her tarafi yara bere i¢indedir. Bunun iizerine Selami Baba:

-Oglum, gecmis olsun sana ne oldu, dediginde yedigi dayagi anlatir. Selami Baba:

-Oglum, bundan sonra benim selamima karisma olur mu? der.

Kesit 1.1V: O glinden sonra zat-1 muhteremin ad1 “Selamsiz Seyh” olarak anilir. Yine
Istanbul’da bu zatin ismine hiirmeten Uskiidar’daki semtin ad1 “Selamsiz” olarak kalir
(Tate1 vd., 2006, s. 51-52).

Varyant 2

Kesit 2.1: Selami Ali Efendi, zamaninda ad1 Selamiyye Carsist olan yerden gecerken
hep selamsiz sabahsiz gecermis. Selam, malum: Selamun Aleykiim! Sabah da: Sabah
serifleri hayrolsun! Hayirlar fetholsun, serler def olsun! Siftahiniz helal olsun! Rizkiniz
acik ve bereketli olsun. Haram uzak dursun, helal buyursun, anlamlarina gelir. Orf bu,
adet bu, edep bu, slinnet bu amma... Selami Ali Efendi selam vermiyor, veremiyor bu
cadde ve c¢arsi esnafina... bagka her yerde bir selam irmagi gibi aktig1 halde. Bir boyle,
iki boyle, li¢c boyle siiriip gidince bu selamsizlik, Selamiyye esnafi, bagl bulunduklar:
esnaf seyhine durumu bildiriyorlar. Uziildiiklerini belirtiyorlar, “Selami Efendi bize
selam vermiyor, selamsiz bu adam selamsiz!” diye séyleniyorlar.

Kesit 2.1I: Esnaf seyhi de kalkiyor, dogru Selamiyye dergahina giderek konuyu
aginca, Selami Ali Efendi:

-Gel, diyor simdi benim katirima bineceksin oradan birlikte gegecegiz. Bakalim sen
selam verebilecek misin? Kalkiyorlar ve biri bir katira digeri bir katira biniyorlar, yola
koyuluyorlar. Selamiyye cadde ve ¢arsisindan gecerken esnaf seyhini aniden bir lirperme,
bir korku, bir dehset sartyor. O dehset i¢inde nereye bakacagini sasiriyor. Ciinkii nereye,
hangi tarafa baksa gordiigii insan govdesinde kurt, kopek, tilki, domuz, sirtlan ve ¢akal
bast!.... Selmanipak caddesine ulasip da normal ahvale girilince Selami Ali Efendi:

-Ne dersiniz gseyh efendi, selam verilir mi bu mahltkata?

Esnaf seyhi, son derece iizgiin ve perisan bir halde:
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-Verilmez seyhim, verilmez! diyebiliyor ancak. Zamirleri o kadar berbat ki iglerine
sigmamis, dislarina da tasmus.

Kesit 2.11I: Esnaf seyhi bu gorliismeden bir giin sonra Selamiyye carsisina gidince
esnafa:

-Sikayetiniz yersizdir. Selamsiz olan Selami Ali Efendi degil, sizsiniz. Bu ¢arsi
Selamsiz, bu cadde selamsiz, diyerek sebebini izah ediyor.

Kesit 2.1V: -I¢inizde ne varsa disiniza o sizar... Diin, bu vakitlerden az once birlikte
gectik buradan, bana da gosterdi buradaki ahvali. Hepiniz kurt, kopek, tilki, domuz,
sirtlan ve c¢akal suretindeydiniz. Haramin garamin, tefenin dalaverenin neticesi bu.
Bunlari terk ederek bir an evvel insaniyetinize donmeye bakin. Kendi halinize bakmadan
bir arif-i billah’a ta’nediyor, selamsiz diyorsunuz ha! Selamsiz olan Selami Ali Efendi
degil, sizsiniz. Bu ¢ars1 Selamsiz, bu cadde selamsiz... iste o tarihten sonra bu cadde ve
semtin ad1 “Selamsiz” kald: derler (Ozdamar, 2002, s. 233).

3. Gostergebilim

Gostergebilim, gostergeleri inceleyen bilim dalidir. Gosterge ise, kendisi disinda bir
seyi temsil eden ve farkli anlamlar1 igeren isaretlerdir. insanlar arasinda veya insanin
insan disindaki varliklarla iletisimi sirasinda kullandigi, diiz ve yan anlamlar igeren her
tiirlii bigimi kapsar. Bunlar arasinda konusma dilleri, kelimeler, isaretler ve semboller
sayilabilir. Tim evren bir gostergeler alemidir. Biitiin bilim dallar1 bu evrendeki farkli
gostergeleri tanimlar, siniflandirir ve anlamini ¢6zmeye calisir (Rifat, 2009, s. 11).

Gostergebilim, “gdsteren” adi verilen anlatim diizleminden ve “gdsterilen” adi
verilen igerik diizleminden meydana gelir. Diiz anlam, yan anlam ve derin anlam olarak
tanimlanabilen anlamlar da bu isaretlerden ve gostergelerden ¢ikartilabilir (Barthes,
2014, Cev. Rifat, s. 44-100).

Gostergebilim, belirti ve belirtke olarak tanimlanan, bilingli veya bilingsiz iiretilen
veya ortaya ¢ikan isaretleri de anlamlandirmaya ¢alisir. Hastalik belirtileri insanin iradesi
disinda ortaya ¢ikarken, trafik isaretleri insanlarin bilingli olarak gelistirdikleri belirtke
olarak tanimlanan isaretlere 6rnektir. Toplumsal gostergebilim kiiltiir anlayisiyla, bilingli
olan gostermeyle, toplum igerisindeki ortak anlamlandirma ile ilgilenir. Toplumsal
gostergebilime gore, biitiin anlam bu ortak kodlardan gelismistir (Sayin, 2014, ss. 159-
160).

Gostergebilimden hareketle, Selami Ali Efendi menkibesinde, seyhin davranisi toplum
tarafindan davranig kosullarini saglamadig diisiincesiyle elestirilmis bireysel bir kabul-
diir. Toplum, seyhin goriintiideki davranisin1 dnemsemistir. Seyh ise, toplum tarafindan
goriilemeyen davranigin arkasinda gizli olan toplumsal zaafi (haram yemek, diiriist ol-
mamak gibi) gérmekte ve gostermek istemektedir. Seyhin manevi 6zellikleri, Tanri’nin
ona verdigi kerametleridir. Seyhin goézleri, Tanri’nin gozleridir. Burada gostergelerden
c¢ikan anlam (sense), diiriist bir insan olmak, Islam’da belirtilen yolda ilerleyen dogru
adam olmak gibi erdemleri gostermektedir. Toplum bu menkibeyle kendi kendini eles-
tirmis ve “Selamsiz” adiyla da cezalandirmistir. Anlam gostergebilimi 1s18inda anlati,
asagidaki sekilde tablolastirilabilir:
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Tablo 1:

Insan Yorumu: Tann selam, Tann

(Ferrraran; Gdsterge: Gasterilen:

Esnaf, Balge halk ‘ Selam ‘ Selamsiz Sevh

4. Adlandirma bilimi (Onomasiology)

Varliklara ya da nesnelere, onlar1 dilde temsil edecek karsiliklar verme olarak tarif
edilen adlandirma bilimi (Onomasiology), adlandirma isleminin toplum tarafindan nasil
yapildigimi konu edinmistir. Adlandirma islemi, ilk 6rnegi Platon’un Kratylos diyalogu
olan bircok dil felsefesi tartigmasma da konu olmustur. Bu diyaloga katilan taraflar
(Hermogenes, Kratylos ve Sokrates) dogalc1 ve uylasimci tezleri irdelemekte ve her bir
adin onun dogasindan mi, yoksa insanlar arasindaki bir uylagimdan mi1 kaynaklandigini
tartismaktadir (Platon, 2000, Cev. Karakaya, s. 31).

Selami Ali Efendi menkibesinden hareketle, semte adin1 veren selamlasma olayi,
“Selamsiz” adiyla toplumun erdemler noktasinda sinavi gecemeyisini dile getirmektedir.
Burada adlandirma yoluyla toplumsal erdemler hatirlatilmaktadir. Selamlasmanin
davranissal boyutu toplumda yasiyorken; bir Miisliimanda bulunmasi gereken erdemler
noktasinda igeriksel boyut ise yasatilamamaktadir.

Bir sehrin algilanmasinda caddelerin, tarihl binalarin, alisveris merkezlerinin vb.
onemli birer etken ve imgeler oldugunu anlatan Kevin Lynch’a gore, her bir kentlinin
kentin baz1 kisimlartyla uzun bir miinasebeti olmustur ve ona iliskin kendi imgesi hatira
ve anlamlarla ytikliidiir. Bir ¢cevresel imge ii¢ bilesene ayrilabilir: kimlik, yap1 ve anlam
(Lynch, 2010, Cev. Basaran, s. 1, 8). Tarihsel bir gercek kisilik olan Selami Efendi’nin
adindan hareketle kullanilan “selam” ifadesi, anlatida paradoks olarak ‘“selamsiz”
halkini isaretlemek amaciyla kullanilmistir. Bu sekilde tanimlanan halk ve ¢evre, diger
semtlerden ayristirilarak bir kimlik kazanmis olur. Kimlik kazanan yapi, bdylelikle
anlam da kazanmustir.

5. Gostergebilim ve adlandirma bilimi (onomasiology) baglaminda menkibe-
nin incelenmesi

Sozlii anlatidaki gostergelerden yola ¢ikarak semtin adlandirilmasi olayini su sekilde
¢Oziimlemek mimkiindiir:

Varyant 1 - Coziimlemesi:

Menkibede Yer Alan Zaman: Olay, bir giin Cuma namazi vakti gerceklesmistir.
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Anlati, Selami Efendi’nin yasadig1 ylizy1l olan XVII. yiizyila gondermede bulunmustur.
Dolayisiyla gercek bir zaman kesiti bulunmaktadir.

Menlkabede Uzam: Menkibe, daha sonra Istanbul/Uskiidar’da Selamsiz adini alacak
olan sokakta, ¢arsida ve buradaki camide gegmistir. Uzam, cografl belirginligi olan bir
yerdir.

Menkibede Yer Alan Kisi(ler): Selami Baba, Selami Baba’nin miiritleri, dervis
Mehmet, miiezzin, imam ve sokaktaki ahali.

Menkibenin Islevi: Menkibede Istanbul/Uskiidar’da bulunan Selamsiz sokagima ad
verilmesi anlatilmaktadir. Dini biitiin Miisliiman olan Selamsiz Baba’nin hikmetinden sual
olunamayacagi, velilerin kalp goziiniin agik oldugu ve diger insanlarin géremediklerini
gorerek sirra erdikleri de islenmektedir.

Menkibede Motifler: Stith Thompson’un, “Motif Index Of Folk Literature” (Thomp-
son, 1955, C:6) eserine gore burada,

E730. Hayvan seklindeki ruhlar: Menkibede, insanlarin sekil degistirebilme 6zelli-
ginden degil, ruhlarinin hayvan seklinde goriiniimiinden bahsedilmistir. Insanlarm ig yii-
ziinilin bir hayvan seklinde goriinmesi sebebiyle aslinda ruhlarindaki hayvansi 6zellikler
aciga cikarilmigtir.

F640. Sira dis1 algilar (seziler): Selami Baba’nin kerameti sayesinde Dervis Mehmet,
olaganiistli ve herkesin géremedigi, ruhun i¢ yiiziinii gérme kabiliyetine sahip olmustur.

F1010. Diger sira dis1 olaylar: Insanlarin hayvan seklindeki gériiniimii ve insani ey-
lemlerde bulunmasi sira dis1 bir olaydir.

H1570- H1599. Cesitli Testler: Dervis Mehmet, hocasi Selami Baba’nin davranisini
sorgulayip i¢yliziinii anlamaya calisinca hocasi tarafindan bir teste tabi tutulmus ve bek-
lendik tepkiler vermistir. Bu tepkiler sayesinde Dervis Mehmet, durumu anlayabilmistir.

J1750- J1809. Biri digerince yanlis anlasilir: Selami Baba, sokaktaki ahaliye selam
vermeyerek hem insanlar, hem de Dervis Mehmet tarafindan yanlis anlagilir.

J1850- J1899.Hayvanlar veya nesneler insanmig gibi davranir: Menkibede, at, katir,
esek, deve insan gibi davranmaktadir. Aslinda burada hayvani ruha sahip insanlar bulun-
maktadir.

V290. Diger kutsal kisiler-Veliler: Menkibe Selami Ali Efendi’nin yanlis anlasilan ve
Islamiyet’te gok énemli goriilen selamlasmanin yapilmamast iizerine, Selamsiz Seyh’in
kerametinin anlasilmasiyla ve bu olayin sokagin, o semtin adinin degistirilmesiyle son-
lanmaktadir. Selamsiz Seyh, insanlarin i¢ yiiziinii, ruhunu gorebilen, bu sirra ermis bir
velidir ve kerameti olarak da dervisinin kendi goziiyle etrafa bakmasini saglamigtir. Bu
sayede yanlis anlasildigim anlatarak Islamiyet’te Miisliimanlarin kendi aralarinda selam-
lagmalar1 kuralin1 da aslinda ¢ignememis olmaktadir.

Degerlendirme: Bir sdzciik ya da resim, ilk bakista anlagilabilenden daha fazla anlam
icerdigi zaman simgesel hale gelir. Simge, insanlar arasinda uzlasmaya dayanan bir gos-
tergedir: sozgelimi, dogal dillerdeki sdzciikler uzlasmaya dayali birer simgedir; ¢linkii
bir sozciik belirttigi seyi yalnizca bu anlama geldigini anlamamiz sayesinde belirtmis
olur (Rifat, 2009, s. 32). Menkibede “selamlasma” simgesel bir hale gelmistir. Burada
selam vermeyen ve bu yiizden yanlis anlagilan Seyhin, toplumun goéziinde kerameti sa-
yesinde aklanmasi anlatilmaktadir. Islamiyet’te selamlagma kuralinin yapilmadig: bazi
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durumlar bulunmaktadir. Bunlardan birisi de, adam olana selam verilmesi, kotii islerle
ugrasan ve hatta Misliiman olmayanlara selam verilmemesi kuralidir (Cihan, 1986, s.
8). Burada Selami Ali Efendi, esnafi kotii iglerle ugrasir bir halde olduklarindan hay-
van suretinde gérmiis ve selamlagsma kuralin1 bu sebepten uygulamamistir. Ahali esnafi,
Islamiyet’e uymayan kotii isler yaptiklarindan insan suretinden ¢ikmuslar ve bu yiizden
de Selami Ali Efendi gibi bir Allah dostunun selamini almay1 hak etmemislerdir. Bu
menkibeye toplumdaki statii ve roller agisindan bakildiginda Selamsiz Seyhin toplum-
daki yerinin daha iistte oldugunu ve bu yilizden kendisiyle esdeger statiiye sahip insanlara
selamini verebilecegini diisiinmek miimkiindiir. Zira Islam’da da selamlasma kurali da
statii ve roller acisindan belirlenmistir (Giiveng, 1966, s. 308; Iz, 1967, s. 133). Selam-
siz Seyh, burada esnaf tarafindan verilen selama denk bir sekilde ve selam vermeyerek
karsilik vermistir. Semt “Selamsiz” adini, bu manevi olay neticesinde almistir. Anlatinin
IV. kesiti olan bitiris kesiti, ayn1 zamanda semtin adlandirilmas: olayini agiklayan bir
aciklama kesitidir.

Varyant 2 - Coziimlemesi:

Menkibede Yer Alan Zaman: Menkibede gegen olay; bir miiddet tekrarlanan, daha
sonra ¢ozlime ulasan ve anlagilan bir durum oldugu i¢in bir miiddet zaman zarfini kap-
lamistir. Olayin daha ¢ok giindiiz vakti gectigi diisiiniilmektedir. Anlatida gecen zaman,
gergek bir zaman kesitidir.

Menkibede Yer Alan Uzam: Selamiyye Carsist ve caddesi, Selamiyye Dergéhi,
Selmanipak caddesi. Belirliligi olan bir yerdir.

Menkibede Yer Alan Kisi(ler): Selami Ali Efendi, Selamiyye Carsisi esnafi, esnaf
Seyhi.

Menkibenin Islevi: Menkibede, bir dnceki varyantta oldugu gibi, Istanbul/Uskiidar
ilgesine bagli Selamsiz semtinin ad almasi, Selami Ali Efendi’nin menkibesiyle konu
edilmistir. Menkibe, haram islerle ugrasmanin islam’da hos gériilmeyecegi de anlatil-
mak istenmistir. Buradan ¢ikarilan derse gore; bu sekilde yanlis isler yapan kimseyle
konusulmaz, hatta selam verilmez.

Menkibede Motifler: Motif Index’e gore burada gegen motifler sunlardir:

E730. Hayvan seklindeki ruhlar: Menkibede, esnaf Seyhi, Selami Ali Efendi ile ¢1k-
t181 yolculukta isin aslini anlar ve i¢ini bir tirperme, bir korku, bir dehset sarar. O dehset
icinde nereye bakacagini sasirir. Clinkii nereye baksa gordiigii insan govdesinde kurt,
kopek, tilki, domuz, sirtlan ve ¢akal bagidir. Bu goriiniim aslinda insanlarin ruhi gorii-
niimleridir.

F640. Sira dis1 algilar (seziler): Selami Ali Efendi’nin kerameti sayesinde esnaf Sey-
hi, ruhun disa yansiyan yiiziinii gorebilmistir.

H1570—- H1599. Cesitli Testler: Esnaf Seyhi, esnafin sikayeti iizerine, Seyh Selami
Efendi’nin selamsiz sabahsiz gegisini sorgulamis ve kalp gozii acilinca gergekte kimin
haksiz oldugunu anlayabilmistir.

J1750- J1809. Biri digerince yanlis anlasilir: Nisa Stresinde gegen: “Bir selam ile
selamlandiginiz zaman siz de ondan daha giizeliyle selam verin yahut verilen selami
aynen iade edin. Siiphesiz Allah, her seyi hesaplayandir” (Nisa, 4/86), ayet geregince
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Selami Efendi’nin, selamlagma usuliinii uygulamadig1 goriilmis, esnaf Seyhi ve diger
esnaf arasinda bu selamsizlik hosnutsuzluga ve sikayete sebebiyet verdirmistir.

P440. Esnaflar: Menkibede adlar1 belirtilmeden gecen esnaf gurubu, toplumsal tore
(yazisiz kurallar biitlinli) geregince Seyhin selam vermeyisine tepki gosterir. Esnaf seyhi
de bunun iizerine Selamsiz Seyh’ten bu durumun agikliga kavusturulmasini ister. Burada
esnaf gurubu toplumsal bir eylemde bulunmustur.

V290.Diger kutsal kisiler-Veliler: Bu varyantta da Selami Ali Efendi, esnaf Seyhine
gercekleri gostermis, boylece toplum nezdinde hakliligini ispat etmistir.

W150. Onaylanamaz karakter 6zellikleri — Sosyal: Selamlagma, bir toplumsal gorgii
kurali olarak insanlar arasinda barisi ve gliveni saglamanin yolu olarak da diistiniilm{istiir.
Selami Ali Efendi’nin Allah’in selamin1 almayist, hem dini manada hem de toplumsal
manada yanlis bir davranis olarak goriilmiis ve kendisine bu davranisinin sebebi sorularak
onaylanmadig1 gosterilmistir.

Degerlendirme: Birinci varyanttan farkli olarak burada selamin verilmeyisinin
toplum arasinda huzursuzluga ve hatta diismanliga yol acabilecegine dair diisiincenin
dile getirildigi goriilmektedir. Selami Ali Efendi, bu davranigin1 keramet gostererek
aciklamak zorunda kalmistir. Velilerin keramet gdstermesi, ayn1 zamanda sirrin ifsa
edilmemesi kuralina ters diiseceginden ancak ¢ok onemli bir problemin ¢éziimii igin
ve toplumsal ders ¢ikartma amaciyla olabilmektedir. Selami Efendi, bu yilizden esnaf
Seyhini ¢ikardigi yolculukta isin gercek yiiziinii gdstermek yolunu se¢mistir. Bu
varyantta anlatici, digerinden farkli olarak Selamsiz Seyh’in neden selam vermedigini
aciklamakta ve “Haramin garamin, tefenin dalaverenin neticesi budur. Bunlar1 birakarak
bir an evvel insaniyetinize donmeye bakin” seklinde ahlaki ders ¢ikarttirmaktadir.
Burada, I-Giris a¢iklama kesitinde selamin toplumsal 6nemine ve selamsizlik durumuna
dikkat ¢ekilmistir. Ayrica hile ile aldatmaya yonelik davranislar, insanlar tarafindan bir
miiddet sonra anlasilacagindan hilebazligin gizli kalamayacagi da anlatilmaktadir.

Sonug¢

Menkibe, bir din biiyiigiiniin hayati etrafinda olusturulan ve onun kerametlerinin
anlatildigi bir anlati tridir. Menkibeler, kutsalin tezahiirleri oldugu igin, onlara
toplum tarafindan saygi duyulur ve davranis kaliplar1 haline doniistiiriiliirler. Toplumsal
erdemler, menkibeler aracilifiyla ve kutsal inanmalar olarak aktarilirlar. Din biiyiigi,
toplum tarafindan 6rnek model olarak kabul edilmis ve davranislar1 yoniiyle de 6rnek
almmustir.

Selami Ali Efendi’nin menkibesinden hareketle, toplumsal gorgii kurallarinin yazisiz
kurallar biitiinii olarak ne denli dnemli oldugu, simgesel hale gelen selamlagmanin
iletisimsel manalar1 anlagilmaktadir. Burada selamlagma sembolii araciliiyla sunulan
asil gercek gonderge Tanr icerigi ve Tanri selamidir. Metnin siirecini degistiren,
yonlendiren olay; Seyhin selam vermeyisi ve verilen selami almayiginin bolge halkinda
uyandirdig1 rahatsizliktir. Bunun neticesinde rahatsizlik duyan kisiler dikkate alinir ve
selamsizligin ylizey yapisindan derin yapisina dogru anlamlandirma yolculugu baslar.

Calismanin konusunu olusturan Selamsiz Seyh’e ait iki menkibede, gorgii kurallar
biitiiniinde selamin dinl ve toplumsal anlami, selamin verilisi, hangi durumlarda
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verilmeyecegi gibi konularin bireyin ve toplumun algilayisina, davranigina etki ettigi
goriilmektedir. Bu anlatinin en temel karsithigi selam / selamsizlik somut ikiliginin
olusturdugu; Tanr1 selami ve erdemleri yani soyut anlamsal yapidir. Burada velilik
makami da gézden gegirilmekte ve herkesin gorebildiginin disinda pek ¢ok seyi gorebilen
ve anlayan keramet sahibi veli yiiceltilmektedir. Seyhin, halkin goziinde saygin bir
yerinin oldugu ve manevi rehber olarak halka dogru yolu gostermek gibi 6nemli roller
tistlendigi anlasilmaktadir. A. J. Greimas’in olusturdugu alt1 eyleyenli modele gore,
menkibe dzetlenecek olursa:

Tablo 2:

Grasteren: Esnaf, bélge halkn ————  Nesne: Selam —— Gasferilen: Tann

Yardmm Eden: Dervis Mehmet, Esnaf Sevhi — Czne- Selami Ali «—Eargigikan: Esnaf, halk

Bu eyleyenler modeli dogrudan dogruya Ozne’nin (Selami Ali Efendi) ulasmay1
amagcladig1 ve Gosteren (Esnaf, bolge halki) ile Gosterilen (Tanr1) arasinda bir iletisim
birimi olarak konumlanan Nesne (Selamlasma) c¢evresinde odaklanir. Bu menkibede
anlamin olusumunda zitliklara bagvurulmustur. Bu zitliklar sunlardir:

Tablo 3:

Selami Selamsiz

Seyh Halk, Esnaf Seyhi, Dervis Mehmet
Insan Hayvan suretine doniismiis

S6zii dinlenen Yanlis yolda olanlar

Manevi dlem Maddi ¢ikar

Menkibenin &zellikle ikinci varyantinda, toplumsal davranislar adina ve Islam’in
ongordiigli sekilde, haram yememek, kotii isler yapmamak bir uyar1 olarak anlatict
tarafindan agikca sdylenmistir. Menkibede selamlagsma eylemi, hem bireysel ve psikolojik
olarak hem de toplumsal bir algi olarak ele alinmistir. Burada bireysel psikoloji agisindan
selam vermenin kisiye rahatlik ve emniyette olma duygusu sagladigi, toplumsal agidan
da selamin 6nemi anlatilmak istenmistir. Bireysel agidan Selamsiz Seyh, bir velidir ve
keramet sahiptir; toplumsal agidan ise selamin alinmayisi hosnutsuzluk hatta kavgaya
sebebiyet vereceginden tasvip edilemez.
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Motifler, sikistirilmis diistince kaliplar1 olarak gostergelerin metindeki temsilcileridir.
Menkibede gecen motifler, bir din billyligiiniin davranis modelinin i¢ ylizlinii agiklamaya
yonelik sira dis1 olaylardir. Iki varyantta da benzer motiflerin gériilmesi, bu savi
desteklemektedir. Bu anlatidaki motiflerin her biri, Tanrisal niteligin farkli 6zelliklerine
ait gostergelerdir. Tanri, soyut bir kavramdir ancak anlatida gegen motifler sayesinde
somutlastirilmig, erdemleri yoniiyle 6ne ¢ikartilmistir.

Menkibede gecen at, katir, esek, kedi, kopek, kurt, tilki, domuz, sirtlan ve ¢akal gibi
hayvanlar, esnafin manevi i¢ yiiziinii anlatmak amaciyla kullanilan simgelerdir. Seyh,
keramet gostererek insanlarin asil yiiziinii bu hayvanat seklinde gorebilmektedir.

Menkibede gecen yardimcei kisiler, mistik giligleri olan rehberler araciligiyla sira dist
algiya sahip olmuslar ve isin i¢ yiizlinii kavramiglardir. Zor bir testten gegirilen aslinda
yardimer kisiler (Dervis Mehmet, Esnaf Seyhi) degil, onlarin nezdinde toplumdur.
Toplumun gorgii kurallarima hakimiyeti sinanmistir, bu sinavda manevi rehber olan
seyhler de topluma yol gosterici olmuslardir. Stfilerin girdigi tarikat kapisinda manevi
rehber (seyh), sGfinin kisi Otesi (transpersonal) boyutun uyanigini kolaylastiran ve
derindeki anlam1 bulmaya yardimci olan bir islev iistlenmistir.

Sonug olarak, gostergebilimsel ¢oziimlemeyle, halk edebiyati iiriinlerinden olan ve
bir din biyiligiiniin hayati etrafinda olusturulan menkibelerin, toplumda etkili bir rol
oynayarak bir semtin adlandirilmasma katk: saglayacak zengin malzemeler igerdigi
gorlilmektedir. Anadolu cografyasinda, bir velinin adin1 alan, onun kerametlerine isaret
eden ya da Tanrisal cezalandirma yoluyla vb. adlandirilan yer adlar1 goriilmektedir.
Menkibelerinyeradlariagisindan ele alinmasi, Tiirk adlandirmabiliminin (Onomasiology)
yeni bilgilerle zenginlesmesine katki sunabilir.
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Degerler Egitimi Baglaminda Siirt Menkibeleri

Siirt Hagiography in Terms of Values Education
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Ozet

Tiirkler, sosyo-kiiltiirel siire¢ icerisinde bazi davranis kaliplarina olumlu anlamlar
yiikleyerek ayni zamanda bu davranis kaliplarinin ingasina ve korunmasina énem vermislerdir.
Toplum tarafindan onaylandig: i¢in tekrarlanarak kalip haline gelen davranislar, gecen ytizyillar
icerisinde soyut anlam kazanarak birer deger haline gelmistir. Dolayisiyla sosyo-kiiltiirel hayatin
bir yansimast olan edebi triinlerde bu degerlerin islenmesi kaginilmaz bir hal almistur.

Anonim halk edebiyat: {iriinlerinden olan menkibelerde de muhataba verilmek istenen
mesaj, kuru bir ileti olmanin diginda, halkin kiltiir kodlarina islenmis degerlerdir. Toplumlar,
geleceklerini saglikli bir sekilde olusturabilmek icin bu degerleri gelecek nesillere aktarma ihtiyact
duyarlar. Bu ¢aligmada, Siirt menkibeleri, deger egitimi agisindan ele alinmus, Siirt ilinde derlenmis
olan menkibelerde, degerlerin nasil ve ne siklikta islendigi tespit edilmeye ¢aligilmistir. Arastirmada
nitel arastirma yontemlerinden metin inceleme yontemi kullanilarak Siirt menkibelerinde bulunan
degerler tespit edilmigtir. Arastirmanin veri toplama kaynagini “Siirt Menkibeleri ve Tiirbe
Ritiielleri” adli kitapta yer alan toplam doksan menkibe olusturmaktadir. Verilerin analizinde
betimsel analiz yaklagimi kullanilmistir. Inceleme; Rokeach’in deger siniflandirmasi gergevesinde
yapilmuis, ulasilan sonuglar, deger egitimi agisindan yorumlanmustir. Sonug olarak; kendini kontrol
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edebilme, yardimseverlik, genis goriislii olmak ve bilgelik gibi vasita ve gaye degerlerin gelecek
nesillere aktariminda menkibelerin kullanilabilecegi gorailmiistiir.
Anahtar sozciikler: Siirt; menkibe, deger egitimi, Tiirk kiiltiirii, halkbilimi

Abstract

In the social and cultural process, the Turks put positive meanings on some behavioral
patterns and they give importance to the construction and preservation of these behavioral patterns.
The behaviors that have become repetitive as they are endorsed by the society have become values
in the last centuries by gaining abstract meaning. Therefore, these values have become inevitable
in literary products which are a reflection of social and cultural life.

Hagiographies as an anonymous folk literature genre the message that is required to be
given to the reader is not only a prosaic message, but also values that are processed into the cultural
codes of the people. Societies need to convey these values to future generations in order to be
able to create their future in a healthy way. In this study, Siirt hagiographies were discussed in
terms of value education. In the hagiographies collected in Siirt province, it was tried to determine
how and how often the values were processed. In the study, the values in the Siirt hagiographies
were determined by using the textual analysis method of qualitative research methods. The data
collection source of the study is the total ninety hagiographies in the book “Siirt Hagiographies
and Tomb Rituals”. A descriptive analysis approach was used in the analysis of the data. The study
was conducted within the framework of Rokeach’s value classification and the results achieved
were interpreted in terms of value education. As a result, it has been seen that the instrumental
and terminal values such as self-control, benevolence, broad-mindedness, and wisdom can be
transmitted to future generations through hagiographies.

Keywords: Siirt, hagiography, education, value education, Turkish culture, folklore

Giris

Deger sozciigi, Tiirkee sozlitkte “bir seyin onemini bilmeye yarayan soyut 6l¢i,
kargilik, kiymet” seklinde tanimlanmustir (Tiirkge Sozlik 2005: 483). Deger sozciigii
kavram olarak ilk kez Znaniecki tarafindan kullanilmstir. S6zciik Latince kokenli “giiglii
olmak” veya “degerli olmak” anlamina gelen “valera” kelimesinden tiiretilmistir (Aktiirk
2012: 147).

Deger kavramu; felsefe, psikoloji, sosyoloji, matematik, iktisat gibi bir¢ok bilim dalinda
siklikla kullanilan kavramlardan biridir. Birey davranislarini yonlendiren gii¢ olmalar:
yoniiyle psikolojiyi, toplumsal bir olgu olmalar1 yoniiyle sosyolojiyi ve kiiltiirden kiiltiire
degisebilen bir yap1 arz etmeleri ile de antropolojiyi ilgilendirmektedir (Kaymakcan 2010:
10). Degerlerin toplumsal olgu olarak kiiltiirden kiiltiire degisebilen bir yap1 olmasi,
tamamen toplumda kabul gériip gdrmemesine bagli olarak degisir. Bu durumu Ozbay su
sekilde ifade eder: “Degerler bir toplumun ¢ogunlugu tarafindan kabul géren, inanilan ve
korunmaya calisilan davranis sekilleridir” (Ozbay 2002: 114).

Degerlerin genel niteliklerini inceleyecek olursak Bilsky ve Shwartz su ozellikleri
siralamustir: 1. Kavram ve inanglardir. 2. Arzulanir amag ifadeleri veya davraniglardir.
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3. Belli durumlarin iistiinde ve digindadirlar. 4. Olaylarin ve davranislarin se¢imine
rehberlik ederler. 5. Goreli 6nemlerine gore siralanirlar (Uyanik Balat 2012: 9).

Topluma yo6n vermenin ilk ve en 6nemli boyutu egitimdir. Toplum; gidecegi
istikameti, biinyesinde bulunan degerleri, geng nesillere aktararak belirler. Bu sebepledir
ki igerisinde birtakim degerler barindirmayan bir egitim diisiiniilemez. Bu baglamda
degerleri, egitimin yapi taslar1 olarak ditsiinmek yanlis olmayacaktir.

Avrupa ve Amerikada degerler egitiminin nasil yapilmasi gerektigine yonelik yapilan
o6nemli ve nitelikli ¢aligmalar, iilkemizde de ses getirmis, degerler egitimiyle ilgili pek
¢ok calismanin 6nil agilmistir. Bu konuda Milli Egitim Bakanlig1 da harekete ge¢mis,
2010 yilinda Istanbul'da “Uluslararas: Degerler Egitimi Konferansi” diizenlemistir. 2010
yilinda gerceklestirilen 18. Milli Egitim Surasrnin da 6nemli konu basliklarindan biri
degerler egitimi olmus, degerlerin tiim bireylere aktarilmas: noktasinda tavsiye karar
alinmigtir (Giiven 2014: 229).

Deger kavrami, bir¢ok alanla irtibatlh oldugu ve olusum siireci farkli agilardan
incelendigi i¢in birden fazla deger siniflandirilmasi yapilmigstir. Degerler arasinda keskin
ayrimlar yapmak miimkiin olmasa da 6zelliklerine, iglevlerine gore bazi siniflandirmalar
yapilabilmektedir (Giiler 2015: 16). Degerleri bilimsel agidan siniflandiran aragtirmacilara
Spranger, Rokeach ve Schwartz oOrnek olarak verilebilir. Bu ¢aligma, Rokeachin
siniflandirmasi temelinde sekillendirilmistir. Rokeach, 1973 yilindaki ¢aligmasina gore
degerleri su sekilde siniflandirmigtir (Sen 2007: 10):

1. Gaye Degerler: Aile giivenligi - Baris iginde bir diinya - Basarili olma - Bilgelik -
Dini olgunluk - Esitlik - Ger¢ek dostluk - Giizellikler diinyasi - Heyecan verici bir hayat
- I¢ huzur - Mutluluk - Kendine saygi - Gergek dostluk - Ozgiirliik - Rahat bir hayat -
Sosyal kabul - Ulusal giivenlik - Zevk.

2. Vasita Degerler: Bagimsiz olma - Affedici olma - Cesaretli olma - Diiriist olma -
Entelektiiel olma - Genis goriislit olma - Hirsli olma - Itaatkir olma - Kendini kontrol
edebilme - Nazik olma - Kendine hakim olma - Mantikli olma - Neseli olma - Sevecen
olma - Sorumluluk bilincinin olmas: - Temiz olma - Yardimsever olma - Yaratici olma.

Degerler egitimi oldukca hassas bir siirectir. Belli bir yastaki bireylere 6nceden
programlanmis hedefleri basariyla aktarmak, etkili yontemleri kullanmay: gerektirir.
Bu etkili yontemlerden biri olduguna inandigimiz menkibe anlaticiliginda, ders alma ve
hisse ¢cikarmayi esas alan bir egitim tarzi s6z konusudur.

Bireyin egitimi ailede basladig1 gibi deger egitimi de ailede baslar. Cekirdek tipi bir
ailede gocugun ilk 6gretmenleri anne ve babasidir. Genis aile tipinde bu 6gretmen
kadrosu; babaanne, anneanne veya dedenin de katilimiyla genislemektedir. Cocugun
aile i¢inde almis oldugu “deger egitimi” oncelikli olarak onun aile igindeki tutum ve
davranslarini gekillendirir. Bir siire sonra okul hayatina ve sosyal hayata girecek olan
¢ocugun sosyallesmesine katki sunacak 6gretmen kadrosu daha da genisleyecektir.
Kag¢imilmasi imkénsiz olan bu durum, bireyde zaman zaman farkli tutum ve davranislara
sebep olabilmektedir. Ancak ¢ocugun biitin bunlari gérmesi ve yasamasi, onun
sosyallesmesi baglaminda bir zorunluluktur.

Toplumun huzur i¢inde yagsamasi, o toplulugun uzun yillar boyunca benimsemis
oldugu degerlerin 6ztimsenmesi ile gerceklesir. Farkli dil, din, diisiince ve ideolojileri
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benimsemis bireylerin ayni toplum iginde bir birliktelik olusturmasi, ancak ortak
degerlere sahip olmakla miimkiindiir.

Bir kisinin herhangi bir degere sahip olup olmadig1 veya ne 6lgiide sahip oldugu,
ancak o toplumun diger iyelerinin durumunun analiz edilmesiyle anlagilir. Her ne
kadar evrensel degerlerden bahsetmemiz miimkiinse de bireyin sahip oldugu degerler,
cogunlukla i¢inde yasanilan toplumun benimsedigi degerler kapsaminda ele alinir.
Kisacasi bir deger bireyin, toplumun diger iiyeleriyle iliskisi neticesinde ortaya ¢ikar.

Siirt menkibelerindeki degerleri belirlemeye baslamadan 6nce degerlerin islevlerine
deginmek gerekir. Elbette, biitiin degerlerin toplum nezdinde ayr1 ayri islevleri vardir.
Gokge, 0zet olarak su iglevleri belirlemistir:

1. Sosyo-Kkiiltiirel bir deger, temelde secici oryantasyonun standardidir. Bu siiregte
deger, bilingli ve amagh davranisin genel kriteridir. Bir bagka deyisle deger, eylemlerde
bulunan bir kisinin kabul edilebilir arzu ve istekleri i¢in bir referans noktas: gorevindedir.

2. Degerler, bir kiiltiir icinde sekillenir ve ayn1 zamanda kiiltiir {izerinde yonlendirici
bir etkiye sahiptir. Diger bir ifadeyle degerler, bir kiiltiirlin gelisme siireci iginde gekil
almaktadir.

3. Degerler, insanlarla Ozdeslesmistir. Sosyallesme siirecinde degerler, kisiler
tarafindan 6grenilmekte ve sahiplenilmektedir. Kisacas1 kisinin gahsiyet yapisina entegre
olmaktadir. Bunun dogal bir sonucu olarak degerler, kisinin sahsiyetinin bir pargasi
olarak goriilmektedir.

4. Degerler, bireyin hem zihinsel hem de duygusal yoniinii yansitan ifadelerdir
(Ulusoy ve Dilmag 2012: 7-8).

Menkibe

Osmanlica-Tiirkee liigatte menkibe kelimesi “menkabe” olarak yer alir ve “cogu
taninmis veya tarihe gecmis kimselerin ahvaline (durumuna) ait fikralar, hikayeler”
(Devellioglu 1992: 735) diye tanimlanir. “Menkibeler; dini sahsiyetlerin hayatlarinda
gosterdikleri kerametler, yasantilarindan sahneler, evrene bakislarini iceren metinlerdir.
Yapisal acidan bakildiginda menkibelerin 6znesi kutsal kisilerdir. Menkibe, velinin
yasamindaki her tiirlti halini anlatir. Dolayisiyla bazi metinler, velinin yardimseverligini,
cihat yapmasii vb. konu edinebilirler ve iglerinde keramet motifi barindirmazlar”
(Pehlivan 2009: 91).

“Bir velinin kerametlerini anlatan kisa hikéyelere menkibe denir. Bunlar, ilk 6nce
tasavvufi tabakat (biyografi) kitaplarinda ve evliya tezkirelerinde yer almigtir. Tek bir veli
hakkindaki menkibeleri toplayan eserlere ise menakip, menakipname ya da vildyetname
(velayetname) ad1 verilir” (Ocak 2013: 25).

“Turk edebiyat: tarihinde menkibe terimi, hikéaye ve tarih anlaminda da kullanilir”
(Pehlivan 2009: 89). “Cesitli aragtirmalarda dini sahsiyetler hakkindaki efsanelerin ‘dini
efsaneler, velilerle ilgili efsaneler, keramet sahiplerinin efsaneleri, dini binalarla ilgili
efsaneler’ ad1 altinda tasnif edildikleri goriiliir” (Pehlivan 2009: 89).

“Menkibe yahut menakip, tasavvuf tarihinde sufilerin izhar ettikleri harikulade
olaylar demek olan kerametleri nakleden kiigiik hikéayeler” (Ocak 2010: 27) olarak
ortaya ¢ikmustir. “Menkibe, ¢ok tiniversal zamanlar1 ve mekéanlar: kapsayan bir olgudur
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ve Ozellikle diinya tarihini kapsayan biiyiik siyasal olusumlarda onun ¢ok énemli rolii
vardir. Menkibe, realiteye oturtulur, paralel olaylarla desteklenirse olusumunu tamamlar.
Milletlerin ve toplumlarin tarihinde hos seyler olarak ortaya ¢ikan menkibeler, genis
kitleler tizerinde etkili olurlar. Modern ¢aglarda menkibevi kisinin yerini karizmatik
liderler almaktadir” (Ortayli 2004: 12, 16, 18, 19, 22).

Menkibeler, ¢cogunla dini sahislar ve onlara dair olaylarla ilgili anlatilan ve olaganiistii
unsurlar tagimalarina ragmen inandirict olma 6zelligi olan ¢ogunlukla kisa anlatilardir.
Tirk kiiltir hayatinin irtinleri olan menkibeler, sosyal hayata ve insan iliskilerine
dair birgok bilgiyi barindirir. Menkibelerde insan davraniglarinin olumlu yoénleri
alkiglanirken olumsuz yonleri elestirilir. Bu yoniiyle menkibeler, hayata ¢eki diizen verir.
Menkibelerde bir toplumun hayata bakas agisi, yasam tarzi ve deger anlayisi, bir kurgusal
olay ekseninde dinleyiciye aksettirilir. Halk nazarinda bu kurgusal olay, ger¢ek olaymis
gibi telakki edilerek tipki efsanelerde oldugu gibi inang konusu haline getirilir. Menkibe
dinleyicisi, menkibede anlatilan olaya inanir ve aksi durumun olumsuz sonuglar
dogurabilecegini diistintir. Menkibeler, genis halk kitlelerine 6gretilmesi gereken bir
konunun en kisa yoldan ve kalic1 olarak anlatilmasini saglar. Bu baglamda menkibelerde
halk: bilinglendirmek esastir. Menkibelerin genel ¢ercevesi dini egitimdir. Bu dini
egitimin bir kisminin “degerler egitimi” ekseninde gelistigi dikkati ceker. Menkibede olay,
vurgulanmak istenen ana diisiinceye hizmet edecek sekilde kurgulanir, boylelikle halkin
anlamakta gii¢lik ¢ekecegi bir konuya agiklik kazandirilmis olur. Menkibe dinleyicisi;
metinden ders cikarir, 6giit alir. Menkibe, dini inancin giiclenmesine yardim eder.

Menkibelerde olumlu ve olumsuz modeller, genellikle bir arada verilir. Olumlu model,
genellikle olaylarin belirleyicisi ve etkileyicisi olan dini sahsiyettir. Olumsuz model ise
dénemin dini anlayisina, inanca ve geleneksel degerlere aykiri tutum iginde olan uyarilan
veya cezalandirilan kisidir. Menkibelerde olumlu ve olumsuz tip/tipler, keskin ¢izgilerle
ayrilir. Burada olumlu tipin davraniginin tesvik edilip 6rnek model gosterilmesi, olumsuz
tipin davranisinin ise engellenmesi amaclanir. Menkibedeki tiplerin iki ayri ugta yer
almasi (olumlu, olumsuz), ayn1 zamanda menkibedeki iletinin de keskin ¢izgilerle ortaya
¢ikarilmasina imkin sunar. Zitliklar; menkibedeki mesajin 6n plana gikarilmasinda,
vurgunun yapilmasinda onemlidir.

Dini inanigin etkili bir sekilde sosyal hayat: yonlendirdigi Siirt'te; menkibeler, gerek
gecmiste gerekse giiniimiizde sosyal hayatin belirleyici giiclerinden biri olmustur.
Yorede dini inanislarin nesilden nesile aktarimi, bir edebi metin olarak menkibelerle
saglanmaktadir. Menkibelerin varlik nedeni dini inanglardir. Bir bagka deyisle
menkibeler; dini inancin kesintisiz, kestirmeden ve ¢arpici bir anlatimla aktarilmasinda
kullanilan edebi metinlerdir. Menkibe doéneminin gegerli ve gerekli dini inancinin
savunuculugunu yapar. Dini otoriteyi temsil eder. Menkibenin goérevi dini inancin
disina ¢ikan, aykir1 davranista bulunan Kkisiyi egitmektir. Menkibede korkutma,
cezalandirma, hayrete diisiirtme esastir. Menkibe giiciinii bu 6zelliklerinden alir. Nasil
ki fikra sonlarinda séylenen etkili bir soz, kisiyi ayni anda diistindiiriip giildiirtiyorsa
menkibelerde de menkibe kahramani/kahramanlarinin bagina gelen ilging olay/durum,
dinleyicide benzer bir etki yaratir. Yalmz fikradaki giilme eyleminin yerini menkibede
tzlintll veya korku alir. Menkibelerde fikradaki gibi giildiiriirken diistindiirmek degil,
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kissadan hisse aldirarak ya da “cezayi gostererek” ditgiindiirmek s6z konusudur. Dénemin
olumsuzluklarini elestiren menkibelerde, olumsuz tutum ve davranis sergileyen kisi veya
kisilerin cezalandirilmasi, dinleyici {izerinde “uyaric1” bir etkiye sahiptir.

Bir toplumun benimsemis oldugu degerler, o toplumun yap: taglarini olusturur. O
toplumda yasayan her bir birey, bu yap: taslarini belirli 6l¢iilerde benimser ve o yap1
taslarina yeni eklemelerde bulunur. Toplumun 6nder sahsiyetleri -ki bunlar, menkibelerde
dini sahsiyetler olarak karsimiza ¢ikar- bu baglamda 6nem tagir. Onlarin gercek ya da
hayal iirtinéi hayat hikayeleri, toplumun yiizyillar boyunca benimsemis oldugu temel
degerler ekseninde dile gelir. Bir dini sahsiyetin hayatini aksettiren bir anlati, o toplulugun
benimsemis oldugu bir dini degere vurgu yapar. Anlatida yapilan bu vurgu, ¢ogu kez
geleneksel egitim tarzinin bir yansimasi olan korkutma, cezalandirma veya 6giit/ders
verme seklinde ortaya ¢ikar.

Menkibeler, toplumun sahip oldugu degerlerle iliskili oldugu gibi ayni zamanda bu
degerlerin 6gretiminde de bir aractir. Giiniimiiz toplumunda bilhassa informal egitimde
kullanilan menkibelerle bireyin toplumun beklentisine uygun bir sekilde davranmasi
saglanmaya caligilir. Aile icinde, kahvehanelerde veya mubhtelif arkadas toplantilarinda
soz konusu edilen menkibelerle bireyin topluma uyumu ve sosyallesmesi yolunda
birtakim adimlar atilmis olur. Menkibeler, sadece bireyin toplumsal siiregteki egitimiyle
ilgilenmez. Ayni zamanda bir toplumun siirekliliginde de sz sahibidir. Menkibe, bu
islevini bir topluluga ait kiilttirel miras {iriinii olmasiyla yerine getirir.

Bu arastirmada nitel aragtirma yontemlerinden metin inceleme yontemi kullanilarak
Siirt menkibelerinde bulunan degerler tespit edilmistir. Arastirmanin veri toplama
kaynagini “Siirt Menkibeleri ve Tiirbe Ritiielleri” adli kitapta yer alan toplam doksan
menkibe olusturmaktadir. Verilerin analizinde betimsel analiz yaklagimi kullanilmuistir.
Ad1 gegen kitapta yer alan menkibeler Rokeach'in deger siniflandirmas: dikkate alinarak
incelenmistir.

Kendini kontrol edebilme (hakareti / alay1 6nlemek)

Incelenen menkibelerin dérdiinde yer alan “kendini kontrol edebilme” degerine
hakaret etmemek, alay1 6nlemek gibi davraniglar 6rnek olarak yer verilir.

“Seyh Ebubekir” menkibesinde kdyde bu seyhe inanmayan Omer adinda bir kisiden
s6z edilir. “Omer, arkadaglariyla bir giin tiirbe civarinda dolagirken tiirbe duvarina
idrarini yapmig. Arkadaglar1 bir siire sonra Omer’i gdremeyince onu aramaya ¢ikmuglar.
Onu tiirbenin arka boliimiinde yere uzanmis bir sekilde gormiisler. Omer, yerde 6lii gibi
yatryormus. Rivayetlere gore seyh, onu cezalandirmis ve firlatip atmig. Omer; o giinden
sonra delirmis, bir daha kendine gelememis” (Karakas 2010: 133). Kendini kontrol
edemeyip bir din biiyiigiiniin yattig1 yere saygisizlik yapan Omer, akil saghigini kaybeder.
Bu, bize menkibenin verdigi derstir. Menkibe kahramaninin cezalandirilmasi, dinleyici i¢in
ibret alinmasi gereken bir olay olarak algilanir. Menkibenin devaminda “kendini kontrol
etme” degerinin 6nemi, yine kendini kontrol edememis olan Omer adli kahramanin sonu
baglaminda soyle aktarilir: “Aradan yillar gegmis; koyliiler, bir zamanlar Omer’in yattig1
yerde hi¢ ¢cimen ¢tkmadigini ve onun viicudunun izinin ¢iktigini, ayni zamanda o kisma hi¢
kar yagmadigini hayretler icerisinde gérmiislerdir” (Karakas 2014: 133).
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“Seyh Ebubekir” menkibesinde oldugu gibi “Seyh Kal” adli menkibede de bir din
biiyligiiniin tiirbesine saygisizlik yapacak kadar kendini kontrol edemeyen bir kisiden
soz edilir. “Rivayetlere gore bir zamanlar tiirbe civarindan gecen askerlerden birkagi,
‘Burada kim yatiyor da boyle giizel bir tiirbesi var!” diyerek seyhle dalga gecerler; bazilari
tiirbe duvarina abdest bozarlar. Halk arasinda bu askerlerin akli dengelerini kaybettikleri,
bir kisminin da oracikta can verdigi anlatilir” (Karakas 2014: 137). Kendini kontrol
edememenin bir sonucu olarak ortaya ¢ikan bu davranista, doga da yine kendine has
tepkisini koyar. “Olen askerlerden birkaginin fiziksel sekli oldugu diisiiniilen izler, tiirbe
girisinde yer almaktadir. Tiirbe civar1 yemyesil oldugu halde, izlerin oldugu béliimde tek
bir ¢im bulunmamaktadir” (Karakas 2014: 137).

“Yesil Isik Seyhi: Seyh Halil Menkibesi” adli Siirt menkibesinde kendini kontrol
edemeyip seyhlere, hakarete varan sdylemler gerceklestirildiginde sonucun ne olacag:
soyle vurgulanir: “Yesil 151k seyhinin nami buytktiir. Herhangi biri, onlara hakaret
ederse bu seyhler, derhal bu insanlara zarar verir. Yesil 151k seyhleri, bu tiir insanlarin
viicutlarinin herhangi bir yerinde, kiigiik bir yara ¢ikararak onlar1 cezalandirir. Bu yara,
devaml kaginir ve kasindik¢a da biyiir” (Karakag 2014: 137).

“Sultan Memduh 4” menkibesinde, Sultan Memduh, Abdiirrahim Efendi adh
miiridiyle dergahinin 6niinde oturmaktadir. Bu sirada Sultan Memduh, kerameti
sayesinde ona oldukg¢a uzak bir mesafede bulunan Bosi kdyiinden bir goriintii gosterir.
Goriintiide Sultan Memduh'un talebeleri sohbet ederken kéy bekgisi de onlarla alay
etmektedir. Abdiirrahim Efendi; Sultan’in izniyle bek¢iye haddini bildirmek ister, Sultan
miisaade edince de bekgiye kuvvetlice bir tekme savurur. On giin sonra bekgi, ylizii gozii
egrilmis sekilde sifa bulmak icin Sultan Memduha gelir” (Arslan 2006: 165).

“Kendini kontrol edebilme” degeri, ii¢ menkibede “hakaret etme” bir menkibede ise
“alay etme” davraniglarinin 6nlenmesi kapsaminda irdelenir. Dini sahsiyetlere yonelik
hakaret ve alay eylemleri, agir cezalarla sonuglanir. Akil sagliginin yitirilmesi, fel¢ olma,
cilt rahatsizlig1 gibi... Bu menkibeleri dinleyen kisi, en azindan bu tiir trajik vakalarla
kargilasmamak adina da olsa dini sahsiyete veya herhangi bagka birine hakaret veya alay
edici sozler sdylememesi gerektiginin bilincine varir.

Genis goriislii olmak

‘Seyh Hiiseyin (Bapiro) Tirbesi’ adli menkibede aktarilan deger, ilging bir olay
orgiisiine sahiptir. Olay, bir beyin ¢evresine topladig1 dervislere felsefi bir yaklasimla
“Hayat nedir?” diye sormasiyla baglar. Dervislerden biri “Yemek yemek ve onu ¢ikarmak.”
seklinde oldukga ilging bir cevap verir. Bey, bu cevabin arkasindaki manay1 anlayamamuis
olacak ki “Benim huzurumda bdyle konusmaya nasil cesaret edersin?” diye sorar. Dervisi
cezalandirmak ister; ancak kendisi olduke¢a kotii bir rahatsizliga yakalanir. Boylece bey,
dervisin ne demek istedigini de anlamis olur. Menkibe, ceza vermemek, anlayish olmak
mesajlar gercevesinde genis goriislii olmak degerini okuyucuya aktarir.

“Seyh Ali Fiskini 1”7 menkibesinde iivey anne, karli bir kis glinii damdaki karlar
temizlemesi i¢in Seyh Ali'yi dama gonderir. Seyh Alinin kari temizleyecek ve logu
cevirecek giicii yoktur. Ona bu isi yapmasi i¢in iki yilan yardim eder. Uvey anne, dama
¢ikar ve yilanlarin Seyh Ali'ye yardim ettiklerini goriir. Boylece hatasini anlar.
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“Seyh Ali Fiskini 2”7 adli menkibe, hem olay 6rgiisit hem de mesaj olarak birinci
anlat1 ile paralellik gosterir. Menkibenin kahramani yine Seyh Ali ile {ivey annesidir.
Uvey anne, Seyh Aliden kisa bir zaman igerisinde bugday cuvalini degirmene gétiiriip
6glitmesini ister. Aksi halde onu oldiirmekle tehdit eder. Seyh Ali, iivey annesinden
korkar ve bugdaylar1 degirmene gétiiriir. Ancak ¢ok sira vardir. Seyh Ali yasadig: sikintili
durumu, degirmenciye anlatir. Fakat degirmenci orali olmaz. $eyh Ali beddua eder ve
degirmen yerle bir olur.

Her iki menkibe de genis goriislii olmayan, anlayissiz bir ivey anne ekseninde gelisir.
Menkibeler, genis gorislii olunmast gerektigini olumsuz modellerden yola ¢ikarak
vurgular. Ozellikle ikinci menkibede degirmencinin {ivey anne baskisi altinda olan
oksiiz bir gocugun ahvalini anlamamasi {izerine karsilastig1 olumsuz olay (degirmeninin
yikilmasti), dinleyicide genis goriislii olmaya yonelik bir diisiincenin olugsmasina zemin
hazirlar.

Aile giivenligi

“Amine Haciyo 2” menkibesinde, ibadet etmek i¢in sik sik gol kenarina giden Amino
Haciyo, hem ailesi hem de kocasinin ailesi tarafindan gézetlenmektedir. Namaz kilarken
selam verdigi sirada ailesinin kendisini gozetledigini fark eden menkibe kahramani,
bu duruma ¢ok tziliir ve “Allahim! Babam tarafindakilerin hepsi kalpten gitsinler,
kocam tarafinin da soylar1 higbir zaman gogalmasin. iki olsun iig olmasin, iig olsun dort
olmasin” diyerek beddua eder. Boylece menkibe, giivenirlik degerinin aile icerisinde ne
kadar 6nemli olduguna vurgu yapar.

itaatkar olma (son arzu / vasiyet)

“Seyh Kal (Babikal) 1” adli menkibenin kahramani Seyh Kal; yaklagik yiiz elli veya
iki ytiz y1l 6nce yagamis, hem Naksibendi hem de Kadiri tarikatinin halifesidir. Eruh’'un
Baggoze koyiindeki $eyh Kal (Seyh Babikal), vefatindan 6nce koyiin ileri gelenlerine
kendisi i¢in bir tiirbe yapilmasini ve basucuna da bir aga¢ dikilmesini vasiyet eder. Seyh
Babikal, vefat ettikten sonra koyliiler, bir tiirbe yaparlar ve hayvanlarin mezara zarar
vermemesi i¢in tiirbenin istiinii kapatirlar. Kéyliiler, sabah uyandiklarinda tiirbe ¢atisinin
yerinde olmadigini goriirler ve tekrar ¢at1 yaparlar; ancak ertesi giin ¢atinin yine yerinde
olmadigini goriirler. Tam {i¢ kez tekrarlanan bu olaydan sonra koyliiler, tiirbenin ¢at1
kabul etmedigine kanaat getirirler. Aradan birkag yil gectikten sonra mezarin ortasindan
bir aga¢ ¢ikar. Bu agac, su an adeta bir ¢at1 gibi tiim mezar1 kaplamaktadir” (Karakag
2014: 137).

Bu menkibenin farkl: bir rivayeti Seyh Hiiseyin (Bapiro) i¢in de anlatilir. Seyh Kalde
oldugu gibi Seyh Hiiseyin'in tiirbesinin de #stii kapatilmak istenmistir. Ancak her
defasinda tiirbenin tavani ¢dkmiistiir. Olay ii¢ kez tekrarlandiktan sonra Seyh Hiiseyin,
insanlarin riiyasina girerek tiirbesinin tizerinin kapatilmasini istemedigini bildirmistir.
Bunun tizerine yore halk: tiirbe tizerini agik birakmustir.

Seyh Neccar, zikirlerini tef esliginde yapan dini bir liderdir. Vefat ettigi zaman halk,
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cenazesini kaldirmak ister, fakat bir tiirlii yerinden kaldiramaz. Aile, seyhin 6ldiigi vakit
cenazesinin tef esliginde kaldirilmasini vasiyet ettigini soyler. Bunun {izerine seyhin
miiritleri tef esliginde gelip cenazeyi kaldirirlar” (Karakas 2014: 142). Menkibe, bu
noktaya kadar vasiyete uygun davranmanin 6nemini aktarir. Menkibenin devaminda
ayni deger, biraz daha ilging bir hal alarak su sekilde vurgulanir: “Cenaze namazi kilinir,
ancak cenaze bu sefer de musalla tasindan kalkmaz. Cemaat, seyhin ikinci bir vasiyetinin
olup olmadigini sorar. Aile ‘hayir’ diye karsilik verir. Aksama dogru Yemenden seyhin
miiridi oldugunu séyleyen bir kisi gelir. Bu miirit; seyhin kendisine bir vakit, “Ben
oliirsem cenaze namazimi sen kildiracaksin” diye vasiyet ettigini soyler. Boylece defin
islemi tamamlanir. Menkibe boyunca “itaatkir olma” degeri, din bitytigiiniin emrine itaat
etme, vasiyetini her sartta yerine getirme seklinde karsimiza ¢ikar.

i¢ huzur (emanet)

“Amine Haciyo” adina anlatilan ii¢ menkibe bulunmaktadir. Bunlardan birinde
Amine Haciyo, hacca gitmeye karar verir; ancak ocugunu kime teslim edecegini bilemez.
Sonunda ¢ocuguna ancak Allah’in sahip ¢ikacagina kanaat getirir. Tevekkiil ederek
¢ocugunu bir daga teslim eder. Bir ceylan, dagda tek basina kalan yavruyu emzirir ve bir
anne gibi ona bakar. Dagin yamacindan esen riizgr, gocugun salincagini sallar. Hacdan
donen kadin, ¢ocuguna kavusur. Anne ve ¢ocugu oliinceye kadar o dagda yasarlar”
(Karakas 2014: 120). Menkibe, bir annenin ¢ocugunu yaraticisina emanet ederek i
huzura ulasmasinin anlatiminda bir arag olarak kullanilmistir.

Ozgiirliik (ibadet 6zgiirliigii)

Gegmisten giinimiize “6zgurlik” tizerine mubhtelif digtinceler gelistirilmistir.
Cagimizin modern diinyasinda dahi dil, din, diisiince, inang, hukuk, egitim gibi alanlarda
ozgiirlikk kavrami tartigilmaktadir. Insanlarin tercihlerine saygi duymak, inandiklarini
ozgiirce ifade edebilecekleri ortami saglamak ve inanglar1 geregi yaptiklar: pratiklerde
serbest birakmak evrensel bir degerdir. Bu degere zit bir tutum igerisinde olan bir kralin
ibret verici sonu, degerin toplumumuza yerlesmesine yardimecr olabilir. S6yle ki: “Seyh
Neccar, Islamiyet’i heniiz kabul etmemis olan Siirt'te Miisliiman biri olarak yagamaktadir.
Sehrin krali, Seyh Neccar’in ibadet etmesini yasaklar. Bunun iizerine $eyh Neccar, Siirt
disinda bir oyukta gizlice ibadetlerini yapar. Derebeyi, Seyh Neccar'in ibadetlerine devam
ettigini 6grenir. Askerleri araciligiyla haber yollayarak ondan bir gece igerisinde yiiz adet
tabut yapmasini emreder. Aksi takdirde onu 6ldiirecegini soyler. Gece biter sabah olur,
Seyh Neccar biitiin ¢abalarina ragmen yiiz tabutu yapamamuigtir. Askerler, kapisini ¢alar
ve ondan gece 6len derebeyleri i¢in bir adet tabut yapmasini isterler” (Karakas 2014: 141).

Islamiyet hoggorii dinidir. Kalplere hitap eden Islamiyet, ulastigi cografyalarda hicbir
kisiyi veya halki kili¢ zoruyla Miisliiman yapmaya ¢alismamustir. Yukaridaki menkibede
farkli dine mensup bir derebeyinin tahammilstizliigii ve hosgoriistizliigu yansitilarak
[slamiyet'in ve Islamiyet'i benimsemis sahislarin yiiceligine vurgu yapilmak istenmistir.
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Ruhsal temiz olma (namus vurgusu)

“Benetis Sitra (Ibleliye) 1” adli menkibede geng kizlar, ytkanmak i¢in bir hamama
giderler. Bu sirada oradan gecen askerler, hamama gelir ve kizlardan kapry1 agmalarini
isterler. Eskiden ¢iplak haldeyken dualarin daha ¢ok kabul olacagina inanilirdi. Bu yiiz-
den yedi kiz, askerlerin iceri girememesi ve olduklar1 yerde hamamin yikilip kendilerinin
de 6lmesi i¢in dua ederler. Allah, onlarin duasini kabul eder ve hamam yikilir (Karakag
2010: 120).

“Masum oldugu halde hapse atilan ve bir tiirlii sugsuzlugunu kanitlayamayan Yu-
suf adl1 biri, kendisini bu durumdan kurtarmalari i¢in evliyalar1 yardima ¢agirir. Sultan
Memduh, Yusuf’un istegine cevap verir ve ona ‘haydi kalk yiirii ve buradan ¢1K’ der. Kilitli
kap1 acilir, Yusuf evine gider. Bir daha da kimse onu arayip sormaz” (Arslan 2006: 164,
165). Kilidin kendiliginden agilmasi, Yusuf’un ruhsal agidan temiz olmas: degerini sem-
bolize etmesi bakimindan dikkate degerdir.

Her iki menkibede de masum ve ruhsal yonden temiz bireylerin kurtulusu miijde-
lenir. Birinci menkibede gen¢ kizlarin namuslarina halel gelmeden 6lmelerinin, ikinci
menkibede ise sugsuz birinin hapisten kurtulusunun haberi dinleyiciye aktarilir.

Baris icinde bir diinya

Gegmisten giiniimiize tiim toplumlarda “baris i¢inde bir diinya 6zlemi’nin var oldu-
gundan bahsedebiliriz. Diinya tarihinin muhtelif savaglarla dolu oldugunu ve giiniimiiz-
de ozellikle az gelismis iilkelerde bu tiirden savaslarin devam etmesi, “baris i¢inde bir
diinyaya duyulan 6zlemi” pekistirmektedir.

Toplumun huzur ve refah icinde olmasi, bir¢ok bilegenin bir arada olmasiyla mim-
kiindiir. Ornegin bir toplumun adalet mekanizmasinin giiglii, egitim miiesseselerinin
¢agin dinamiklerine uygun olmasi gibi. Sosyal hayat i¢inde ortaya ¢ikan bazi olaylar, top-
lumun huzurunu zedeler. Hirsizlik, bunlardan biridir ve su¢ kabul edilir. Buna ragmen
bazi bireylerin bu suga yeltendikleri goriiliir. Hirsizlik, kisinin kendine ait olmayan bir
mal veya esyaya gizlice sahip olmasidir. Hirsizligin oldugu bir toplumda kisinin huzur ve
giivenligi zedelenir. Cocuklar i¢in yazilmis bazi hikaye ve romanlarda, efsanelerde veya
menkibelerde hirsizlik yapanlarin karsilastigi olumsuz durumlar1 gosteren muhtelif 6r-
nekler mevcuttur.

[brahim Hakki i¢in aktarilan Siirt menkibesinde bir hirsizlik olayina deginilir. “Ibra-
him Hakki, hentiz kii¢iik yasta iken annesi, ona yikayip bahgeye astig1 camagirlara dikkat
etmesini sdyler. Ibrahim Hakki bu gorevi yerine getiremez. Hirsizin biri, ipe asili biitiin
camasirlari calar. Ibrahim Hakki, annesinin ‘Neden ¢amagirlara dikkat etmedin?’ sorusu-
na ‘Merak etme anne, camasirlar bize aitse onlar geri gelirler’ diyerek cevap verir. Hirsiz,
caldig1 elbiselerle nereye giderse gitsin kargisinda Ibrahim Hakki'yr goriir. Kagacak yer
bulamayinca da gamasirlar getirip geri verir” (Arslan 2006: 154).

“Seyh Muhammet ve Kara Ev” adli menkibede su olay aktarilir: “Kasimli kéytiniin
agasi ile Derzin koyiiniin agas: arasinda gegmisten gelen bir husumet vardir. Derzin k-
yiiniin agasi, bir giin Kasimli koylintin agasinin siiriilerine zarar vermeleri i¢in adam-
larini yollar. Adamlar, siiriiden birkag keci ¢alacaktir. Ancak adamlar, siiriiniin oldugu
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yere vardiklarinda da hayvanlarin etrafinin surlarla ¢evrili oldugunu goriirler, surlarin
etrafin1 donerler, fakat bir ttrld igeri girebilecekleri bir kap1 bulamazlar. Aga; adamlarina
inanmaz, kendi gozleriyle gidip gormek ister. Fakat o da surlardan gecip kegilere ulasa-
maz” (Karakas 2014: 139).

Baskasinin malina el koyma davranigi, toplumun huzurunu bozacag ve birtakim ¢a-
tismalar olusturacag: i¢in baris icerisindeki bir diinyay: zedeler. Hirsizliktan farkli olarak
bu davranis agiktan da gergeklestirilebilir. “Seyh Neccar 17 adli menkibede bagkasinin
malina el koymay1 kendine hak goren bir hiikiimdarin sonu, bir ders olarak bu degerin
topluma yerlesmesi ve pekismesi i¢in kullanilmigtir. “Merg adl Siirt derebeyi, zalimligiy-
le iin salmigtir. Zalimliklerinden biri de yeni evlenmis bir erkekten esini ti¢ giinligiine
almasidir. Seyh Neccar da bu durumla karg1 karsiya kalir, fakat o, esini derebeyine ver-
mek istemez, ancak ¢aresizlik igerisindedir. $eyhin annesi, onu ‘Allah birdir, fakat ¢ikar
yol bindir’ diyerek teselli eder. O gecenin sabahinda derebeyinin askerleri, tekrar seyhin
kapisina gelirler. Seyh Neccar, kapiy1 korkuyla agar, askerler ondan gece yarisi 6len dere-
beyleri icin bir tabut yapmasini istemeye gelmislerdir” (Karakas 2014: 139).

Kisiye hakkini vermek, baskasinin hakkini yememek; toplumdaki adalet duygusunu
giiclendirecegi i¢in bireylerin toplum kurallarina uymasini ve 6zellikle birbirlerine olan
saygisinin artmasini saglar. Adalet mekanizmasini yerlestirebilmis bu tarz bir toplumda,
gerilim ve ¢atigmanin azalacagindan soz edilebilir. Bu sayede toplum bireyleri, baris i¢in-
deki bir diinyaya bir adim daha yaklasmis olurlar. Ibrahim Hakkr'nin karg1 goriislii bir
dinin lideri olsa dahi kisiye hakkini teslim etmesi, menkibede su sekilde aktarilir: “Ibra-
him Hakk ile bir papaz yanlarindaki bir ata doniisiimlii olarak binerek seyahat etmekte
ve Erzurumdan Tillo'ya dogru gitmektedirler. Murat suyu yakinlarina geldiklerinde ise
papaz, Ibrahim Hakkr’ya ata binmesini ve suyu ge¢mesini teklif eder. Ibrahim Hakki, ata
binme siras1 papazda oldugu i¢in bu teklifi kabul etmez. Papaz, ata biner ve karsiya gecer”
(Karakas 2014: 123).

Yukaridaki Siirt menkibeleri, “adalet” kavramina vurgu yapar. Bu kavram, bazen “ila-
hi adalet” ekseninde ifadesini bulur. Bazen de adalet kavraminin timsali dini bir lider,
evliya olarak gosterilir. Giiniimiiz Tiirk halk kiltiiriinde adaletin er gec telakki edecegi
inanig1 yaygindir. Bu inanis, Allah’a olan inang ve giivenle iligkilidir.

Dini olgunluk

Halk arasinda kisiler, yaptiklar: ise, ailesine, kazandiklarina vb. kisilere gore tasnif
edilir ve bazi siniflara ayrilirlar. Bu baglamda koylii, is¢i, memur, aga, seyit, zengin, fa-
kir gibi birgok nitelendirme mevcuttur. Ancak Islamiyet'te kisi, ne olursa olsun éncelikle
insandir ve Allahia olan yakinlig1 ve takvasi 6l¢iisiinde degerlendirilir. Asagidaki menki-
bede toplumun iist siniflarindan birinde yer alan aga ile onun tam zitt1 bir pozisyondaki
¢obanin degeri {izerine bir yargida bulunulur. Cobanin Allah nazarindaki degerinin ¢ok
daha iistiin olduguna vurgu yapilir:

“Seyh Muhammet ve Kara Ev” adli menkibede, dini olgunluga eriserek ¢evresine
kendini kanitlamis bir sahsiyetin ¢evresi tarafindan deger gormesi gerektigi, aga aracili-
gryla vurgulanir. $oyle ki, “Aga, ¢obanin keramet ehli biri oldugunu anlar ve ertesi giin,
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Kasimli kéytiniin agasinin yanina giderek ona olan biteni anlatir. ‘Senin ¢obanin senden
de benden de tistiin biri; onun ¢obanlik yapmast, bizim i¢in iyi sonuglar dogurmaz’ der”
(Karakas 2014: 138).

Bu menkibe, halk arasinda yaygin bir sekilde ifade edilen “Para ile imanin kimde
oldugu bilinmez.” atasoziinii de dogrulayacak niteliktedir.

Bilgelik

“Gusir Goli Efsanesi ve Hizir” adli menkibede Hizir, kadina ¢ocugunu yanina alip bu
koyii terk etmesi tavsiyesinde bulunur. Yalniz tek bir sarti vardir, o da kesinlikle arkasina
bakmamasidir. Ancak kadin, ¢ocuguyla kéyti terk ettigi sirada dayanamaz ve arkasina
bakar. Kadin, Hizir'in bu uyarisini dinlemedigi i¢in cocuguyla tasa doniisiir.

“Seyh Mahmut Bayraktar” adli menkibedeki dini karizmatik lider Seyh Mahmut, Ha-
lit Bin Velit doneminde yapilan bir savasta bagini kaybeder; ancak sancagi elinden birak-
mamak i¢in savasmaya devam eder. Bunu goren bir kadin, dayanamayip bu olagantstii
hadiseyi yanindakilere anlatinca Seyh Mahmut oracikta vefat eder” (Eryesil 2001: 38).

“Seyh Miicahit ve Hizir” adli bir diger Siirt menkibesinde, “Aksam vakti cay ytikselir,
bu ylizden Seyh, evine donemez. Aksam namazini kilip Allah'a dua eden seyh, karsisinda
Hizirr goriir. Hizir, ona ‘Benden korkma, sana yardim edecegim’ der ve seyhin elinden
tutarak suyun tizerinden yiiriitiip kars: kiyiya gegirir. ‘Sakin bunu kimseye anlatma!’ diye
de tembihte bulunur. Seyh, evine gelir, ancak Hizir'in séylediklerini unutur; basindan
gecenleri ailesiyle paylagir. O aksam fenalasan seyh, sabaha dogru vefat eder” (Karakas
2014: 141).

Sonug olarak bilgelik degeri, Siirt menkibelerinde sir saklamak ve veli uyarisina 6nem
verip dikkate almak seklinde kendini gosterir, diyebiliriz.

Yardimseverlik

“Yardimseverlik” degeri, Siirt menkibelerinde ikramda bulunmak o6zelligine vur-
gu yapilarak agiklanir. “Seyhi’l Hazin'in oglu Seyh Serafettin, bir komutan tarafindan
tutuklanacaktir. Siirtli bir asker ise Seyh Serafettin’in biiyiik bir alim oldugunu s6yleyerek
tutuklama olayini engellemek ister. Bunun tizerine komutan, ‘Bahsettigin seyh, gercekten
keramet sahibi ise onu tutuklamaya gittigimiz vakit bizi, bu kis glinii bal ve tiziimle
agirlasin!’ der. Seyh, eger bunu yaparsa onu tutuklamaktan vazgececegine soz verir.
Komutan ve asker, seyhin yanina gider. Seyh, komutanin caninin bal ve iiztim ¢ektigini
sOyleyerek onlara bal ve iiziim ikraminda bulunur. Bu olay iizerine komutan da seyhe tabi
olur” (Karakag 2014: 144). Menkibede, seyhin tutuklanmaktan kurtulmasi ve yeni bir mii-
rit kazanmasi, keramet gostererek ikramda bulunmasina ve karsilik beklemeden yardim
yapmasina baglidir. Bu mesaj gercevesinde okuyucu, yardimseverlige yonlendirilebilir.

“Seyh Hasan” adli menkibede, “Babasinin keramet giiciini yitirmis oldugu Seyh
Hasana malum olur. $eyh Hasan, babasinin diger seyhler yaninda zor durumda kalmasi-
n1 istemez ve onun yerine siava girmek ister” Bu sayede babasina yardimei olur.

“Gusir Goli Efsanesi ve Hizir” adli anlatida ise “Erub’un Ormanardi kdyiine giden ve
kap1 kapi dolagan Hizir, bir yerde misafir olarak kalmak ister; ancak onu hi¢ kimse kabul
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etmez. Yalniz fakir bir kadin, ona kapisini acar. Hizir, kadindan yiyecek bir seyler ister.
Ancak o, tencerede ¢ocuklari i¢in kaynattig1 tastan baska hicbir seyi olmadigini soyler
(Karakas 2014: 122).

“Hesta Kaplicas1 3” adli menkibede yardimseverlik degeri, Hz. Stileyman’in hasta bir
adami sirtinda tagimasti seklinde vurgulanir.

Asagidaki tabloda Siirt menkibelerinde bulunan degerlerin frekans dagilimi verilmistir.

Deger Adlan Bulunma Sayisi Deger Grubu
Kendini Kontrol Edebilme 4 Vasita
Yardimseverlik 4 Vasita
Baris I¢inde Bir Diinya 3 Gaye
Bilgelik 3 Gaye
Genis Goriislii Olmak 3 Vasita
ftaatkar Olmak 3 Vasita
Aile Giivenligi 1 Gaye
Dini Olgunluk 1 Gaye
I¢ Huzur 1 Gaye
Ozgiirlitk 1 Gaye
Temiz Olmak 1 Vasita

Tablo: Siirt Menkibelerinde Islenen Degerlerin Frekans Dagilimi

Tabloda en ¢ok bulunan degerden en az bulunan degere dogru bir siralama
izlenmistir. Kendini kontrol edebilme (4), Yardimseverlik (4), Baris i¢inde bir diinya
(3), Bilgelik (3), Genis goriislii olmak (3), Itaatkir olmak (3), Aile giivenligi (1), Dini
olgunluk (1), I¢ huzur (1), Ozgiirliik (1), Temiz olmak (1). Islevsel halk bilimi kuramimin
onemli temsilcilerinden W. Bascom, folklorun islevlerinden birisinin de sosyal degerleri,
inaniglar1 ve kurumlar1 desteklemek oldugunu soyler. Siirt menkibelerinde en ¢ok islenen
degerin, vasita degerlerden “kendini kontrol edebilme” olmasi, menkibelerin sosyal
degerleri desteklemesine uygun bir drnektir.

Sonu¢

Doksan adet Siirt menkibesini Rokeachin deger smiflandirmasi merkezinde
inceledigimiz ¢alismamizda bulunan deger gruplari, nicel olarak hemen hemen birbirine
yakindir. On bes menkibede “vasita degerler” islenirken, on fi¢iinde “gaye degerler”
islenir. Bununla birlikte bazi menkibelerin bir degeri aktarmaktan ziyade olay 6rgiisiine
bagli bir mucize vurgusu yaptig1 goriiliir.

Okuyucu/dinleyici, giinliik hayatinda evliyanin veya seyhin davraniglarini taklit
ederek onlarin davraniglarini kendi davransslariyla birlestirmeye calisir. Bu sayede

99



folklor / edebiyat

kisi, yeni davranis sekilleri ve buna paralel olarak yeni degerler de olusturabilir. Elbette
etkilenme derecesi, kisiden kisiye farkli olacaktir. Fakat bu, bdyle bir etkilenmenin
olabilecegi gercegini ortadan kaldirmaz. Kisaca degerler, bir biitiinti olusturan parcalardir.
Dolaysiyla biitiin halinde kiiltiirel varligi devam ettirebilmek, bu degerlerin aktarimina
baglidur.

Menkibelerde anlatilan olaylarin gercekten yasanmis olarak telakki edilmesi,
toplumsal degerlerin gelecek nesillere 6gretilmesi noktasinda énem tasir. Islamiyet’i
benimsemis dinleyici/dinleyiciler iizerinde dini liderin yasam &ykiisiine ait varsayilan
bir anlati, siradan bir anlatiya gére daha tesirli olacaktir.

Siirt menkibelerinde olumlu ve olumsuz tipler ¢ogu zaman bir arada verilir. Olumlu
tip, dini temsil eden seyh, veli veya evliyadir. Olumsuz tip ise ¢ogu kez siradan halktan
olan sahis/sahislardir. Menkibelerde bu iki zit tip arasinda yasanan kisa ve vurgulayici bir
olay anlatilir. Olaylar, adeta “Bin nasihatten bir musibet yegdir” s6ziinii dogrularcasina
kurgulanir. Neticede menkibe, bir anlamda masallarda oldugu gibi iyiligin, giizelligin,
hosgoriiniin ve adaletin 6nemine vurgu yapan bir sonla tamamlanir. Boylece menkibe,
ait oldugu toplumun deger anlayisini gelecek nesillere iletme gorevini tistlenmis olur.

Siirt menkibeleri kapsaminda ele alinan bu ¢aligmanin Tiirk halk kiltiirtindeki diger
menkibelere yonelik olarak da yapilmasi gerekmektedir. Bu sayede deger egitiminde
kullanilabilecek daha fazla menkibeye ulagmak miimkiin olacaktir. Sozlii eserlerin
yerini yazili eserlere biraktig, yazili eserlerin ise yerini “e-eser” lere birakmaya basladig1
giiniimiiz diinyasinda dini inanglarin, geleneklerin, géreneklerin, ritiiellerin, ziyaretlerin
vb. nedenini agiklayan ve birtakim degerleri irdeleyen menkibelerin korunmasi, kiiltiir
erozyonunu onlemek noktasinda da ayrica 6nemlidir. Bu baglamda mayasini toplumun
deger anlayisindan alan menkibeler; sosyal medya ortamlarinda fotograf, video, karikatiir,
resim gibi gorseller olarak paylasilabilecegi gibi, 12 yillik egitimin farkli stireglerinde ders
veya kaynak kitaplarinda da yer alabilir.
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Geleneksel Cinsiyet Tayini Uygulama-
larinin Gliiniimuz Kent Toplumuna Ev-
rimine Bir Ornek: “Cinsiyet Partileri”

A Case of the Evolution of the Traditional Gender Determi-
nation Practices for Today’s Urban Society:

“Gender Parties”

Ash BiiyiikokutanToret™

Ozet

Hamilelik belirtileri ile birlikte dogacak bebegin cinsiyetine dair merak da baglamaktadur.
Bu merakin giderilmesine yonelik uygulamalar, iginde bulunulan kiltiiriin beklenti ve degerlerine
bagli bir sekilde ortaya cikip gelismekte, degismekte ve giincellenmektedir. Tiirkiyede geleneksel
toplum hayatinda, gebenin viicudunun bazi yerlerinin aldig: sekil, viicudunun belli yerlerindeki
agrilar, aserme doneminde caninin istedigi yiyecekler, bebegin anne karnindaki hareketleri vb.
ile cinsiyet meraki giderilmeye ¢aligilmaktadir. Bunun yani sira hamileligin on dordiincii ve on
altinci haftalar: arasinda ultrasonografi yontemi ile anne ve baba adayina bebegin cinsiyeti agik-
lanmaktadir. Buna kargilik bugiin kent toplumunda “cinsiyet partileri” adiyla anilan, hizla yayilan,
hatta ciddi bir sektor haline doniismeye aday olan kutlamalar s6z konusudur. Yurt disinda 6zellikle
Amerikada yaygin olan bu partilerin temel amacy; ¢iftlerin, bebegin cinsiyetini hastane ortaminda
ve doktorlardan 6grenmek yerine es, dost ve akrabalarinin da bulundugu daha samimi ve 6zel bir
ortamda 6grenmek istemeleridir. Anne ve baba adayinin 6nciiliigiinde organize edilen bu parti-
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ler, ¢iftlerin heyecanini sevdikleriyle paylasmak, onlardan moral destegi almak, birlikte eglenmek,
dertlesip rahatlamak, dayanigma, yardimlagsma ve mensubiyet duygularini gelistirmek agisindan
onemli islevlere sahiptir. Makalede, cinsiyet partileri; icerikleri, diizenlenme sekilleri, yerleri ve
zamanlari, katilimcilar1 ve diizenleyicileri agilarindan ele alinarak bireysel ve toplumsal islevleri
iizerinde tespit ve yorumlar yapilmistir. Yapilan inceleme ve degerlendirmeler neticesinde, basta
anne ve baba aday1 olmak iizere, bebegin cinsiyetine yonelik merakin devam ettigi ancak bu mera-
kin giderildigi gevre ve sartlarin degismekte oldugu sonucuna varilmustir.

Anahtar sozciikler: gelenek, cinsiyet tayini, anne ve baba adayi, bebek, parti, degisim, do-
niisim

Abstract

Along with the pregnancy symptoms, the curiosity about the gender of the baby also
starts. Practices to satisfy this curiosity develop, change, and get updated by emerging based on
the expectation and values of the related culture. In the traditional social life in Turkey, the curios-
ity about the gender is tried to be satisfied with certain practices such as looking at the shape of
some parts in the pregnant body, pains in particular parts of her body, the food she wants in the
craving period, baby’s movements in the mother’s womb etc. In addition, between the fourteenth
and sixteenth week of pregnancy, the baby’s gender is explained to the future parents with ultra-
sound method. On the other hand, today there are celebrations that are called “gender parties,”
are spreading rapidly, and even these parties are candidates to become a serious business sector
in urban society. The main aim of these parties abroad, especially in America, is that the couples
want to learn the baby’s gender in a more sincere and special atmosphere where acquaintances
and relatives are present instead of the hospital and doctors. Organized under the guidance of the
mother and father to be, these parties have important functions in terms of sharing their excite-
ment with their loved ones, getting moral support from them, having fun together, communicating
and getting relieved, solidarity, helping each other and improving their sense of belonging. In the
article, gender parties are discussed in terms of their contents, way, place and time of organization,
participants, and hosts, and observations and interpretations are made regarding their individual
and social functions. As a result of the examinations and evaluations made, it is concluded that es-
pecially the future mother and father’s curiosity about the baby’s gender is still a big issue, however,
the environment and conditions, in which this curiosity is satisfied, are changing.

Keywords: tradition, gender determination, baby, party, change, transformation

Giris

Dogum, insan hayatinin baslangici anlamina gelir. Bu baslangi¢ etrafinda gelistiril-
mis olan kutlama, téren, inanma ve pratikler, icinde bulunulan kiiltiiriin beklentilerine
ve kaliplarina uygun olarak gergeklestirilir (Ornek, 1995: 131). Cinsiyet tayinine yonelik
inanma ve pratikler, bunlar arasinda en renkli olanlardandir. Diinyaya gelecek bebek,
cinsiyet sadece anne-baba tarafindan degil, biitiin akraba ve yakin ¢evre tarafindan da
merak edilmektedir. Dogacak olan bebegin sagligina yonelik 6zellikle anne adayina da-
yatilan bir dizi davranis kuralinin yani sira biitiin topluluk, 6zellikle de akrabalar, dogum
olayiyla ve sayilarinin artmasiyla da ilgili oldugu icin, cinsiyet tayinine iligkin konuda
fikir beyan ederler (Malinowski, 1992: 113).
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Dogum mucizesi kadina atfedildigi icin cinsiyet tayini ¢ercevesinde gelisen pratik-
lerin uygulayicilari kadinlardir. Cinsiyete dair merak, bugiin biiyiik oranda gebeligin on
dordiincti ve on altine haftalar: arasinda ultrasonografi yontemiyle giderilse de birtakim
geleneksel yontemlere basvurulmaktan da geri kalinmamaktadir. Gebenin viicudunun
bazi yerlerinin aldig1 sekle gére yapilan tahminler, bunlar arasinda en yaygin olanlardan-
dir. Bunun yani sira, hamilelik siiresince gebenin viicudunun belli yerlerindeki agrilar,
bebegin anne karnindaki hareketleri, gebenin yiiziinde olusan lekeler, gebelik sirasinda
goriilen rityalar, gebenin yiyip igme egilimleri ve agerdigi yiyecekler de cinsiyet tahmin-
lerinde etkili olmaktadir (Acipayamli, 1974).

Bu baglamda, geleneksel toplum yapisinda, anne adayinin gebeligi belli olduktan
sonra, Ozellikle kadinlarin bulundugu ortamlarda, bebegin cinsiyetine yonelik tahmin-
lerde bulunulmaktadir. Tiirkiye ve diger Tiirk boylar1 arasinda biiyiik farkliliklar goster-
meyen bu tiir tahminlerin yapilmasinda uzun déonemi kapsayan gozlem ve tecriibelerin
etkili olduklarini sdylemek miimkiindiir (Biiyitkokutan, 2012a: 200-212). Kadinlar, ge-
belik siireglerinde kendi ya da hemcinslerinin viicutlarinda meydana gelen degisiklikleri
gozlemleyerek gesitli sonuglara ulasmislardir. James George Frazer'in, “Haber verici ma-
jik pratikler” olarak tasnif ettigi bu pratiklerin ¢ogunda temas ve taklit prensipleri agik¢a
goriilmektedir (Frazer, 2001, 33-47). Geleneksel toplum yapisinda, yaygin bir bigimde
benimsenen ve nesiller boyu siiregelen cinsiyete yonelik bu tahminler, son zamanlarda
glinlimiiz kent toplumunda “cinsiyet partileri” ad1 altinda sekil degistirerek ve giincelle-
nerek karsimiza ¢ikmaktadir.

Amerikada, “gender party” ya da “baby gender reveal party” adiyla bilinen ve “cin-
siyet belirleme partisi” seklinde Tiirk¢eye cevrilebilecek olan bu partilerin basroliini,
bebegin cinsiyetini 6grenme zamani gelmis olan anne ve baba aday1 tstlenmektedir.
Yillardir Amerikada kutlandig1 ve giiniimiizde popiilaritesinin artmasiyla birlikte fark-
I1 kiiltiirlerde de kutlanmaya bagladig1 belirtilen bu kutlamanin asil amaci, Amerikali
ciftlerin, diinyaya gelecek olan bebegin cinsiyetini, soguk hastane odalarinda doktor-
lardan 6grenmek istememeleridir (URL-1). Belgikada yasayan bir sozlii kaynagimiz,
bu partilerin 6nceden pek yapilmadigini ancak son iki yildir epey yayginlastigini ifade
etmektedir [Boliik (a)]'. Agirlikli olarak anne ve baba adayi, kimi zaman da annenin
yakin bir arkadas tarafindan diizenlenen bu kutlamalar, geleneksel toplum yapisindaki
cinsiyet tahminlerine benzemekle birlikte daha genis bir akraba ve yakin cevreyi icine
alan ve kendine has kurallar1 olan kutlamalardir. Tiirkiyede kisa siirede benimsenip ka-
bul gérmesinde, hatta “bebek kutlama partisi” organizasyonlari gibi (Bityiikokutan Toret,
2017) bir sektor haline doniigme yolunda hizla ilerlemesinde, kanaatimizce, amag ve iglev
bakimindan baz1 benzerliklerin bulunmasinin rolii vardir.

Amerikadaki uygulamasy, giftlerin, doktorlarindan bebegin cinsiyetini kapali bir zarf
iginde vermesini istemeleri, ardindan bizzat kendilerinin ya da partiyi organize edecek
kisinin pastaneye giderek, zarfi pastay1 hazirlayacak olan kisiye teslim etmesi seklindedir.
Pastay1 yapacak olan kisi, bebegin cinsiyetine gore -erkekse mavi, kizsa pembe- bir pasta
hazirlamaktadir. Partiye katilacak olan kisiler, geleneksel toplum hayatindaki gibi, an-
nedeki birtakim degisikliklerden hareketle, bebegin cinsiyetine yonelik tahminleri dog-
rultusunda kiyafet ve aksesuarlarla partiye gelmektedirler. Partiye katilamayacak olanlar,
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internet iizerinden goriintiilii olarak baglanarak bebegin cinsiyetine yonelik tahminlerini
belirtmektedirler. Kimi zaman bu tahminler, oylama tahtalarina ya da tahmin koselerine
yazilmaktadir. Tiirkiyede genellikle 6gleden sonra, agirlikli olarak gebenin evinde ya da
bir restoran, pastane gibi yerlerde yapilan kutlamalar, sekil ve icerik acisindan geleneksel
kabul giinlerini andirmaktadir (Bityiikokutan, 2012b: 119). Kanaatimizce, cinsiyet parti-
lerinin Tiirkiyede kabul gormeye baslamasinin nedeni; kent hayatinin, bireyleri her ge-
¢en gilin yalnizhifa itmesidir. Anne ve baba adayi, dogacak olan bebeklerinin cinsiyetine
dair es, dost ve akrabalarinin tahminlerini duymak, cinsiyeti onlarla birlikte 6grenmek,
paylasmak istemektedir. Geleneksel toplum hayatindaki gibi bu stireci samimi bir or-
tamda, eglenceli bir ana doniistiirmek amaglanmaktadir. Kabul giinlerindeki gibi yenilip
icilmekte, oyunlar oynanmakta, cinsiyete yonelik tahminler dogrultusunda getirilen he-
diyeler verilmekte ve keyifli bir giin gecirilmektedir.

Anne ve baba adayinin, heyecanlarini sevdiklerini paylasmak, onlardan moral des-
tegi almak, eglenmek, dertlesip rahatlamak, dayanisma, yardimlasma ve mensubiyet duy-
gularimi gelistirmek acisindan 6nemli islevlere sahip olan cinsiyet partilerini kiiltiiriin,
geleneksel toplum yapisindaki cinsiyet tayini siirecini giincelleme ve uyarlama cabalari-
na bir 6rnek olarak degerlendirmek miimkiindiir. Zamanin sartlari, birey ve toplumun
dogasi, temel gereksinimlerini dogrultusunda bu siire¢ yasanmaktadir. Giincelleme ve
uyarlama ¢abalar1 baglaminda, Amerikadaki “cinsiyet belirleme partileri’, iglevsel anlam-
da geleneksel cinsiyet tayini asamasinda kadinlarin, hemcinslerinin merakini gidermek
amaciyla birtakim deneyim ve tecriibelerini onlarla paylasmak anlaminda yeni tiretimler
olarak dikkat ¢ekmektedir. Cinsiyet partilerinin igerigini bilen, yakin ¢evresindeki uy-
gulamalarina gahit olan anne adaylar1 ve anneler tarafindan ¢ok zevkli bulunmasi, s6z
konusu partilerin yakin zamanda yayginlasacagi izlenimini ermektedir. Bu durumu goéz
ard1 etmek, stireci dogal karsilamamak ve olumlu yonleri agisindan degerlendirmemek
gibi bir yaklasim dogru degildir.

Cinsiyet partisi ya da cinsiyet belirleme partisinin islevlerini ve gelenek icerisinde
edinmis oldugu yeri gorebilmek i¢in 6ncelikle yapisal 6zelliklerinden s6z etmek uygun
olacaktir. Caligmamiza kaynaklik edecek malzemenin tespitinde, alan aragtirmasi teknik-
lerinden olan “katilma’, “gozlem” ve “miilakat” teknikleri bir arada kullanilmistir. Bunun
yani sira galisma, sosyal medya ortamina aktarilan geleneksel bir sosyal mekanda soru
sormaksizin yapilan gézlemlere ve konuyla ilgili bilgi veren internet sitelerindeki verilere
dayanmaktadir.

1. Yapisal 6zellikleriyle “cinsiyet partisi”

Tirkiyede, “cinsiyet partisi” seklindeki kullanimin yani sira, “cinsiyet belirleme par-
tisi’, “cinsiyeti 6grenme partisi’, “cinsiyet a¢iklama partisi’, “kiz m1 erkek mi partisi” gibi
adlar da verilen bu kutlama, kent hayatinda son zamanlarda bilinmeye ve uygulanmaya
baslanmistir. Hamileligin doérdiincii ayindan itibaren diizenlenebilen bu organizasyonun
amaci, “Bebek bekleyen ebeveynlerin, bebeklerinin cinsiyetini es, dost ve akrabalarimin da
oldugu samimi bir ortamda 6grenmek ve boylece keyifli bir giin gecirmek istemeleridir”
[Tirk]. Kutlamaya davet edilecek kisilerin miisaitlik durumu ve organizasyonun ger-

geklestirilecegi mekanin diizenlenmesine bagl olarak zamani degisebilen kutlamalarda,
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anne ve baba adaylari, bebegin cinsiyetinin 6grenilmesinin ardindan en kisa zamanda
organizasyonun gerceklestirilmesini istemektedirler. Doktorun kapali bir zarf i¢inde
acikladig cinsiyet bir an 6nce 6grenilmek istenmektedir. Dolayisiyla cinsiyet partisinin,
cinsiyet agiklandiktan sonra en ge¢ iki hafta icerisinde yapilmasi i¢in, basta ebeveynler
olmak tizere, kutlamay1 organize edecek kisi/ler biiyiik bir hazirlik ve telas i¢cine girmekte,
davetliler belirtilen giin ve saatte orada olabilmek igin gayret gostermektedirler.

Cinsiyet partisini organize eden kisi ya da kisiler bulunmaktadir. Anne adayinin
kendisi olabilecegi gibi en yakin arkadasi/lar1 da olabilen kisi/ler organizator olarak ad-
landirilmaktadir. Anne adayi ile siirekli iletisim hélinde olan bu kisi/ler, bebegin cinsiye-
tinin agiklanacag: gline kadar anneye eslik ederler. Doktor, yazili olarak cinsiyet bilgisi-
ni kendilerine iletir. Genellikle annenin en yakin arkadasi olan bu kisi, baba adayindan
ya da ilk torunsa dede ve ninelerden aldig1 maddi destekle organizasyon hazirliklarina
baslar. Cinsiyet belirleme partisini, anne ve baba adayina kendisi teklif ettigi i¢in, par-
tinin basindan sonuna kadar 6n plandadir, ebeveynler ile iletisim hélindedir. Tirkiyede
yeni bir uygulama olmasina ragmen anne adaylar: tarafindan zevkli ve heyecan verici
bir kutlama olarak degerlendirilmektedir. Bu durum, Kadinlar Kuliibii adl: internet site-
sinin “Doguma Hazirlik” baglikli forumu altindaki yazigmalarda soyle ifade edilmekte-
dir: “Bebegin cinsiyetini 6¢renecegin giin doktora, cinsiyetten eminsen bize soyleme, zarfin
icindeki kdgida yaz diyorsun. Zarfi pastaneye gotiiriiyorsun, kiz ise igini pembe, erkek ise
mavi yaptirtyorsun. Verecegin partiye kiz hissedenler pembe, erkek hissedenler mavi giyip
geliyor. Esinle pastay: kesiyorsun ve siz dahil herkes orada cinsiyeti 6greniyor. Biz yaptik ve
unutulmaz bir sey oldu” (melek0909)*. “Ben de yapmustim ¢ok giizeldi. Herkes bayilmisti,
biz de yapalim deyip durmuglard: :)” (ZEBEBEK). S6z konusu kutlamanin igerigini 6g-
renen ve “Cok zevkli :) Ozendim su an:)” (isisya) ya da “Magallah ok giizel olmus. Kagtir
aklimda o i¢i pembe pasta :)” (tommbik) seklinde diisiinen anne ya da anne adaylarinin
bulunmasi bu kutlamalarin yayginlasacagini gostermektedir. Bunun yani sira “Iyiymis
ama ben o kadar sabirli degilim” (34ist) diyerek cinsiyeti 6grenmek igin organizasyon
tarihini bekleyemeyecegini ifade edenler de bulunmaktadir. Dolayisiyla, anne ve baba
adayn, “.. bebegin cinsiyetini sevdikleri ile bir arada, bir parti esliginde 6grenmeyi istiyorsa”
(URL-2) organizator/ler hazirliklara baglamaktadirlar.

Anne adayinin, yakin bir arkadaginin olmadig1 durumlarda, kendi organizatorligiin-
de de parti diizenleyebildigi, ancak Amerikada bunun pek yaygin olmadig: belirtilmekte-
dir (URL-3).Sézlii ve internet kaynaklarindan elde edilen verilere gore, Tiirkiyedeki anne
adaylar1 da bu organizasyonlarin arkadaslar1 ya da organizasyon sirketleri tarafindan dii-
zenlenmesinin daha uygun olacagini distinmektedir. Bu durumu szl kaynaklarimiz-
dan biri soyle ifade etmektedir: “Cinsiyet partisini sosyal medyadan 6grenen kuzenim, beni
arayarak boyle bir organizasyon yapmak istedigini soyledi. Ancak ben bebegimin cinsiyetini
ogrenmek igin o partiye kadar sabredemeyecegimi bildigimden, cinsiyeti 6grendikten sonra
bizzat kendim organize ettim. Insanin kendisi icin parti organize etmesi hos degil belki ama
ben sabirsizim” [Kocabigak (a)]. Esinin, sosyal medyadan goriip 6zendigi ve kendisinin
de cinsiyet partisi diizenlemek istedigini 6grenen bir baba adayz, kararsizliginin nedenini
sOyle belirtmistir: “Maddi durumu iyi olan bir aileyiz. Ancak ¢evremiz ¢ok kalabalik ve
herkesin maddi durumu boyle bir parti icin yeterli olmayabilir. Baskalar: da heves eder ve
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yapamazlarsa ayip olur. Bir de ¢ok goze batarsa bebek nazar olup basummiza kétii bir sey
gelir mi?” [Kocabigak (b)]. Bunun yani sira s6z konusu kutlamaya katilan, yasca biiyiik
olan bazi kisilerin, “Dogmamus ¢ocuga don bigilmez” seklinde elestirilerde bulunduklar:
ogrenilmistir [Toksoy]. Ayrica cinsiyeti kiz olan bebegin, ileride videoyu izleyip, “Saglikla
dogsun ama gonliimiizden gegen erkek” diyenlere karsi olumsuz bir tavir takinabilecegi de
distiniilmektedir [Kergin].

Kutlamay1 gebenin bir akrabasi ya da yakin arkadaslarindan birinin organize ede-
cegi durumlarda, organizatér ve anne aday: bir araya gelerek davetli listesi hazirlarlar.
Belirlenen kisilerin isimleri, telefon numaralar: ve elektronik posta adresleri kaydedilir.
Heniiz Tiirkiyede ¢ok yaygin olmayan cinsiyet partileri, genellikle evlerde yapilmakta-
dir. Davetliler agirlikli olarak yansoy akrabalardan olustugu icin rahat hareket etmek,
samimi tahminlerde bulunmak ve eglenmek adina ev ortami tercih edilmektedir. Ancak
evin temizlenmesi, siislenmesi, ikramlarin hazirlanmasi ile ugragsmak istemeyen ve mad-
di durumu iyi olan ailelerin cinsiyet partileri, kafeterya, pastane, kahvalt: salonlar1 gibi
mekénlarda gergeklestirilmektedir. Bunun yani sira organizasyonu iistlenen ve evi miisait
olan kisinin evinde de cinsiyet partisi yapilabilmektedir. Ancak bebegin cinsiyetini ¢ok
merak eden anne adaylari, mekénin hazirlanmasi konusuna miidahale etmek istedikleri
i¢in bu fikre sicak bakmamaktadirlar. Kanaatimizce, bebegin cinsiyetine dair bir ipucu
yakalayabilmek nedeniyle, anne adaylari, kutlamanin yapilacagi mekanimn hazirhiginda
aktif rol almak ve arkadasini yonlendirmek istemektedirler.

Cinsiyet partisinin nerede ve ne sekilde yapilacagina karar verildikten sonra anne
aday1 ya da organizator, yer ve ulasim konusunda davetlileri bilgilendirmektedir. Eger ev
disinda bir mekan tercih edilecekse organizatér, soz konusu ortamda davetlilerin tama-
minin rahat edebileceklerinden emin olmalidir. Cinsiyet partilerine erkeklerin de davet
edilmesine ragmen Tiirkiyede katilmis oldugumuz kutlamalarin 6zellikle hafta icinde ya-
pilmis olmasi tesadiifi olmasa gerektir. Hafta i¢inde erkeklerin ¢ogu, is yerlerinde oldugu
i¢in ancak dedeler ve emekli olan birkag erkek akraba kutlamaya katilmistir. Bu durum,
tipki geleneksel toplum hayatinda oldugu gibi, cinsiyet tayinlerinin kadinlarin bir ara-
da bulundugu ortamlarda gergeklestirilmek istendigini gostermesi agisindan anlamlidur.
Oyle ki hafta i¢inde yapilan kutlamalarda, baba adaylar1 dahi pasta kesiminin yapilacagi
ve cinsiyetin 6grenilecegi asamada kutlamaya katilabilmistir.

Organizasyon anne ve baba adayinin evinde diizenlenecegi zaman, hazirliklara
glinler 6ncesinden baglanmaktadir. Mutfak malzemeleri gozden gegirilerek varsa mavi
ve pembe tonlarinda olanlar géz 6niine ¢ikarilir, yoksa parti malzemesi satan yerlerden
temin edilir. Glinliik temizlikten daha detayli bir temizlik yapilacag: icin temizlik sirke-
tinden ya da ev temizligine giden birinden yardim alinir. Mevsim miisaitse, organizas-
yon bahgede de yapilabilmektedir. [kram masalarinin iizerine beyaz értiiler serilir, mavi
ve pembe renklerinde servis pegeteleri konulur. O giine 6zel olarak alinan, yine mavi
ve pembe renklerini biinyesinde barindiran yemek takimlar ve siis esyalar: yerlestirilir.
Stislemelerin tamami, mavi ve pembe renklerinden olusmaktadir. Mekanin diizeni konu-
sunda, profesyonel bir ekipten de yardim alinabilmektedir. Giiniimiizde bir sektor haline
gelmeye aday olan bu kutlamalarla ilgili olarak, bir organizasyon sirketinin yoneticisi, su
aciklamayi yapmaktadir: “Ebeveynler, ultrason giinii geldiginde doktora gidiyor. Ultrasona
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giren anne, bebegin cinsiyetinin agiklanmamasini ve kapal bir zarfin icinde yazili olarak
verilmesini istiyor. O sirada ben de muayenehanede bekliyorum ve zarfi alip parti hazirlik-
larina baslyorum. Anne ve babanin uyum icinde oldugu zamanlarda bu organizasyonlar
ok eglenceli oluyor” [Toksoy].

Kutlamanin en 6nemli unsuru pasta oldugu igin, iyi bir pastaneye siparis edilmek-
tedir. Ebeveynler ya da organizator tarafindan pastaneye ulastirilan zarf, pastay: yapacak
olan kisiye teslim edilmektedir. Zarfi acan kisi, pastanin i¢ini bebegin cinsiyetine gore
-erkekse mavi, kizsa pembe- hazirlamaktadir. Digini ise higbir yani yansitmayan bir renge
boyamaktadir. Diger ikramlarin hazirligi konusunda, anne adayi ve organizator isbirligi
halinde ¢aligirlar. Bu konuda, davetli listesindeki kisilerden de destek alinabilmektedir.
Marifetli olan kadinlara, kek, kurabiye, pogaga gibi yiyecekleri mavi ve pembe tonlarinda
hazirlayarak getirmeleri sdylenmektedir. Bu kisiler, diger davetlilerden daha erken gele-
rek ikramlar1 organizatdre verirler. Su, meyve suyu, soda, ayran gibi icecek ¢esitlerinin de
dislart mavi ve pembe kagitlarla kaplanmaktadir. Mekan, mavi ve pembe renkli aksesu-
arlarla stislenmekte, duvarlara “Kiz m1 yoksa erkek mi?” yazan pankartlar asilmaktadir.
[kram ve mekanin hazirhg1 konusunda, organizasyon sirketlerine de miiracaat edilebil-
mekle ancak, maddi agidan kiilfet oldugu i¢in pek tercih edilmemektedir. Cinsiyet partisi
yapan sozlii kaynaklarimizdan biri, sadece arka fon karti, balonlar ve mavi sis konusunda
organizasyon sirketinden destek aldigini, duvar ve masa siislerini parti malzemeleri satan
bir yerden temin ettigini ifade etmistir [Kocabicak (a)]. Bazi organizasyon sirketleri ise,
mekénin hazirlanmasi ve ikramlar konusunda, hi¢bir destek kabul etmemektedir. Bunun
nedenlerinden ilki; anne ve baba adayimin belirledigi ¢erceveye uygun olmayan birtakim
yiyecek ve aksesuarlarin getirilebilmesidir. Digeri de; o glin davetlilerin, dinlenmesinin
ve eglenmesinin istenmesidir [Toksoy]. Ancak bu organizasyonlarin bir maddi boyutu
vardir. [zmirde cinsiyet partilerinin ilkini gerceklestirdiklerini ve taleplerin arttigini be-
lirten bir organizasyon sirketi, bu kutlamalarin iki bin ile dort bin lira arasinda mali-
yetinin oldugunu belirtmektedir [Toksoy]. Bu konuda, baba adaylar1 basrolde olmakla
birlikte, zellikle ilk torunlarinda, dede ve nineler de destek olabilmekte, hatta bazen tiim
masraflar Gistlenebilmektedirler.

Kutlama igin hazirliklar tamamlandiktan sonra organizatér, davetli listesindeki ki-
sileri arayarak partiden bahseder, kendilerinin katilip katilamayacaklarini 6grenir. Evde
yapilacak olan kutlamalardaki katilimcr sayisi, evin bityiikliigiine gore degismekle birlik-
te, ortalama 20-25 arasindadir. Dig mekandaki organizasyonlar, ailelerin genisligi dog-
rultusunda, 35-40 kisiyi bulabilmektedir. Davetli listesindeki kisiler arasinda, mutlaka
gelmesi istenenler varsa, organizasyonun yapilacag: tarih, o kisilere gore yeniden gézden
gegirilebilmektedir. Erkeklerin de tamaminin katilmasi isteniyorsa hafta sonuna denk
getirilmektedir. Ancak hafta sonu yapilan cinsiyet partilerinde de erkekler, pasta kesilip
cinsiyet 6grenildikten sonraki eglenme agamasinda kadinlar1 bag basa birakmaktadirlar.
Organizatdr, davetlilerin, bebegin cinsiyeti ile ilgili tahminleri dogrultusundaki aksesu-
arlarla -mavi ya da pembe toka, yaka siisii, kurdele, papyon vb.- ya da kiyafetlerle parti-
ye gelmelerinden ve organizasyonun sorunsuz ilerlemesinden sorumludur. Bu nedenle
kendisinin aktif, pratik diigiinebilen, agik sozlii ve yonetici ruhlu olmasi gerekmektedir.
Eger, cinsiyet partisi konusunda bir organizasyon sirketinden yardim alinacaksa, iicret
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konusunda pazarlik yapabilecek biri olmalidir. Bunun yani sira genel olarak davetlilerin
zevkini bilmelidir. Bebegin cinsiyetini dogru tahmin eden kisilere verilecek olan hedi-
yelerin, o kisilerin begenebilecegi tiirden olmasina 6zen gostermelidir. Bebegin cinsiyeti
6grenildigi zaman anne adaymin moralini bozabilecek, kiskanglik yapabilecek kisilere
kars1 anne adayinin yaninda olmalidir.

Cinsiyet partilerinin davetlileri, anne ve baba adaymin yansoy akrabalaridir. Her
ne kadar akraba da olsa, kiskan¢liga ve nazara sebep olmamasi nedeniyle, katilimcilarin
ekonomik diizeylerinin birbirine yakin olmasina ve aralarinda ¢oziilemeyecek bir kiisliik,
darginlik olmamasina dikkat edilmektedir. Cinsiyet partisi diizenleyen sozlii kaynakla-
rimiz, 6gretmenlik, mithendislik, biyologluk, miiteahhitlik, lojistik mesleklerinde calis-
maktadirlar. Katildigimiz bir kutlamada, geng kizlarin ve anne adaylarinin, organizasyo-
nun agamalarini merakla takip ettikleri goriilmiistiir. Mavi ve pembe renkte ugan balon-
larla stislenmis mekén ve beyaz renkli seker hamuruyla kaplanmis pasta ¢ocuklar i¢in de
eglence kaynagiydi. Temiz kalpli olduklarina ve cinsiyeti dogru tahmin edeceklerine dair
inangla, ¢cocuklar da partiye getirilmektedirler. Partide goniillerince kosup eglenmekte,
balonlarla oynamaktadirlar. Kendilerini aileye yakin olarak goren Kisiler, partiye davet
edilmedikleri takdirde, kirginliklar olabilmekte ancak, o donemde anne adayina aktaril-
mamaktadir [Bolik (a), Uslu (a)].

Kutlamanin yeri ve zamani belirlendikten sonra sira, davetlilere bu bilgileri aktar-
maya gelmektedir. Bu konuda izlenen yol tamamen anne adayina baghdir. Ister telefon
edilerek ister sosyal medya hesabindan sadece yakin akraba ve arkadaslarla paylasilarak,
ister davetiye gonderilerek davetlilere ulagilmaktadir. Davetiye usulii hentiz Tiirkiyede
yayginlagsmamuistir. Ancak bazi internet sitelerinde, anne adayina sunulan segenekler
mevcuttur. Bunun yani sira, parti malzemesi satan diikkanlarda da cesitli davetiye 6r-
nekleri bulunmaktadir. Anne adayi, bu davetiyelerden alip, partinin cergevesine uygun
sekilde diizenleyebilmektedir. Ancak sozlii kaynaklarimiz davetiye bastirmamus, telefon-
la bilgilendirme yapmuslardir.

Cinsiyet partilerinin zor ama en keyifli hazirliklarindan biri de, partinin dekorasyon
temasinin belirlenmesidir. Anne adaylar1 bu konuda cesitli internet sitelerinden aragtir-
malar yaptiklarini, izledikleri videolardan farkl: fikirler elde ettiklerini ve kendirine uy-
gun temayi belirlediklerini ifade etmislerdir [Boliik (a), Uslu (a), Kocabigak (a)]. Bebegin
cinsiyeti, parti sirasinda aciklanacagi icin mekéan, mavi ve pembe tonlariyla dosenmekte-
dir. Evde hazirlanacak olan kek, kurabiye ve sekerlemelerin tamaminda mavi ve pembe
tonlar1 vurgulanarak, bebegin cinsiyeti konusundaki merak arttirilmaktadir. Dekorasyon
temasuyla ilgili stislemelerde de, bebegin cinsiyeti hakkinda bilgi vermeyen mavi, pembe,
beyaz, yesil, sar1 renkleri tercih edilmektedir. Dekorasyon konusu, kimi zaman tamamen
organizasyon sirketine birakilirken, agirlikli olarak, anne aday1 ve en yakin arkadaginin
ortak zevkleri dogrultusunda, parti malzemesi satan yerlerden yardim almalar1 seklinde
yapilmaktadir. Erkek ve kiz cinsiyetlerini ayn1 anda yansitan bir temada, mavi ve pembe
renkli balonlar, “Kiz m1 erkek mi?” yazan afisler, konfetiler, kurdeleler, “Erkek adamin
erkek cocugu olur”, “Sansli babanin kizi olur” gibi pankartlar, pipetler, bardaklar, pecete-
ler gibi tiriinleri satan sanal marketler de bu konuda hizmet vermektedir. Cinsiyet partisi
malzemeleri satan ve “Ayni giin kargo” sistemiyle ¢alisan internet sitelerinin sayilari hizla
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artmaktadir. Anne adaylari, cinsiyet partisi icin yapilan siislemelere 6zen gostermekte,
ozellikle mavi ve pembe renkli balonlara partilerde yer vermektedirler.

Cinsiyet partilerinin bazilarinin dekorasyon temalar1 arasinda, davetlilerin cinsiyete
dair tahminleri dogrultusunda kiyafet ya da takilarla gelmeleri de yer almaktadir. Or-
negin; bebegin cinsiyetini kiz olarak tahmin eden kisilerin pembe bir elbise giymeleri,
bellerine kusak baglamalari, rozet, yaka siisii ya da kravat, papyon takmalar istenmek-
tedir. Bazi s6zlii kaynaklarimiz da partiye gelen kisilere, giriste tahminlerini sorarak, kiz
diye diisiinenlere pembe, erkek diye diisiinenlere mavi kurdele taktiklarini belirtmisler-
dir [Boliik (a), Uslu (a)]. Bunun yani sira davetlilerin tahminlerinin yazilacagi oylama
tahtalari, tahmin kogeleri ya da tahminlerin yazildig1 kagitlarin atilacagi kavanozlar,
sandiklar da dekorasyonun parcasidir. Anne adayi, genellikle gelinligi andiran beyaz bir
elbise giymekte, mavi ve beyaz renklerden olusan bir ta¢ takmakta, karninin iizerine de
yarisi pembe yarisi mavi renkte bir melek kanadi yerlestirmektedir. Baba aday1 da beyaz
bir gomlek giymekte, yakasina yaris1 pembe yaris1 mavi renkteki melek kanadindan tak-
maktadir [Toksoy]. Ancak bu kiyafet ve semboller anne ve baba adaymnin karar verdikleri
parti cercevesine, begenilerine ve tercihlerine bagl olarak degisebilmektedir. Amerikada
yapilan cinsiyet partilerinde, bebegin cinsiyeti aciklanmadig i¢in, hediye getirilmemekte
ancak Tiirkiyedeki kutlamalara davetliler elleri bos olarak gitmemektedirler. Beyaz, sari,
yesil gibi her iki cinsiyetin de rahatlikla giyebilecegi diisiiniilen, ufak da olsa, bir hediye
getirilmektedir. Bu hediyeler i¢in de bir hediye kosesi hazirlanabilmektedir. Anne ve baba
adaymin en ¢ok eglendikleri boliim de, davetlilerin bebegin cinsiyetine dair tahminleri-
nin yer aldig1 video ¢ekimidir. Burada, bityiik oranda kadinlar, tipki geleneksel toplum
hayatinda oldugu gibi, anne adayinin viicuduna bakarak yorumlar yapmaktadirlar. Sézli
kaynaklarimizdan birinin anneannesi, “Kalcan genisledi, karmn da yayvan, kizin olacak”
seklinde tahminde bulunurken teyzesi de “Bebegin, karninn tek bir tarafinda ve sabit du-
ruyor. Erkek olsayd: gezerdi” diyerek anneanneyi onaylamistir [Uslu (a)]. Tahminlere dair
video ¢ekimlerinin, ileride bebek i¢in biiyiik bir hatira olacag: diisiiniilmektedir [Tiirk].
Benzer sekilde cinsiyetin a¢iklandigi, anne ve baba adayina tebriklerin sunuldugu anlarin
video goriintiileri hatira olarak kalacaktir [Kocabigak (b), Uslu (b), Boliik (b), Toksoy].
Davete katilamayacak olanlar da, cinsiyete dair tahminlerini goriintiilii olarak baglana-
rak belirtmektedirler. Parti sonunda cinsiyeti dogru tahmin eden kisilerden birine verile-
cek olan hediye de 6zenle hazirlanmaktadir.

Partinin yapilacag: giiniin sabahinda anne aday1 kuafore gider. Anneligi, saflig1 tem-
sil eden sade bir makyaj ve dogal bir sag modeli yaptirir. Bebegin cinsiyeti heniiz agiklan-
madi81 i¢cin mavi ve pembe renklerinden olusan bir tag takar. Benzer sekilde baba aday1
da berbere giderek damat tiras1 yaptirir, saglarini kestirir ya da saclarina sekil verdirir.
Davetliler de ayni sekilde giyim kusamlarina 6zen gosterirler. Tahmin ettikleri cinsiyete
dair bir aksesuar: takarak ya da kiyafeti giyerek gelmeleri istenmigse ona uygun olarak
giyinmeye ¢alisirlar. Cinsiyet partisi evde yapilacaksa, en sik ev ici terliklerini ya da ayak-
kabilarini yanlarinda getirirler. Anne ve baba adaylari, davetlileri kapida giiler yiizle kar-
silayip, kendilerine mekana kadar eslik eder. Kimi zaman da karsilama isini organizator
ya da anne adayinin en yakin arkadaslarindan biri iistlenir. Herkesin aklinda cinsiyetin
ne oldugu sorusu bulundugu icin sohbet kisa tutulur. Anne adayi, katilimcilara bebegin
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cinsiyetini neden kiz ya da erkek olarak tahmin ettiklerini sorar. Eger heniiz gercekten
anne de cinsiyeti bilmiyorsa ve kutlama sirasinda 6grenecekse, bu sohbetler ¢cok heye-
canli olmaktadir. Katilmis oldugumuz cinsiyet partisinde, bebegin cinsiyetine dair ya-
pilan yorumlar, gebenin viicudunun bazi yerlerinin aldig1 sekle gore yapilmigtir. Birkag
yanlis tahminde bulunulsa da cinsiyet bityiik oranda dogru tespit edilmistir. Ardindan,
mavi ve pembe renklerinde hazirlanmis olan ikramlar servis edilir. Bu sirada organiza-
tor, oylama tahtasinin ya da tahmin kosesinin basina gegerek, bazen de kiigiik kagitlar
dagitarak davetlilerin cinsiyete dair tahminlerini tekrar sorar. Eger oylama tahtasi ya da
tahmin kosesi varsa, tahta ortadan ikiye boliinerek, bir tarafa “Erkek” diger tarafa “Kiz”
bagliklar1 yazilir. Erkek olarak tahmin edenler, “erkek” baglig1 altina, kiz olarak tahmin
edenler de “kiz” baghig: altina isimlerini yazarlar. Bazen de “kiz” baghiginin altina pem-
be kurdeleler, “erkek” basliginin altina mavi papyonlar yapistirilarak tahminde bulunan
kisilerin isimlerini bu kurdele ya da papyonlarin iizerlerine yazmalar: istenir. Oylama
tahtasinin ya da tahmin kdsesinin olmadig1 durumlarda da tiim davetliler, tahminlerini
kendilerine dagitilan kiigiik kagitlara yazarlar ve organizatériin dolastirdigi kavanoza ya
da sandiga atarlar. Boylece davetliler, kiz ve erkek takimi olmak iizere iki gruba ayrilirlar.
Bebegin cinsiyetini dogru tahmin eden kisiler arasindan yapilacak kura ¢ekiminde ismi
¢ikan kigiye hediye verilecegi icin bu kisma énem verilmektedir. Oyle ki ciftlerin aile ve
yakin arkadas cevreleri cinsiyet hakkinda biytik iddialara girmektedirler. Tahminlerin
yapildig: ve iddialarin tutusuldugu bu anlar da ileride bebege hatira kalmasi diigiincesiy-
le, kaydedilmektedir.

Partinin amaci, bebegin cinsiyetinin en yakin akraba ve dostlarla birlikte 6grenilme-
si, 0 andaki heyecanin paylasilmasi oldugu i¢in, bu konuda basvurulan en yaygin yontem,
pastadir. Kutlamaya 6zel olarak yaptirilan pastanin keki ya da i¢ kremasi bebek erkekse
mavi, kizsa pembe olarak hazirlanmakta; dis1 ise -genellikle beyaz- farkli renkte bir seker
hamuru ile kaplanmaktadir. Alkislar esliginde masaya getirilen pastay, anne ve baba ada-
y1 birlikte keserler. Pastanin i¢indeki renge gore bebegin cinsiyeti 6grenilir. Bebegin cinsi-
yetini §grenmek icin pasta diginda bagvurulan bir diger ydntem de balonlardir. Uzerinde
“Kiz m1 erkek mi?” yazili, mavi ve pembe renkli kagitlarla stislenmis bityiik bir kutunun
icine bebegin cinsiyetine gore mavi ya da pembe renkli ugan balonlar doldurulur. Kutu-
nun agzi bantlanir ya da baglanir. Cinsiyetin agiklanma asamasinda, anne ve baba aday:
kutuyu birlikte agarlar. Kutunun i¢inden ¢ikan balonlarin rengine gore bebegin cinsiyeti
ogrenilir. Davetliler, ebeveynleri kutlarlar. Cinsiyeti dogru olarak tahmin edenler sevi-
nirler, kendileriyle gururlanirlar. 1ddiay1 kazananlar tebrik edilir, ne tizerine iddiaya gi-
rilmigse yerine getirilecegine dair sz verilir. Fotograflar ¢ekilir, kamera kayitlar1 yapilir.
Pop miizik ve oryantal miizikler esliginde danslar yapilir. Ozellikle bebegin cinsiyeti ile
ayni cinsiyette bebegi olan kadinlar, gebelik siireci ve sonrasindaki tecriibe ve deneyim-
lerini anne aday1 ile paylasirlar. Davetliler arasinda doktor ya da hemsire olanlar varsa
dogum oncesi siiregle ilgili bilgi alinir.

Ovyunlar ve s6z konusu paylasimlarin ardindan basta kayinvalide olmak {izere, anne
adayina ya da bebege getirilen hediyeler verilmektedir. S6zlii kaynaklarimizdan birine,
kayinvalidesi, ¢iftlerin isimlerinin yazili oldugu, ortasinda hayat agacinin yer aldig altin
bir kolye takmugtir. Ozel olarak yaptirilan bu kolye, anne aday tarafindan ¢ok anlamli
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bulunmustur [Kocabigak (a)]. Benzer sekilde, kiipe, geyrek altin, kolye ucu vb. takilar ile
diger hediyeler, davetlilerin yaninda agilir. A¢ilan hediyenin sahibi, anne adayini tekrar
tebrik eder. Cinsiyeti dogru olarak tahmin eden kisiler arasinda kura ¢ekilir. Kurada ¢1-
kan kisiye de anne ve baba adayinin hazirladig: hediye takdim edilir. Bu anlar da kamera
ile kaydedilir. Ardindan, anne ve baba aday1 ile fotograf ¢ektirilir. Baz1 organizasyonlarda,
katilimcilarin bebekle ile ilgili dilek ve temennilerini yazmalari i¢in bir defter ya da kart-
lar bulunabilmektedir. Eger bu bir defterse dis kapaginda, kartsa on yiiziinde, “Bu dzel
giinii hatirlamak adina bebegimize gelecek ile ilgili dileklerinizi iletmek istemez misiniz?”
seklinde bir cimle yer almaktadir. Eglence devam ederken bu defter ya da kartlar elden
ele dolastirilarak davetlilerin yazmasi saglanmaktadir. Anne ve baba adaylari, bu defter
ya da kartlarin bebek i¢in ileride biiyiik bir hatira olacagini diistinmektedirler.

Cinsiyet partilerinin diizenlendigi saat araliklari, partinin icerigine gore degismek-
tedir. Kahvalt1 organizasyonu ise 11.00-13.00 arasinda; 6gleden sonra yapilan bir kutlama
ise 14.00-16.00 arasinda; aksam oturmasi seklinde ise 20.00-22.00 arasinda gerceklestiril-
mektedir. S6z konusu zaman araliklari, organizasyonun yapilacagi mevsime ve mekanin
kiralanma siirecine bagl olarak da degismektedir. Ancak her iki durumda da ortama iki
saat civarinda stirmektedir. Organizasyon sona erince davetliler, anne ve baba adayina,
“Saghikla kucagimiza alirsiniz ingallah”, “Simdiden anneliginiz ve babaligimiz kutlu olsun”,
“Hayirli bir evlat olsun” seklinde gtizel dileklerde bulunurlar. Organizator basta olmak
lizere, kendilerini agirlayan davet sahiplerine, organizasyonda emegi gecen herkese te-
sekkiir edilir.

2. Islevsel 6zellikleriyle “cinsiyet partisi”

Anne ve baba adayinin, bebeklerinin cinsiyetini doktordan 6grenmek yerine, sev-
dikleriyle birlikte, daha samimi ve eglenceli bir ortamda 6grenmek istemeleri tercihin-
den ortaya ¢ikmis olan cinsiyet partileri; ebeveynlerin bu stiregte yalniz kalmamast,
yakinlariyla eglenceli bir giin gegirmesi islevleriyle son zamanlarda sehirde oturan ve
maddi durumu iyi olan aileler arasinda yayginlasmaya baslamistir. Yurt disinda 6zellikle
Amerikada bir gelenek héline gelen bu kutlamalar, kadinin egitim ve ¢aligma hayatin-
da kendine daha fazla yer bulmasi, sosyal medyay: aktif olarak kullanmasi, arastirmasi,
okumasi, kent hayatinin temposuna yetisebilme endisesiyle her gecen giin yalnizlagan
bireylerin, boyle 6zel bir an1 yakinlariyla paylagmak istemesi nedeniyle, Tiirkiyede de uy-
gulanmaya baglamistir. Geleneksel toplum yapisinda, dogumdan 6nce bebegin cinsiyeti-
ne yonelik tahminlerin, kent hayatinda sekil degistirerek icra edilmesi olarak algilandig:
i¢in kabul gordiigiinii ve gittikce yayginlagtigini diistindiiglimiiz bu kutlamalarin islevsel
boyutu hakkinda sunlari séylemek miimkiindiir:

Ebeveynlerin en yakini olan kadin ve erkeklerin bir arada bulundugu cinsiyet par-
tilerinin en 6nemli islevi, kanaatimizce, eglenme, eglendirme ve hosca vakit gecirmedir.
Kent hayatinda, ayn1 apartmanda otursa dahi, birbirini géremeyen es, dost ve akrabalar
bu vesileyle bir araya gelmektedirler. Kabul giinlerinde oldugu gibi yenilip igilmekte -ge-
tirilen altin, taks, kiyafet vb. agisindan bakildiginda- bebek i¢in miktar yatirim yapilmak-
ta ve eglenilmektedir. Nasil ki kabul giinlerine erkekler de para ya da altin vererek disari-
dan katilabiliyorlarsa yani eglence asamasinda kadinlar1 bag baga birakiyorlarsa, cinsiyet
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partilerinde de benzer durum s6z konusudur. Cinsiyetin agiklandig1 pasta kesiminden
sonra baglayan oyun kisminda, erkekler ya bagka bir odaya ¢ekilmekte ya da kendi arala-
rinda sohbet etmektedirler. Diger bir ifadeyle bu organizasyonlar, anne ve baba adaylari-
nin birlikte vakit gecirip, sohbet etmekten hoslandiklar1 ancak ¢alisma hayat, egitim gibi
nedenlerle bir araya gelmeye zaman bulamadiklar1 yakinlariyla ayni ¢at1 altinda toplan-
malarina, biinyesinde barindirdigi oyunlar, danslar sayesinde kadinlarin eglenmelerine
ve stres atmalarina yardimci olmaktadir.

Cinsiyet partilerinin 6nemli islevlerinden birisi de anne ve baba adaymin heyeca-
ninin paylasilmasi, kendilerine psikolojik destek saglanmasidir. Gergekten cinsiyet ebe-
veynler tarafindan da bilinmiyorsa ve davetlilerle birlikte 6grenilecekse, ¢iftlerin mera-
kina ortak olmak, o an1 paylagsmak adina islevseldir. Bunun yani sira 6zellikle ikinci ya
da ticlincli dogumlarda, anne ve baba adayinin gonliinden gecen cinsiyet agiklanmadigi
takdirde, meydana gelebilecek psikolojik yikimlarda, yakinlarin destegi dnemlidir. Bu
durumlarda, daha 6nce dogum yapmis ve ayni olay1 tecriibe etmis olan anneler, ebeveyn-
lere moral destegi vermekte, ¢6ziim Onerilerini paylagmaktadirlar. Yakinlariyla birlikte
olan, heyecanlarini, sevinglerini, telaglarini, endigelerini, stkintilarini paylagan anne ve
baba aday: rahatlamaktadir. Ayn1 dénemlerden gegen, benzer duygular: yasayan sevdik-
lerinin, bu donemde iftlerin yaninda ve kendilerine destek olduklarini bilmek anne ve
baba adayini, akrabalarina biraz daha yaklastirmaktadir.

Cinsiyet partileri, evde, basit ve sade organizasyonlar seklinde diizenlense bile belli
bir maliyet gerektirmesi ve dogacak her ¢ocuk i¢in diizenlenebilmesi nedeniyle, giinii-
miizde ekonomik diizeyi iyi olan aileler, sozlii kaynaklarimizin ifadesiyle, elit kesim ta-
rafindan tercih edilmektedir. Sosyal medyadan 6zellikle yurt disindaki @inliilerin video
paylasimlarini takip eden, diizenlemis olduklari cinsiyet partilerini izleyen bazi kadinlar,
diinyaya gelecek olan bebekleri icin boyle bir organizasyon gerceklestirmeye heves et-
mektedirler. Izlemis olduklar1 videolardan fikirler edinerek, kendilerine en uygun olan
kutlama gergevesini ve planini belirlemektedirler. Cinsiyet partilerini diizenleyen kisiler,
her ne kadar sehir hayat1 yasayan, maddi agidan iyi olan, belli bir egitim diizeyinde bu-
lunan kisiler olsalar da bu partilere sicak bakmalarinin temelinde, kanaatimizce, gele-
neksel toplum hayatindaki cinsiyet tahminlerine olan benzerligi yer almaktaduir. Nasil ki
geleneksel toplumlarda, dogum oncesi siirecte, yakinlari 6zellikle de hemcinsleri, anne
adaymin viicuduna bakarak, bebegin cinsiyetine dair birtakim yorumlar yapiyorlar ve
bu yorumlari son derece samimi bir ortamda paylasarak kendi aralarinda egleniyorlarsa
cinsiyet partileri de temelde benzer igerik ve islevdedir. Bu partiler, maddi agidan ¢ok
fazla kiilfete sokmadan ve gosterise kagmadan gergeklestirilirse, toplumsal dayanisma-
ya olan katkis: biiytiktiir. Ancak, baz iinliilerin video paylagimlarinda goérildiigi tizere,
asir1 siislemelere ve gereksiz harcamalara neden olursa, cinsiyet partileri asil amacindan
uzaklasacak ve maddi gii¢ gosterisine doniisecektir.

Cinsiyet partileri i¢in yapilan hazirliklarin ekonomik islevleri esnaf icin de 6nemlidir.
Organizasyonun temasina uygun olarak parti dekorasyonu iiriinleri satan magazalarin ve
sanal aligveris sitelerinin sayis1 her giin artmaktadir. Bu noktada, internet magazalar1 en
ucuz fiyati vermek ve en hizhi teslimat: gerceklestirmek i¢in birbirleriyle yarismaktadir.
Oyle ki “Partiye Dair Her sey” sloganiyla satis yapan www.partipaketi.com adli internet
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sitesi, “Saat 15.00e dek verilen ve ddemesi yapilan siparisler, stok tedarigi gerektirmedigi
takdirde ayni giin hazirlanir ve ertesi giin kargo firmasimna teslim edilirler” agiklamasiyla
hizmet vermektedir (URL-5). Bunun yani sira, anne ve baba adayinin tercihi dogrul-
tusunda cinsiyet partilerinin dekorasyonunu gergeklestiren organizasyon sirketlerine de
ekonomik agidan katkisi bityiiktiir. Gliniimiizde gittikge bir sektor haline gelen bu sir-
ketler, paket olarak sunduklar1 organizasyon igerikleriyle, miisterilerine hem zamandan
tasarruf edeceklerini hem de istedikleri sekilde bir parti olacagini ifade etmektedirler.
Partinin yapilacagi mekanin ayarlanmasi, stislenmesi, cinsiyeti dogru tahmin eden kisi/
lere verilecek olan hediye/lerin alinmasi, ikramlarin hazirlanmasi gibi bir¢ok hizmeti
vermektedirler. Bu hizmetlerin tamamini ya da istediklerini bu sirketlerden satin alan
miisteriler, organizasyon sirketlerine de ekonomik katki saglamaktadirlar.

Yurt digindaki cinsiyet partilerinde rastlanmamasina ragmen, Tiirkiyede “davete eli
bos gidilmez” diislincesiyle, 6zellikle anne adayina takilan altinlarin ve bebege gotiiriilen
hediyelerin de ekonomik islevi goz ardi edilmemelidir. Dogum oncesindeki masraflar
ve zaruri ihtiyaglardan olan bebek malzemelerinin maliyeti dikkate alindiginda, ufak da
olsa, bu destek 6nemlidir. Bunun yani sira, her ne kadar tamamen davetlilerin zevkine
gore alinmis olsa da bu hediyelerle ayni zamanda, anne ve baba adayina hatta dogmamig
bebege, bu siirecte yalniz olmadiklar: mesaji verilmektedir. Dolayisiyla, cinsiyet partile-
rinin, ebeveynler ile yakinlar1 arasindaki ekonomik yardimlagsmaya ve manevi destege de
hizmet etmekte oldugunu séylemek miimkiindiir. Ozellikle kayinvalidesi tarafindan taki-
lan altin kolye, kiipe, bilezik, vb. takilar, anne adayin1 gururlandirmakta, dogum stresini
bir nebze de olsa azaltmaktadir.

Cinsiyet partisi igin hazirlanan ikramlar konusunda, bazi davetlilerden yardim da
alinabilmektedir. Bu destek, bir taraftan s6z konusu kisileri onurlandirirken, diger taraf-
tan kendilerine yetenek ve becerilerini sergileme imkéan1 da sunmaktadir. Mavi ve pembe
renklerini biinyesinde barindiran ikramlar: hazirlayan kadinlar, begenilen yiyeceklerin
nasil yapildig1 ya da nereden alindig1 soruldugunda, anne adayz, bu kisilere tesekkiirlerini
sunarak, kimin hazirladigini agiklamaktadir. Farkli mutfak kiltiirlerinin ikramlarmin ta-
rifleri, 6grenmek isteyenlere verilmektedir. Yurt disinda yasayan/yasamus, cinsiyet parti-
lerine katilmis olan kadinlar, Tiirkiye’ye dondiiklerinde, orada gordiikleri ikramlardan ve
bunlarin tariflerinden s6z etmektedirler. Begenilen tarifler, diger kutlamalarda yapilarak
Tiirk yemek kiiltiirtintin bir pargas: haline gelmeye aday olmaktadir.

Kutlamalara katilan davetliler, anne ve baba adayinin en yakinlar1 olmalarina rag-
men, aralarinda birbirlerini tanimayanlar ya da birbirleriyle kiis olanlar da bulunabil-
mektedir. Ayni ¢ati altinda, anne ve baba adayina destek olma, eglenceli bir giin gegirme
amaglariyla bir araya gelen bu kisiler, birbirleriyle arkadas olabilmekte ya da aralarindaki
sorunlar1 ¢6ziime kavusturabilmektedirler. Kendileri ya da ¢ocuklar: tarafindan yapi-
lacak olan cinsiyet partilerinin yani sira ihtiya¢ duyduklar: anlarda birbirlerine destek
olabilmektedirler. Cinsiyet partilerinin, ¢aligma hayatinin digindaki sosyal hayatta ¢ok
fazla yer alamadig: i¢in arkadas cevresi sinirli olan bireylerin, sosyallesmelerine olanak
saglamasi islevi bu noktada 6nemlidir.

Anne ve baba adaymin yakin akrabalar1 ya da sevdikleri arasinda yer alan bekér
geng kizlarin da davet edildigi bu kutlamalarin egitim islevi de 6nemlidir. Basta, bebe-
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gin cinsiyetini tahmin edebilmek i¢in dikkat edilen unsurlar olmak iizere, cinsiyet par-
tilerinin amaci, icerigi ve kutlanisi hakkinda bilgi sahibi olmaktadirlar. Bunun yani sira
ozellikle evde yapilan organizasyonlarda, genellikle servis isleriyle mesgul olan evlenme
cagindaki geng kizlar, hil ve hareketleriyle begenilebilmektedirler. Evlenme ¢aginda oglu
olan kisilere tavsiye edilerek, genglerin tanismalarina ve hatta evlilik stirecine girmelerine
vesile olabilmektedir.

Hosca vakit gegirmek amaciyla, pop miizik ve oryantal miizikler egliginde yapilan
danslar, kadinlarin stres atmalarina ve rahatlamalarina firsat vermektedir. Cinsiyetin
aciklanmasindan sonra erkeklerin genellikle kadinlar1 bag basa biraktiklar: bu kutlama-
lar, yogun ¢aligan, kendine zaman ayiramayan kadinlar i¢in anlamlidir. Sosyal norm ve
degerler baglaminda, Tiirk toplumunda, kahkaha atarak giilmeleri, sen sakrak hareketler
sergilemeleri hos karsilanmayan kadinlar, bu kutlamalarda goniillerince eglenmektedir-
ler. Diger bir ifadeyle, toplum tarafindan baski ve kontrol altinda tutulan kadinlara, yine
toplum tarafindan belirlenen ¢ercevede bu baski ve kontrol mekanizmasindan kismen de
olsa kurtulma izni verilmektedir.

Cinsiyet partileri, kadin ve erkege, toplumsal bir grup ya da statiiden bagka bir top-
lumsal grup ya da statiiye gecis asamasinda gerceklestirilen kabul torenleri baglamin-
da da degerlendirilebilir. Kadin, anne olmaya, erkek de baba olmaya adaydir. Iki kisilik
hayatlarinin son bulmas: yakindir. Yakinlari, kendilerine, ¢ocuklu bir hayatin sorumlu-
luklarini ve yaganmasi muhtemel olaylar karsisinda ne sekilde davranmalar: gerektigini
anlatirlar. Anne ve baba adayindan beklenen, herkesin tecriibelerini dinlemeleri ve tavsi-
yelerini dikkate almalaridir. Anneligin ve babaligin getirecegi sorumluluklarin bilincinde
olan, uyumlu ve pozitif ebeveynler, akrabalar1 tarafindan cesaretlendirilir.

Sonug

Biinyesinde birtakim kurallari, yapilar1 ve kontrol mekanizmalarini barindiran kiil-
tiir, antropologlara gore, insan gruplarinin tiimiinde vardir. Bireyler, bilingli ve bilingsiz
ogrenmeyle ve diger insanlarla etkilesim siirecindeyken bir kiiltiirel gelenegi i¢sellestir-
meye baslarlar (Kottak, 2002: 47-49). Bu igsellestirmede, kiiltiirler arasinda birbirine ben-
zer ya da 6zlem duyulan bazi inanis ve uygulamalarin rolii bitytiktiir. Ancak s6z konusu
uygulamalar, icinde yer aldig1 kiiltiiriin ihtiyaglari, inanislari, diistince yapisi ve duygulari
dogrultusunda yeniden sekillenmektedir. Anne adayinin hamilelik belirtilerinin goriil-
meye baslamasiyla birlikte dogacak bebegin cinsiyetinin meraki ve bu baglamda yapilan
cinsiyet tahminleri, Tiirk kiiltiirtiniin kugaklar boyunca siiregelmis inanis ve uygulama-
larindandir. Benzer tahminlerin diger kiiltiirlerin de bir pargasi olmasi, 6zellikle anne
adaymin dikkatini ¢ekmekte ve icrast merak uyandirmaktadir. Nasil ki geleneksel Tiirk
toplum hayatinda, kadinlarin bir arada bulundugu ortamlarda cinsiyete dair tahminlerde
bulunuluyor ve bundan zevk alinip egleniliyorsa, kent toplumunda da cinsiyet partileri
diizenlenmektedir. Yurt diginda 6zellikle Amerikada yaygin olan bu partilerin, islevsel
acidan geleneksel toplum hayatindaki cinsiyet tayini tahminleri ve bu baglamda 6zellikle
anne adayina verilen manevi destek ile benzerligi, kent toplumunda kisa stirede benim-
senmesini saglamistir. Ancak bu benimseme, s6z konusu kutlamalar1 birebir uygulamak
seklinde degil, onu kendi kiiltiirel degerleri ile harmanlamak seklindedir. Bir diger ifa-
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deyle, cinsiyet partilerinin temel islevi anne ve baba adaylarini birlestirmekte ancak sekil
ve icerikte birtakim farkliliklar meydana gelmektedir.

Toplumsal norm ve degerlerin aktaricisi olan kadinlarin konumu ve beklentileri de
bu noktada 6nemlidir. Bugiin Turk kadini, sadece ¢ocuklarina iyi bir anne olma roli-
nii Gstlenmemekte, tiniversite okuyup is sahibi olmaya ¢aligmaktadir. Kadinin ig giictine
dahil olmasi, zamaninin biiyiik kisminin ev disinda gegmesine, dolayisiyla, yakin akra-
ba ve sevdikleriyle sik¢a bir araya gelememesine neden olmaktadir. Bebegin cinsiyetinin
agiklanacagi bir parti, ailenin bir araya gelmesini, heyecanin ve mutlulugun paylasilma-
sin1 saglamaktadir. Bunun yani sira kadinin bilgisayar kullanmasi, sosyal medyay: takip
etmesi, gebelige ve dogum 6ncesi hazirliklara karsi bakis agisini da degistirmektedir. Be-
begin anne rahmine diistiigli andan itibaren merak edilen cinsiyetinin, ebeveynlerin en
yakinlarinin da yer aldig bir ortamda, hep birlikte 6grenilmesi, ailenin birbirine destek
olmasini saglamaktadir. Bu agidan, cinsiyet partisi ad1 altinda bir araya gelmeye anne ve
baba adaylari sicak bakmakta, kutlamalar hizla yayginlasmaktadir. Diger taraftan, ¢ocuk
dogmadan ¢ok fazla hazirlik yapmanin ugursuzluk getirecegine, 6zellikle cocugu olma-
yan kadinlarin ve nazar1 degeceginden korkulan kimselerin yaninda hazirliklardan s6z
etmenin dogru olmayacag: diisiincesiyle, bazi kaginmalarin oldugu da goriilmektedir.

Geleneksel toplum hayatinda, anne adayinin hemcinsleri tarafindan dile getirilen
cinsiyet tahminleri, bugiin kent toplumunda erkeklerin de dahil oldugu genis bir kati-
limci kitlesiyle ve kutlama seklinde gerceklestirilmektedir. Glintimtizde gebelik, gizlenen,
aile bityiiklerinin yaninda dile getirilmekten gekinilen bir siire¢ degildir. Evlerin yani sira
dis mekanda da gergeklestirilebilen cinsiyet partilerinde, bu anlayis agik¢a yansitilmak-
tadir. Anne adayinin belli olmaya baslayan karninin {izerine yerlestirilen birtakim sem-
boller, erkeklerin de anne adayindaki bazi degisiklikleri géz oniine alarak yaptiklari cin-
siyet tahminleri, pasta kesiminden sonra oynanan oyunlarla da vurgulanan bu degisim,
toplumsal cinsiyet algisinin degistiginin ve degismeye devam edeceginin gostergesidir.
Degisimin en 6nemli sebebi, kanaatimizce, kadinlarin, kadin kimliginin farkina varma-
sidir. Bedeninde bir bagka canliya ev sahipligi yapabilme mucizesi bahsedilen kadinlar,
kendilerini ifade etmeye, heyecanini, sevincini yakinlariyla paylasmaya, mensubiyet duy-
gularini gelistirmeye, eglenip hosca vakit gecirmeye imkéan saglayan ortamlara ihtiyag
duymaktadirlar. Cinsiyet partileri bu baglamda 6nemli bir islevi yerine getirmektedir.

Notlar:

1 Caligma icerisinde kaynak kisiler [soyadlar1] esas alinarak verilmis olup, ayni soyadina
sahip olanlar (a, b) seklinde belirtilmistir. Kisiler hakkindaki ayrintil bilgiler (soyadi, adi,
dogum tarihi ve yeri, meslegi) makalenin sonunda “Kaynak Kisiler Listesi” boliimiinde ve-
rilmistir.

2 Calismada, tirnak icinde ve italik olarak gosterilerek, parantez i¢inde rumuz ya da isim
belirtilen alintilar, www.kadinlarkulubu.com adli internet sitesinin “Doguma Hazirhik”

baslikli forumu altindaki yazigmalardan elde edilen verilerdir (URL-4). Dogum boélimi
editorii tarafindan uygun bulunarak yayimlanan yazigmalar arasindan segilen 6rnekler
oldugu gibi alintilanmuig, anlatim bozukluklari, yazim ve noktalama hatalarina miimkiin
oldugunca az miidahale edilmistir.
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Kibrish Tiirklerin
Bir Facebook Grubu Araciligiyla Sanal Diinyada
Kimliklerini Yeniden insasi

Turkish Cypriots' Reconstruction of Identity Through a Facebook Group

Goniil Reyhanoglu
Alim Koray Cengiz™

Ozet

Sanal diinya denilince sadece Tiirkiyede degil diinyanin hemen her tarafinda akla
gelebilecek en 6nemli sosyal medya sayfalarindan birisi Facebook olsa gerek. Bu alan, ge¢irdigimiz
zaman miktarinin giinbegiin daha da artmasiyla birlikte hem giindelik yasamin hem de kisilerarasi
iliskilerin tasindig1 yeni bir mecra olma 6zelligini koruyor. Bu ¢alisma, bireyin kendini temsiliyeti,
grup ici davranis tarzlari, sdylemi ve grup igerisindeki paylagimlarinin izlenmesini kapsayacak
sekilde Kibrish Tiirkler tarafindan olusturulan bir facebook grubuyla ilgili gézlem yapilmasina
dayanmaktadir. Bununla birlikte Kibristaki kiltir ve yasam tarziyla ilgili belirli araliklarla
yapilmis goézlemlerle de sembollerin anlam ve 6nemi konusunda degerlendirme yapilmigtir.
Caligma kapsaminda 2015-2017 yillarini da igine alarak iki y1l boyunca katilimli gézlem yapilarak
grup iyelerinin paylasimlar takip edilmistir. Grup tiyelerinin, Kibrisli olma’ya vurgu yapan halk
edebiyati 6rnekleri, el sanatlari, kdy yasantisi, gegmise ait imgeler, cocuk oyunlari, mekanlar, yiyecek
ve igecek gibi titketim malzemeleri ile ilgili konularda yogun paylagimlarda bulunduklar: dikkati
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¢ekmektedir. Caligmada, Kibris agzinin kullanimiyla her seferinde Kibrish olmay1 yeniden kuran
paylasim ve sdylemlerin sanal diinyada kimligin olusumuna katkis1 halk bilimsel ve antropolojik
baks agisiyla ele alinacaktir.

Anahtar sozciikler: Facebook, kimlik, sanal dinya, Kibrish Tiirkler, bellek

Abstract

When we speak of the virtual word, one of the first social networking sites that comes to
mind, not only in Turkey but all over the world must be Facebook. With our increased daily usage
of Facebook, this social networking site is where both our daily lives and interpersonal relationships
are transferred to. The present study is based on the observation of a facebook group formed
by Turkish Cypriots in a way that includes the representation of the individuals, their in-group
behaviour, discourse, and shared comments in the group. The study also includes evaluations
about the meaning and importance of symbols based on intermittent observations about life style
and culture in Cyprus. In the scope of the study, the shared comments of the group members were
followed from 2015 to 2017 by participant observation. It was observed that group members have a
great amount of shared comments about folk literature samples, handcrafts, rural life, images from
the past, children’s games, places, and consumption materials like food and drinks that emphasize
being Cypriot. The study deals with how shared comments and discourse that reconstruct being
a Cypriot every time the Cypriot accent is used, contribute to the construction of the Cypriot
identity in the virtual world within the framework of ethnology and social anthropology.

Keywords: Facebook, identity, virtual world, Turkish Cypriots, memory

Giris

Sabah yataktan kalktigimiz andan itibaren evde aligkanlik halinde yaptigimiz
eylemler, ise gidis gelislerimiz, is ortamindaki iligkilerimiz, aligverislerimiz, aksam yemek
masasi etrafinda gerceklestirilen sohbetler ve daha pek ¢ok sey, kisaca rutinlerimiz her
ne kadar digaridan bakildiginda siradan etkinlikler gibi goriinse de giindelik yasamin
satir aralar1 sosyal bilim ¢aliganlarini derin dehlizlerine davet etmeye devam etmektedir.
Goffmanin ‘Giinliik Yasamda Benligin Sunumu’ (2009), ‘Kamusal Alanda Iliskiler’
(2017), ‘Etkilesim Ritiielleri’ (2017), Certeaunun ‘Giindelik Hayatin Kegsfi-1' (2008)
ve ‘Giindelik Hayatin Kegfi-1I" (2010), Henry Lefebvrenin ‘Modern Diinyada Giindelik
Hayat’(2010), ‘Giindelik Hayatin Elestirisi’(2012) ciltleri ve yagamin farkli katmanlarin
aralamada Clifford Geertz'in (1973) ‘The Interpretation of Cultures’ adli galigmalari
giindelik yasama dair 6nemli eserlerdir. Dort aragtirmaci da giindelik yasamin siradan
olaylarinin sosyal bilimler ¢alisanlari i¢cin ne kadar 6nemli oldugunu carpici bir sekilde
gozler Oniine serdiler. Bunlara ek olarak tabii ki birgok aragtirmaciy1 da sayabiliriz fakat
bu dort aragtirmact giinliik siradan islerin bir alani gibi goriilen giindelik yagami, zaman
icerisindeki degisimleri de yakalayarak sosyoloji ve antropoloji gibi disiplinlerin yani sira
felsefenin mercegi altinda biytitmeleri itibariyla da 6nemlidir. Giindelik yagamin biytilii
diinyasinin su yiiziine ¢tkmasini takip eden yarim asirdan bu yana insani iliskilerin
ve iligkilerin yasandigi mecranin bugiin kismen uzam degistirdigini soyleyebiliriz. Bu
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yeni mecra aslinda hepimizin pek agina oldugu ‘sanal ortam’ Artik iligkilerin, karsilikli
konusmalarin, yapilan edilen islerin, yenilen ve igilenlerin, gezilen ve goriilenlerin
paylasildig1 ve sunuldugu oldukga geng de sayilabilecek yeni bir oyun sahasi. Internetin
diinyamiza girdigi andan itibaren bir¢ok internet sayfas1 da kullanicilarla bulustu ve bu
bulugma artarak devam ediyor. Bunlar arasinda en yaygin olanin ‘Facebook’ oldugunu
soyleyebiliriz. Christian Fuchs (2012: xvii) wikipedia'’ya dayanarak verdigi bilgide, giinde
500 milyon kisinin giinlitk olarak facebook kullanicisi oldugunu belirtmektedir. Buna ek
olarak Facebook internet sitesinin kendi sayfasinda 2017 yili Haziran ay1 itibariyla glinlitk
1,32 milyar kullanici sayist oldugu belirtilmektedir (FB, 2018). Istatistiki calismalar yapan
bir web sayfasinin agiklamasina gore de aylik olarak iki milyardan fazla kullaniciya sahip
olan Facebook, diinya ¢apinda en popiiler sosyal ag sitesidir (Statist, 2017). Yukarida ad
gecen aragtirmacilar, giindelik yasamin eylemleri araciligiyla hem bireysel davraniglarin
hem de genelde kolektif davranig oriintiilerini degerlendiriyorlardi. Bugiin ise sosyal
bilimler alaninda yapilan calismalara goz attigimizda bircok arastirmacinin (Fuchs, 2008;
2012;2014; Zhao, 2008; Tufekg¢i, 2012; Belk, 2014; Boyd, 2014) bireysel ve kolektif davranis
ortintiilerini inceleyebilmek i¢in yonlerini sanal diinyaya cevirdiklerini goriiyoruz.
Manuel Castells (2008: 441), yeni medya sisteminde ve son derece hizli degisim gosteren
iletisim sistemi igerisinde internetin diisinme pratiklerini de doniisiime ugratacagin
belirtiyor. Bu anlamda, aragtirmacilarin yonlerini giindelik yasamin aktarani olarak
goriinen internet sayfalarina ¢evirmeleri de anlagilabilir bir yaklasimdir.

Kibrish Tiirklerin facebookta kurdugu ‘Gergek Lefkosalilar, ‘Ben Bafliyim, ‘Biz Bafliy1z]
‘Gergek Kibrishlar, ‘Kibrisliyim, ‘Diinyadaki Kibrislilar, ‘Kibris Kulturumuz, ‘Kibris
Kiiltiirimiizden Bugiine, ‘Kibris Yemekleri ve Kiiltiiriimiiz, ‘Kibris Lafciglar: ve Kibris
Kiiltiirtimiiz, ‘Kibris Yemekleri ve Kiiltiiriimiiz ve ‘Orijinal Kibris Konugmalarr’ seklinde
bircok katilma acik ve kapali grup mevcuttur. ‘Kibrish Tirklerin Bir Facebook Grubu
Araciligiyla Sanal Diinyada Kimliklerini Yeniden Ingas’ adli bu ¢alisma da Kibrish Tiirkler
tarafindan olusturulan bir facebook grubunun 2015 ve 2017 yillarini kapsayan dénemde iki
yillik bir zaman zarfinda katihmli gozlemle izlenmesine dayanmaktadir. Bu siire igerisinde
grup uyelerinin yazigmalari, paylasimlari, grup icerisindeki konusmalar ve konusmalarin
gelisme sekli, grup dinamikleri de incelenmeye ¢alisilmustir. Bireylerin, bu 6zel - sanal - alanda
kendilerini sunmalari, giindelik yasamlarina ve kendilerine ait paylasimlarda bulunmalar,
bir yerli olmay1 yani Kibrish olmay: vurguladiklar: paylasimlari, sdylemleri kimligin ingasina
katkalar1 bakimindan degerlendirilmistir. Grup {iyelerinin kisisel haklarini korumak amaciyla,
kisilerin isimleri, goriintiileri ve grup ad1 dogrudan ¢alisma i¢inde belirtilmemistir.

Yontem

Grup tiyelerinin, Kibrisli olmayr vurgulamalarinda Kibrisa, ada olusuna, diline
(Kibris agz1), halk kiiltiirii tiriinlerine (mani, tiirkii, masal, atasozii vb.), tarihine, cografyasina
(daglar, ovalar, sahil, deniz, tabiat ortiisii, bitkiler, hayvanlar), gelenek ve goreneklerine
(giysiler, yemekler, diigtinler, kinalar, kullanilan arag ve geregler), giinliitk yasama (meslekler,
festivaller, yemekler, kahve, zeytin dali tiitsiisit vb.) ait ¢ok sayida gorsel ve bu gorsellerde
yer alan nesnelere ait terimleri paylastiklar1 ve yine bu maddi kiiltiir nesneleri tizerinden
yorumlarda bulunduklar1 gézlenmistir. Kibrish olmaya atifta kullanilan gérsel malzemeler,
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gosterdikleri ve isaret ettikleri bakimindan gostergebilimin baks agistyla ele alinmistir. Ayrica,
Kibrish Tiirklerin séylemlerinde ve gorsellerinde anlam inga etmede kullandiklar1 nesneler,
maddi kiltiir unsurlari olarak ele alinmustir. Bir kismi tiiketim malzemesi olan bu nesnelerin,
kimligin insasinda tiiketim maddelerinin reel ortamdan sanal ortama geciste nasil ve ne
sekilde kullanildiklar1 da bu ¢alismanin kapsaminda yer almistir. Caligmanin ilk béliimiinde,
grup lyelerinin paylagimlar araciligiyla hem bireysel kimliklerini nasil ifade ettikleri hem de
sanal ortamda grup i¢i davranislarin nasil sekillendigi degerlendirilecektir. Caliymanin ikinci
baliimiinde ise bir yerli olmanin dil {izerinden insas1 incelenecektir. Kibrisa 6zgii terimlerin,
deyislerin, Kibris agz1 kullanilarak yapilan konusmalarda ortiik olarak verilen mesajlarin
pesine diisiilecektir. Ugiincii boliimde ise grup iiyelerinin paylagimlarinda yer alan Kibrisa
ait mekanlar, mekéan ve bellek iliskisi kapsaminda incelenecek ve Kibrish olmaya sundugu
katkilar ele alinacaktir. Grup tiyesi Kibrish Tiirklerin, Kibrisa ait paylastig1 ok sayida nesne,
Kibrisli olmanin yeniden kurulmasina ve ingasina katkilari bakimindan degerlendirilecek,
anlamin ingasina katkilar1 incelenecektir. Ayni zamanda, yakin ge¢miste siirdiiriilen gelenek
ve gorenekler de bu boliimde yer alacaktir. Bu ¢aligmada dordiincii boliimde ise belki de
pek az grupta yer alan sanal diinyadan reel diinyaya gecisin izlerinden bahsedilecektir. Sanal
ortamda tanigan grup tyesi Kibrish Tiirklerin gercek ortamda bir araya gelisleri de baglamu
icerisinde degerlendirilecektir.

Sanal ortamda Facebook grubunda kimligin disavurumu ve grup dinamikleri

Sosyal bilimler alaninda antropoloji, halkbilim, sosyoloji ve psikoloji arastirmacilar
gectigimiz yiz yil boyunca kendi disiplinleri dogrultusunda bireyin kimligini ifadesi,
insas1 yoniinde dogrudan ya da dolayli olarak katki saglayacak ¢alismalar gerceklestirdiler.
Carl Gustav Jung'un semboller {izerine ¢alismasi, Jacques Lacan’in psikanaliz ¢alismalars,
Richard Sennett’in insanlik tarihinden bu yana toplumsal gelismeleri inceledigi calismalars,
Thomas Hyland Erikksen ve Ernest Gellner’in milliyetgilik {izerine incelemeleri, Goffman,
Certeau ve Henry Lefebvrenin bireyin glindelik yasamda kendisini temsiliyetine yonelik
calismalari, Zygmunt Bauman'in modern diinyada bireyi ve toplumu anlama cabalari bize
kimlikle ilgili fazlastyla veri sunmaktaydi. Ote yandan, bu temsiliyet bugiin kismen mecra
degistirerek 1990’11 yillardan itibaren hayatimiza giren geng bir teknoloji olan internette
gorsel isaretlerin ve yazinin yer aldigi sanal ortamda devam ediyor. Walter J. Ong’un
(2012: 161) dedigi gibi elektronik teknoloji, telefon, radyo, televizyon ve cesitli ses kayit
araglariyla da bizi ikincil sozlii kiiltiir ¢agina sokmus bulunuyor. Postman (2016: 78) da
telgrafin Amerika Birlesik Devletlerinde okuma kiiltiiriine katkisini ve toplumu hizla
nasil degistirdigini ele alir. Morse’un telgrafin {ilkeyi mahalleye ¢evirdigi kehanetinden
bahsederken benzer bir sekilde BelKin (Stubbs; 2003den akt. 2014: 1102) de kimlik ve
kimligin beden disinda (disembodiment) algilanmas: sorununun telgrafla birlikte ortaya
¢iktigina vurgu yapmasi tesadiif olmasa gerek. Giintimiizde internet ve bilgisayarla birlikte
dijital ortamda bireyin geleneksel kimligini iiretim sekilleri degismis ve modern birey
bununla ilgili yeni yollar gelistirmeye baglamistir (Aresta vd., 2015: 72; Zhao vd.; 2008:
1817). Tipk:t gercek yasamda oldugu gibi dijital ortamda da kimlik olusumu bir stirem
gerektirir (Aresta vd., 2015: 73) ve Taylor (2002: 57) bu siirem seriiveninde sanal ortamdaki
deneyimlerimizin de kisiligimizi sekillendirmeye yardim ettigini belirtiyor. Dijital ortam
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oncesi cisimlesmis olarak var olan ve goriinen varlik pek tabii ki insan bedeniydi. Belk
(2014: 1102), yeni teknolojilerde viicudun kendisinin olmadigini ama bunun yerine
imgesinin oldugunu belirtirken bedenin kendisi olmasa dahi dijital ortamin benligin var
olmasina aracilik ettigini belirtiyor. Bugiin internette bulunan paylasim sitelerinden en
bilineni ve diinya ¢apinda kullanilan1 muhakkak ki ‘FacebooK'tur. Site, bireyin kendisini
ifade etmesine olanak taniyacak fotograf, miizik ve yazi paylasimini saglayan 6zelliklere
sahip; ayrica arkadaslarinizin yazdig yazilara, gorsellere, sarkilara yorumlar yazarak fikir ve
gorislerinizi de ifade edebiliyorsunuz. Cevrim dis1 diinyada bireyi tanimanin ve algilamanin
yolu karsilikli goriisme, konusma ve kisilerarasi iliskiler tizerinden giderken bu kez apayr1
bir durumla kars1 karsiyayiz: bireyi tanimanin yolu bir bagkasinin paylagimlar iizerinden
gerceklesmektedir. Burada 6ncelikle Facebook’ta kimlik insas tizerine ¢aligmalar: bulunan
Zhao vd’nin (2008: 1818) ¢evrimici diinyada bireylerin biiyiik bir ¢ogunlukla énceden
tanidig1 bireylerle iletisim icerisinde oldugunu belirttiklerini ve bunu da ‘bagl (anchored)
iligkiler’ olarak tanimladiklarini belirtelim. Belk (2014: 1104), cevrim dist ve ¢evrim igi
(sanal) ortamda olugturulan kimlikler i¢in sirasiyla giincel benlik (actual self) ve olmasi
istenilen benlik (ideal self) ifadelerini kullanmaktadir. O halde Belke gore sanal ortamda
bireyin kendisini sunumu, kendi arzu ettigi sekilde gerceklesmektedir. Bu noktada, Aresta
vd. (2015: 82) de benligin olusturuldugu alani iste tam da tagin gedigine oturdugu kavramla
tanimliyorlar: ‘arzu edilen benlik (desirable self). Arzu edilen benligin olusumuna
katk: saglayanlar ise buna yonelik ‘gérsel ve yazi paylagimidir. Bireyler sanal ortamda
kendilerini tanitan ve zaman zaman da etkinliklerine ait olan gorseller paylasabiliyorlar.
Lise 6grencileri arasinda yurtdisinda yapilan bir aragtirmaya gore facebook kullanicilarinin
% 96’1 kendilerini tanitan profil fotografi olarak kendilerine ait gorselleri paylasiyorlar
(Ellison vd., 2007: 1153). Yine Eskisehirde gengler arasinda yapilan benzer bir ¢aliymada
da oranin ayn1 oldugunu goriiyoruz (Siitliioglu, 2015: 131). Sanal ortamdaki kimliklerini
tanitirken bir yandan da reel ortamdaki etkinliklerinden gorseller paylasiyorlar; bu
yiizden de sanal ortamda sunulan kisilik, ¢evrim dis1 - ki buna gercek diinya ya da reel
diinya diyebiliriz - diinyayla dogrudan ilgilidir (Tufekci, 2012: 40). Iste bu nedenle,
sanal diinyadaki davranislar da reel diinyadakinden ¢ok da farkli hareket etmez. Kisinin
begenilme ve kabul gorme diirtiisii pek tabii ki sanal diinyada da devam eder (Taylor, 2015:
1478). Begenilme arzusu, gorsel ve yazi paylasimini da dogrudan etkileyecektir. Belk (2014:
1103), Walter Benjamin fotografin icadi ile insanin aurasinin kaybolacagina inandigini
belirtiyor. Bugiin ise aura olugturmada, facebook sayfalarinda benligin etkili sunumu i¢in
fotograf paylagimi olmazsa olmazlardan. Jacques Lacan (1953: 14), bir ¢cocugun kendi
benligini (ego) ingasinda aynada kendi imgesini kesfettigi ilk anin 6nemini vurgular. Bu
noktada bireyin kendisini gérmesi, nasil goriindiigii, nasil goériinmeyi arzu ettigi ve nasil
davranmasi gerektigi de ilk belirleyicilerindendir. Iste facebook kullanicisi da hem paylastigi
gorseller hem de yazili ifadeler araciliiyla her seferinde kendisini yeniden gézden gegirme
firsat1 bulur. Begenmediklerini silebilme 6zgiirliigii sayesinde gorsel ve yazili paylasimlari
aracihigryla arzu ettigi benligini bagkalarina da sunar. Belk (2014: 1107) djjital diinyanin
insanin dogasini, insan olmayan - teknolojik - seylerin ve bunlar arasindaki iligkilerin
dogasini bozdugunu belirtse de nihai olarak bu dijital viicutlar (varolus) kendimizle ilgili
bir seyler anlatir (Taylor, 2002: 51). Kimi aragtirmacilar teknolojik yeniliklerin var olan
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iliski sekillerini bozuma ugrattigini belirtse de ¢evrim ici iletisimin sosyal iletisime olumlu
katkilar sagladigini belirtenler de var; Ellison vd. (2007: 1143-1168) facebook kullanimu ile
sosyal sermayenin korunmasi ve yaratilmasi arasinda olumlu bir iliski oldugunu kesin bir
dille ifade ediyorlar. Sonugta, facebook sayfasi iizerinden iletisim de bir iletisim yontemidir.
Bireysel davranis 6riintiileri genel yapist itibariyla begenilme arzusu tizerinden iyi, dogru ve
glizel oldugu ditstintilenlerin sunumuna yoneliktir.

Grup dinamikleri ve Kibris érnegi

Facebook gruplarindaki davranis dinamikleri, facebook kullanicilarinin kendi bireysel
sayfalarinda oldugundan biraz daha farklidir. Facebook hesabi kullanicist kendi hesabi
tizerinden begendigi, ilgi duydugu ve 6nceden tanimadig1 insanlarin grubuna katilabilir
ve grubun tiyesi olabilir. Bourdieu (2003: 82), toplumda farkli sermaye tiirleri oldugunu
ifade eder ve bunlari da g6yle siralar: iktisadi sermaye, kiiltiirel sermaye, sosyal ve simgesel
sermaye. Bourdieunun burada ‘sermaye’ kavramiyla anlatmak istedigi toplumun sosyal
dinamikleri ve iligkilerinin butiintdir. Ellison ve ark. (2007: 1145-46), Bourdiewnun
‘sosyal sermaye’ kavramindan yola ¢ikarak agda yer alan bireylerin - ki burada tanimlanan
aga, sanal ortami da dahil edebiliriz - diger bireylerin kaynaklarina erisim hakkina sahip
olabilecegini belirtiyorlar. Tiirkiyede yapilan oldukga yeni bir tez ¢alismasinda, facebook
kullanicilarinin sayfay: sigara, alkol gibi bagimlilik yapan maddelerle birlikte andigin
goriiyoruz (Karaoglu, 2015: 163). Kullanicilarin agiklamasina gore facebook sayfalarina
erisim Maslow’un ‘Thtiyaglar Kuramr'nin en alt basamaginda yer alan fiziksel ihtiyaglarla
ayni seviyede yer aliyor. O halde, facebook sayfasina bireyin erisim talebini, sosyal ve
kiiltiirel bir varlik olarak insanin iletisim ihtiyact ve haber almanin dayanilmaz hafifligi
igerisinde okumak gerekiyor. Diger yandan, Kibris'la ilgili facebook paylasim grubu bir
yeri, Kibris1 temsil etmektedir ve grup tiyeleri Kibris'la ilgili haberleri ve gelismeleri de
buradan takip edebilmekte ve birbirleri ile iletisim kurabilmektedirler. Her grupta oldugu
gibi bu grupta da ‘Admin’ ad1 verilen grup yoneticileri vardir ve grup yoneticileri farkli
paylasimlarda bulunarak grup tiyelerini konusmaya yonlendirir ve grup i¢i dinamiklerini
canli tutmaya ¢alisirlar (Cengiz; 2014: 118). Bu baslik altinda tiyelerin selamlagmalarina
baktigimizda giin baslarken facebook grubunu takip eden bir¢ok iiye bir gorselle
birlikte (¢igek, kuslar, bebek, sevimli bir hayvan, Kibris resmi, fincanda kahve resmi vb.)
glinaydin/giinaydinlar (Fotograf 1) mesajlar1 atmaktadir. Giin biterken ise iyi geceler,
iyi aksamlar mesajlar1 atmaktadir. Dolayisiyla giin reel yasamdaki gibi ‘glinaydin’ iyi
dilekleri ile baslayip, ‘iyi geceler’le kapatilmaktadir. Bu mesajin altina da ¢evrim ici olan
herkes “sanga da glinaydin abam!”, “Giinaydin :)”, “Eyi agsamlar :)” vb. yazi, semboller
veya begeni yaparak karsilik verir. Bu, bir¢ok grup ritiielinden biridir. Kéyde ve kiigiik
kasabalarda yasayan ve birbirini taniyan Kibrish Tiirkler i¢in yolda gordugi, etrafta
gordiigii kisiye seslenmek/selam vermek, giiniin durumuna gére ‘giinaydin;, ‘hos vakitler,
‘iyi aksamlar’ demek, ‘Naparsingiz?/Napang?’ seklinde seklinde hal hatir sormak,
sabah kahvesine ¢agirmak olumlu iletisimin baglamasinda ¢ok 6nemlidir. Seslenmeler
koyliiniin hayatinda biiytik yer tutar. Burada da sanal alana yansiyan sekliyle grup
dinamigi anlaminda 6nemlidir.
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Fotograf 1. Grup iiyelerinin selamlagma mesajlarindan birisi

Grup davraniglarmin bir digeri de dogum giinti kutlamalaridir. Kendini bir ‘aile]
‘komsu; ‘gardag’ olarak niteleyen grup iiyeleri gegis donemlerini de kutlayarak ve
kutsayarak kendini var eder. Gruptaki her tiyenin istisnasiz dogum giinii kutlanir. Grup
yoneticisi dogum giinii olan kisinin fotografinin yaninda bir pasta resmi paylasarak
“Bugiin Ayse abamizin dogum giinii, dogum giiniin kutlu olsun” veya “G...G... hayirli
vaslar canimm iyi ki dogdun iyi ki varsinnn” seklindeki ifadelerle onun dogum giiniinii
kutlar. Diger iiyeler de tek tek ¢ikartmalar ve yazilarla kutlamaya katilir. Dogum giinii
sahibi de ona gelen her tebrik ve iyi dilege tesekkiirle karsilik verir. Reel hayatta da kisinin
ozeli olan bu giin ¢ocukluktan itibaren Kibris'ta sevilerek kutlanir.

Grup dinamigini canli tutmak grubun devamui i¢in 6nemlidir. “Kim nereden katilyyor?
veya “Yoklama aliyoruzz, kimler nerden bizimle??” vb. yazilar paylasildiktan sonra ¢evrim
i¢i olan neredeyse tiim iiyeler o anda gruba yazmaktadir: “Londra, Gényeli, Minarelikoy,
Iskele, Mersin”. Grup iiyelerinden biri yazisanlar arasinda kendi kdyii veya kasabasindan
birini gordiigiinde de ona ‘kimlerdensin?’ diye sorarak bag kurmaya ¢aligir. Ozellikle orta
yas iistii iiyeler bu sorular1 sormakta ve “da senin neneni tanirim, dayini tanirim” geklinde
de geri bildirim verebilmektedir. Ozellikle kdy tabelasi iizerine yazilmis “Kimler nereden
bizimle?” (Fotograf 2) paylasimi Kibrishilarin kdy, komsuluk iliskileri, ayni kdyden olmak
gibi olgulara 6nem verdigini gostermesi baglaminda 6nemlidir. Grubun ruhunu dinamik
tutan bu olay, mekénlar tizerinden kimligin insasina, bir yerli olmaya katki saglar.

KIMLER
NEREDEN

BIZIMLE?
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Fotograf 2. Grup iiyelerini yazmaya yonelten bir soru 6rnegi

Grup tyelerinin gruba olan ilgisini ve dikkatini uyanik tutmak i¢in esprili ve intizar
edici bazi paylasimlar da yapilmaktadir. Grup tiyeleri aktif olmaya tesvik edilir: “Sayfada
kimse yok galiba pisssssttt ordamisiniz”, “Naparsingiz be ama da sesingiz solugunuz
kesildi???”, “Aldim bagimi gidiyorum :) Bu ne ilgisizlik yahu:)) Ctkip hava alayim havam
degissin’, “nerde bu tiyeler ya!”, “Bu grubun saygin beyleri, saygin bayanlari nerde?”
Grubu daha etkin hale getirmek i¢in kimi zaman da anketler yapildigini goriiyoruz:
“Anket yapryoruz. Sayfamiz sizce nasil? A) Bayiliyorum B) ¢ok giizel C) giizel D) iyi
E) kétii F) ¢ok kotii”. Bu mini anketler de grup dinamigine katki saglamakta, paylasilan
olumlu diisiincelerle grup kimligi ve dinamigi yeniden insa edilmektedir.

Grup iiyesi admin 6zellikle de grupta sorun ¢iktiginda veya grup tyeleri paylasim
yapmayip pasif kaldiklar1 zaman kizip, “grubu artik kapatacagim, yoruldum”
dediginde, gruptaki diyelerin bir¢ogu tek tek yorum yazarak grubu ¢ok sevdiklerini,
burada arkadashgi dostlugu bulduklarini, memleket hasreti giderdiklerini, kim canini
stkmigsa gruptan atmasini soyleyerek admini sakinlestirip tekrar grubun devamini
saglamaktadirlar. Bu durumda her zaman adminler ¢6ziim getirmemekte, zaman zaman
grubun tyeleri birleserek de sorunu ¢ozebilmekte, uzlast saglamaktadir. Bu iletisim, reel
hayatta koydeki yasantiy1 hatirlatmaktadir. Grubun {iyeleri ayrica herhangi birinin bir
tanidig1 veya gruptan birileri hastalandiginda iyi olmast igin birlikte dua etme, ge¢mis
olsun dileklerinde bulunma, uygunsa reel hayatta ziyarete gitme, ihtiyacliysa hesabina
para toplama, yardim toplama gibi birlik ve beraberlik gerektiren ve reel hayatla dogrudan
baglantili durumlari da gerceklestirmektedirler.

Cevrim dis1 diinyadaki begenilme arzusunu ayni sekilde sanal ortamda da
gorebiliyoruz. Grup tiyeleri kimi zaman yaptiklar: isleri paylasip diger grup iiyelerinin
begenisine sunarlar. Grubun tyeleri tarafindan takdir edilmek hem grubun bir parcas
olmak hem de grubun etkin bir aktérii olarak var olmak adina 6nem tasir. Yapilan yemek,
tatly, bahge isi, dikilen bir elbise, avlanan hayvanlarla ilgili resimler paylasiimaktadir.
Ozellikle kamusal alana ¢ikamayip eve hapsolmus kadin, erkekten farkli olarak eslerinden
ve cevresinden yeterli begeniyi almadigini diistindiigii ev islerini ve yemegi yapar. Sanal
ortamda yaptig1 tathilari, yemekleri, macunlar1 paylasarak digerlerinden takdir alir ve
begenilme ve basarma duygusunu tatmin eder. Ozellikle de Kibrisa 6zgii ve gegmise
oranla artik yapilmayan yemek ve tatlilari, macunlar: yaparak ve gostererek de takdirin
degerini arttirdig1 goriiliir. Zor yapilan bir yemek olan tatar boregi (bir cesit manti)
fotografi tizerinde: “IFTARA YETISTIRDIM HADE BUYURUN... ALLAH KABUL
EYLESIN”; ot ve etle yapilan Kibris mutfaginin bagyemegi olan “molehiya” yemegi resmi
(Fotograf 3) tizerinde: “aha bisirdik gene molhiyacik bee gardas guzu etcigiyan iginde
biraz sarmisak hem bol eksi offifffifif offifiiiif hade gelin yeylim”; bayramlarin 6nemli
tathist ekmek kadayifi fotografi (Fotograf 4) tizerinde: “Buyurun arkadaslar agzimiz
dadlansin” seklindeki paylagimlar 6rnek olarak verilebilir.
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Fotograf 3. Molehiya Yemegi Fotograf 4. Ekmek Kadayifi

Diger yandan sanal ortam, kullanicilarinin anonim oldugu, yani kendileri yerine
imgelerinin var oldugu bir uzam olmasina ragmen, kuralsiz bir alan da degildir. Facebook
sayfas1 tizerinden kimlik insasi konularinda c¢alisan Zhao (2008: 1831), ¢evrimigi
diinyanin sapkin davranislarda bulunanlar i¢in bir riiya kent olmadigini, bu mecranin da
kendisine gore kurallar1 ve normlar1 oldugunu belirtiyor ve ekliyor: “bunlara uymazsan
gruptan atilabilirsin” Benzer davranig ortintiilerini ¢aligma grubumuzda da goériiyoruz.
Grupta adminin paylastig1 uyar1 mahiyetli bir yazisi buna 6rnektir: “SLM bu bir uyaridir.
Gruptaki bayan arkadaslarin ozeline yazmak kesinlikle yasaktir. Ozele gel demek de
vasaktir. Grup icerisinde uygunsuz konusma, argo kelime iceren ciimle konusma
da kesinlikle yasakdw. Kendi ailenize isdemediginiz seyleri burda yapmaym. Grup
icerisinde sikayet olan olursa, herhangi bikisiden admin arkadagslar her daim mevcuttur.
Onlara bilgi verirseniz emin olun onlar geregini yaparlar. Bu uyary dikkate almiyanlar
aranmuzda yeri yoktur. Saygilarimla baskan” Durumun ciddiyetini sakavari ortaya koyan
benzer bir paylasim da su sekildedir: “bu grupta insanlara, ozellikle kadinlara saygisizlik
vapan birileri var mi?” (Fotograf 5).

BU GRUPTA
INSANLARA

OZELLIKLE
BAYANLARA
SAYGIZLIK YAPAN

BiRILERI
VARMI?

Fotograf S. Grup iiyelerini uyaran bir mesaj

Grupta admin siyasi igerikli yazilar yazilamayacag: ile ilgili uyarilar da yapmaktadir.
Bununla birlikte admin sadece grubu takip edip paylasim yapmayan, begeni yapmayan
grup iyelerini, begeni ve paylasim yapilmadig: takdirde gruptan ¢ikarilacag: konusunda
uyarmaktadir. Ciinkil grup dinamigi, burada olmayz, aktif olmay1 ve kurallara uymay:
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gerektirmektedir. Kisacasi grup dinamiklerine baktigimizda aslinda grup igerisindeki
kurallar, genel yasamda var olan genel kurallardan ¢ok da bagimsiz ve farkli degildir.

Bir ‘Yerli Olma’nin — Kibrishhgin dil iizerinden kurulmasi

Tiim sosyal etkinliklerimizi, fikirlerimizi, diisiincelerimizi, genel olarak kiiltiiriimiizde
bulunan her seyi ve daha fazlasini sembolleri de kullanarak dil aracihigiyla bagkalarina aktaririz,
dil olmadan bunu gergeklestirmek muhakkak ki miimkiin olmayacakt1 (Hickerson, 1980: 2).
Giivenge (1999: 108) gore dil kalitsal olarak aktarilan bir yeti degildir, insanoglunun bir sonraki
kusaga aktardigi ve edindigi bir sanattir. Iste bu noktada sunu sdylemek miimkiin: dil, kiiltiiriin
6nemli bir aktaricisidir. Tiim bunlara dayanarak kiiltiirde var olan her seyin dilde de kargilik
bulacagini sdyleyebiliriz. Béylelikle, dil bir kiiltiirdeki nesnelerin, kavramlarin tanimlanmasin
ve ifade edilmesini ayni zamanda da kisiler aras1 ve gruplar aras iligki aglarmimn kurulmasini
da saglar. Bu haliyle dil, bireyin ¢evresini ve ¢evresindeki iliski aglarini anlamlandirmasina,
bu aglarin tesisini de saglayarak bireyin yasamina ve hayata bakis acisina da yon vermesine
katka saglar. S6z konusu facebook grubu iizerinden okuma yaparsak Castellsin (2008: 441)
dedigi gibi, internet teknolojisi agda yer alan bireylerin diigiinme pratiklerini de etkileyecektir.
Agda yer alanlarin kullandig1 dilin diger kullanicilarin sosyal ve kiiltiirel yasamlarina da
etki edecegini goz oniinde bulundurabiliriz. O halde, sanal yasamda kullanilan dil de tipk
reel yasamda kullanilan dilde oldugu gibi bireyin kimligini insa siireci icerisinde en 6nemli
unsurlardan birisi olarak yer alir. Bu ¢alisma pek tabii ki Kibris dili ve betimlemesi {izerine
yogunlasan bir calisma degildir. Ote yandan, az énce belirtildigi gibi dil bu ¢alisma igerisinde
kimligin 6nemli bir gdstereni olarak ele alinacaktir. Facebook grubu igerisinde pek ¢ok gorsel
malzeme kullanilmasi ve bu gorsellere ait yorumlar yer almakla birlikte Kibrisa 6zgii Kibris
Tiirklerinin kullandig1 dil de (Kibris agz1) 6nemli bir yer tutmaktadir. Grup igi paylasimlarda
grup tyelerinin Kibris Tiirklerinin kullandigi kelimeleri, kelime gruplarini ve deyisleri siklikla
kullandig1 gozlenmistir. Bu nedenle de bu béliimde Kibris Tiirklerinin kullandig: dil, Kibrish
olmaya sagladig1 katkilar bakimindan ele almacaktir.

Kibrisadasinin 1571de Osmanlilar tarafindan alinmasiyla Anadolunun cesitli yorelerinden
Kibrisa iskan i¢in génderilenler geldikleri yerlerde konusulan Tiirk¢enin agiz 6zelliklerini de
adaya tasimislardir (Saragoglu, 2005:611). Kalsin (2011: 863-864) Kibris agzinin {i¢ ana agiz
icinde Bat1 grubu agizlarma yakin oldugunu ifade etmektedir. Ote yandan, Demire (2002:
101-109) gore Kibris agz1 iilkenin farkli ortam ve platformlarinda -okul, resmi daire, radyo-
televizyon meclis - yaygin bir sekilde kullanilir ve bu da yazara gore Kibris agzina ya da
Kibris Tiirkgesine prestij katar. Yani bu dilin kullanicilar1 konusma dilinde standart olarak
her ortamda Kibris agzini kullanirlar, sadece yazih dil Tiirkiye Tiirkgesinin Istanbul agzidir.
Demir, “..Kibris agizlarinin kendine has, sadece Tiirkiye Tiirk¢esinde degil, Tiirk Diinyasinin
higbir yerinde goriilmeyen hususiyetleri de vardir” (Demir, 2000: 13) der. Diger taraftan
agzin, eski Tiirkcedeki bugiin bircok Tiirk lehgesinde kullanilmayan sozciikleri ve sesleri
barindirmasi da énemli bir noktadir. Demircinin (2016:126) de “Orhun yazitlarinda Oguz
Tiirkgesinin ozIii bir sesi olan art damak fi kismen Anadolu agizlarinin bazilarinda kendini
muhafaza etmistir” seklinde belirttigi, yine Muharrem Ergin’in (2013:44) “n sesine gelince,
dilin arka tarafindan yumusak damaga temasi ile ve genizden sGylenen bu ses nazal ii olup ng
sesini verir. Eskiden beri Tiirkede bulunan bu ses de Istanbul Tiirkgesinde atilmus ve yerini
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nye birakmistir” seklinde ifade ettigi fi nazal sesinin, Tiirk dilindeki eskiligi, yazi dilinden
kalkmis olmasina karsin inceledigimiz facebook grubunun yazi diline de yansiyan sekliyle
Kibris agzindaki ‘napai?; ‘Bangg; ‘gideceng’ drneklerinde goriildiigii tizere konusma dilindeki
yaygmn kullanimi da dikkate degerdir. Bunun yaninda Kibrish Tiirklerin adaya geldigi ilk
donemlerden kalma ¢ok eski Tiirkee kelimeleri de agzin barindirdig goriilmektedir.

Kibris agzini 6zgiin kilan unsurlardan bir digeri belki de adadaki kiiltiirel gegmisten
dolay1 diger dillerle etkilesime girerek kelimeler almasidir. Oztiirk (2005: 100), Kibris
Rumcasinda ¢ok sayida Tiirk¢e kokenli kelimeler oldugu gibi Kibris Tiirkcesinde de bir¢ok
Rumca kokenli kelime oldugunu ifade eder. Kibris Tiirkgesine etkide bulunan dil sadece
Rumca degil ayni zamanda bir miiddet adada kalan Ingilizlerden &tiirii Ingilizcedir.
Yine deniz ticaretinin dili Italyanca ve Latince de bu etkide énemli bir yer tutmaktadir
(Pehlivan ve Osam, 2010: 232-235). Hem Anadolu agzinin etkisi altinda kalmasi ve ¢ok
eski sesleri, sozciikleri korumasi hem de diger dillerden - Rumca, Ingilizce, Italyanca ve
Latince - birgok kelime ve kavramin Kibris Tiirk¢esine girmesi pek tabii ki bu dile 6zgiin
bir yap1 kazandirmaktadir. Kalsin ve Pehlivan (2007: 541-552), Kibris agzinda kullanilan
argo sozciiklerin de Tiirkiye argosundan farkliliklar gosterdigini ifade eder. Hal boyle
olunca bu agzi, ya da bu dili nitelemek de sorun olmaktadir. Hatta Peler (2012: 90) bu
kafa karigikligini aragtirmacilarin kullandigi farkli kavramlari ortaya koyarak sunar:
“Kibris Tiirkgesi’, “Kibris Agzr”, “Tiirk¢enin Kibris Agizlarr’, “Kibris Tiirk Agizlarr”, “Kibris
Agizlarr’, “Kibrish Tiirkge” ve “Kibrislitiirkge”. Daha da 6tesi, ¢aligmasinin baslig1 bu kafa
karigikligini 6zetler goriinmektedir: “Kibrista Tiirkler Tarafindan Konusulan Lisanin
Adi Ne Olmalidir?”. Dilin, kimligin 6nemli bir gostereni oldugundan bahsetmistik.
Antakya ve civarinda genelde Siinni Tiirkler tarafindan konusulan ve ‘Antekece’ denilen
Antakya agzinda konugmak konusanlara keyif verir (Cengiz, 2016: 202). Benzer bir
durum anlagildig tizere Kibrisl Tiirkler icin de gegerlidir. Paylasimlarda Kibris agzina
0zgii kelime ve soyleyislerin tercih edilmesinden (Fotograf 6) de bunu gorebiliyoruz.
Asagidaki 6rnek paylagimlarin (Fotograf 7) ise hem Kibris adasini hem de Kibris dilini ve
kimligini vurgular nitelikte olmasi da dikkat gekicidir. Inceledigimiz grubun da kurulus
amaci Oncellikle dili ve buna bagli olarak diger kiiltiirel 6gelerle kiilttirii yasatmak olmasi
ile uyumlu bir gekilde konugsmalarda dilin kullanilmasi da grupta tesvik edilmektedir.

“bir Ulke ol,
mesela kibris gibi..
de ki*napann be"

L

Fotograf 6. Kibris agzina 6zgii konusma  Fotograf 7. Kibris agziyla yazi
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Ote yandan, Tiirkiyenin farkls illerinden bir¢ok kisi ¢alismak amaciyla Ada’ya gog
etmektedir. Tiirkiyeli Tiirklerin gelecekte niifusunun Kibrish Tiirkleri gececegi ve zaman
iginde Kibrish Tiirklerin asimile olacag1 ya da azalacagy, ‘gercek, ‘orijinal, ‘has’ Kibrish
kalmayacag: ile ilgili endiseler dikkat cekmektedir. Yine disardan adaya go¢ edenlerin
Kibrisa 6zgii soyleyisleri degistirerek soylemesi de degisim baglaminda tepki verilen
unsurlardandir. ‘Magusa’ sehrinin adinin ‘Magosa’ (Fotograf 8) seklinde sdylenmesi,
‘Lefkosa’ sehrinin adinin ‘Lefkose’ seklinde kullanilmasina tepkiler bunlara verilecek en
yaygin Orneklerdendir. Goriildiigii gibi Kibrisli olma’yr kuran, insa eden unsurlarin en
onemlilerinden birisi de Kibris agzidir. Kendisine has, tarihsel karakteristikler tastyan bu
ozgiin dili konugmak Kibris Tirkleri i¢in anlagildigi kadariyla keyif verir ve 6nem tasur.
Bu nedenle de grupta yine dil izerinden birbirine kenetlenme ve birlik olma konularinda
mesajlar verilir.

MAGOS/A DEGiu
V’*‘ &

‘..\V;::"v b_

Fotograf 8. Sehrin isminin adali olmayanlar tarafindan yanls telaffuz edilisine
tepkiyi anlatan bir gorsel

Kibrishihgin mekanlar ve bellek yardimiyla yeniden insasi

Fernand Braudel (2008: 9), “nedir bu Akdeniz?” diye sorar ve ardindan da ekler: “Binbir
seyin hepsi birden. Bir manzara degil, sayisiz manzaralar. Bir deniz degil, birbirini izleyen
bir¢ok deniz. Bir uygarlik degil, birbiri tizerine y1g1lmis birgok uygarlik”. Braudel, Akdeniz’in
farkl kiltiirlerini bir potada eritir ve onun bu tanimlamasi tizerinden Kibris tarihine
bakinca da benzer bir durumla karsilagiriz. Kibrish Tiirkler de, 1571de Osmanlinin Kibris
adasin1 Venediklilerden almasindan sonra padisahin ¢ikardig: fermanla Anadolunun
cesitli sehirlerinden -6zellikle meslek sahibi olanlar- adaya yerleserek (islamoglu , 2004: 13)
oradaki Miisliiman niifusu olusturdular. Braudel'in ‘birbiri iizerine y1gilmis bir¢ok uygarlik’
ifadesindeki gibi, Tiirklerin Kibrisa geldikleri dénemde adada, Venedikliler, Latinler,
Luzinyanlar ve Rumlar mevcuttu. Bir kismi Miislimanhig kabul ederek Miisliimanlar
icerisinde erirken; geri kalanlar Hiristiyan grubu olusturdu. Miisliiman niifusu olusturan
diger bir grup da Arnavut, Giircii ve Cerkezlerdi (Erdengiz, 1993: 20-24). Anadoludan
adaya gelenler, kendi kiiltiirlerini de adaya tagimig, zamanla Akdeniz cografyasi, adalilik
ve ¢ok kiiltiirliiliikle harmanlanan Tiirk kiiltiiri, adali Tiirk kimligini meydana getirirken;
Kibrish Tiirklere 6zgii bir kiiltiirel yap: olugsmustur. Bir iist kimlik adalilik iken, onun da
tizerinde Akdenizli kimligi yer ald1 (Reyhanoglu, 2017).

Bir milletin edebi verimlerini, kiltiirinii anlamak, zihniyetini kavrayabilmek i¢in
tarihindeki evreleri, gelenek ve goreneklerini bilmek gerekir. Tarihin i¢inde gelistigi mekan
cografyadir; tabiat sartlarina bagl olarak yerlesim merkezlerini belirleyen, ekonomik
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hayat1 yonlendiren; tarihi gelismelerde 6nemli bir rol oynayan cogratya o bolgede yasayan
insanlarin fiziki ve ruhsal gelisimleri tizerinde de etkilidir (Kefeli, 2006: 11). Grup iiyelerinin
yogun sekilde bitki ortiisii, agaglar, bitkiler, hayvanlar, deniz ve daglar, kisaca cografyaya
Ozgii her tiirlti unsurla ilgili paylasimlariyla kendilerini bulunduklar: ortamla ne kadar
ozdeslestirmis olduklarini gérebilmekteyiz. Paylagimlarda Kibris'in her tarafina ait koyler,
tarihi, turistik mekanlar, deniz kenarlari, daglar ovalar vb. her tiirlit mekana ait resimler ve
bunlarla ilgili yorumlar yer almaktadir. Baskent Lefkosanin 6nemli bir mekani ‘Bandabulya,
Girne Limani, Balabayis Manastir1 6niinde bir kahvehane ve benzeri birgok 6rnek. Ozellikle
uzakta olanlar 6zledikleri mekanlar1 goriince hasret giderdiklerini séylerken, ge¢mise dair
mekénsal fotograflar paylasildiginda da bu yerlerin nasil bir degisime ugradig: ile ilgili
sohbetler edilir. Paylagilan resimlerin yogunluk alanlari da bize kimlige dair unsurlar
noktasinda epeyce ipucu vermektedir.

Asmann (2001: 23) “toplumlar 6z imgelerini hayali olarak olustururlar ve yarattiklar
hatirlama kiiltiirii ile bu imgeyi kusaktan kusaga iletirler” der. Ozellikle Kibris adasinin
resmi tizerinden kurgulanan mekén-bellekte adanin haritasi, giineyde yer alan Rum
tarafindan bile goriilebilen Besparmak daglarina ¢izilmis KKTC bayrag:i (Fotograf 9)
6nemli bir semboldiir.

Bir yerli olma baglaminda Kibrishlik ve maddi kiiltiir unsurlari

Woodward (2007: 6), maddi kiiltiir varliklarini -nesneleri, seyleri- ele aldigi calismasinda
sosyolog Bourdiewnun insan zihninde yer alan estetik muhakeme kuramindan yola
¢ikarak verdigi bir dizi érneklemelerin ardindan, bu 6rneklemeler yardimiyla nesnelerle
ilgili fikirlerimizin estetik degeri agiga ¢ikardig1 ve kisinin bireysel kimligini nitelemesi
hakkinda fikir sahibi olabilecegimizi belirtir. Yazar, kullanilan nesnelerin estetik yaklagimin
ve disiiniimiin, belirli bir yasanti deneyiminin iirlinii oldugunu ve kullanimda olan
nesnelerin bilingli bir davranisin sonucu oldugunu ileri stirmektedir. Kopytoff (2013: 64)
da kiiltiirel perspektiften ele aldigimizda nesnelerin kullanim degeri ve maddi degerinin
de otesinde kiiltiirel olarak isaretlenen varliklar oldugunu belirtir. Kullanilan nesneler,
icerisinde bulundugu toplulugun kiiltiirel bir tiriinii olarak yer alir. Buradan hareketle
nesnelerin giindelik yasamdaki anlamlandirilma siirecini irdeleyelim. Nesneleri kullanarak
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onlarla ilgili duygu ve diisiincelere sahip olup; onlar1 nasil kullandigimiza gore anlamlar
yiikleriz. Douglas (2002: 43), nesneyi kullanan kisinin - tiiketicinin - kullandig1 nesnelerle
makul bir evren insa ettigini ifade eder. Ozetle nesneyi kullanan, tiiketen ve dolasima
sokan kisi nesne tizerinden yeni bir anlam tretir. Bu tretilen anlam, kim oldugumuz ve
nereye ait oldugumuzla ilgili, kimligimizle ilgili bir duyumsama saglar. Her kisisel ve sosyal
etkilesimde anlam diizenli bir sekilde degisime girer (Hall, 2003: 3).

Calismanin konusunu olusturan facebook grubunda Kibrisa ve Kibrish Tiirklerin
kiiltiiriine ait pek ¢ok nesne ve bu nesnelerle ilgili anlatilar da paylagilmaktadir. Bu
nesnelerin bir kismi da Kibris yakin ge¢misine aittir. Bu ¢aligma kapsaminda, grupta
paylagilan yaklagik 1500 civarinda gorsel incelenmis ve kategorize edilmeye caligtlmistir.
Gorsellerin incelenmesi sonucunda en ¢ok paylasimin yiyecek ve igeceklerle ilgili oldugu
goriilmektedir. Oncelikle temel bir icecek maddesi olarak kahvenin bir¢ok kisi tarafindan
paylasildigini gorityoruz. Kimi gorselde kahve fincanlarinin veya tepsisinin tizerinde Kibris
haritast yer alir, kiminde ise kopiik Kibris haritast seklindedir. Kahve gorseli paylasan
hemen herkes sanal ortamda dahi olsa Kibris agzini kullanarak birbirini davet eder: “Gel
gardas bir gavecig icelim”, “Icelim bir gavecik da gozumuz [goziimiiz] agilsin” (Fotograf
10), yahut da “gel yahu icelim gave”. Bunun yani sira kahve i¢iminin bitiminde kalan
telvenin sergilenmesi ve yorumlanmast ile ilgili ifadeler de yer almaktadir. Kahveyle ilgili
paylasimlara bakarak kahve icmenin, kahve ikram etmenin, fal bakmanin Kibris kitltiirtiniin
6nemli bir parcast oldugunu séyleyebiliriz.

ICELIM;BIR,GAVECIK

Fotograf 10. Grup tiyelerinin rutin kahve fincani paylasimlarindan birisi

Bunlar1 Kibrisa 6zgii yemek ve yiyecek gorselleri izlemektedir. En yaygin olanlar
firinda pisen hellimli/zeytinli bidda (ekmek), seftali kebabs, pilavuna, ¢akizdez, babutsa,
nor boregi, giil surubu, belkola, Baf sakizi, Lemonadda markali limonata, Yunanlilarin
kolliva adin1 verdigi gollifa, molehiya, gologaz, ceviz macunu, gabak boregi vb. Kimi
fotograflarda gorildiugii tizere firinlar ge¢miste oldugu gibi bugiin de aktif bir sekilde
kullanilmakta ve Kibrista kiiltiirlin asli bir pargasi olarak durmaktadir. Ayrica bu
firinlarda pisirilen hamur islerini de gérebiliyoruz.

Yiyecek, yiyecegin hazirlanmasi ve titketimi sosyal yasamin birgok farkli merkezi
stiregleri arasinda 6nemli bir yer tutar ve sosyal iliskileri anlamak icin bize ¢ok faydal
ornekler sunarlar (Warde; 1997: 22) ve daha da 6tesi yiyecek ayni zamanda aidiyet, kiiltiirel
kimlik ve eve ait bilgiler verir (Gibson, 2007: 15). Gibson, bir kiiltiir olarak yiyecegin bir
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yerli olma’yla dogrudan iligkisini ortaya koyarken yiyecegin hazirlanmasinda kullanilan
malzemeler, yapilis sekli ve tiiketim sekillerinin simgesel olarak bagkalari ile olan sinirlari
yani ‘biz’ ve ‘onlar’ ayrimini ¢izdigini belirtir. Cografi sinirlari itibariyla Kibrisa ait olan
tiim yiyecekler ve yapilan yemekler Kibris kiiltiiriiniin bir parcasidir ve bunlar titketmek
de Kibrish olmanin gosterenidir. Sutton (2011: 31) yemek islemlerinin - kibuna hazirlama
ve yemeyi de dahil edebiliriz — gelecekteki muhtemel anilar1 hazirladigini (kurdugunu)
belirtir. Uyeler yemek/tatli yapim agamalarinin fotograflarini da ¢ekip paylagmaktadir.
Kabak c¢icegi dolmas:i ve tatar boregi yapimi fotograflar1 paylasimlari buna 6rnektir.
Facebook grubunda besin maddeleri, yemekler, yiyecek ve iceceklere ait gorseller her
seferinde Kibrisli olmaya ait unsurlarin zihinlerde yeniden kurulmasina katk: saglar.

Grupta paylasilan gorsellerle ilgili belirlenen bir bagka kategori de Kibrisa ait giysi
ve kiyafetlerdir ve bu gorsellerin hemen hemen bir¢ogu da uzak ve yakin ge¢mise ait
fotograflardir. Daha dogrusu grup tiyelerinin uzak ve yakin ge¢misine ait, kimi zaman da
aile biiytiklerinin ve yakinlarinin gorsellerini paylastiklar: goriilmektedir. Uzak ge¢mise
ait gorsellerde Kibris kiltiriiyle ilgili geleneksel kiyafetleri (Fotograf 11 ve Fotograf
12) gorebiliyoruz. Bunlarin yaninda geleneksel giinlerde hangi kiyafetlerin giyildigini
gosteren etnografya miizesinden gorseller de yer almaktadir. Giysi ve kiyafetler de, tipki
yiyecekler gibi Kibrish olma’ya isaret ederek cografi bir sinir1 gizerler.

Fotograf 11 ve Fotograf 12. Kibrisa ait yerel giysileri gosteren paylagimlar

Bir bagka kategori de oldukea fazla ve birbirinden farkli alet edevatin, geleneksel el
sanatlari ve tarim aletlerinin yer aldig1 béliimdiir. Hasirdan yapilan sandalyeler (Fotograf
13), seleler, el dokuma tezgahlari, hayvanlarin boynuna asilan ¢anlar, eski dolaplar, el
islemeleri, islemeli kapilar, kap: tutamaklari, eski tip karyolalar ve daha pek ¢ok sey.
Bunlarmn i¢inde goze ¢arpan iki nesneden birisi buhurdanliklar ve bir digeri de yukarida
da belirtilen geleneksel olarak toprakla yapilan ekmek pisirme firmlaridir.

Inanglara dair bir unsur olan kotililklere, nazara karsi zeytin dali ile
‘titiitme’/tlitstileme’ gelenegi (Reyhanoglu, 2017) Kibris kiiltiiriinde 6nemli bir yer tutar.
Grubun devamliligini, gruptaki iligkilerin iyi olmasini saglamak amaciyla, grubu ‘gézden
hasetter’/ ‘kem gozden’ korumak ve sakinmak i¢in ara ara buhurdanlik iginde yanan
zeytin dali resimleri duasiyla birlikte paylasilir. Buhurdanlik i¢inde yanan zeytin dal
resmi tizerinde su yazilari gortiyoruz: “Gézii olamin gozii ¢iksin be gardas!”; “Bu giizel
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» <«

...... gurubunu titiidelim eyi goz girsin kotii goz ¢igsin[¢iksin]”; “Catig gashnin, seyreg
dislinin, baldir1 gillimin, ¢ocug edmeyenin, gozii goge, gotii yere yapisa, elem tere fis, kem
gozlere sis.”; “Tiitiindiik zeytiinan/deymesin goz hasetinan/bu sayfada olanlar yazsinnar
sevgiyinan”; “gozii olamin iki gozii ¢iksin, ¢cekemeyenler ¢catlasin’.

Grup iiyelerinin nazarlik, tiitsii, masallah yazisi ve ugur bocegi fotograflari
paylasmalar1 da dikkat cekicidir. Belirtilen nesnelerin kullanimi tyeler tarafindan
bilingli bir sekilde gerceklestirilir ve pek tabii ki bir amaca hizmet eder. Levy Bruhl
(2016: 55) ilkel topluluklarin zarar veren goériinmeyen giicleri denetim altina almak icin
yine bagka giiclerden, biiytilerden, yararlandigini soyler. Yani kotiiliikleri yenmek ya da
olusumunu engellemek i¢in bagvurulan yol biiytidiir. Biiytiyil ya da sihri gerceklestirmek
i¢in kullanilan totemik nesneler, salt bir varlik ya da toplulugun simgesi olmanin da
otesinde iglev goriirler; Durkheim (1964: 119-121), Orta Avustralyadaki Arunta, Loritja,
Kaitish, Unmatjera ve Ilpirra gibi bazi kabilelerde yaptigi calismalarda yerlilerin dini
ritiiellerinde kullandig1 churinga adli totem nesnelerinin kullananlara giig, cesaret verdigi
gibi ayn1 zamanda diigmanlarinin da giiciinii zayiflattigini diistindiiklerini ifade etmisti.
Arastirmaci, farkli topluluklarin kullandig1 nesneleri tanimlarken ilk olarak bu nesnelerin
topluluklarin kimligini gosterdigini vurgular; 6te yandan bu nesneler az dnce de belirtildigi
gibi kotiiliiklerin {istesinden gelmede bir arag islevi goriirler. Marcel Mauss (2005: 23)
da ilk elde, biiyli ve biiyiisel ayinlerin bir biitiin olarak geleneksel unsurlar oldugunu
vurgular. Maussa gore tekrarlanmayan eylemler asla biiyii olamaz. Tiitsii yakmak Kibrislt
Tiirklerin geleneksel olarak gergeklestirdigi bir ritiieldir. Can (2015: 46), Hatayda Alevi
Araplarin tiirbe ziyaretinde kullandiklar: tiitstiniin bunu kullananlar tizerinde giiglii bir
etki biraktigindan bahseder. S6z konusu facebook grubunda yukarida belirtilen nesnelere
ait bireysel olarak yapilan gorsel paylasimin kisilerin kendileri i¢in oldugu kadar grubun
korunmast ve kutsanmasina da yonelik oldugunu diisiinebiliriz. Grup iiyeleri, nazarlik veya
magsallah resimleri, ugur bocegi resimleri paylasarak da grup ruhunu kutsamaktadir ve
grubu nazardan, kiskanclardan, kétiiliiklerden uzak tutmayi dileyerek grup dinamiklerini
yeniden insa ederler. Ayrica “cekemeyenler ¢atlasin” ifadesi de benzer gruplarin varligina ve
arka planda gruplar arasi ¢ekismelere, gruptaki uyumun akisini kiskananlara da gonderme
yapmaktadir ki donem dénem bahsedilen konularla ilgili sikayetler olmaktadir. Bu da reel
yasamdaki insana 6zgii sorunlarin sanal ortama da tasindigini bize gosterir.

Grupta paylasilan gorseller arasinda ve yine bir kategoride toplayabilecegimiz bitkiler,
cigekler ve agacglar da 6nemli bir yer tutmaktadir. Fotograflarda, mis ¢icegi, ovalardan
toplanan ve Nergisli kyiine adin1 veren nergis cicegi, sardunya, yasemin, cemile ¢icegi
(begonvil), gtl damlas1 (itir), lapsana (bir tiir papatya), hostes cicegi (hypoestes),
yenidiinya, hem yemegi yapilan hem de adina festival diizenlenen gafgarit, algacik otu
(Tordylium aegyptiacum), zeytin, selvi ve hurma agagclar1 dikkati ¢ekmektedir. Cekilen
ve paylasilan fotograflarda yer alan bitkilerin goriildiigii gibi bazilarinin isimleri Kibrisa
ozgudiir. Diger yandan da gorseller kisilerin evlerine, evlerinin girislerine ve kapi
onlerine aittir (Fotograf 14). Sadece burada paylasilan gorseller iizerinden Kibrisa ait
bir genelleme yapmak her ne kadar zor olsa da grup iiyeleri hem botanik sevgilerini
gostermekte hem de yer verdikleri bitkilerin isimlerini tekrarlayarak Kibris agzinda yer
alan bitki isimlerine ait hafizalarini canli tutmaktadirlar.
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Fotograf-14. Grup tiyelerinin bitki ve ¢igek paylasimlarindan bir gorsel

Kibris siyaset diinyasinin 6nemli aktorit Rauf Denktagin bir zamanlar miistehzi
bir dille Kibrisn yegéne yerlisi olarak isaret ettigi Kibris eseklerine (Kizilytirek, 2002:
294) ait gorseller (Fotograf 15 ve Fotograf 16) ve yazilar da paylasimlar arasinda yer
almaktadir. Ge¢mise ait pek ¢ok fotografta geleneksel kiyafetleri ile esekle seyahat
eden, yik tagiyan kadinlar, erkekler ve cocuklar goriilmektedir. Fotograflarda esegin
goriintistine eslik eden “Ne bakan be hollo?”, “Nere giden olan ama?”, “gibrisliyyim be
gardas hem de has” seklinde esegin tasavvur edilen konusmalar: yer almaktadir: Canli
bir varlik olarak esek, daha dogrusu Kibris adasinda bulunan eseklerin de grup tiyelerince
ya da ada mukimlerince simgesellestirilerek adanin yani Kibris'in asli bir parcasi, Kibris
kiiltiiriiniin bir tiriind olarak algilandig: gézlenmektedir.

TG - -

Fotograf 15 ve Fotograf 16. Grup tiyelerinin Kibris agziyla konusmalarinda
kullandiklar gorsellerden ikisi

Grupta festivallerle ilgili paylasimlar1 da bir bagka kategori altinda toplayabiliriz:
“Kalava¢ Koéyii 5. Gibrizli Kiiltiir ve Sanat Etkinligi, 4. Taskent Kiiltiir Festivali
(Fotograf 17), 7. Mor Menekse Enginar Festivali, 5. Cinarli Kiiltiir ve Sanat Festivali”.
Festival afigleri miizik gruplarmin etkinliklerini, yoresel tirtinlerin satislarina ait yaz
ve resimleri icermektedir. Festivaller hem fireticilerin hem de tiiketicilerin bir araya
gelmesi, farkli deneyimler yagamalar1 ve degisik tatlarla karsilagmalari bakimindan
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onemli kiltiirel etkinliklerdir ve her ne kadar giiniimiiz festivalleri modernlik 6ncesi
donemlerin festivallerinden farklilik gosterse de kamusal alanda bireyin ve sosyokiiltiirel
kimligin temsiliyeti bakimindan mithimdir (Bennett vd., 2014: 12). Kibrisa ait yerel
triinlerin sergilendigi, yerel agizla sarkilarin dinlendigi Bakhtin'in (1984: 200) tabiriyle
bu ‘karnavalesk’ (karnavalvari) ortam ziyaret edenlerin zihinsel repertuarina dahil olarak
‘Kibrisli olma’y: yeniden kurar ve insa eder.

Sanal diinyadan gercek diinyaya adimlar

Bu ¢aligmada, sanal ortamda kimligin disavurumu ve grup i¢i dinamiklerin kuramsal
acidan degerlendirildigi boliimde sanal ortamdaki kurallarin reel yasamdaki sosyal yasam
kurallarindan pek de farkli olmadig1 ancak burada sergilenen benligin arzu edilen sekliyle
sunuldugunu belirtmistik. Kullanicilar birebir kars: karsiya gelmedikleri kisilere kendilerini
arzuladiklar: gekilde tanitabiliyorlar. Calismamizda yer alan facebook grubunda ise Kibris
agziyla yapilan yazismalarda grup {iyeleri arasinda oldukea canli ve samimi paylagimlarin
yer aldigini goriiyoruz. Grupta yazisanlarin nerede oldugunu belirttigi ve yemek yapanlarin,
kahve hazirlayanlarin yaptiklarinin resmini paylasarak birbirini samimi bir dille davet ettigi

EIY

gortulmekte: “Gaveleringiz de geldi, haydi buyurun afiyedler olsun”, “Dolmaciglar hazir
ama yogurt yog, yogurt alan gelebilir”, “Gabwracik istersiniz [?] 7, “Acikanlar buyursun”,
“Afiyetler cnm ben de bir giin macunlarimdan agwrlamak igin sizleri bekliyorum”, “Aha
bisirdik gene molhiyacik bee gardas guzu etcigiyan iginde biraz sarimsak hem bol eksi
offitittiit ofifiiili” hade gelin yeylim”. Bunlara pek ¢ok drnek ekleyebiliriz. Grup iiyeleri
goruldigi gibi Kibrisa 6zgii yiyecek ve igecekleri paylasirken ayni zamanda diger iiyeleri
de birlikte titketmek i¢in davet ederler. Ara ara yapilan paylagimlardan da tespit edildigi
tizere sanal alemdeki bu davetlere icabet edilip gerek yasamda kahve igmeye, tath yemeye
gitmeler de soz konusu olmaktadir. Téiim bu paylasimlara bakarak Kibrista komguluk
iligkilerinin yogun oldugu tizerine yorum yapabiliriz. Grup i¢i paylasimlardan yola ¢ikarak
Kibrista komsuluk iliskilerinin hala gii¢lii oldugunu varsayiyor ve Braudelin (2008: 12)
koca Akdeniz’i tek bir iilke gibi gormesini ve insanlarin sicakkanliligini burada bir kez daha
aniyoruz. Cengiz’in (2016: 74) bir yerli olmaya dair ¢alismasinda da belirttigi aciklama
dogrultusunda giiclii komsuluk iligkilerinin Kibrislilar i¢in Kibrish olmaya katk: saglayan
bir etmen oldugunu ekleyebiliriz.

Tim bunlarin da 6tesinde bu ¢alismadaki en ¢arpici noktalardan birisinin belki
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de, kahve veya tatli davetine icabet edip gitmekte oldugu gibi, grup tiyelerinin kendi
aralarindaki yazismalardan yola cikarak gercek yasamda bir araya geldikleri balo tarzi
etkinlikleri diizenlemeleri oldugunu soyleyebiliriz. Grup tiyeleri yer ve tarih belirleyerek
bir araya gelmekte ve bu bulusmada eglenmektedirler. Bu bulugmalar sosyal ve kiiltiirel
agidan carpicr kilan nokta sanal ortamdaki iliski ortaminin reel yasama taginmasidir.
Yani aslinda bunu soyle okuyabiliriz: Gruptaki bireyler, kimsenin dogrudan birbirini
tanimadig1 ve aslinda tekinsiz kabul edilen sanal ortamda tanistig: kisilerle reel ortamda
giiven iliskisi tesis ederek bir araya gelmektedir. Sunu da ekleyebiliriz: sanal ortamdaki
yazigmalar ve paylasimlar Kibrish grup iiyeleri i¢in yetersiz kalmaktadir ve bu yiizden
de gercek yasamda bir araya gelmeyi, oturup konugsmay: ve eglenmeyi tercih ederler.
Hatta kimi zaman grupta hasta olan birisine yardim edilir ya da ihtiyag sahibi kisiler i¢in
grup i¢inde yardim toplanir. Tersinden bakarsak, Kibrisli grup iiyelerinin bu tiir samimi
paylasimlari, kimi zaman bir araya gelmeleri, ihtiyag sahiplerii¢in destek saglamalari genel
olarak tematik igerikli baska gruplarda bu kadar kolay olmayacaktir. Sanal ortamda dahi
olsa grup tyelerinin belirli bir gliven ortamini tesis ettikleri ortadadir. Burada saglanan
giiven ortamini ve reele tasinan sosyal ve kilttrel iliskilerini Kibrislilik baglaminda
okuyabiliriz. Gruba iiye olmak, grubun bir par¢ast olmak ve bunu sitirdiirmek Kibrish
olmanin da bir pargasidir - gerekliligidir - ayni zamanda.

Sonug¢

Yakin ge¢miste sosyolojik ve antropolojik ¢alismalarin konusu olan televizyon
kargisinda gecirilen zaman ve akabinde bunun bireye ve kamusal alana olan etkileriyle
ilgili tartiymalar artik internette gegirilen zamana dogru evrilmektedir. Calismanin
baginda da belirtildigi gibi giintimiizde internet teknolojisinin son on yillar igerisinde
hizla ilerlemesiyle birlikte bireyin kendisini sundugu, baskalariyla bir araya geldigi ve
zaman gecirdigi mecra hizli bir degisim gostermektedir. Nicholas Negropontenin (1995:
7) carpici sOylemiyle giderek daha fazla ‘djjitallesen bir diinyada’ yasamaya basliyoruz.
Bireyin giindelik yasamda kendisini sundugu alan sosyal paylasim sayfalar1 olabilmektedir
ki bunlarin basinda da Facebook geliyor. Bu ¢alisma kapsaminda da Kibrisli Tiirklerin
olusturdugu ve katildig1 bir facebook grubu 2015-2017 yillar1 arasinda yaklagik olarak 24 ay
boyunca izlenmis, grup iiyelerinin kendi aralarinda yaptig1 konusmalar ve gorseller kayit
altina alimmigtir. Caligmanin ele alinmasinda bu ¢aligmanin yazarlarindan birisinin Kibrish
olmasi, s6z konusu grubun bir iiyesi olmasi ve grupta Kibrisa, Kibrish olmaya vurgu
yapilarak yazigmalarin, gorsellerin paylasilmasi 6nemli bir yer tutmaktadir.

Gruptaki paylasimlar ve 1500 civarinda kayit altina alinan gorsel kategorize edilmeye
calistlmistir. Bunlar: ele almadan 6nce grup i¢i yazismalar ve gorsel paylasimi tizerinden
grup dinamiklerine baktigimizda buradaki etkilesimin kuramsal olarak ele alinan daha
onceki ¢alismalarda da ifade edildigi gibi her ne kadar paylagim ortami sanal bir ortam
olsa da reel yasamdaki sosyal yasam kurallarindan uzak olmadigi gozlenmektedir.
Grup tyeleri birbirleri ile olan yazismalarinda tutarli ve 6l¢tilit davranmakta ve buna
uymayanlar da uyarilmaktadir. Caliymada belirlenen kategorilerin ilki dil ile ilgili olandur.
Grup iiyeleri yazigmalarini standart Tiirkgenin disinda yer alan Kibris agz1 kullanarak
kelimeleri konusuldugu sekli ile ifade etmekten kaginmamaktadirlar: “Dért (4) dil Bilsen
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Neye yarar...KIBRISLI olupta “Napan be Gardas” Diyemedikten sonra..!”, “bir iilke ol.
mesela Kibris gibi .. de ki napan be”, “Napan be Gardas™. Grup iiyeleri konugmalarinin
farklr oldugunun oldukga farkindadir ve kimligin kurucu unsurlari arasinda yer alan dil
kullaniminin grubun Kibrish tiyeleri i¢in de énemli bir yer tuttugunu gorityoruz. Grup
tiyeleri Kibris agziyla konusmaktan keyif alirlar ve kimliklerinin bir pargasi olarak bunu
comertce sergilerler. Gruptaki paylasimlar {izerinden belirlenen bir baska kategori de
Kibris'ta var olan mekanlardir. Pazar yerleri, gesme, camii, han, ev, sokak, kahvehane gibi
eski ve yeni pek cok mekana ait gorseller paylasilir ve kimi zaman da bunlarin eski ve yeni
halleri karsilastirilarak isimlerinin bilinip bilinmedigi grup {yelerine sorulur. Bireyin,
yakinlarinin zaman gegirdigi, deneyimler yasadigi bu yerler ayn: zamanda anilarin da
biriktirildigi Pierre Noranin (1989) ifadesiyle (Lieux de Memoire) hafiza mekéanlaridir.
Mekanlar, anilari, deneyimleri, yasanmighklar1 izleyenleri igin her seferinde yeniden
geri ¢agirirken aslinda bir taraftan bu deneyimleri de yeniden kurar ve inga ederek
Kibrisli olma’ya katk: saglarlar. Bireyler, mekanlara ait paylasim ve gorselleri, gecmise
ait deneyimleri izleyerek de olsa kendi yasamlarina ve kiiltiirel repertuarlarina eklerler.
Gorseller ve yazigmalar arasindaki en can alici kategorilerden birisi de maddi kiiltiir
nesneleri baslig1 altinda ele aldigimiz yiyecek ve icecekleri kapsayan paylasimlardir.
Tiiketim aligkanliklari, ekonomi, sosyoloji, halkbilimi ve antropoloji ¢calismalari acisindan
onemli bir yer tutar. Bireyler satin almaktan ¢ok tiiketirken otekilerle farkliliklarin
da duyumsarlar. Yiyecek ve igeceklerin hazirlanmasiyla birlikte tiiketimi de kapsayan
stirecin grup tiyesi Kibrish Tiirkler i¢in de 6nem arz ettigini gorityoruz. Hazirladiklar
triinlerle izafi bir cografi sinir1 da insa etmektedirler. Bu izafi cografi sinirla birlikte
Kibris'a ait yiyecek ve igecekler betimlenirken Kibris kiiltiiriiniin bir pargas: olarak tescil
edilmis de olurlar. S6z konusu yiyecek ve iceceklerin geleneksel yolla hazirlanma siirecini
de kapsayacak tiiketimi Kibrish olma’nin bir baska seklidir. Geleneksel esyalar kategorisi
de bir¢ok gorseli kapsamaktadir. Gegmiste kullanilan aletler paylagilmakta ve bunlarin
yerel agizdaki isimleri sorulmaktadir. Bunlara bir bagka kategori olarak Kibrisin bitki
ve ¢iceklerini de ekliyoruz. Tabii ki ilgili boliimde yer verildigi gibi bu bitkilerin Kibris
agzinda kendilerine has isimleri de vardir. Bunlar1 da kendi isimleri ile bilmek 6nemlidir.
Calismada, grup tiyelerinin kimi zaman ge¢mise ait gorsellerde kimi zaman da miistehzi
ya da sakaci bir dille paylasimlarinda yer verdikleri ve simgesellik alanina taginan canlt
bir varlik da adadaki eseklerdir. Adada ge¢misten bugiine varligini siirdiiren eseklerin de
sosyal ve kiiltiirel yasamin bir pargasi olarak kabul edildiklerini goriiyoruz. Grup sakini
Kibrish Tiirkler adanin yani Kibris'in sosyal ve kiiltiirel yagsamina ait yukarida sozii edilen
gecmisteki ve su andaki tiim nesneleri sanal ortamda her daim paylagimlarina déhil
ederek aslinda simdide, su anda gelecegi de istengle yeniden ve yeniden inga ederler. Insa
edilen, Kibrish olma’nin ta kendisidir.

Caligmadaki en c¢arpici konulardan birisi de sanal ortamdaki grup etkinliklerinin
reel ortama taginmasi oldugunu soyleyebiliriz. Bunu, grup iginde giiven ortaminin tesis
edilmesi, grup iyelerinin hemen hemen ¢ogunun hali hazirda adada yasiyor olmasi
ve gecmisten gelen gii¢lii komguluk iliskilerinin varlig1 seklinde yorumlayabiliriz. Ote
yandan, bazi gorsellerdeki mesajlara bakarak adaya sonradan yerlesen Tiirklerin orada
yasayan toplumla entegrasyonu ve gogle gelenler yiiziinden yerli niifusun erimesiyle
ilgili ortiik endiselere de rastlanmaktadir. Fakat bu tepki ortiik bir sekilde karikatiirize
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edilerek anlatilir. Ayrica tiim bunlara ek olarak yazigmalar ve gorsel paylasimlarda dikkat
cekici bir bagka nokta ise olumlu ya da olumsuz olmak iizere Kibrisli Rumlarla ilgili
hi¢bir ifade, yazi ve fotograf yer almamakta ve bu konu flu bir alan olarak gériinmektedir.
Niyazi KizilytireKin (2002: 298-299) “Milliyetcilik Kiskacinda Kibris” adli ¢aligmasinda
ele aldig1 sekliyle belki de bu konular: tartismak ada sakinlerinin yumusak karnidir. S6z
konusu ortiik ifadeler ve Rumlara ait paylagimlara yer verilmemesi bir bagka ¢alismanin
konusu olabilir ve arastirmacilarca ele alinabilir.

S6z konusu Facebook grubundaki paylagimlar grup tyelerinin giindelik yagamin
ortaya koyarken bunlara ek olarak arzu ve taleplerini de gozler oniine sermektedir.
Kendini ifade etmenin yeni sekli sanal ortamda yazilar, gorseller paylasmaktan gegiyor.
Castellse (2008: 441) gore yeni elektronik iletisim sistemi kiiltiirimuizti degistiriyor ve
kalict olarak da degistirmeye devam edecek. Iletisim kiiltiirii ve bireyin kendini ifade
seklinin yeni mecrasi kaginilmaz olarak sanal ortama dogru kaymaktadir. Yeni medyada,
dikkat ¢ekici olan ise giindelik yasamin siradan insaninin, edilgen bir durumdan etken
bir duruma dogru da gecis yapmasidir: bir izleyici olmanin Gtesine gecerek bundan
béoyle sanal diinyada bir aktor halini almaktadir. Artik sanal diinyada yazip gizebilmekte,
fikrini belirtmekte ve giincel diinyanin begenmedigi olgularini aninda elestirerek sesini
duyurabilme 6zgiirligiine sahiptir. Castells’in de belirttigi gibi teknoloji paradigmasinin
bireye kazandirdig: yeni sey gii¢ ve giicli olma duygusudur. Yazip ¢izebilme ve fikrini
belirtme asamasinda sanal diinya, sosyal dahil etmenin bir araci gibi islev gérmektedir.
Benedict Anderson'un ‘Hayali Cemaatleri’ belki de giiniimiiz diinyasinda Rheingold’'un
(1993: 23) ifade ettigi gibi ‘Sanal Cemaatlere dogru evrilmektedir. Sosyal dahil olma alani
sanal diinyadir. Ote yandan, ‘elektronik evin gelisimi’ ile ilgili raporda yer alan ve ‘ev
merkezlilik ve bireyciligin’ artisina iliskin notu da dikkate almak gerekiyor (Moran, 1993).
Sanal alandaki sosyal dahil olma, diger yandan da reel diinyadaki var olma stiresinin
azligina isaret edecektir. Bireyin kendisini ve i¢inde bulundugu toplumu anlamasinin,
buna karsilik olarak da kendisini ifade seklinin ve diisiinme pratiklerinin dontigiimiiniin
gittikge daha fazla bir sekilde sanal diinya ve yine bireyin dahil olmay1 tercih ettigi sanal
cemaatler iizerinden gergeklesecegini simdiden 6ngorebiliriz.
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Ozet

Kiiresellesen ve degisen diinyada, Tiirk halk edebiyati unsurlarinin ve geleneksel Tiirk
sanatlarina ait degerlerin baska milletlere 6zellikle de yiiksek egitim almak ve dil 6grenmek icin
iilkemize gelen yabanci uyruklu 6grencilere aktarilmas: giin gectik¢e daha fazla 6nem kazanmak-
tadir. Dil 6gretimiyle birlikte edebi ve sanatsal degerlerin aktarimi da kolaylasmaktadir.

Bu ¢alismanin amaci, yiiksekogretim kurumlarinda okuyan yabanci uyruklu 6grencilerin
Konyada kaldiklari siirecte, Tiirk halk sanatindan (isitsel-dramatik-gorsel) ‘olumlu-olumsuz’ etki-
lenmelerini, 6grenmelerini ve aktarimlarini tespit etmektir.

Aragtirmada; isitsel olan Tirk halk edebiyat: ve ¢alg: aletlerinden; hareketli olan halk
oyunlarindan ve gorsel olan ebru, hat, aga¢ oymacilig1 gibi halk sanatlarindan yapilandirilmig mii-
lakat ve gozlem yoluyla elde edilen Tiirk halk sanatina ait degerleri ve aktarimlar: tasnif etmek,
tablolagtirmak ve tespit edilen bulgulara dayanarak Yabancilara Tiirkge Ogretimi alaninda yeni
oOneriler sunmak amaglanmigtir.

* Yrd. Dog. Dr., Girne Amerikan Universitesi, Tiirkge Ogretmenligi Boliimii, Girne-KKTC, ramazancakir@gau.edu.tr
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Arastirma grubunu; Konyadaki tiniversitelerin farkli bélimlerinde okuyan ve yaslar1 17-
49 arasinda degisen, 66 farkl: tilkeden gelen 286 yabanci 6grenci olusturmaktadir. Verilerin ¢6-
ziimlemesinde igerik analizi teknigi kullanilmstir.

Avrupa, Asya, Amerika ve Afrika kitalarindan gelen yabanci uyruklu 6grencilerden elde
edilen bulgular; konu basliklarina gore tablolar halinde istatiksel olarak yorumlanmuistir. Sonuglar-
dan hareketle ¢esitli degerlendirmeler yapilmis ve 6neriler sunulmustur.

Anahtar sozciikler: Tiirk halk edebiyati, Tiirk halk sanati, Tiirk kiiltiirii, Konya

Abstract

In a globalized and changing world, it becomes increasingly more important to transfer
elements of Turkish folk literature and traditional Turkish arts to foreigners, especially the
international students that are in Turkey to study or learn Turkish. It becomes easier to transfer
literary and artistic values while teaching language. This study aims to determine how international
students are influenced by, learn and transfer Turkish folk art (audio-dramatic-visual) during their
stay in Konya. The participants of the study were 286 international students between the ages 17
and 49, coming from 66 different countries. All were studying in various programs at universities
in the city of Konya. Structured interview and observations were used to collect data about the
values related to audio, visual and dramatic Turkish folk arts such as Turkish folk literature, folk
music and instruments, traditional folk dance, ebru, calligraphy and wood carving. The data,
then, were categorized and tabulated andanalyzed using content analysis technique. Findings were
interpreted to make recommendations in the field of teaching Turkish as a foreign language.

Keywords: Turkish folk literature, Turkish folk art, Turkish culture, Konya

Giris

Insanlar, kiiltiirlerini aktarmak ve anlagsmak icin dili kullanmiglardir. “Dil, bir toplu-
mun anlagma vasitast oldugu gibi, ayn1 zamanda bir kiiltiir tastyicist ve aktaricisidir” (Oz-
bay, 2002:15). “Dil, insanlarin anlagsmak i¢in kullandig1 en miikemmel iletisim aracidir”
(Emiroglu, 2014:110).

Halk edebiyatinin, sanatinin ve geleneksel kiiltiir 6gelerinin sozlii ve yazili olarak
aktarilmasinda temel ara¢ dildir. “Avrupali aragtirmacilar, folklor ¢ercevesinde miitalaa
ettikleri malzemesi dile dayanan: Destan, masal atalar sozii, bilmece, tiirkii cinsinden
anonim ve kollektif karakter tasiyan eserleri topladilar (El¢in,2000:3). Tiirk diinyasinda
ise ortaya ¢ikis ve yaziya gecirilis zamanlari kesin olarak bilinmeyen halk edebiyat1 iriin-
leri baglangigta conklerde ve mecmualarda toplanmistir (Cakar, 2006:1). Halk hayatini ve
sanatini kalict hale getiren eserlerin ve tiriinlerin; kiiltiirel kimlikle beraber, bir millete ait
ortak duygu ve diisiince olusturmada islevleri yadsinamaz. “Halk kiiltiirii, uygarliklarin
olusturan insanlarin kimlik ve kisiliginin temel belirleyicisidir’(Giinay,1999:24). Halk
edebiyat1 unsurlarindan; bilmece, tekerleme, tiirkii-sarks, atasozleri-deyimler, kelime ve
kavram 6grenmede kolayliklar igerirken, bireyin psiko-sosyal ihtiyaglarini karsilamada
ve nesiller arasi saglikl iletisimin kurulmasina da katk: saglamaktadir. “Halk bilimi kay-
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naklarinin ¢ogunda, Tiirk kiiltiiriine ait pek ¢ok kelime ve kavram ile dolu oldugu ifade
edilmektedir (Cakmakci 2009: 16).

Tiirk halk sanaty; isitsel olan Tiirk halk edebiyati, halk miiziginden, dramatik-hare-
ketli olan geleneksel Tiirk halk oyunlarindan ve gorsel olan ebru, hat gibi sanatlardan
olusur. El sanatlarina biz yeteri kadar deger vermezken Avrupa bu konuda kurumsal bir
yap1 olusturmus ve Fransa bu konuda bir bakanlik kurmustur. “Geleneksel el sanatlari,
diinyada oénceleri ulusal kiiltiiriin “maddi” boyutu olarak algilanir ve halk ekonomisinin
bir pargasi olarak goriiliirken, giintimiizde “ulusal kalif in en kolay kiiresellesebilir “gor-
sel” tirtinleri olarak degerlendirilmektedir. Fransada Ekonomi ve El Sanatlar1 Bakanlig:
kurulmustur”(Oguz, 2002:5-10). Tiirk halk sanatlariin kiiresel olarak ‘tiiketim kiiltii-
riyle bulugmast, sanayilesmenin olumlanmasiyla ticari sanatin tiretiminin yéntemleri-
nin kesfidir. Tliketim kiiltiirtintin her pargasi, sanatin bir konusudur(Cengiz, 2010: 11).

Avrupa Dil Portfolyosunun ii¢ temel goriisiinden birisini “yabanci dil 6gretiminde
kiiltiirel degerlere yer verilmesi” ilkesi olusturmaktadir. Yabanci bir dil olarak Tiirkce
6grenmek isteyen bir kimsenin Tiirk kiiltiir diinyasina da asina olmasi gerekmektedir.
“Bu diinya, halk edebiyati-folklor iiriinlerini kapsar. Bu iiriinler de Tiirk kiiltiiriiniin
en onemli yap: malzemeleridir. Atasozleri, deyimler, masal, destan, efsane, fikra, halk
hikéyeleri gibi nice folklorik {iriin, Tiirk¢enin 6ziinii en iyi yansitan unsurlardir” (Tur-
han, 2014:1483). “Cok dillilik ve ¢cok kiltiirliiliigiin giderek 6nem kazandig: 21. yiizyilda
yabanci dil olarak Tiirk¢enin 6nemini artirmigtir. Tiirkiye'nin diinya tilkeleriyle iliskileri-
nin artmast Avrupa, Amerika, Afrika, Asya ve 6zellikle Tlirk cumhuriyetlerinde Tiirk¢eye
karsi ilginin artmasini saglamistir” (Gode ve Tiirkan, 2013:162).

Tiirkce 6gretiminde amag, yalnizca Tiirk Dilini 6gretmek degil; edebiyata, sanati sev-
dirmek, dil ve kiiltiir zenginligimizi aktarmaktir. “Tiirkceyi severek, isteyerek 6grenen
bir yabanci, Tiirkiye'nin kiiltiir el¢isi durumuna gelmektedir” (Barin,2003:312). Kiiltiirii-
miiziin, sanat ve edebiyatimizin tasiyicisi olan dil 6gretiminde; s6z varligimizi icinde yer
alan kalip sozler, halk sanatina ve halk edebiyatina ait kavramlar aktarilmadig: takdirde
yabanci dil 6gretimi eksik ve yavan kalir.

Bu ¢aligmada Tiirk halk sanati-halk edebiyati, halk miizigi gibi isitsel sanatlar; halk
oyunlar1 gibi hareketli sanatlar ve el sanatlar1 gibi gorsel halk sanatlar1 tizerinde nitel
verilere dayanarak bir ¢oziimleme yapilmistir.

Arastirmanin amact:

Bu arastirmanin amaci, yabanci dil olarak Tiirk¢e 6gretimi i¢in Konyadaki ytiksekog-
retim kurumlarinda okuyan yabanci uyruklu 6grencilerin, Tiirk halk sanati ve Tiirk Halk
Edebiyat1 unsurlarindan ‘olumlu-olumsuz’ etkilenmeleri, 6grenmeleri ve aktarimlari ne
sekilde gerceklestirdiklerini tespit etmek ve degerlendirmektir.

Arastirmanin yontemi:
Bu ¢aligma nitel ve betimsel bir caliymadir. Karasar’a (2008) gore betimsel arastirma-
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lar, var olan bir durumun oldugu gibi betimlenmeye ve arastirma konusu olan bireylerin
kendi kosullari igerisinde tanimlanmaya calisildig1 aragtirmalardir.

Veri toplama arac1 ve siireci:

Bu ¢aligmada, yapilandirilmis miilakat yontemi ve gozlemden yararlanilmistir. Kon-
yadaki iiniversitelerde okuyan yabanci uyruklu 6grencilerle yiiz yiize yapilan goriigme-
lerde Tirk kiiltiiriine, sanatina, diline ve edebiyatina ait miilakat sorular1 yoneltilmis ve
kayit altina alinarak tasnif edilmistir.

Calisma grubu:

Aragtirma, Konyada bulunan iiniversitelerin farkli boliimlerinde okuyan, yaslar1 17-
49 arasinda degisen, en az bir yildir Konyada ikamet eden 286 kisiden olusan ve 66
tilkeden gelen yabanci 6grenci grubunu kapsamaktadir. Calisma grubunun tamami {ini-
versite 6grencileridir.

Simirhiliklar:

Aragtirmada, Konyada bulunan tiniversitelerin farkli bolimlerinde okuyan ve en az
bir yildir Konyada ikamet eden iiniversite 6grencileriyle sinirlandirilmigtir. Bu ¢alismada,
Tiirk halk sanatinin ii¢ ana boliimii (isitsel-dramatik-gorsel halk sanatlar1) incelenmistir.

Verilerin analizi ve yorumlanmasi:

Aragtirmada yapilandirilmis miilakat araciligiyla elde edilen veriler igerik analizi yon-
temi kullanilarak yorumlanmugtir. “Igerik analizi, insan davraniglarini ve dogasini belir-
leme tizerinde dogrudan olmayan yollarla ¢caligmaya imkéan taniyan bir tekniktir” (Bii-
yiitkoztiirk, Cakmak vd. 2012: 240). Coziimlemede igerik analizi teknigi kullanilmistir.
“Ierik analizi, belirli kurallara dayali kodlamalarla bir metnin bazi sézciiklerinin daha
kiigiik kategorileri ile 6zetlendigi bir tekniktir” (Buytikoztiirk, 2012: 240). Verilerde isim
kullanilmamis kodlama yapilmistir. Kodlamalarda dértlii sistem kullanilmistir. ilk harf
bulunulan sehir (K-Konya), ikinci harf kaynak kisi (K-Kaynak Kisi), tigtincti harf iilke
(I-Irak), son olarak o tilkedeki 6grencinin siralamasi verilmistir.

I1. Bulgular ve Yorumlar

Bu béliimde, ulasilan bulgular; isitsel sanatlar-halk edebiyati; hareketli sanatlar-halk
oyunlari ve gorsel halk sanatlar1 ana bagliklar altinda toplanarak, tablolarla ve bulgular-
dan alintilar yapilarak verilmistir. Yapilan ¢alismadaki kitalara gore iilkelerin dagilimi,
gortsilenlerin cinsiyeti ve yas araliklar1 asagidaki tabloda gosterilmistir.
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Tablo-1:Kitalara gore iilkelerin ve goriisiilen yabanci uyruklu 6grencilerin
cinsiyet-yas arahgi dagilimi

Kitalar Ulke Ad1 Cinsiyet Erkek yas | Kiz yas
Erkek Kiz Toplam arahgi arahgi

Cibuti - 3 3 - 20-23
Cad 5 1 6 20-23 21-21
Demokratik Kongo | 4 - 4 21-28 -
Cum.
Ekvator Ginesi 4 2 6 20-27 20-21
Etiyopya 7 - 7 20-23 -
Fas 1 2 3 22-22 20-25
Fildisi Sahili 3 1 4 21-23 22-22
Gabon - 2 2 - 21-21
Gana 3 - 3 22-26 -
Afrika Cum. 10 - 10 18-22 -
Kamerun 1 - 1 22-22 -
Libya 1 - 1 21-21 -

Afrika Madagaskar 1 - 1 20-20 -
Malawi 1 - 1 21-21 -
Mali 12 2 14 19-22 19-19
Maisir - 2 - 20-30
Mozambik 2 2 19-19 19-21
Nijerya 17 1 18 20-28 22-22
Orta Afrika Cum. | - 1 1 - 20-20
Ruanda 1 - 1 21-21 -
Senegal 3 - 3 20-23 -
Somali 16 6 23 18-25 21-25
Sudan 4 4 8 22-28 18-21
Tunus - 1 21-21 -
Zambiya 1 - 1 20-20 -
Toplam: 25 98 29 127 18-28 18-25
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Asya

Afganistan 5 1 6 20-27 23-23
Azerbaycan 11 1 12 19-27 25-25
Banglades 1 - 1 19-19 -
Cin 2 1 3 21-28 33-33
Endonezya 3 1 4 20-23 19-19
Filipinler 1 - 1 19-19 -
Filistin 5 1 6 18-26 22-22
Gircistan 1 - 1 20-20 -
Hindistan 7 1 8 21-25 20-20
Irak 18 6 24 21-46 18-45
fran 1 - 1 24-24 -
Kazakistan 4 5 9 19-25 20-23
Kirgizistan 2 5 19-23 19-25
Laos - 1 1 - 17-17
Liibnan 1 - 1 19-19 -
Malezya 4 - 4 19-22 -
Mogolistan - 1 1 - 22-22
Ozbekistan - 1 1 - 23-23
Pakistan 3 - 3 19-23 -
Suriye 5 6 11 19-27 19-23
Suudi Arabistan 4 - 4 21-24 -
Tacikistan 2 - 2 19-21 -
Tayland 1 1 2 19-19 22-22
Tayvan 1 - 1 21-21 -
Tiirkmenistan 9 5 14 19-22 19-22
Urdiin 4 - 4 21-29 -
Yemen 1 1 2 23-23 20-20
Toplam: 27 97 35 132 18-46 17-45
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Almanya 2 3 5 22-25 20-23
Arnavutluk - 1 1 - 21-21
Avusturya 1 - 1 23-23 -
Belcika - 1 1 - 22-22
Bosna Hersek 4 2 6 22-27 21-22
Bulgaristan - 1 1 - 20-20
Avrupa Fransa - 1 1 - 26-26
Hollanda 4 - 4 22-24 -
Ingiltere 1 - 1 21-21 -
Makedonya 1 - 1 20-20 -
Sirbistan 1 - 1 22-22 -
Ukrayna - 1 1 - 20-20
Yunanistan 2 - 2 19-22 -
Toplam: 13 16 10 26 19-27 20-26
Amerika | Venezuela - 1 1 - 21-21
Toplam: 1 - 1 1 - 21-21
G . | 66 iilke 211 75 286 18-49 17-45
Toplam: 4

Tablo -1e gore, aragtirmaya 4 kita ve 66 iilkeden katilan yabanci uyruklu 6grenci-
lerin 211’1 erkek 751 kiz olmak {izere toplam 286 6grencidir. Yabanci iilkelerden gelen
Ogrenciler arasinda en fazla 24 6grenciyle Irak gelirken, Somali 23, Nijerya 18, Tiirkme-
nistan14 dgrenci ile ilk siralarda yer almaktadir. Venezula, Ukrayna, Sirbistan, Tngiltere,
Bulgaristan gibi iilkelerden ise birer 6grenci bulunmaktadir. Yas araliklarinin kitalara
gore dagilimi ise; Afrikall erkek 6grencilerin yas aralig 18-28, kizlarin yas araligi 18-
25; Asya’li erkek 6grencilerin yas aralig1 18-46, kizlarin yas araligi 17-45 Avrupa’li erkek
6grencilerin yas arali119-27 kizlarin yas aralig1 20-26 arasindadir. Konya'y1 tercih eden-
lerin %901 Asya ve Afrikadan gelen 6grencilerdir. Irak'tan gelen kiz (17-45) ve erkek
ogrencilerin(18-46) yas araliklar1 dikkat ¢ekicidir.

A-Isitsel sanatlar-Halk edebiyati:

Tiirk halk sanaty; halk edebiyati, halk miizigi gibi isitsel sanatlar; halk oyunlar: gibi
hareketli sanatlar ve el sanatlary, el isi olarak isimlendirilmis olan halk resmi, ¢omlek-
cilik, agag isleri gibi ti¢ boyutlu 6rnekler igeren gorsel halk sanatlarindan olugsmaktadir
(Barista, 2005:14). Halk edebiyat1 {izerinde ilk tasniflerden birisi M. Dogan'indir (Dogan,
1981:56). Caligmanin bu bolimiinde Dogandan sonra yapilan ve daha kapsamli olan
Saim Sakaoglunun tasnifini kullanacagiz. Sakaoglunun anonim halk edebiyat: tasnifi su
sekildedir:

1. Anlatma esas1 tizerine kurulanlar: Fikra, masal, efsane, halk hikéyeleri
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2. Manzum olarak kurulanlar: Tiirkii, mani, ninni, agit, tekerleme
3. Manzum ve mensur sekiller: Bilmece, atasozii, deyim, alkis- kargis (Giileg, 2007: 52).

1. Anlatma esasi iizerine kurulanlar:

1.1.Fikralar: Fikralar halk edebiyatimizda oldugu gibi giinliik hayatin da vazgeil-
mezidir. Kisa, anlamli ve dudaklarda tebessiim olusturan fikralari, Glizel ve Torun, “Bir
vaka cercevesinde niikteli bir sekilde anlatilan fikralar, giildiiriicii, diigiindiirtict, kigiik
mizah ve hiciv hikéayeleridir”(Torun, Giizel, 2004:231) seklinde tanimlar.

Yabanci uyruklu 6grencilerden bazilar1 Nasrettin Hoca hakkindaki diistincelerini su
sekilde ifade ederken; Esege biniyor (KKG4). Esege ters binme... (KKI3). Sakaci birisi
(KKS5). Nasrettin Hocanin mezarina gittim ama hakkinda bir sey bilmiyorum (KKS10).
Nasrettin Hoca ¢ok komik (KKE3). Irakta Nasrettin Hoca'ya Cuhaa denir. Cuhaa 'nin
anlattiklarmi biliyorum.(KKI17). Tiim Tiirk diinyasinda meshur olan Nasrettin hocayr
biliyorum ve bizde de ¢ok yaygin (KK(C3); baz1 6grenciler ise Nasrettin Hoca fikralarinin
basliklarini sdylemekle yetindiler: Paray: veren diidiigii ¢alar (KKS4). Diinyanin orta-
sinda diye bir fikra (KKSS8). Ya tutarsa biliyorum (KKMS5). Halep oradaysa arsin bura-
da (KKI7). Nasrettin hocanin Timur dan koyliilere fil istedigi fikrayt biliyorum (KKI3).
Nasrettin Hoca ve karisiyla ilgili fikra (KKAI). Kazan ile gole yogurt mayalamayr bili-
yorum (KKS8). Paray: veren diidiigii ¢alar (KKI). Nasrettin Hoca 'nin esege ters bindi-
gini duydum (KKT5). Nasrettin Hoca 'min bindigi agact kesmesi (KKG?2) gibi...

Bir 6grenci jest ve mimiklerini de kullanarak Nasrettin Hoca fikrasini su sekilde an-
latti: Nasreddin Hoca 'min karisi ¢ok geziyormus. Hocaya,; ‘Cok geziyor’ dediklerinde;
‘Cok gezseydi bize de ugrardi’ demis (KAH6).

Genelde 6grenciler fikra bildiklerini soylemelerine ragmen anlatmaktan ¢ekiniyorlar.
Bunun sebebiyse; Tiirkgeyi yeterli diizeyde (C-1) kullanamamalari, fikralar1 eksik bilme-
leri ve yabanc bir dilde, bir fikra veya olay anlatmanin zorluklarindan kaynaklanmak-
tadur.

Nasrettin Hoca'nin en bilinen fikras: ‘Gole maya ¢almak’ tir. On égrenci farkli isim-
lerle bu fikray1 bildigini séylemektedir:

Gole maya ¢calmak (KKN7).Gole yogurt calma (KKI7). Nasreddin Hoca Gole Maya
Fikrasi (KKK7). Ya tutarsa fikrasint biliyorum. (KKM1). Nasrettin hocanin g6l maya-
lamast fikrasum biliyorum (KKY3).Evet, Nasrettin Hocanin gole yogurt dékmesi ve ya
tutarsa dedigi fikrayr biliyorum (KKF1.

Bir 6grencinin ag1z 6zelliklerini de kullanarak, Nasrettin Hocanin géle yogurt dékme-
si veya ya tutarsa dedigi fikrayi biliyorum (KKA1) deyip anlatmasi dile ve kiiltiire hakim
olmaya basladiginin bir gostergesiydi. Nasrettin hoca bir giin gélii mayalyyormus ordan
gegenler Hocam napyosun yahu g6l maya tutarm Nasrettin Hocada demis ya tutarsa
(KKAI).

Sirastyla, yedi 6grenci ‘Esege ters bindigini’ duymustum. Bes 6grenci ‘Kazan dogur-
du’ fikrasini bildigini sdylemesine ragmen sadece iki 6grenci Nasrettin Hocanin ‘Kaza-
min dogurduguna inaniyorsun da oldiigiine niye inanmiyorsun’ dedigi fikray: anlatabildi.
Iki 6grenci ise, ‘Ye kiirkiim ye fikrasini biliyorum.” dedi ama anlatamad.

Nasrettin Hoca fikralarinin disinda, etnik kokenli fikralar sinifina giren Karadeniz ve

150



folklor / edebiyat

Temel fikralar1 da katilimecilarin bildigi fikralardandir. Anlatmalari istendiginde bir 6g-
renci ahlaki kurallara uymadig: icin anlatmamayi tercih etti; Bilivorum Karadeniz fikras:
ama etik kurallara uygun degil. Onun icin anlatamam (KKA2).

Ug 6grenci ise su Temel fikralarini anlatmustir:

Temel kapuyr agmuis kapici ona ¢op var mi diye sormus? Temel de karist Fadime ye
¢Op var mi? diye sormug oda evet var demis. Temel kapicrya donmiis var istemez (KKA4).

Temel’e sormuslar: Evii kadinla dul kadin arasinda ne fark vardir? diye. Temel de
dul kadin kocasinin nerde oldugunu biliyor, digeri bilmiyor (KKI2).

Temel’e sormuglar: ‘Cekik gozlii birinin Japon mu Cinli mi oldugunu ogrenmek i¢in
elinden tutun. Yapisiyorsa Japon dur, koli elinizde kaliyorsa Cinli’dir (KKI19).

145 6grenci fikra bilmedigini, 81 6grenci ise bildigini séylemistir. Fikra, anlatabilir
misin? diye sordugumuzda hatirlayamadigini ya da anlatamayacaklarini su sekilde soy-
lediler:

Nasrettin Hoca fikrasi biliyorum, ¢ok giizel ve anlamlilar. Hatirlayamadim (KKI4).

Tiirkge ifade yetenegimin yeterli olmamasidir...Evet, Tiirkcem iyi degil anlatamam
(LKAG).

81 6grenciden altis1 sadece birer fikra anlatirken, beg 6grenci; Temel fikras: duydugu-
nu, ama hatirlayamadigini soyledi.

Nasrettin Hoca fikralarini daha ¢ok 6grenci bilmesine ragmen anlatmakta zorlandik-
lar1 goriilmektedir. Temel fikralar1 az 6grenci bilmesine ragmen kolaylikla anlatildig1 i¢in
daha giincel ve daha komik oldugu sdylenebilir.

17 6grenci fikralar ailelerine de anlattigini s6yledi. Bu iilkelerin Orta Asya iilkeleri
oldugu belirlenmistir. [lging olan1 81 grenci fikra bilmesine-duymasina ragmen sadece
17 6grenci anlatabilmektedir. Bir 6grenci ise ailesinin daha iyi 6grenebilmesi igin Nas-
rettin Hocanin Ingilizcesini satin almis ve gotiirmiistiir: Biliyorum. Ingilizce seklinde
memlekette gordiim. Ama anlatamam (KKK1).

1.2.Tiirk masallari: Bu ¢alismada, Tiirk masallariyla, Arap ve Diinya masallarinin
karistirildig1 gozlemlenmigtir.

Arap masallarinin en meshuru olan Binbir Gece Masallari igerisinde yer alan Ala-
haddinin Sihirli Lambasi ve Ali Baba ve Kirk Haramiler bazi 6grenciler tarafindan bilin-
mektedir:

Bin Bir Gece Masallarim biliyorum (KKS1). Kitap almigtim 1001 gece masallar
ama ¢ok okumadim.(KKI1). Ali Baba ve Kirk Haramiler (AKG4). Keloglan, Aldeddin
¢ok okudum biliyorum (KKAG6).

Dort 6grenci Diinya masallarindan Kirmizi baglikli kiz, Cizmeli Kedi, Pamuk Prenses
ve Yedi Ciiceler masallarini bildigini s6ylemistir:

Kirmizi Baslhikly Kiz, su an unuttum (KKI3). Kirmizi Baglhkl Kiz. Tam olarak bil-
miyorum (KKA1). Kirmizi Baslikli Kizi ve Cizmeli Kediyi biliyorum (KKS4) ve Pamuk
Prenses ve Yedi Ciiceler (KKTI).

Bir 6grencinin aklinda kaldig1 kadariyla anlattigi, “Uyuyan Giizel” masalindan bir bo-
lam: Evet, uyuyan giizel. Bi padisahin hi¢ ¢ocugu olmazmus yedi sene sonra kizi olmusg
dogum giinii cadi uyutuyo. Prens gelene kadar uyuyo (KKT6).

Tiirk masallarindan ise; ¢izgi filmi ve filmi televizyonlarda gosterilen Keloglan masa-
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lin1 yedi 6grenci bildigini sdylemistir. ifadelerden en belirgin olanlari sunlardir:

Keloglan Masalini biliyorum ama anlatamam (KKT5).

Keloglan i ¢izgi filmini kardegsime de izletmistim (KKS7).

1.3. Tiirk halk hikayeleri: Alptekin ve Orhan halk hikéayelerini su sekilde tanim-
lar: “Gogebelikten yerlesik hayata gecisin ilk mahsullerinden olup; agk, kahramanlhk
vb. gibi konulari igleyen; asiklar ve meddahlar tarafindan anlatilan nazim- nesir karisi-
mi1 anlatmalardir”(Alptekin, 1997:7). Bir milletin dil degerlerini ve kiiltiirel 6gelerini en
iyi takip edebildigimiz iriinler o millete ait mitler ve halk hikayeleridir. (Orhan, Gedik
vd.,2012:53).

Katilimcilara, “bildikleri halk hikéyeleri” sorulmasina ve gerekli agiklamalar yapilma-
sina ragmen, halk hikayeleri ile modern hikéyeleri karistirmiglardir. Ornek goriisler su
sekildedir:

Omer Seyfettin ve Sabahattin Ali, duymugtum (KKI1).

Seftali agac1 adl1 hikéye kitabini okudum (MKS4).

Klasik hikéyelerimizden; Leyla Mecnun ve Mesnevi de gecen hikayelerle, Dede Kor-
kut halk hikéyeleri hakkinda katilimcilarin gorisleri:

Mevlana hikdyelerini biliyorum (KKI117). Dede Korkut hikdyesini duymustum gegen-
den I gecmeyenden 40 akg¢e alryyormus ama hala ¢ézemedim ashmi (KKH1). Kiirsat ve
Yigitleri (KKI11). Leyla ile Mecnun’u duymustum. (KKC3). Leyla ile Mecnun efsanesi
Ask ile ilgili (KKI2).

Bazilar1 ise hikéyeyi tarihsel bilgi olarak gormektedir: Edirne’yi ve Istanbul’un
Fethi’ni okudum. Fatih Sultan Mehmet in surlarin oniine gelince atindan inip Istanbul 'u
selamlamasi beni ¢ok etkiledi (KKM10).

1.4.Tiirk destanlari: Destanlar, milletlerin din, fazilet ve milli kahramanlik macera-
larini anlatan manzum hikayeleridir (Banarli,1971:7).

Katilimeilarin 6rnek goriisleri:

Manas, Goktiirk, Tiireyis hepsini biliyorum (KKKI). Manas destanini biliyorum
(KKTS).

Eski Tiirk destanlarimizdan Bozkurt Destanini biliyorum (KKI13). Oguz Kagan desta-
nwni biliyorum. Oguzname diyoruz (KKK7).

Islamiyet'ten sonraki Tiirk destanlarindan sadece Oguz Destani ve giiniimiizde de
manasgilar tarafindan séylenmeye devam eden Manas Destani bilinmektedir.

Tiirk masallarini, hikayelerini ve destanlarini 30 katilimci bildigini ama aklina gel-
medigini, 165 katilimci ise bilmedigini s6ylemistir. Tirk Diinyasindan gelen 6grenciler
ortak halk edebiyat: tirtinlerine dikkat ¢ekerek: ‘Tiirkmen oldugumuz icin hepsini bili-
yoruz zaten.'(KKI12), yine soydaslarimizdan bir 6grenci ‘Sizde olanin aynisi bizde de
var.(KKA2) cevabini vermistir.

2.Manzum ve mensur sekiller:

2.1.Bilmece: 153 katilimci bilmiyorum derken, 102 katilimcr ise bildigini séyleme-
sine ragmen bir bilmece sordugumuzda, hatirlayamamistir. 26 katilimei ise bilmeceleri
cevaplariyla sylemistir. En ¢ok bilinen bilmeceler ise su sekilde siralanmaktadir: Alti
katihimei, “Carsidan aldim bir tane eve geldim bin tane (nar).” iki katiimci, “Bilmece
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bildirmece dil iistiinde kaydirmaca? (Dondurma)” kiser katilimei, “Mavi atlas, makas
kesmez.(deniz). ve “Ben giderim o gider giineste beni izler. (Gélge)”

14 katilimci ise birer adet bilmece bildigini sdylemektedir:

Kiiciiciik figicik i¢i dolu tursucuk (KKA3). Kiiciik mezar diinyay gezer. (Ayakkabi)
(KKAI).

Ac¢ilir kapanir agzi var dili yok? (Kapi) (KANI1). Egri oturalim dogru konusalim?
(Deve) (KAN2). Bebekken dort bacak, gencgken iki bacak, yaslaninca ii¢ bacak nedir bu?
(Insan) (KKS12).

Katilimcilarin, ailelerine anlattiklar: ornek bilmeceler ise;

Bilmece bildirmece dil iistiinde kaydirmaca? Bilmecesini anlattim (KAN4).

Kiiciik kare kutu i¢i insan dolu? Bilmecesini anlattim (KAMG6).

Incecik  beli, elimin eli. (Catal) bilmecesini anlattm  (KAN1).

2.2.Tekerlemeler: Tekerlemeler, insan belleginde biraktiklar: izle dil becerilerinin
zenginlestirir. Cocuklarin dinleme ve konusma becerilerini etkiler (Dilci, Giir, 2012:
1507).

Yabanci 6grencilerin konusma becerilerini gelistirmek a¢isindan 6nemli olan tekerle-
meleri 148 dgrenci bilmedigini, 27’si bildigini sdylemistir. Ogrencilere bildigi tekerleme-
ler soruldugunda ise; Biliyorum. Aklima gelmedi simdi(KKK1). Bilmeceyi ¢ok seviyorum
suan hatirlamiyorum (KKT5) seklinde gecistirmeli cevaplar vermislerdir. Bir 6grenci,
Tekerlemeyi diksiyon dersinde 6grendim, su yogurdu sarimsaklasak da mi saklasak.
(KKB3) diye ifade ederken digerleri arkadas ve okul ortaminda 6grendiklerini séylemis-
lerdir.

En ¢ok bilinen tekerlemeler ise; ikiser katilimciyla siralanan, Bir berber bir berbere,
gel beraber berber diikkdani acalim demis (KKKS). Su kose yaz késesi su kise kis kogesi
orta da lamba sisesi. Al su taka tukalar taka tukaciya gétiir. Taka tukaci taka tukalar
taka tukalatmazsan taka tukacidan taka tukalart al da geri getir ( KKF2) ve Kartal kal-
kar dal sarkar dal sarkar kartal kalkar. (KKA5) tekerlemelerdir.

Bazi 6grenciler miistakil tekerlemeleri eksik veya yanlis telaffuz etmektedirler: Kartal
kalkar dal sarkar... Gerisini yapamiyorum (KKY3). Bu yogurdu saklasakta mi saklasak
yvoksa saklamasakta saklasak (KYA4).

Bilinen diger tekerlemeler: Bir tas hosaf (KKS). Bos su sisesi tekerlemesini zor 6g-
rendim (KKT2). Mustafa mistik, arabaya kistik, tic mum yaktik, seyrine baktik (KKI6).

2.3.Atasozleri-deyimler: 117 katilimcr atasozii-deyim bilmedigini, 6 katilimar ise,
konusma sirasinda kullandigini belirtmistir. Katilimcilar tarafindan 61 farkli atasozii
soylenmistir. Cok bilinen atasdzlerinin yaninda, az bilinen atasézlerini de kullanim yer-
leriyle soyleyebilen katilimcilar olmugtur:

Esek bilmedigi otu yerse bas1 agrir. Her zaman kullaniyorum. (KKM5).Biri yer biri
bakar kiyamet ondan kopar. Arkadaslarimla muhabbet ederken soylerim (KKM6). Korle
yatan sas1 kalkar. Herhalde kotii bisey igin sdyleniyor (KKS1). Keginin yemedigi ot ba-
stna vururmus. Buradaki ev arkadaglarima kullantyorum. (KKK1).Uziimiinii ye bagini

sorma. Her yalanin altinda bir dogru vardwr. Bunlar: bazen arkadaslara artistlik yapmak
icin kullaniyyorum. (KKS12).
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En yaygin kullanim alanina sahip atasozleri ise; damlaya damlaya gol olur-43, sakla
samamni gelir zamani -13, ayagini yorgamna gore uzat-7, ak ak¢e kara giin i¢indir-5, bir
elin nesi var iki elin sesi var-4, 3er katilimci ise- goriinen kéy kilavuz istemez, acele ise
seytan karisir atasozlerini sdylemislerdir.

Deyimler: Katilimcilar 23 farkli deyim s6ylemistir. Katilimcilardan bazilar: bir deyim
soylerken, bazilar1 da deyimleri kullanim yerleriyle birlikte siralamiglardir:

Goziimden diistiin. Birisi kiistiigiinde kullaniyor herhalde (KKALI).Cogunu 6gren-
dim, burnundan kil aldivmamak. Cok sik kullanirim (KKA2).Okudum ama hatirlamiyo-
rum sadece goziimden diistii, ayni tas ayni hamam. Yeri geldiginde kullanirim (KKI4).
Hem suglu hem gii¢lii. Bir tasla iki kug vurmak. Her zaman kullanirim ( KKF2).

En ¢ok bilinen deyimler ise; burnumda tiitiiyor-5, goziinden diigmek-3 ve 2’ser kati-
limcr karni zil almak ve etekleri zil galmak deyimleridir.

Tablo 2.Yabanci uyruklu 6grencilerin isitsel sanatlar-halk ed. tiirleriyle ilgili sayisal
degerleri:

Isitsel ~Sanatlar- | Bilen  kisi [ Anlatan kisi | Farkli 6rnek
Halk Ed.tlirleri | say1s1 say1sl say1sl
Fikralar 81 17 15
Tirk Masallar1 | 19 1 8
Tiirk Halk

Hikayeleri b _ 7
Tiirk Destanlar | 30 -

Tekerleme 27 2

Bilmece 128 7 17
Atasozleri 164 5 61
Deyimler 143 5 23
Toplam 37 145

Tablo-2’ye gore, aragtirmaya katilanlar halk edebiyat: tiirlerine ait 145’ farkli 6rnek
vermistir. 164’11 61 farkls atasoziinii, 143t de 23 farkli deyim bildigini ifade etmistir. Ata-
sozii-deyimler, yazi ve konusma dilinde siklikla yer almasindan dolay: en fazla 6grenilen
ve giinliik hayatta kullanilan unsurlardir. En az bilinen Halk edebiyat1 unsurlar ise 19 6g-
renciyle Tiirk Masalar1 ve 13 6grenciyle Tiirk Halk Hikayeleri olmustur. Uzun ve sanath
dil yapisindan dolay: anlatabilen 6grenci ¢ikmamugtir. Fikralar: bilen sayis1 81 olmasina
ragmen 17’si anlatabilmistir. Ayrica, 37 6grenci aile ve arkadas cevresine 6grendigi halk
edebiyat: tiirlerini aktarmustir.

B-Hareketli sanatlar-halk oyunlari: Halk oyunlar1 ve halk danslar1 ait olduklar:
halkin ya da ulusun duygu, diisiince ve egilimlerini, heyecan ve sevinglerini gesitli vesi-
lelerle (diigiin, bayram v.b. )yansitan en degerli kiiltiir tirtinleridir (Terzioglu 1991: 43).
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Ogrenimine Konyada devam eden katilimcilar, Konya yresine ait Konyalim tiirkiisii
esliginde Konya havalarini, Konya kagik havalarini ve Konyada yasayan Kiirt vatandasla-
rimizin diiglinlerinde yaygin olan $emmameyi ve diiglinlerin vazgecilmezi diigiin hala-
yini gektiklerini su sekilde ifadelerine yansitmiglardir:

Halay, kolbasti, Konya havasi gibi oyunlar (KKM?7). Kasik oyunu yar: yamalak, 0g-
rendim (KKI11). Konya kasik havasi ve halay ¢ekmeyi 6grendim(KKE3). Misket, Konya-
lim, Halay havalar: 6grendim (KMS1). Evet, Semmame, halay, mezdeke (KKT6). Halay,
zeybek, Konya oyunu (KKB3). Halay, horon, Konya kasik oyunu égrendim (KKK7).
Damat alay: ege yoresi ve penguen dansi Cerkezlere ozgii(KKB2). Damat halayi ve har-
mandali ogrendim (KKB3).

Konya yoresi disinda ise iki katilimcr: Ankara 'min baglarini égrendim (KKT5). Evet,
Artvin Yoresi 'nin halk oyunlarini ogrendim (KKKS).

Bazi katilimcilar ise halk oyunlarini 6grenmek igin firsat bulamadigini fakat kursa gi-
derek 6grenmek istediklerini séylediler: Hayi, ama ogrenmek istiyorum. Bos bir zama-
mimda kursuna gitmeyi diisiiniiyorum (KKSOI). Ogrenmedim ama ogrenmek isterdim.
Mesela, Zeybek (KKH3). 1ki katilimci ise dans deyince; Hip hop biliyorum (KKS4). Efe
dansi, biliyorum. (MKS4) diye soyledi.

Tablo 3. Yabanci uyruklu 6grencilerin hareketli sanatlar-halk oyunlar1 ve halk
danslariyla ilgili sayisal degerleri:

Ogrenilen  halk |Ogrenen|Ogrenmeye|Ogrenmeyen
oyunlar1 kisi sayis1 caligan kisi sayis1
kisi sayist
Halay 34 12 240
Diigiin halay1 2 1 283
Damat halay: 3 - 283
Harmandah 2 4 280
Konya oyun 5 278
havalar
Kasik oyunu 2 283
Ankara’nin 8 4 274
Baglan
Ankara oyun 4 3 279
havalan
Oyun havalar 13 6 267
Halk oyunlar1 2 - 284
Kolbast1 7 5 274
Horon 1 1 284
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Misket 6 1 279
Artvin Yoresi’nin 1 - 285
halk oyunlar

Ciftetelli 3 3 280
Zeybek 1 3 282
Ismi bilinmeyen 34 252
oyunlar

Toplam 94 81

Tablo-3% gore 81 6grenci halk oyunlarini 6grenmeye ¢alisirken, 94’1 de bir halk oyu-
nu 6grendigini belirtmistir. 34 6grenci halay 6grenirken, 12’si de 6grenmeye ¢alistigin
vurgulamustir. Halaydan sonra;13+6=19 6grenci genel oyun havalarini, 84+4=12 6grenci
Ankaranin Baglar1 ve 4+3=7 6grenci Ankara Oyun Havalarini 6grenmeye ¢alismustir.
Tiirkiye genelinde bilinen ve diigiinlerin vazgegilmezi olan Ankara havalari, Konyada da
karsimiza ¢ikmaktadir. Artvin yoresi, Zeybek, Karadeniz horonlari ise en az bilinen ve
oynan oyunlar arasindadir.

C-Gorsel halk sanatlari: Genellikle, “El sanatr”, “Tiirk el sanat1” ve “Geleneksel Tiirk
el sanat1” terimleri birbirlerinin yerine kullanildig1 gériilmektedir.(Oguz, 2002:54). Ttrk
el sanatlar1 giiniimiizde turistik ve ticari agidan ele alinmakta, kiiltiirel ve folklorik bo-
yutu goz ardi edilmektedir. “Tiirkiyede el sanatlari cogunlukla geleneksel ve dekoratif
niteliklidir. Hali dokumaciligi, seramikgilik, hat, ebru gibi (Oter,2010:177). El sanatlari
salt ekonomik bir tiretim faaliyeti degil; ulusal hafizays, kiiltiir mirasini, kimligi etkileyen
yonleriyle sosyolojik ve folklorik boyutlar1 olan bir kavramdir” (Oter, 2010:174).

Gorsel sanatlar kurslarina gidenlerin sayisi az olmakla beraber goriisleri su sekildedir:

Ebru kursuna gidiyorum. Cok zevkli bir sanat (KKH6). Ney kursuna gittim. Okulda
mehter marsini dinledim ve 6grenmek istiyorum (KKM10). Ney kursuna gittim ama ¢ok
zor ogrenemedim biraktim (KKY2).

Ornek goriisler ise sunlardir:

Ebru yapmaya calistim ve Lale sekli (KKI11). Kaldigim yurtta ebru yaptim ama kursa
gitmedim (KKS1). Ney ogrendim. Kanun ve ney hosuma gidiyor (KKSI12). Ben Konya
ziyarete geldim. Otogarda ney duydum. Sordum bana ney dediler. Ben Almanya’da ney
kursu gittim. Cok begendim. O yiizden Konya’'da yasamak istedi neyden once yan fliit
calyordu, keman ¢alryordu. Miizik ¢ok seviyor (KKA3). Ben zaten Almanya’da ney kur-
suna gittim Petra ile. Ondan sonra Tiirkiye'de okuluna gitmeye karar verdik (KKA7).
Hat kursuna basladim ama baslangi¢ diizeyindeyim (KKM3). Kilim kursuna gittim, ¢ok
glizeldi (NKF'1).

Kursa gitmek isteyen, merakli 6grencilerin goriisleri ise sunlardir:

Tiirk arkadaglarimin saza ilgileri olmasi nedeniyle benimde ister istemez ilgim artti.
Ogrenmek istiyorum ilerde diger sanatlari 6grenmek isterim (KKS8). Haywr. Ogrenme-
dim. Baglama 6grenmek isterim. (KAM?7).
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Bazi 6grenciler bir enstriiman dgrenmekle kalmamais, kendisini gelistirebilmek i¢in
calg1 satin almistir: Kaval aldim(KKM1I). Ney ¢almasini 6grendim. Ney satin aldim.
(KKS12) Saz dgreniyorum ve iki keman aldim ama ¢almiyorum (KKA4). Bes 6grenci
gitar kursuna giderek gitar calmay1 6grenmis ve gitar satin almistir. Gitar aldim ve kursa
gidip ogrendim severek ¢aldigim bir enstriiman (MKCS5).

Iki 6grenci kursta yaptiklarindan memleketlerine giderken hediye olarak da gotiir-
miisler ve el sanatlarimizin tanitilmasina katki sunmuslardir. Goriisleri soyledir:

Nalkas kursuna gittim ve ¢ok giizel isleme teknikleri 6grendim memleketimde ki arka-
daslarima kiiciik hediyeler hazirladim gotiirdiim (KKT5). Bir sene énce ahsap boyama
kursuna yazilmistim ¢ok giizel isler ¢ikardim. Yaptiklarimi arkadaslarima hediye ettim
ve memleketimde ki sevdiklerime fotograflarla ve videolarla gosterdim hogslarina gitti ve
memleketime de getirmemi istediler (KKA4).

Tablo 4. Yabanci uyruklu 6grencilerin gorsel halk sanatlari ve ¢algilarla ilgili sayisal
degerler:

Ogrenilen  Kursa  Kursa gittim. Kursa gittim. Kursa gitmeden ~ Kursa gitmek
calgt -sanatlar gitmedim. Ogreniyorum. Ogrenemedim.  Ogrendim. istiyorum
Saz-baglama 3 - - 5

Ney 9 2 - 6

Ud - - - 1

Ebru 10 1 5 21

Hat 9 - - 10
Kilim 1 - - -
Dikis-nakis 2 - - -
Ahgap boyama 1 - - -

Cini 1 - - -
Genel kurslar 224 4 2 36 15
Toplam 224 40 5 41 58

Tablo-4% gore, 224 katilime kursa gitmedigini ve bir ¢alg: almadig1 cevabini vermis-
tir. Bu oldukga ytiksek bir rakamdir. Buna karsilik 58 6grencinin kursa gitme ve 6grenme
istegini belirtmesi, 41’nin kursa gitmeden sahsi ¢abalariyla 6grenmesi; kiiltiiriimiiz ve
geleneksel sanat-zanaatlarimiz adina sevindiricidir. Kursa gidenlerden 6grenmeye de-
vam eden 40 ve kursa gidip de basarisiz olan yalnizca bes 6grencidir. Katilimcilar, 6gre-
nememe sebebi olarak; derslerinin yogunlugunu, maddi imkansizliklari, yurt ortamini,
6grenme zorlugu gibi sebepleri siralamiglardir: Eger evde kalsaydim égrenebilirdim ¢iin-
kii yurt sesli aletleri 6grenmeye miisait degil, haywr almadim (KKTS).
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Sonugc ve oneriler:

Bir yabanci dili ileri seviyede sozlii-yazili ifade edebilmek i¢in temel becerileri ve gra-
mer kurallarini 6grenmek yeterli degildir. Ogrenilecek yabanci dile ait degerleri, kaliplas-
mus ifadeleri, kiiltiirel ve sanatsal unsurlar1 da tanimak ve kullanmak gerekir.

Kiiresellesen diinyada, Tiirk halk sanatina ve halk edebiyatina ait unsurlarin aktarimi
oOzellikle de lisans ve lisansiistii egitim almak i¢in tilkemizi tercih eden yabanci uyruklu
ogrenciler agisindan giin gegtikce 6nemini artirmaktadir.

Bu ¢aligmayla, Konyada yiiksekogretimde okuyan yabanci uyruklu 6grencilerin Tiirk
halk sanati-edebiyatindan ‘olumlu-olumsuz’ etkilenmelerini ve Tiirk kiiltiiriine ait akta-
rimlar yapilandirilmis miilakat ve gozlem yoluyla tespit edilmistir.

1. Aragtirma kapsaminda; 66 farkl: iilkeden gelen ve Konya iiniversitelerinde okuyan
yaslar1 17-49 arasinda degisen 211’i erkek 75’1 kiz olmak iizere 286 yabanci 6grenci ile go-
ristilmiistiir. Erkek 6grencilerin ¢ogunlukta oldugu goriilmektedir. Anayasamizda olan
kadinlar i¢in pozitif ayrimcilik uygulamasi gelen yabanci 6grencilere de uygulanarak tes-
vik edilebilir ve yeni stratejiler gelistirilebilir.

2. Genellikle Orta Asyadan gelen 17 6grenci fikralari ailelerine de anlatarak bir kiil-
tiir alig-verisine katki sunmuglardir. Ilging olan1 81 dgrenci fikra bilmesine-duymasina
ragmen sadece 17 6grenci anlatabilmistir. Nasrettin Hoca fikralarini daha ¢ok 6grenci
bilmesine ragmen anlatmakta zorlandiklar1 goriilmektedir. Temel fikralarini daha az 68-
renci bilmesine ragmen kolaylikla anlatabildikleri icin daha giincel ve daha komik oldu-
gu sOylenebilir. Dil egitim merkezlerinde giincel ve komik fikralarin kullanilmasi, dil
Ogretimini daha zevkli ve kalici hale getirebilir.

3. Katilimcilardan 164’ 61 farkli atasoziinii, 143’0 de 23 farkli deyim bildigini soyle-
mistir. Atasozii-deyimlerin kisa olmasi ve yazi-konusma dilinde siklikla yer almasindan
dolay1 en fazla 6grenilen ve giinlitk hayatta kullanilan unsurlardir. En az bilinen tiirler
ise; 13 ogrenciyle Tiirk Halk Hikayeleri ve 19 6grenciyle Tiirk Masalar1 olmustur. Uzun
ve sanatli dil yapilarindan dolay1 anlatabilen 6grenci ¢ikmamaistir. Kisa ve giinliik ha-
yatta yaygin kullanim alanina sahip deyim-atasézlerini derslerde kullanilmali, masal ve
hikéayelerimizde sik¢a kullanilan di’li ve mis’li gegmis zaman eklerine de 6gretim faaliyet-
lerinde sadelestirilerek kullanmaliy1z.

4. Katilimcilarin, Konya yoresine ait Konyalim tiirkiisii egliginde Konya havalarini,
Konya kasik havalarini ve Konyada yasayan Kiirt vatandaglarimizin diigtinlerinde yaygin
olan Semmameyi ve diigiin halay1 cektikleri ifadelerine yansimistir. Diigiinlere katilmak
ogrenciler agisindan eglenceli ve kiiltiirel degerlerimizi aktarim agisindan énemlidir. Bu
sebeple yabanci 6grencilerin diigiinlere katilmalarini saglayacak etkinlikler yapilmalidir.

5. En ¢ok bilinen atasozii-deyimler ise; damlaya damlaya gol olur-43, sakla samam
gelir zamani-13, burnumda tiitmek-5 ve goziinden diismek-3 katilimer tarafindan soy-
lenmistir.

6. En ¢ok bilinen bilmece ve fikralar ise; Carsidan aldim bir tane eve geldim bin tane
(nar)-6, Esege ters binme-7 ve Kazan dogurdu fikras1 5 katilimci tarafindan bilinmek-
tedir.

7. 224 katilimer halk sanatlar1 kursuna gitmedigini ve bir ¢algi aleti almadigini soy-
lemistir. Bu oldukga yiiksek bir rakamdir. Buna kargilik 58’nin kursa gitme ve 6grenme
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istegini belirtmesi, 41’nin kursa gitmeden sahsi ¢abalariyla 6grenmesi; kiiltiiriimiiz ve ge-
leneksel sanat-zanaatlarimiz adina sevindiricidir. Kursa gidenlerden 6grenmeye devam
eden 40 kisi, bagarisiz olan ise yalnizca bes kisidir.

8. 46 6grenci halay, 19 6grenci oyun havalari, 12’si Ankara’nin Baglar1 ve 7’si Ankara
Oyun Havalarini 6grendiklerini séylemislerdir. Tiirkiye genelinde diigiinlerin vazge¢il-
mezi olan Ankara Havalarinin biliniyor olmasi, Konyada da karsimiza ¢ikmaktadir. Art-
vin ydresi, Zeybek, Karadeniz horonlari ise en az bilinen oyunlar arasindadir. Konyaya
yakin bolgelerin oyunlarinin biliniyor olmas: yakindan uzaga ilkesiyle agiklanabilir.

9. Ulkemize egitim icin gelen dgrencilere Tiirk halk sanati unsurlarimizi en giizel
ve kalici bir gekilde aktarabilmenin yolu; kurslara, sanat etkinliklerine katilma veya ser-
gilendikleri miize ve sanat evlerinde gérmeleriyle miimkiindiir. Ornegin diigiin-6liim
konular: islendikten sonra bir koy diigiiniine ya da cenazesine 6grencilerin katilmalars;
konuyu pekistirmeleri, halk sanati {iriinlerini gérmeleri ve dogal kiiltiirel aktarimin ol-
masi agisindan olduk¢a 6nemlidir.

10. Ulkemize gelen her yabanciy: bir kiiltiir elgisi olarak gormeli; kiiltiirel ve edebi
mirasimizi, ders ortaminda ve ders dis1 faaliyetlerde gostermenin yollarini aragtirmaliyiz.
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Kiiltiirel Soylemlerin Bicimlendirme
Yerlemi Olarak Beden ve Cagdas Beden
Modifikasyonlarinin Fenomenolojik Boyutlan

The Body as the Ground of Structuring Cultural Discourses and the
Phenomenological Dimensions of Modern Body Modifications

Zehra Kaderli

Ozet

Beden insanin diinya ile kurdugu iliskinin ve gerceklik deneyiminin dolaysiz yerlemi ve
boyutudur. Bedenin safi bir organizma olmaktan &te biitiinciil bir bedenlesme deneyimi olmasi
onu soylemlerin iizerine kazinabilecegi pasif bir nesne olmaktan ¢ikararak ona giiglii faillik
kazandirir. Iste tam da bu faillik potansiyeli nedeniyle her tiirlii bigimlendirici séylem (bilimsel ya
da kiiltiirel, geleneksel ya da modern) kendini gerceklestirmek ve dogallastirmak i¢in modifikasyon
tizerinden bedenlesme egilimi gosterir. Buna karsilik, kiiltiir teorisi i¢indeki bazi yaklasimlar
cercevesinde beden modifikasyonu, diialist kategoriler i¢inde, geleneksellik ve modernlik kriterleri
acisindan birbirinden ayr1 ve farkli olarak degerlendirilmektedir. Beden modifikasyonlarinin bu
ayrima gore karsilastirilmasi, tipki Kartezyen diisiincenin akil ve beden diializminde oldugu

gibi, orjinal ve dejenere, olumlu ve olumsuz, anlamli ve anlamsiz, kollektif ve bireysel gibi deger
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atfedici indirgemeler ortaya ¢ikarmaktadir. Bu indirgeyici yaklasim agisindan geleneksel beden
modifikasyonlar: orjinallik tasirken, ¢agdas modifikasyonlar postmodern bireyselligin narsistik
ve dejenere kendilik projeleri olarak elestirilmektedir. Cagdas beden modifikasyonlarinin
fenomenolojik degil; fakat koken merkezli ve sembolik kiiltiirel yaklasimlardan hareketle
elestirilmesi egiliminin ve bu egilimin ortaya ¢ikardigi problemlerin ele alindig1 bu ¢aligmada,
modifikasyon pratiklerinin neden fenomenolojik bir yaklagim cercevesinde ele alinmasi gerektigi
tartisilmaktadir.

Anahtar sozciikler: beden, beden modifikasyonu, modern ilkelcilik, siberpunk, fenomenoloji

Abstract

The body is the immediate ground and dimension of the relationship and reality experience
that human has with the world. The fact that the body is an experience of holistic embodiment
beyond being a pure organism that brings it to a passive object for discursive construction, giving
it a strong agency. Due to this potential of agency, discourses (scientific or cultural, traditional or
modern) tend to be embodied through modification to realize and naturalize themselves. But, in
some cultural approaches, body modification is evaluated antipathetically and differently in terms
of the criteria of traditionality and modernity within the framework of the dualist categories. These
dualistic categories impose the value-additive reductions such as original and degenerate, positive
and negative, meaningful and meaningless, collective and individual, just like Cartesian mind and
body dualism. In this reductive approaches, traditional modifications are interpreted as original,
while contemporary modifications are criticized as narcissistic and degenerate self-projects of the
postmodern individual. In this study, which focuses on the tendency to criticize contemporary body
modifications from the point of origin-based and symbolic cultural approaches and the problems
that this tendency emerges, it is discussed why modification practices should be considered within
the framework of a phenomenological approach.

Keywords: body, body modifications, modern primitivism, cyberpunk, phenomenology

Giris

Beden, insan yasaminin ve gergeklik algisinin en dolaysiz yerlemi ve boyutu olmakla
birlikte, 6zellikle 1980’lerden sonra hem bireysel ve sosyo-Kkiiltiirel yasantinin asli bir yonii
hem de bilimsel diisiincenin temel bir analiz kategorisi haline gelmistir. Bedene gosterilen
bu gagdas ilgi insanlik tarihinde 6nce sembolik kiiltiiriin ortaya gikmasiyla birlikte
dogadan koparilan, ardindan Aydinlanma diisiincesiyle aklin tahakkiimii altina alinan ve
glinlimiize gelirken teknoloji ile agilan kanli-canli insan bedeninin heniiz daha ne oldugu
anlagilamadan yitirilmis olmasiyla ilgili insani farkindaligimizin bizleri rahatsiz etmeye
basladigi donemdir. Rahatsizligin ad1 “bedensizlesme’dir. Insanlik tarihi icinde beden
hi¢bir zaman su anda ortaya koydugu goriiniirlitkten daha gortintir olmamistir. Bununla
birlikte beden, tarihin hi¢bir asamasinda su anda oldugu gibi safi bir yiizeysellige ve
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sembolik degere sahip olmamistir. Bu sembolik goriiniirliigii icinde ¢agdas zamanlarda
beden, aklin yok saydig, teknolojinin astigs, kisiselligin bir proje olarak modifiye ettigi ve
tiiketimin metalastirdigs, bedensizlesmis bir bedendir. Cagdas beden, uygarlik stirecinin
ve onun altinda yatan sembollestirme, ehlilestirme ve tahakkiim altina alma mantiginin
en paha bicilemez eseridir (Kaderli, 2017: 9).

Bedene gosterilen ¢agdas ilginin temelinde yatan faktor, insanligin inga edilmis tarihi
i¢cinde zaten var olmayan bedenin, ¢agcil yasam kosullar1 i¢inde fazlaca goriiniir hale
gelmesiyle, aslinda bedenin bir nesne ya da yiizey degil fakat biitiinciil bir bedenlesme
deneyimi oldugunun farkedilmesidir. Nesne ve yiizey ya da kategori olarak beden,
hem bilimsel hem kiiltiirel séylemin tarihi i¢inde zaten vardir. Giiniimiizde farkina
vardigimiz ise, bir zamanlar bilisselligi, duyusalligi, duygusallig1 ve kinesteziyi biitiinciil
ve ayrigtirlmamig boyutta bir bedenlesme deneyimi ¢ercevesinde yasantilamamizi
saglayan varolus modumuzun tiim bu bilesenlerinden ayristirilarak ve se¢imli bir ¢abayla
bir seye indirgenmis olmasidir. Dolayisiyla giintimiizde 6zellikle bilimsel diizlemde
bedene gosterilen ilgi, bir yandan bu gerc¢ekligin farkindaligini, bir yandan da aslinda
fenomenolojik boyutunda her durumda biitiinciil olarak deneyimlenen fakat bilimsel
diistince i¢inde parcalanmis ve ayristirilmis olan bedenlesmenin yeniden biitiinciilliigtine
kavusturulmasi ¢abasini ortaya koymaktadir.

Bedene gosterilen ¢agdas bilimsel ilginin en 6nemli sonucu, bedenin ontolojik,
epistemolojik ve fenomenolojik tarihinin verili bir gercekligin tarihi degil; fakat kiiltiirel
ve bilimsel soylemler ve gerceklik rejimleri tarafindan yapilandirilmis makus bir tarih
oldugu gercegidir. En yalin ifadesi icinde bedenin tarihi, doganin, dolaysiz insani
bedenlesme deneyiminin ve kadinin sdylemsel gergeklik rejimleri dogrultusunda
tahakkiim altina alinmasi ve nesnelestirilmesi siirecidir. Doganin, deneyimin ve bedenin
sembolik diizlemde parcalanmasi, kategorize edilmesi ve adlandirilmast olarak bu, insani
evrim siirecinin adaptif, dogal ve kaginilmaz bir sonucu degildir. Beden ve bedenlesme
deneyiminin neligi ve nasilligini agiklayan teorizasyon projesi biitiiniiyle sosyo-kiiltiirel-
bilimsel soylem, pratik ve kurumlarin etkilesimsel yapilandirmasinin bir neticesidir.

Sembolik kiiltiiriin ortaya ¢ikmasindan giiniimiize gelen siiregte bedenin basina gelenleri
iceren tarihi, bu baglamda kiiltiirel ve bilimsel sdylemlerin nasil kendilerine uygun bedenler
tirettiklerini ortaya koymaktadir. Insanlik tarihinin biitiinii agisindan gériilmesi gereken bu
bigimlendirme, giindelik yasantimiz icinde bizler i¢in nadiren sorun teskil eder; ¢tinkii, her
soylemsel yapilandirmada oldugu gibi, sdylemler bedenleri ve bedenlesme deneyimlerini
hedef alan kiiltiirel mekanizmalar tizerinden ve i¢inde kendilerini perdeler, dogallagtirir ve
gerekgelendirir. Boylelikle kiiltiir kendi dogasina ickin sembollestirme mekanizmasi i¢inde
uygun, normatif bedenler, deneyimler, bireyler ve pratikler iiretir. Sosyal ve kollektif bir
yasamin idamesi i¢cin bu uygunlastirma ve standardizasyonun gerekli oldugu diigiiniilebilir.
O zaman su soruyu sormak oldukea yerindedir: Bedenlerin ve deneyimlerin gergekligini
disavuran temsillerin temelindeki sdylem ve gergeklik rejimi kimlerin bedenlerine,
deneyimlerine, insiyatifine ve ¢ikarlarina dayanmaktadir?
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Bu sorudan hareket ettigimizde, hem kiiltiirii doganin dogal ve cennetvari bir uzantisi
olarak goren romantik kiltiir yaklagimlari, hem de bu anlayistan beslenerek ¢agdas
yasamdaki her tiirden bedenlesme deneyimi arayis1 ve tesebbiislerini geleneksellikten
uzak, narsistik, dejenere ve samimiyetsiz bulan yaklasimlar gegerliligini yitirir. Bedenin
bicimlendirilmesi s6z konusu oldugunda mesele bigimlendirmenin gelenekselligi
ya da modernligi degil; fakat bunun temelinde yatan séylemin ne oldugu ve daha
onemlisi bu soylemin kimin deneyimini ve failligini esas aldigidir. Bu nokta, 6zellikle
bu yazi cercevesinde ele aldigimiz beden modifikasyonu konusunun ve cagdas beden
modifikasyonlarinin anlagilmasi agisindan oldukga 6nemlidir.

Beden, ger¢eklige yon vermeye ¢alisan her tiirden soylemin kendini gergeklestirme
alanidir. Kiltiiriin dogadan sonra ikinci bir doga olarak goriilmesinin temelinde bu
mekanizma vardir. Kiltir, sdylemin igerdigi diinya goriisiinii, deneyimi, duyumu,
duyguyu, hareketi ve algiyr ritiielizasyon mekanizmasi yoluyla bedenlestirir. Kisisel
subjektivitelerin 6z-belirlenim failliginin incelikli ve ikna edici kollektif bir rezonans
deneyimi i¢inde kiiltiirel séyleme uygun hale getirilmesi olarak bu mekanizma bir yandan
kiiltiirel s6ylemin en giiclii yanini olustururken, 6te yandan Erving Goffman (2009) ve
Judith Butler'm (1988, 2008, 2014) belirttigi gibi, gerceklestirilmek ve her durumda icra
edilmesi gerektigi i¢in kendi i¢inde giiglii yikic1 bir performatiflik barindirir. Kiiltiirel
soylemler devamliliklar: i¢in kanli canli insan bedenlerine, bedenlesmis fail 6znelere
ihtiya¢ duyar. Ancak ritiielistik baglamda bedenin bigimlendirilmesi safi bir yiizeysel
isaretleme ya da kinestetik bir pratik degildir; ¢iink, beden safi bir biyolojik organizma
degildir; yerine beden, ancak analitik diizlemde mental, duyusal, duygusal, kinenstetik
ve yiizeysel olarak ayristirilabilecek; onun disinda her durumda eszamanli ve etkilesimsel
biitiinciil bir bedenlesme deneyimidir. Analitik diizlemde izole edilerek ayristirilan
bedenlesme boyutlar1 deneyimsel diizlemde ayristirilamaz bir biitiinlik iginde
yasantilanir. Insan i¢in hi¢bir durumda ne yalnizca mental ne de yalnizca duyumsal
bir alg1 s6z konusudur. Dolayisiyla, kiiltiirel soylemlerin kendilerini dogallastirmak ve
gercek kilmak icin ritiielize edilmis baglamlarda bedenlesme deneyimlerini kullanmas:
son derece dogaldir. Bu baglamda sdylem, insani varolusun tiim deneyimsel boyutlarini
eszamanli olarak yapilandirma ve etkileme imkani elde etmektedir.

Kiltiirtin bedenleri bi¢imlendirme yollarinin en somut gostergeleri kendilerini
bedenlerin yiizeylerinde ortaya koydugu i¢in, geleneksel antropolojik yaklagim agisindan
beden kiiltiiriin iizerinden okunabilecegi sembolik bir yiizey, kiiltiiriin yapilandirmasini
bekleyen bos bir tuval, subjektif faillikten yoksun pasif bir 6znellik ve en tehlikelisi de
deneyimsel boyutu olmayan, kollektif uzlasimin gostergesi ve antropolog tarafindan
sembolik ¢éziimiiniin yapilmasini bekleyen bir metin olarak goriilmiistiir. Oz-belirlenimi
kollektif sdyleme feda eden, deneyimi sembole indirgeyen, kisisel subjektivitenin
anlamsal dontstirme failligini kiltiirel séylemin goriinen performansinin failligine
armagan eden bu yaklagim, kiltiirii tek bir boyuta indirgemekle kalmaz, kiiltiirel
soylemlerin hastalikli bi¢cimlendirme yollarin1 gérmezden gelir ve kiiltiiriin ne oldugu
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noktasinda sembolleri gozlemleyen bilim insanina sorgulanamaz bir otorite kazandirir.
Bu sorgulanamaz evren iginde notral ve objektif oldugu varsayilan bilim insani, onun
soylemsel analiz kategorileri, kiiltiirel soylemin standart sembolik gériiniimii ve bu
sembolleri tasimakla yiikiimli pasif insan 6zneleri vardir. Bilim insaninin kurguladigi bu
evrenin siniflandirma kategorilerine uymayan her tiirden gerceklik ve deneyim yalnizca
g6z ard1 edilmekle kalmaz; bilim kiiltiir hakkinda tirettigi bu steril bilgi yoluyla kiiltiirel
soylemlerin bedenlesme deneyimlerini yapilandirma mekanizmasina katkida bulunur.

Bu baglamda karsimiza ¢ikan asil sorun hem kiiltiiriin hem de bilimsel pratigin
deneyimlenen-fenomenolojik boyutunun yoklugudur. Giinimiizde beden iizerine
calisan pek ¢ok uzman bu baglamda asil ihtiyacimiz olanin bedenle ilgili daha ¢ok
caligma yapmak degil; fakat arastirmacinin ve arastirilan Oznelerin bedenlesme
deneyimlerinden kaynagini alan daha bedenlesmis bir yaklagim oldugunu vurgulamalari
olduk¢a 6nemlidir. Ciinkii beden seyler arasinda bir sey, ya da analiz konulari iginde
bir konu degildir. Beden, Merleau-Ponty’nin (1962, 1999) belirttigi gibi, insanin diinya
deneyiminin dolaysiz, reddedilemeyecek, bir yere ¢ikarilp birakilamayacak temel
boyutudur. Beden-bedenlesme deneyimi, biz onu yok saydigimizda gériinmezlige karisan
bir sey degildir. Tiim bilimsel diisiincelerin, soyutlamalarin, metaforlarin, izlenimlerin,
¢ikarimlarin, gozlemlerin ve hatta safi akil varlig1 oldugumuz yoniindeki iddiamizin bile
kaynagi bedenlesme deneyimimizdir (Dewey, 1929; Lakoft and Johnson, 1999; Johnson,
2007). Dolayisiyla beden fenomenologlarin belirttigi gibi bir sifir noktasidir; ondan sonra
mesele bedenlesme deneyimlerimizi belirleyen ve bi¢imlendiren sdylemsel kaynaklarin
neler oldugudur.

Kiiltiirii sembolik bir metne indirgemek ve hakkindaki her tiirlii bilginin harici bir
gozlem yoluyla okunabilecegini iddia etmek, arastirmacinin isini kolaylastirtyor olsa
da, kiiltiiriin biitiiniiniin ve kiiltiirel deneyimin tiim boyutlarinin disavurulan unsurlar
izerinden tanimlanmasmna neden olur. Bununla da kalmaz, disavurulan unsurlar
kaliplasmis bir orjinallik etiketi ile isaretlenir ve gozlemlenen disavurum deneyim ile
esitlenir. Halbuki, Jacksomin (1983: 336-339) belirttigi gibi, kiiltiiriin bazi boyutlar
disavurumsal degildir, onun yerine dolaysiz bedenlesme deneyimleridir.

Kiiltiiriin renkli ve sorunsuz gériinen sembolik yiizeyinden deneyimin sinirlarina
girmeye basladigimizda ise bildigimiz hi¢bir kategori ve gerceklik rejimi artik giivende
degildir. Burada ger¢eklik hakkindaki her tirli sdylem kargimiza bir duyum, bir duygu,
bir o6zgiirlesme, bir bakilanma, bir iktidar, bir tahakkiim; kisacasi dolaysiz insani
bir gergeklik olarak cikar. Artik ister bilimsel ister kiiltiirel olsun tiim séylemler ve
pratikler soyut ve kendinden menkul agkin giicler olarak degil; kanli canli, duygular
olan gii¢ sahibi ya da failligi elinden alinmis insan 6zneler olarak goriiniir hale gelirler.
Bu fenomenal diinyada insan deneyimleri istedigimiz sekilde karistirabilecegimiz ve
istedigimiz yorumu yapabilecegimiz sembolik metinler degillerdir. Onun yerine inter-
subjektivite talep eden, alisik olunan normatif gorme, diisiinme ve eyleme bi¢imlerini
bir tarafa birakarak deneyimsel kosullar1 yine deneyimsel olarak anlamay: gerektirir.
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“Deneyim Merkezli Bir Bedenlesme ve Bedenlesme Deneyimine Dayalr Bir Kiiltiir” (Kaderli,
2017: 491) yaklasiminin temel ¢ergevesini olusturan bu bilesenler giiniimiizde beden
calismalari igcinde problematik bir konu haline gelen ¢agdas beden modifikasyonlarinin
bilimsel analizi i¢in bizce olduk¢a 6nemlidir.

Kiiltiirel s6ylemlerin bedenler iizerine kazinmasi-beden modifikasyonu

Beden ve kiiltiirel soylemler arasinda karsilikli bir yapilandirma iligkisi soz konusudur.
Bu iligkinin belirleyici faili olarak beden ve bedenlesme deneyimi, insanin diinyay1 ve
cevresini algilamada, siniflandirmada ve anlamlandirmada kullandig: temel kaynaktir.
Bununla birlikte kiiltiirel sdylemler insan igin gercekligin bu bedenlesmis boyutunu
kontrol altina alarak onu yeniden yapilandirirlar. Bu siire¢ hem kiiltiiriin igsellestirilmesi
hem de bedenlesmis 6zneler tizerinde maddilestirilmesidir. Kilttirel sdylemlerin amaci
bedenlesme deneyiminin biitiintine hakim olmak olsa da, bedensel bi¢cimlendirmenin tim
soyut bilesenleri kollektif icerik ve anlami temsil eden sembolik beden modifikasyonlar1
olarak goriiniir bir 6zellige sahiptir. Beden tizerinde goriiniir kilinan modifikasyonlar, bu
sekilde Mary Douglas'in (1996, 2007) belirttigi gibi, kiiltiiriin ve sosyal yapinin tizerinden
okunabilecegi gostergeleri haline gelirler.

Bedenin kiiltiirel modifikasyonu eszamanli olarak hem kiltiriin kendi 6znelerinin
tiretimini hem de s6z konusu kiiltiirii digerlerinden ayiran sosyal bedenin iiretimini
ima eder. Beden ve bedenin modifiye edilen yiizeyi olarak deri, bir yandan kiiltiiriin
kabullerini ortaya koymalk, icra etmek ve bedenlestirmek i¢in uygun hale getirilirken,
Ote yandan bu yiizeysellestirme eylemi, bedenlerin icsel, kisisel ve 6zgiin kendilik algisin
yikarak onu yeni anlamlar i¢inde sosyal bir birey olarak kurar ve onu sosyal diizleme
dogru yonelimsel bir iliski tizerinden intersubjektif bir yapinin i¢cinde konumlandirir.
Le Breton'un belirttigi gibi, bedensel yiizey-deri benligin igselligini temsil eder ve ona
dokunmak, bu nedenle benlige dokunmaktir (2011: 26). Boylece bedenler hem bireylerin
kendiliklerinin hem de kiltiiriin benlik siirlarinin temsil alani haline gelirler.

Tim kiiltiirel soylemler, ister geleneksel ister modern olsun, bi¢imlendirme ve
modifikasyon tizerinden bedenlesme egilimi gosterirler. Buna karsilik, kiiltiir teorisi
icinde beden modifikasyonu konusu, diialist kategoriler cercevesinde, geleneksellik
ve modernlik kriterleri agisindan birbirinden ayr1 ve farkli olarak degerlendirilmistir.
Bu ayristiric1 yaklasim acisindan gelenekselligin ve modernligin nerede baglayip
nerede bittigi belli olmamakla birlikte, beden modifikasyonlarinin bu ayrima gore
kargilagtirilmasi, tipki Kartezyen diisiincenin akil ve beden diializminde oldugu gibi,
orjinal ve dejenere, olumlu ve olumsuz, anlamli ve anlamsiz, kollektif ve bireysel gibi
deger atfedici indirgemeler ortaya ¢ikarmaktadir.

Bu ayristirict ve deger atfedici yaklasim acisindan geleneksel beden modifikasyonlar:
daha ¢ok yazili olmayan toplumlarin kollektif kozmogoni anlayisi ile uyumlu, anlamh
ve oldukga islevsel bicimlendirmelerini ifade etmektedir. Bu baglamda modifikasyonlar
kalicidir, kollektiftir ve zorunludur (Turner, 2000: 39). Bu tiir toplumlarda birey kendisine
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ait degildir ve beden isaretleri bireysel bir diislince ya da kararla ilgili olmaktan ¢ok
herkesin anlayabilecegi bir kozmogoniyi ortaya koyarlar (Le Breton, 2011: 41). Geleneksel
modifikasyonlarin en belirgin islevi kiiltiirel sdyleme uygun 6zneler tiretmektir. Diger
bir deyisle bu, bireyin kiiltiirel kozmogoni ve topluluk hiyerarsisi icinde sosyal bir birey
haline getirilmesidir. Bireyin yasi, statiisii, ekonomik ve sosyal konumu gibi 6zellikler
beden tizerinde kodlanarak kazinir.

Kiiltiir kendi sdylemlerini bedenlestirmek i¢in elindeki en 6nemli mekanizmayi,
yani ritlielizasyonu kullanir. Beden tiim ritiielistik pratiklerin asli hedefi ve yerlemi
olmakla birlikte, geleneksel kiiltiirlerde bir kimlikten digerine, bir statiiden digerine, bir
deneyimden digerine ge¢meyi ifade eden beden modifikasyon ritiielleri-gecis ritiielleri
oldukg¢a giiglii etkiye sahip bedenlesme deneyimlerdir. Bu ritiielistik siireglerin giiclii
etkileri yalnizca kollektif rezonans ile ilgili degildir; fakat bireylerin biitiinciil bedenlesme
deneyimlerinin biligsel, duyumsal, duygusal ve kinestetik butiinliigiinde bir kopma
yaratan aci deneyimi ile ilgilidir. Bu aci, bireyin mevcut kendilik ve diinya algisindan
kopmasina neden olur ve onu yeni anlam kaynaklari ¢cercevesinde bedenini ve kendiligini
yeniden tanimlamasini talep eder. Aci1 bir yandan bireyi yeni kimliginin sorumluluklarini
iistelenmesi i¢in bagigikligini arttirirken, 6te yandan sosyal bir 6zne olarak kabulii i¢in
bireyselliginden, yani bedeninden vazgegerek kollektiviteye katiliminin bedelini 6der. Le
Breton'un (2011: 41) belirttigi gibi aci, bir doniistim giiciidiir, birey anlam dolu bir yarayla
damgalanmistir ve bu ac1 bedenin yok olmasi miimkiin olmayan bellegidir, degisim ve
toplumsal aidiyeti ortaya koyar.

Geleneksel beden modifikasyonlarinin tiim bu islevleri ve otantik baglami, geleneksel/
modern ayrigmasi ¢ergevesinde konuya yaklasan uzmanlar agisindan, modernite ve onun
etkilerinin en tist noktaya ulastig1 tist-postmodernite, geleneksel anlam cergevelerinin,
bityiik anlatilarin, kollektif kozmogoni anlayislarinin gegerliligini ortadan kaldirmustir.
Rasyonellesme, sekiilerlesme, kapitalizmin ortaya ¢ikisi gibi 6nemli kirilma noktalari
herseyden 6nce geleneksel toplulugun gergeklik algisini belirleyen biitiinciil kozmogoni
cercevelerini ve nihayetinde de kollektiviteyi parcalamustir. Bilgide, inangta, yasam
tarzinda, kollektif buitiinlilkte meydana gelen bu par¢alanmanin neticesinde giiglii bir
bireysellik algis1 ortaya ¢ikmis ve bireyi goriiniir kilan ve ona kimligini kazandiran sosyo-
kiiltiirel arka fon ortadan kalkarak birey kimligini, bedenini ve hayat tarzini belirlemek
noktasinda sorumlulugu ile yalnizlastirilmigtir.

Bu nev-zuhur bireysellik cagdas baglamda sinirsiz 6zgiirliigi ima ediyor olsa da,
bu 6zgtrligiin hicbir bileseni kendiliginden bireye verilmis degildir. Onun yerine bu
ozgirlilk, her tiirlti anlamsal referans kaynags ile bagin koparildig: ve iptal edildigi bir
baglamda bireyin zamanin ruhuna uygun segimler yaparak kendi kendisini tasarlamasi
imkanidir. Dolayisiyla bu bireysellik, kazanilan, elde edilen ve basarilan bir performanstur.
Postmodern birey, kendi bireyselligini ve kendiligini olugturmak, sinirlarini belirlemek,
ona gecerli referans kaynaklari bulmak, icra etmek ve siirdiirmekle yiikiimliidiir. Bireye
sunulan segenekler, en yalin haliyle hayat tarzi segenekleridir ve bunlar kimlige ve
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benlige maddi bi¢im kazandirma islevi goriirler. Birey i¢in 6zgiirliik secim 6zgirligiudiir
ve bu piyasa ve titketim yonelimli bir kendini ifade ¢ergevesidir. Bu baglamda, benlik
tasarimu biiyiik 6lgiide arzulanan mallara sahip olma ve yapay olarak cergevelendirilmis
hayat tarzlarina ulasma arayisina doniisiir. Hep daha yeni mallarin tiiketilmesi bir dl¢tide
benligin gercek gelisiminin yerini alir; basarili tiiketimin goriintir gostergeleri fiilen
s6z konusu mallar ve hizmetlerin kullanim degerlerine agir basmaya baslarken, 6ziin
yerini dig goriiniis alir. Sadece hayat tarzlar1 degil kendini gerceklestirme de piyasanin
kriterlerine gore ambalajlanir ve dagitilir (Kaderli, 2017: 441-442). Kendilik bu baglamda
uygun paketi olan bir mal haline gelmistir (Turner, 1996: 122).

Kendiligin ve kimligin gosterimsel boyutu olan bir tasarima déniigmesi, beraberinde
yiiksek diizeyde bir 6z-denetimi ve izlenim yonetimini getirmistir. Biitiin bu 6zellikleri
cercevesinde postmodern birey, Goffmanin (2009) deyimiyle siirekli sahnede olan ve
ruhu birokratiklesmis icract bir kendilik'tir. Bu kendilik her zaman bir performans
ortaya koymak zorundadir ve bu noktada performans tek basina yeterli degildir; bu
performansin sitirekli olarak “kazanan bir imaj” ortaya koymasi ve yansitmasi gerekir
(Featherstone, 1991: 190). Bunun sonucunda elde edilmesi beklenen yalnizca basarili bir
imaj degildir; fakat ayni zamanda zamanin sdylemi iginde birbirine eklemlenen mutluluk,
yasamin anlami ve Kisisel degerdir. Ttim bunlar basarili bir kendilik tasarimina ve icrasina
baglidir. Diger bir deyisle bu, bireyin bu sosyal miicadele ortaminda var olabilmesinin,
var kabul edilmesinin ve kendini gergeklestirmesinin 6n kosuludur (Kaderli, 2017: 442).

Cagdas zamanlarin baglamini olusturan bu kosullar altinda beden, kisisel imajin ve
kimlik izleniminin en giiglii sergileme yiizeyi ve nesnesi haline gelmistir. Bu baglamda
beden tiim mahremiyeti ile goriiniir haldedir; ancak bu gériiniirlitk bedenin biitiinciil
bedenlesme deneyiminin yalnizca bir boyutuna ingirgenmesi, 6z-belirlenim failliginden
koparilmas: ve seylestirilmesidir. Bu nedenle ¢agdas zamanlar beden-sizlesmenin st
noktaya vardig1 bir donemi ifade eder. Bu ortamda bireyin bireyselligi ve 6zgurlugu
yalnizca kendisine sunulan tiiketim {iriinlerinden se¢im yapma ozgirligidir ve oz-
belirlenim failligi de tiiketim mallarinin kullanilarak sosyo-kiiltiirel sermaye degeri olan
bir imajin tasarlanmasidir.

Cagdas beden modifikasyonu tam da bu sosyo-Kkiiltiirel baglam i¢inde ortaya ¢ikan
bir hareket ve bedenlesme tesebbiisiidiir. Konunun bilimsel diizlemde problematik hale
gelmis olmasi, beden modifikasyonunu geleneksellik 6l¢iitii cercevesinde degerlendiren
yaklagimlar agisindan, hareketin ortaya ¢iktig1 baglamsal kogullarla hem uyumlu hem de
uyumsuz olmasindan kaynaklanmaktadir; ¢iinki ayrigtirici ve romantik kiltiir yaklagimi
i¢in geleneksel kiltiir modernite ile birlikte tiim otantikligi ile gegmiste kalmis ya da
sozlit olmayan toplumlar arasinda yasamaktadir. Zamanda dondurulmus ve sabitlenmis
bir goriintii igine hapsedilen geleneksel kiiltiir, bu baglamda ne kendi kendini tanimlama
imkanina sahiptir ne de modern kiiltiir geleneksel kiiltiir ile etkilesimsel bir iliski i¢inde
olabilir. Sinirlar1 belirleyen ve onlara otantiklik degeri atfeden otorite kiiltiirii arastiran
bilim insanidir.
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Cagdas beden modifikasyonu, beden modifikasyonunu geleneksellik, ilkellik,
sozellik gibi kategorilerle iliskilendiren yaklasim agisindan ne orjinaldir, ne gereklidir
ne de olumludur. En yalin ifadesi i¢inde bu hareket, ¢agdas bireyselligin hadsizliginin
ve narsisizminin bir gostergesidir. Cagdas birey, herseyi kendi arzularna gore
titkketebileceginive orjinal baglamindan diistursuzca koparip istedigi gibi kullanabilecegini
diisiinmektedir. Bu yaklagim icinde hem geleneksel varsayilan kiiltiirler hem de ¢agdas
kiiltiir kendi sabitlenmis sinirlari igine hapsedilmistir. Ancak ilging bir sekilde bu oyunun
kuralini belirleyen ne cagdas bireydir ne de geleneksel toplumdur; hepsi adina konugan
ve yargilayan bilim insanidur.

Cagdas beden modifikasyonlar1

Cagdas modifikasyon hareketleri 6zellikle 1980’lerin sonlarna dogru pek ¢ok
alt kiiltiir grubunu igine alan kiiltiirel bir hareket olarak ortaya ¢ikmistir. Bu harekete
katilanlarin talebi bedenlerinin hakim kiiltiir tarafindan gaspedilmis 6z-belirlenim
failligidir. Bedenin etkisel yonleri-6rnegin ac1 ve haz-ve onun politik 6nemi beden
modifiyecilerinin yogunlasma noktast olmustur. Hepsinin ortak ilgileri, yeni bedenlesme
modu iiretmek, normatif estetigin limitlerini zorlamak ve aci ile hazz1 birlestirmektir.
Hareketin soylemine gore, beden, ataerki, tip ya da din tarafindan iretilen sosyal
kontroliin bir nesnesi olmak yerine, kimligin kesfi, hazzin deneyimlenmesi ve bagkalariyla
olan bagin tesis edilmesi i¢in bir alan olarak goriilmelidir (Pitts, 2003: 6-12).

Basta dovme olmak {izere, derinin ¢izilmesi, yakma-daglama, delme, g¢esitli
materyallerin derinin altina yerlestirilmesi vb. pek ¢ok beden modifikasyonunu i¢ine alan
bu hareket, hakim kiiltiiriin normatif sinirlandirmasina meydan okuyan diger cagdas
hareketlerden beslenmistir. Bu baglamda, performans sanati, punk, queer aktivizmi,
pro-sex feminizmi, fetisizm, New Age spiritiielizmi ve Bati dovmecligi gibi yerlesik
ve yeni geleneklerden beslenmistir. Pittse (2003: 5-6, 14) gore, bu ¢agdas hareketlerin
ortak noktasi bedeni sosyal kontrol ve diizenlemenin temel alani olarak politize etmeleri
ve buna karsilik bedeni daha spiritiiel, saglikli, giiglii ve cinsel olarak 6zgiir bir beden
kiltiriiniin hayal edilebilecegi bir alan olarak gormeleridir. Modifikasyon hareketi ise
bu ortak séylemler gergevesinde, bedenin 6z-belirlenim failligine, beden yoluyla kisisel,
kiltirel ve politik disavuruma, cinsiyet, cinsellik ve etnik kimlik i¢in yeni olasiliklara
vurgu yapiyordu.

Modifikasyon hareketi bir meydan okuma, bagkaldir1 ve protesto hareketidir.
Bagkaldirinin hedefinde hakim Batili kiiltiir bulunmaktadir. En yalin haliyle bu hareket,
kiltiiriin bir parcast olmakla birlikte bu kiiltiire inanmiyor olmanin ve bunu beden
modifikasyonlariyla disavurma yoludur (Featherstone, 2000: 2). Hakim kiiltiiriin kontrol
edilemez bu nufuz potansiyeli karsisinda, birey igin tek bir kontrol kalesi kalmustir:
bedeni. Beden ve bedenlesme deneyimlerinin tim olasikliklarini temellitk eden Bati
kiiltirti karsisinda 6z-belirlenime dayali gercek kanli canli bedenlesme olasiliklar:
gecmiste yasamis geleneksel kiltiirlerde bulunabilir. Hareketin sdylemi iginde bu,
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ilkel beden ritiielleri yoluyla Bati kiiltiirii tarafindan yasaklanan yollardan bedenleri
deneyimlemektir.

Modifikasyon hareketleri g¢esitli alt gruplara ayrilmakla birlikte, temel referans
kaynaklarinin farklihgina bagl olarak 6ne ¢ikan iki 6nemli hareketten soz edilebilir.
Bunlardan ilki, Punk soylemi ve kiiltiirii iizerinde gelisen ve bedensel 6z-belirlenimin
temel referans kaynagini teknoloji olarak goren cyberpunk’tir. Ikincisi ve bilimsel
tartismanin odak noktasini olusturan hareket, bedensel 6z-belirlenimin ilham kaynagi
olarak ilkel ve geleneksel kiiltiirleri goren modern ilkelcilik'tir.

Cyberpunk hareketi, 1970’lerde filizlenen ve otoriteye meydan okuma sdylemini
beden modifikasyonlar: tizerinden digavuran punk hareketine dayanir. Bununla birlikte
cyberpunk, fittrist bir post-insanlik séylemine dayanarak, punk hareketinin aykir
tavrini ve modifikasyon pratiklerini siberalana, biyotibba ve yiiksel teknolojiye tasir.
Taraftarlar1 ve icracilari agisindan yiiksek teknoloji, bireyi biyolojinin, dilin, kiiltiiriin ve
tarihin sinirlandirmalarindan azad eder. Amag, bedenin hem dogal hem de s6ylemsel
sinirlandirmalardan kurtarilmasidir. Bu ama¢ dogrultusunda yapilan modifikasyonlar,
metal, plastik ya da kemik parcalarinin cerrahi yolla bedenin ¢esitli bolgelerine deri alti
implantlar1 olarak yerlestirilmesi ya da en gelismis teknolojik imkanlarla bedenin mevcut
dokusunun yeniden bigimlendirilmesi gibi uygulamalari igine alir.

Cyberpunk tiyeleri agisindan beden modifikasyonunun belirli bir smir1 yoktur;
teknolojinin sagladig1 imkanlar dl¢iisiinde beden sinirsiz bir sekilde modifiye edilebilir.
Bu noktada hedef post-insanliktir ve bu, emsalsiz sekilde fiziksel, entellektiiel, psikolojik,
kendini programlayan, kendini tanimlayan, potansiyel olarak 6liimsiiz, sinirlandirilmamis
bir insanliktir (Pitts, 2008: 361).

Cyberpunk da, diger cagdas modifikasyon hareketleri gibi yiiksek diizeyde bir kisisellik
ve 0z-belirlenim iddias: tagir. Bu kisisellik herseyden 6nce hakim kiiltiiriin titketim ve
medya manipiilasyonuna maruz kalan pasif 6znenin karsisindadir. Cyberpunk kisiselligi
teknoloji ile ilgili acik ve yaratic1 ditsiinen bir 6zneyi ima eder. Hareketin kisisellige vurgu
yapmasi, ayni zamanda bilim ve teknoloji yoluyla evrimi Kisisel bir se¢im ve planlama
olarak gormelerinden kaynaklanir.

Hareketin protestyonii,bedenvekendiliginyapilandirilmasinda6z-belirlenim failligini
gaspeden tiim normatif soylemlere karsi durmasindan, bedenin dogal potansiyeli de dahil
olmak {izere her tiirden sinirlandirict kategoriyi altiist etme niyetlerinden kaynaklanir.
Hareketin aykir1 tavri, ayrica teknolojinin normatif olarak belirlenmis yollardan farkli
sekilde kullanilmasi i¢inde de ortaya konur. Neticede normatif cerrahi uygulamalar
hakim kiiltiiriin séylemlerine hizmet etmektedir; ancak onlar bu uygulamalar: altiist edici
bir estetik séylem dogrultusunda kullanmaktadir. Biyolojik bedeni bile bir sinirlandirma
olarak goren hareket, bu yaklagimiyla dogal bedenlesme deneyimlerini kutlayan modern
ilkelcilerden radikal bir sekilde ayrilir. Pitts'in (2003: 152, 156) belirttigi gibi, cyberpunk
i¢in tek norm bireyin bir beden ve kimlik se¢cme 6zgiirliigiidiir. Diger bir deyisle bu,
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bedenin hem fiziksel hem de sosyal sinirlarinin yapibozumuna ugratilmasi ve radikal bir
sekilde kisisel bir 6z-belirlenim yoluyla “heklenmesi’dir.

Cyberpunk igin bedenle ilgili normatif sinirlarin teknolojik imkanlarla asilmasi,

bedenleri ve kimlikleri kontrol eden giig iliskilerinin de ¢6ziilmesini getirecektir. Sosyo-
kiiltiirel olarak yapilandirilmis beden ortadan kalktiginda bedeni ele gegiren her tiirlii
problem de ortadan kalkacaktir.
Cyberpunk hareketi, modern ilkelciler kadar olmasa da, bilimsel diizlemde baz1 yonleri
acisindan sorgulanmaktadir. Herseyden Once hareketin ideal olarak savundugu post-
insanlik vizyonu, insan tiiriiniin ontolojik statiisii ile ilgili bir sorun ortaya koyar.
Insanligin tahakkiimiine neden olan sinirlandirmalar baglaminda biyolojik bedenin de
bir sinirlandirma olarak goriilmesi ve hibrid insanligin 6zgiirlesmis olarak tanimlanmasi,
bir bakima Descartes’in akli 6nceleyen rasyonel 6zgiirlesme iddiasina benzemektedir. Her
iki iddia da, bedenin sinirlandiriciligina karsi dururken, Drew Leder’in (1990: 113-115)
belirttigi gibi, bu iddialar1 bedenlesme deneyiminin kendini alginin odagindan geken
mitkemmel isleyisinin sagladigi imkanlar neticesinde bunlari ileri stirmektedir. Diger
bir deyisle, bedensel mekanizmanin her isleyisi stirekli algimizin odaginda olmadig:
i¢in, tipki Descartes’n yaptig1 gibi, insan alginin verisinden hareketle safi bir akil varlig
oldugunu ve bedenin bundan ayri ve hatta gereksiz bir konteynir1 oldugunu iddia
edebilmektedir. Dolayisiyla hem rasyonel diisiince hem cyberpunk icin beden akildan
ya da benlikten ayristirilabilir, yok sayilabilir ve boylece eszamanli olarak hem akil hem
benlik 6zgiirlestirilebilirdir.

Pek ¢ok uzaman agisindan cyberpunk bir yandan tiim normatif siirlandirmalarin
kargisinda dururken, 6te yandan tiim bireylerin teknolojik imkanlara erigiminin
varoldugunu varsaymaktadir. Ote yandan hareket kisisel 6z-belirlenim iddiasinda
bulunurken, bu 6zgiirlesme imkanini kisisel denetimin 6tesinde bulunan ve derin
bir sekilde sosyo-kiiltiirel soylem ve giic iliskileri agmna gomilii olan teknolojiye
baglamaktadir. Teknoloji nétral bir sdylem ve pratik degildir ve teknolojik gelismeleri
belirleyen faktérler nétral bir bilimsel bilgiden daha ¢ok sosyo-Kkiiltiirel, ekonomik ve
politik soylemler ve amaglara baghdir. Teknolojinin séylemselligi bir yana birakilirsa,
asil problem, siberalan ya da hibrid bedenlesme bigimlerinin biitiiniiyle sosyo-kiiltiirel
soylemlerden bagimsiz olarak diislenmesidir. Bu durum, diinya disinda farkli bir
gezegende yasam imkani buldugumuzda buradaki yasam organizasyonunun 6nciil diinya
deneyimlerine ve algi cercevelerine dayanmayacagi iddiasina benzemektedir. Dolayisiyla,
Clarke'in (2008: 369) vurguladig: gibi, teknolojik kiiltiir icinde beden imajlar1 sonsuz bir
modifikasyon olanag1 vadederler; ancak bu imajlara yakindan bakildiginda hala mevcut
ikonografik ve ideolojik sistemlerle baglanti icindedirler.

Cyberpunk hareketi pek ¢ok yonden problematize edilebilir ve elestirilebilir; ancak
tam bu noktada baglamsallastirmanin dogru yapilmas: olduk¢a Onemlidir. Eger
cyberpunk hareketini ¢agdas kiiltiiriin ortaya ¢ikardig: bir fenomen olarak diigiiniirsek,
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bu fenomenin baglamsallastirilmasi, tipk: kiiltiirel metinlerin kendi kurgusal diinyalar1
agisindan baglamsallastirilmalarinin anlagilmalari i¢in yeterli olmayacag1 gibi, onu tireten
sosyo-kiiltiirel kosullarin i¢ine konularak yapilmas: gerekir. Boyle bir baglamsallagtirma
dikkatimizi tiim ¢agdas beden modifikasyonlarinin neligi ve nasilligindan ziyade
niginligine ve bunu ortaya ¢ikaran deneyimsel kogullara gevirir. Deneyimsel boyuta
girdigimizde ise modifikasyonlarin temelinde yatan sdylemlerden ziyade, bu séylemlerin
duyusal ve duygusal etkileri ile karsilasiriz ve ardindan bu etkinin ihtiyacini ortaya
cikaran sosyo-kiiltiirel kosullar1 sorgulamaya baslariz. Cagimizda sosyo-Kkiiltiirel
kosullarin patolojik oldugu bir normallik cergevesi i¢inde yasiyoruz ve bu normallik
algisina gore 6rnegin anoreksia-blumia nervoza, narisistik kisilik ve beden modifikasyonu
iceren pek ¢ok bedenlesme bi¢imi patolojik ve anormal olarak tanimlanmaktadir ve
bu kategoriye giren ¢zneler damgalanmaktadir. Normallik ve saglikli bedenlegsmenin
olgutit bu baglamda ¢agimizin bedensizlesme egilimine ayak uydurmaktir. Buna ayak
uyduramayan ya da son bir hamle olarak dolaysiz bedenlesme deneyimini talep eden ve
bunun i¢in acinin ve 6liimiin sinirlariyla oynayarak 6z-belirlenim failligi dogrultusunda
bedenini modifiye eden birey hasta, patolojik ve aykir1 olarak goriilmektedir ve her
tiirden bedenlesme tesebbiisii narsistik ¢abalar olarak yadsinmaktadir.

Cagdas modifikasyon hareketleri icinde bilimsel elestirinin odaginda yer alan hareket
Modern ilkelciliktir (modern primitivism). Cyberpunk hareketinin séylemi gelecek
yonelimli oldugu i¢in daha iitopik bir ¢ergevede degerlendirilmektedir. Ancak modern
ilkelci hareketin ge¢mis yonelimli s6ylemi, 6zellikle insanligin kiiltiirel tarihini kendi
kategorilerine gore tamimlayan ve siniflandiran kiiltiir bilimcileri agisindan oldukea
rahatsiz edicidir. Kiltir bilimcinin zihninde tarihsel ve kiltiirel olarak sabitlenmis
sinirlar ve bu sinirlarin igine hapsedilmis kiiltiirel unsurlar, modern ilkelciler tarafindan
altiist edilmektedir.

Modern ilkelcilik hareketinin en belirgin 6zelligi, modern ve {ist modern kiiltiiriin
bastirlmis ve bedensizlesmis tahakkiimiinii reddederek onlar agisindan bastirilmamis bir
bedenlesme deneyimini temsil eden ilkel kiiltiirleri ve kiiltiirel pratikleri sahiplenmeleridir.
Hareketin sdylemi ayni zamanda onlarin ilkeli ve ilkel kiiltiirii ne olarak gérdiiklerini
ortaya koymaktadir. Cagdas Bati yasami onlar agisindan bireyi anlamli referans
kaynaklarindan koparmis ve yabancilagtirmistir. Bu yabancilagma, toplulugun kaybi
anlamina gelmektedir. Kendilerini bir kabile olarak goren modern ilkelciler igin, gercek
topluluk deneyimi ilkel kiiltiirlerde bulunmaktadir. Bu nedenle onlar agisindan beden
modifikasyonu bir topluluk yaratma ve ona katilma anlamina gelmektedir. Topluluk bu
baglamda yalnizca bir aidiyet hissi temin etmez; fakat ayn1 zamanda ¢agdas yagamin
insanin elinden aldig1 bedenlesme ritiiellerine katilimi saglar.

Modern ilkelcilik hareketinin protest yonii, 6ncelikli olarak Batili bedensizlesmis ve
ritiellerinden koparilmig kiiltiiriinii reddetmesine ve en énemlisi ilkel ve uygar arasinda
retilmis keyfekeder sinirlar1 yikarak onlarla siniflandirilamayan yollarla oynamasina
dayanir. Toplumsal yasamda modern ilkelciler farkliliklar1 ve ayrikiriliklar1 nedeniyle
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normal dis1 addedilirken; bilimsel ve entellektiiel diizlemde sorun ¢ok daha biiyiiktiir;
¢iinkii, modern ilkelci soylem Bat1 diisiince gelenegi ve bilim pratiginin iizerine yaslandig:
kemiklesmis diializmleri ve oncelenmis kategorileri, safi bir mental spekiilasyon
olarak degil fakat dogrudan kanli ve canli bedenlesme bigimleri olarak iptal eder. Bu
tiir performatif bedenlesme bigimleri, metinler icinde yapilan sorgulama ve maydan
okumalardan ¢ok daha giiglii ve sarsici etkiler yaratirlar ve yok sayilamazlar. Modern
ilkelciler, Bat1 kiiltiiriintin kiiltiirel varsayimlarini ve onunla baglantili ilerleme-gelisme
nosyonlarini reddederler (Klesse, 2000: 31). Bu hareket, Batil1 kiiltiirel kimligi, yerine
koyma seklinde degil, yerinden etme seklinde is goriir ve boylece yikici bir alt kiiltiir stili
yaratir. Inanilir ve otantik yerel kimlikler tesis etmekten ziyade, modern ilkelci pratikler
kimligin sabitligini sorgular (Pitts, 2003: 133).

Modern ilkelciler agisindan iginde yasanilan kontrol edilemez ve bireyi yabancilagtiran
kosullar ancak ilkele doniisle, en azindan ilkel bilgilerin, yasam tarzlarinin ve tekniklerinin
modern yasamla biitlinlestirilmesi yoluyla iyilestirilebilir (Klesse, 2008: 311). Bu
ilkel pratiklerin vadettigi sey, beden yoluyla ve beden icinde dolaysiz bir bedenlesme
deneyimidir. Bu bedensellik, ¢cagdas yasamin nesnelesmis goriintii bedeninden oldukea
farklidir. Burada beden, biitlinciil bir deneyimdir ve bedenselligin cagdas yasamda
reddedilen ac1 da dahil, tiim materyal, duyumsal, duygusal ve kinestetik boyutlarini
kutlar. Bu nedenle, modern ilkelcilikteki ilkelcilik terimi, disaridan yapilan gézlemlerden
hareketle ilkel modifikasyonlarin diistursuzca alinarak beden yiizeylerine kazinmasindan
daha fazla bir anlam igerir. Ilkelcilik burada bir tarihsellik ya da kiiltiirel icerik imast
tagimaz. Onun yerine, yitirilen biitiinciil bir bedenlesme deneyimini ifade eder.

Gergeklige fenomenolojik bilgiden degil; fakat gozlemlenen ve akil yoluyla algilanan
bilgiden hareketle ulasma egilimi gosteren bilimsel anlayis agisindan modern ilkelcilik
hareketinin ilk fatal hatasi ilkel terimini kullanmasidir. Bu bir hatadir; zira Batr'nin hem
kolonilegtirme utancini hatirlatmakta hem de bu tegebbiisiin bir telafisi olarak ortaya
koydugu kiiltiirel gorececilik s6ylemini baltalamaktadir.

Ilkel terimi, Bat'nin 6z-yapilandirmasinda irksallagtirilmis tekinin homojenize
edilmis nosyonu olarak islev gormistiir. Saf, orjinal ve basit anlamlarini igeren bu terim,
ayn1 zamanda Oteki olarak ilkeli hem biitiiniiyle bilinebilir hem de sabitlenmis bir gercek
olarak tiretir (Klesse, 2000: 24-26). Batili kimliginin diger kimlik ve kiiltiirlerden {stiin
oldugu séyleminin ve Aydinlanma projesinin temelini olusturan bu terim, zamanla
Aydinlanma rasyonalizmine bir tepki olarak Romantizm hareketi i¢inde insanligin saf
varolusu anlamini kazanarak “soylu vahsi” seklinde olumlu bir terim haline gelmistir.

Bu terimin modern ilkelciler tarafindan yeniden giindeme getirilmesi ile ilgili
elestirilerin aslinda mesele haline getirdikleri nokta, bu soylu vahsinin kiiltiirel sinirlarina
tecaviiz edilmesi degildir; onun yerine Bati diisiincesinin soylu vahsi hakkinda inga ettigi
sinirlarin ihlalidir. Diger bir deyisle, modern ilkelciler eszamanli olarak hem insanligin
ilkel-uygar siniflandirmasina hem de ilkelin sinirlartile ilgili namus bekgiligine soyunmus
uygarin otoritesine meydan okumaktadir.
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Pitts'in (2003: 113, 136) elestirisine gore, modern ilkelciler, damgalanmuis pratikleri ve
beyaz kadin, gey ve lezbiyen kimliklerini Batili olmayan kadinlar ve insanlarla baglantilar.
Burada, etnik 6teki, agik¢a baskilanmis durumdadir; fakat ayn1 zamanda Batili kiiltiirel
problemlere bir sembolik iyilestirme olarak 6zenilen ve ululanandir. Ilkelciler bir
yandan ilkeli yiiceltirken, 6te yandan ilkelle ilgili daha cinsel ve dogal gibi 6zcii gorisleri
sirkiilasyona sokarlar.

Klesse de, diriltilen bu ilkelciligin stereotipik igerimlere sahip oldugunu ve asir1 bir
cinsellestirme olarak kodlandig1 goriigiindedir. Ozgiir cinsellik ve sinirlandirilmamig
beden otekimnin alanina yansitilmaktadir. Bu sekilde ilkel, modern ilkelcinin cinsel
fantazi alani haline gelmektedir. Asil sorun, tiim tarihsel, cografi ve kiiltiirel farkliliklarin
tekil bir kategoriye indirgenmesi ve kisisel bir kimlik tanimlama stratejisi iginde suistimal
edilmesidir (2000: 34; 2008: 310, 312).

Elestiriler agisindan, modern ilkelciler dializmleri canlandirmakta ve kisisel arzulari
ugruna ilkel kategorisini besleyen sdylem ile isbirligi yapmaktadur. {lkelcilerin ilkel algisinin
sorunlu diger tarafi, ilkeli idealize etmeleri ve romatize etmeleridir. Onlara gére ilkel
kiiltiirlerde siddet, baskilanma ve esitsizlik yoktur. Bu nokta olduk¢a 6nemlidir; ancak
fenomenolojik agidan degil, fakat kiiltiir teorisi agisindan énemlidir. Ozellikle gorececi
kiltiir yaklagimlari agisindan tiim kiiltiirler islevsel, yeterli, olumlu, tatmin edici ve adaptiftir.
Kiiltiiriin devamlilig1 onun zaten olumlu islevlerinden kaynaklanir. Bu yaklasim agisindan
kiiltiirlerin, ister ilkel ister modern olsun hastalikli olma imkani yoktur. Bu yaklagim koloni
tecriibesinden sonra Bat1 kiiltiirel yaklagimlarinin esasini olusturmustur ve bu siiregten
sonra Batili kiiltiir bilimi, 6tekilestirdigi, asagiladigi toplum ve kiiltiirlerin koruyuculuguna
soyunmustur. Bundan sonra hastalikli tek kiiltiir Bat1 kiiltiiridiir ve kadinlarin siinnet
edilmesi de dahil olmak {izere her tiirden geleneksel pratik sorgulanamazlik kazanmistir.
Bu yaklasim, beraberinde modern baglamlarda icra edilen her tiirden ve gelenekselligi
animsatan unsurun dejenere oldugu goriisiinii getirmistir.

Geleneksel kiiltiirleri kendi sinirlarina hapseden anlayis agisindan modern ilkelciler,
diistursuzca (bilim insanlarindan izin almalar1 gerekir!), ilkel unsur ve uygulamalar
baglamlarindan koparip (Eubanks, 1996: 74), kozmolojik arkaplanlarina dikkat
etmeksizin istedikleri gibi alip kompoze etmektedir. Klesse agisinda postmodern
eklektisizim (2000: 17) olarak tanimlanan bu durum, Le Breton agisindan bir gosteridir;
ciinkd, ilkelciler bir yandan ilkelin bilgeligini sahiplenmek istemekte; ancak 6te yandan
onlarin kozmolojileriyle biitiiniiyle ve kiiltiirel yagsamlariyla 6zdeslesmek gibi bir kaygilar1
yoktur. Oteki, bu baglamda aslinda yoktur; yalnizca giincel bir diis olarak vardir. Alinan
seyler dovmeler, damgalar ve pratiklerdir yalnizca (2011: 120).

Bu elestirilerle baglantili olarak vurgulanan bir diger husus da, ilkelcilerin modern
yasamin imkanlarindan vazge¢meksizin ilkelcilik riiyasi kurmalaridir. Onlar bir
yandan Batili olmanin ayricaligindan vazgegmek istemezken, 6te yandan baska yasam
bi¢imlerini kendi diigsel kagislariyla bagdastirmak isterler (Campbell, 1998; Pitts, 2003;
Le Breton, 2011).
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Hareketin bedenlesme deneyimleri ile ilgili 6z-belirlenim talebi, bazi uzmanlar
agisindan onu problemli kilan yoniidir. Klessenin (2000: 22) belirttigi gibi, bireysellik
arglimani ¢agdas modifikasyonlarmn ilkel olanlardan ayrilmas: i¢in giiglii bir sekilde
kullanilmistir. Bu argiimanlara gore, otantik modifikasyon gelenegi kisisel belirlenimden
ziyade kollektif belirlenime dayanir. Hareket bu noktada, ilham aldig: ilkel geleneklerin
dogal yapisiyla gelismektedir. Turnera (2000: 42) gore, bu cagdas pratikler yapay,
titketimci ve eglencelidir. Geleneksel kozmolojiyi yansitmadiklar1 gibi, fonksiyonel de
degildirler ve bu yiizden de sosyal olarak sabit anlamlar1 yoktur. Bunlar postmodern
toplumun zamandigiligina, yabancilagsmasina ve amagsiz ugrasisina isaret eden narsistik
tesebbiislerdir. Bu elestirel yaklasim zaviyesinden bakanlar agisindan modifikasyon
pratikleri tiiketim kiiltiirintin bir buyrugu olarak kendilik ve beden projesi tasariminin
dejenere ve narsistik versiyonlaridir. Sorun, ilkelcilerin beden projelerini biitiiniiyle
kisisel bir secim zannetmeleridir (Grosz, 1997: 239). Kapitalist bir diizen i¢cinde se¢im
Ozgiirligii herseyden 6nce bir tiiketme 6zgiirliigtidiir (Featherstone, 1991: 176).

Modifikasyonlar: kisisellikleri nedeniyle elestiren yaklasimlarin hatasi, kisisellik
nosyonunu modernite deneyimiyle sinirlamalaridir. Bu yaklagim agisindan geleneksel
toplumlarda kisisellik yoktur. Bu tiir bir yaklasim bedeni bir deneyim boyutu olarak
gormez. Ancak her sekilde kiiltiirel sdylemler kollektif bir nitelige sahip olsalarda bu
soylemlerin deneyimlenme boyutu kisisel subjektiviteye dayanir. Goriiniiste kollektif
olan pratik ve semboller deneyimsel boyutta kisisel subjektivite filtrasyonuna tabi olurlar.
Dolayisiyla ister ilkel ister modern olsun kollektif sdylemler her durumda kisisel olarak
deneyimlenir ve burada deneyim asla séylemin birebir karsilig1 degildir.

Bizce en problemli yaklasim geleneksel kiiltiirlerin biitliniiyle homojen olarak
goriilmesi ve kiiltiirel sdylemlerin biitiiniiyle ortak ve uzlasilmis bir kararin temsilleri
olarak goriilmesidir. Bu agidan, her tiirlii kiiltiirel pratik herkes tarafindan ayni icerik,
anlam ve deneyim c¢ercevesinde kutsanmaktadir. Bu tam olarak kiltiirtin sembolik
disavurumlar iizerinden okunmasi egilimidir. Goriinliste paylagilan unsurlardan
hareketle semboller deneyimlere esitlenmekte ve kisisel subjektivitelerin ¢oklugu ve
ayriksiligi kollektif soylem iginde 6rtbas edilmektedir.

Cagdas beden modifikasyonlarinin fenonemolojik c¢erceveden anlasilma
zorunlulugu

Gergeklik insan i¢in her durumda fenomenolojik bir bedenlesme deneyimidir.
Gergeklik, gozlemleyen ya da durumun icinde olan farketmeksizin, her iki konum
icinde de bedenlesmis nitelikteki alginin biitiinciil deneyimine dayanir. Dolayisiyla insan
icin notrallik ya da saf objektif akli ¢ikarimlar s6z konusu degildir. Tiim soyutlamalar,
metaforlar, teoriler ve mental spekiilasyonlar, bedenlesme deneyimlerimizin totalliinden
yaptigimiz baglam ve deger bagimli soyutlamalardir. Bu noktada kiiltiirel deneyim
ve bilimsel deneyim arasinda higbir fark yoktur. Fark, deneyimselligin baglamsal
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parametrelerinin farkindaligi ve iiretilen séylemlerin dayandigi sosyo-kiiltiirel ve bilimsel
kaynaklarin farkindalig ile ilgilidir.

Fenomenolojik ¢ercevede cagdas beden modifikasyonunun iki temel deneyimsel
boyutu vardir. Birincisi, modifikasyonu yaptiranin deneyimselligi, ikincisi de bu
modifikasyonu gozlemleyen ya da analitik incelemeye tabi tutan siradan insanlarin
ve bilim insanlarinin deneyimselligidir. Olaya fenomenolojik agidan baktigimizda,
fenomenlerin gozlemlenen harici boyutlarimin 6tesine ge¢me imkani elde ederiz. Harici
diizlemde kaldigimizda ise, goriiniisleri deneyimlere esitler ve haricineden sonug iliskisine
dayanarak énctil algi ve siniflandirma gergevelerimizin igine yerlestirme egilimi gosteririz.
Ozellikle hayret ve irkilme etkisi gosteren beden modifikasyonlariyla karsilagtigimizda ve
algiladigimiz fenomen 6nciil normallik kaliplarimiza yerlesmediginde onu indirgeyerek,
goriintisii icinde nesnelestirerek otekilestirme egilimi gosteririz. En yalin ifadesi iginde
bu mekanizma, ayriks: ve aykir1 olanla karsilasmanin fenomenolojisidir ve bir deneyim
olarak bu, hem bilim insani hem de siradan insanlar icin ayni sekilde isler.

Beden modifikasyon hareketlerinin yayginlagmasiyla birlikte hem toplumsal algi hem
de medikal tanimlama iginde bunlar1 yaptiranlar patolojik olarak tanimlanmustir. Anoreksia
gibi psikopatolojilerle ayni kefeye konulan modifikasyon en katiksiz haliyle bir kendine
zarar verme ve 0z nefret bigimi olarak gértilmiistiir. Bu yaklagim agisindan modifikasyon
bilingli bir kendine zarar verme oldugu i¢in anormaldir. Kendisine bu sekilde saldiran
“birey bedenin toplumsal kutsalligina tecaviiz eder” (Le Breton, 2011: 10).

Gozlemleyen agisindan bedenini modifiye eden kisinin anormal ve aykiri olarak
goriilmesi, mevcut algilama oriintiileriyle uyusmuyor olmasindan kaynaklanir. Douglas’in
(2007: 60-64) belirttigi gibi, algilarimiz ve izlenimlerimiz Oriintiileme egilimlerimize
baglidir. Mevcut oriintiillere gore gerceklesen algilama siirecinde bazi fikirleri kabul
ederken bazilarini diglariz. Kabul ettiklerimiz mevcut oOriintiilerimize uyanlardir.
Olusturdugumuz oriintitye uymayan seyler s6z konusu oldugunda, kendimizi yerlegik
varsayimlarimizi bozmasinlar diye bunlar1 yok sayarken ya da carpitirken buluruz. Bir
sey normaldisi olarak siniflandirildiginda, bu seyin dahil olmadig1 kiimenin yapisi agiklik
kazanir. Burada tehlike atfetmek, onu tartigma diginda birakmanin en kestirme yoludur.
Ancet’'in (2010: 25) ifadesi iginde bu, tehlikeli addedilenin yakinligina kars1 gosterilen bir
savunma mekanizmasidir.

Fiziksel goriintisii normatif semalara uymayan bireylerin bizde yarattig1 ilk etki
kontrol edilemez bir agresyondur. Bu agresyon, siniflandiramama ve tanimlayamama
telagidir. Mevcut Oriintiillerimize uymayan bu goriiniis, gortintisti pesinen kabul edilmis
insanlik algimizi sorgulatir. Ancet’in (2010: 15, 20-22, 28, 79) belirttigi gibi, bu karsilasma,
gozlemleyenin kendi kendisiyle olan iligkisinin belirsizligini yeniden canlandirir;
¢iinkii, bagkasinin bedenini kavradigimiz yer kendi bedenimizin uzamidir. Fenomenal
uzamda bagkasi, bizim kendimizi kavradigimiz gibi kavranir. Farkli bedensel goriiniis,
gozlemleyen iizerinde kendi sinirlarini dayatir ve béylece kendilik algimiz ve tanima
becerimiz allak bullak olur.
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Gozlemleyenin algilama yetisinin sekteye ugramasi ve goriilen farklihigin bitiiniiyle
kendisini algi odagina yerlestirmesi, beraberinde yok sayici, gérmeyi reddedici,
nesnelestirici ve stereotiplestirici tepkileri getirir. Bu tepkiler gézlemeyenin, “kendi
beden deneyiminin istikrarsizligina karst umutsuzca kendini koruma girisimleridir”
(Ancet, 2010: 75).

Ancete (2010: 37, 70, 73) gore, bu tepkilerin temelinde bedensel goriiniis engeli
nedeniyle Gtekine ulagsma imkansizligi yatar. Bu siiregte stereotipler, farkli bedeni,
anahtarlar1 gozlemcinin elinde bulunan bir nesne ya da imgeye doniistiiriir. Bu sekilde
gozlemci, kendisi ve oteki arasindaki yakinlagmaya karsi kendini giivenceye alir.

Modifikasyona ugramis bir bedenle karsilasmak gozlemciye bir arasilik durumu iginde
hapsolma, kaos ve anlamlandiramama deneyimi yasatir. Bu baglamda bedenini ilkel
usullere gore modifiye etmis kisi, diger normal bireylere, uygarlasma ve esetiklesmeden
onceki doga ile bir olma durumunu hatirlatir. Buna gére modifiyeci bedenen dogadan
ayrilmis ancak ruhsal olarak ayrilmamistir. Hayvanlar ve bitki diinyasinin imgelerini bir
araimge olarak bedeninde devam ettirmektedir. Bu haliyle kaygi uyandiran modifiyeci,
ayni zamanda modern yasam ortaminda yasamini siirdiirmesi nedeniyle de, eskiden
ilkele yapildig: gibi kendisinden uzamsal olarak uzaklasilmasi ya da belirli sinirli bir
kategorinin i¢ine alinmasinda oldugu gibi, giivenli bir kategorinin igine atilamaz ve
gozden uzaklastirilamayan siirekli bir arasilik duygusu uyandirir.

Cogu uzmanin modern ilkelcileri elestirmesinde karsimiza ¢ikan “ilkel kozmoloji ve
ritiielleri saygisiz sekilde kullanmak ve baglaminin disina ¢ikarmak” séylemi, bizce ilkel
kiiltiirlerin korunmas: ¢abasindan ¢ok, kendi normalliklerini sorgulatan bu allak bullak
olusu, kendisi tarafindan icad edilmis, smnirlar1 belli bir ilkel kategorisi i¢inde bastirma
egilimidir. Onlar 1srarla modern ilkelcileri ilkel nosyonu ¢er¢evesinde elestirmeye
calisirlar ve onlar1 bu nosyonu diriltmekle suglarlar; aslinda modifiyecilerin dirilttigi
nosyon ilkel degildir; arasiliktir ve uzmanlar zaten bu arasilig1 konumlandiramadiklari
i¢cin kendi zihinsel kategorilerini modifiyecilere yansitarak onlar1 ilkeli diskrimine
etmekle elestirirler.

Uzmanlarin modifiyecileri elestirmesinin temelinde, bir yandan s6ziinii ettigimiz bu
fenomenolojik deneyim yer alirken; 6te yandan kiiltiirel bir fenomen olarak modifikasyonu
sembolik bir kiiltiirel yaklagimla agiklama cabasi yatmaktadir. Sweetman'm (2012:
356) belirttigi gibi, modifikasyonlarin sembolik yonlerine yogunlasan bu analizler, bu
pratikleri ¢ok kolay bir sekilde bos ve yapay olarak yaftalar ve bu pratiklerin deneyimsel
boyutlarini gérmekte basarisiz olurlar.

Bu noktada sorun hem geleneksel hem de ¢agdas modifikasyonlar: yalnizca birer
beden yiizeyi dekorasyonu olarak gérmek ve bu modifikasyonlarin yapilma siirecindeki
deneyimsel boyutlarini yok saymaktir. Deneyimsel boyut yok sayildiginda, mesele gozlem
yoluyla goriilen sembol ya da unsurlarin anlam ¢éziimlemesini yapmaktir. Deneyimlere
bagvurulmadiginda bu ¢oziimleme, gozlemci arastirmacinin s6z konusu unsurlarla ilgili
oncil oriintl ve bilgi gercevelerine tabi olur. Deneyimsel diizlemde boyle olmamakla
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birlikte, goriiniisler aynilik izlenimi verdigi i¢cin modern ilkelcinin eylemi, kokeni belli
olan ve orjinal bir baglama ait bir unsurun ¢ekip alinmasi olarak goriiliir. En yalin haliyle
bu yaklasim, kiiltiirti gegmise haspeden ve simdiki kiiltiirel performanslari onun dejenere
hali varsayarak yaraticilig1 tarihsel bir zamana ve mekana hapsetmeye caligan koken
merkezli bir kiiltiir anlayigidir ve anlayis ¢oktan tarihe gomulmistir.

Geleneksellik ve modernlik gibi diialist kategoriler yoluyla modifikasyon pratiklerinin
kargilastirilmasi, modifiyecilerin ilkel terimini kullanmasindan ¢ok daha gii¢lii bir sekilde
ilkel/uygar karsithgini diriltir. Fenomenolojik yaklasim agisindan, keramet pratiklerin
ya da unsurlarin kendisinde degil; fakat bunlarin deneyimlenme stireglerinde ve ortaya
koyduklar1 anlamlardadir. Aksi halde, herhangi bir unsurun koken taramasina girigmek,
modifikasyon pratiginin kokenini Adem ve Havvaya gotiirebilir. Bu noktada da, su
soru karsimiza ¢ikar: Bir unsurun en orjinal kiiltiirel baglami nedir; yani zamanin ve
cografyanin neresinde durdugumuzda unsurun asil baglamina erigmis oluruz?
Kiiltiirleri birbirinden ayiran unsur, sembol ya da pratik repertuvarlar1 degildir; yerine
tiim bunlarin baglamsal kosullarindaki deneyimlenme ve anlamlandirilma bigimleridir.
Dolayisiyla modern ilkelcilerin yaptig1 sey, bir 6diingleme, varyant ya da taklid degildir;
basli basina orjinal bir kiiltiirel performanstir. Aynisi olamaz; ¢ilinkii deneyimler ve
bu deneyimleri belirleyen baglamsal kosullar ayn1 degildir. Ayrica, 6diingleme olmasi
durumunda bile, acaba karar verme yetkisi kime aittir? Ilkele mi, kiiltiir bilimciye mi,
yoksa modern ilkelciye mi aittir? Kesin olan bir sey varsa, o da s6z hakkimin kiiltiir
bilimciye ait olmadigidir.

Modifikasyonlarin deneyimlenme siireglerinden hareket etmek, daha once
de belirttigimiz gibi, bu pratiklerin altinda yatan asil nedenleri gérmemizi saglar.
Modifiyecileri elestirenler, bir yandan ilkel kiiltiirtin baglamini korumaya ¢alisirken; 6te
yandan modern ilkelcilerin modifikasyon egilimlerini belirleyen cagdas yasam kosullarini
elestirmek yerine, ilkelcileri yaratici olmamakla suglarlar. Bu sekilde ¢agdas birey de tipki
ilkel gibi kendi bedensizlesmis deneyimsel kosullar1 icinde hapsedilmektedir.

Elestirel yaklasan uzmanlarin bir yandan beden calisirken 6te yandan ilkelcilik
hareketi igindeki bedenlesme tesebbiislerinin bedensizlesmeye giden bir ortamda 6nemli
bir kirilma oldugunu gérmeyi reddetmesi oldukga ilgingtir. Onlarin odak noktas: daha
cok bedenselligin baglandig1 kavramsal temellerdir. Cok basit bir degerlendirmeyle,
bu tir yaklasgimlar, ¢agdas kosullar icinde kanli canli ve acili bedenselligini talep
eden bireyler, eger bu bedenselligi Batrnin kavramsal kabullerine uygun olarak
yapmayacaklarsa, bogustuklar1 kogullarin altinda yok olmalarinin daha yerinde olacag:
imasini tagimaktadir. Ayni mantiktan hareketle 6liim orucuna giren anoreksik bireylerin
de, geleneksel olarak tanimlanan uhrevi cilecilik pratigine uymamalar1 ve ¢ileciligin
otantik haresine zarar vermeleri gerekgesiyle suglanmalar gerekir.

Modern ilkelciler ilkel kiiltiirleri idealize ettikleri ve sorunsuz yonlerini aldiklari
gerekgesiyle elestirilmektedir. Ornegin Pittse gore, ilkelciler ilkel kiiltiiriin giizelliklerinden
s6z ederken, kadin stinneti gibi ritiellerin problemli taraflarindan s6z etmezler (2003:
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136). Bu tiir bir elestirinin muhatabr modern ilkelciler olamaz. Ciinkii herseyden 6nce
onlarin temel iddias: biitiiniiyle ilkel kiiltiiriin sahiplenilmesini igermez; onlarin amaci
modern ve kontrol edilemez yagam kosullarinin daha bedenlesmis ve 6zgiirliikgii ilkel
pratiklerle iyilestirilmesi ve biitiinlestirilmesidir.

Ne ve nasil sorulari, ¢agdas beden modifikasyonlariin analizinde, ancak ni¢in
sorusundan sonra anlagilabilecek sorulardir. Nigin sorusunu sordugumuzda ise karsimiza
su cevap ¢ikar: Yasamak ve daha az ac1 gekmek igin!

Modifikasyon hareketlerinin temel sOylemlerine yakindan bakildiginda bu
hareketlerin hepsinin mevcut yasam kosullarini ve hakim kaltirti reddettikleri,
bu kosullar1 kontrol edilemez bulduklart ve bu kosullar altinda varolus duyum ve
doyumunun ortadan kalktigini ileri stirditkleri goriilir. Bu hareketlere katilanlar,
deneyimsel diizlemde, sagliksiz bir sisteme ayak uyduramayan, bu sistem i¢inde
kendini yabancilagmis, yalnizlastirilmis ve giigsiiz hisseden bireylerdir ve tiim bunlarin
istesinden gelebilmek icin, yagsadigini ve birseyleri kontrol edebildigini dolaysiz olarak
hissedebilmek igin bedenlerini modifiye etmektedir. Isin sembolik boyutlar1 bir yana,
bu, yasiyor hissetmenin 6liime en yakin sinirlarda aranmasi tesebbiisiidiir. Dolayistyla
burada énemli olan modifikasyonun kendisi ya da sonras: degil; fakat kan ve aci iceren
yapilma siireci ve deneyimidir.

Le Breton'un (2011: 10-11, 38, 51, 131, 133) fenomenolojik agiklamasina gére bu tiir
deneyimler, kendine zarar verme ya da 6liim istegi degil; fakat tam tersine kendinden bir
pargay1 aciya, kana feda ederek asil olani kurtarmaya calisma girisimidir. Birey kendine
denetimli bir ac1 vererek ¢cok daha agir bir 1stirapla miicadele eder. Bedeni kesme varolusu
kurtaran bir fedakarliktir. Bireyin kaybetme tehlikesi yasadig1 hayata ddonme amacina
yonelik ve bedelini 6dedigi bir rittir. Kisiliksizlesme, gercekdisilik ya da bosluk duygusuna
karg1 dogrudan bir bagkaldiridir. Bir zevk deneyimi olarak hissedilmeyen beden kendi
disinda, kopuk durumdadir; benligin simgesi, kimlik isareti ve denetim altinda olan bir
ac1 araciligiyla uyum saglayabilir ancak. Deri artik anlam aligverisinin diizenlenmesine
uygun bir sinir degildir. Ac1 ve derideki iz benligin sinirlarini yeniden olustururlar. Aci
zirhi benligin siirekliliginin saglanmasi icin ddenmesi gereken bir bedeldir. Bedendeki
kesik, bir bigimde yeniden diinyaya gelme, benligin sinirlarini hissetme, ben’in ve beden
imajinin birligini bir an yagsamaktir. Bedende bilingli olarak agilan yara zamanin yeniden
baslamasidir. Zamanin tam bir ¢ikmazda donmus gibi kaldig1 bir yerde gelecegin
diinyasina bir koprii atar, zamani yeniden harekete gecirir.

Cagdas yasam kosullar1 icinde bedenler her yerdedir; ancak kimse kendini bedeni
icinde evinde hissetmez. Tiketim kiltirti siirekli olarak bizlere kendilik ve beden
projeleri sunmakta ve varolugsal doyumu tiiketici secenekleri satin almamizla elde
edebilecegimizi soylemektedir. Bedenin bu goriniirliigiine kargin icinde yasadigimiz
¢agin bedensizlesmis niteligi, bedenlesme deneyiminin biitiiniiyle sembolik bir boyut
kazanmis olmasi, bedenlesme deneyiminin 6liim, act ve hastaliktan uzaklastirilmis
olmasi ve bedenlesmenin 6z-belirlenim failligine degil, tiiketim failligine baglanmis
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olmasina dayanir. Tiiketime ve zamanin mutluluk mottosuna zarar veren bedenlesme
boyutlar1 bastirilmig, bedenin duyumsallign gorsellige, duygulari sanal temsillere
indirgenmis ve boylelikle beden sembolik bir nesneye doniismiistiir. Bu kosullara uyum
saglayan bedenler normal ilan edilirken, bedeni degil; fakat bedenlesme deneyiminin
kanli canli varolugsal modunu talep eden bedenler patolojik, anormal, isyankar ve aykiri
olarak damgalanmustir.

Bu kosullar altinda ¢agdas birey i¢in kontrol edilebilecek tek bir alan kalmaktadir:
bedeni. Beden burada, son siginak, bedende agilan yaralar da son acil kendini iyilestirme
miidahaleleridir (Favazza and Favazza, 1987: 195; Le Breton, 2011: 122). Bu, baz1
uzmanlarin elestirdigi gibi bir narsistik ¢aba degil; fakat bedenlesme deneyimi ve
kendilik algisini 6z-belirlenim failligi icinde yeniden yapilandirilmas: tesebbiistidiir.
Bu yoniiyle beden modifikasyonlar1 hakim kultiiriin kollektif titkketim repertuvarinin
sundugu sembolik kimlik ve beden tasarim bi¢imlerinden farklidir. Modifikasyonlar,
titketim kiiltiirtiniin cabuk tiiketilen ve siirekli degisen gecici beden tasarimlarinin aksine
kalicidirlar. Sweetmanin (2000: 62-72; 2012: 353-354) belirttigi gibi, onlar, kaliciliklariyla
birlikte iiretimlerindeki elzem fiziksellik nedeniyle serbestce yiizen mal ve tiriinlerden
farklidirlar ve firetilme siireclerinden ayristirilamazlar. Dolayisiyla modifikasyon
yaptirmak herhangi bir tirtinti satin almaya benzemez. Kisinin aktif katilimini gerektirir.

Cagdas beden modifikasyonlarinin fenomenolojik boyutlars, onlarin ¢agdas
bireyselligin birebir narsistik yansimalar1 olmadiklarini, postmodern akigkan, kontrol
edilemez ve bedensizlesmis gerceklik kosullarinin yabancilastirdigi ve yalnizlastirdig:
birey i¢in sembolik kiiltiiriin icadiyla baglayan dogadan ve dolaysiz bedenlesme
deneyiminden kopusun telafi edilme cabalar1 olduklarini gosterir. Bedenlerin kiiltiirel
soylemler tarafindan bi¢imlendirilmesi ve modifiye edilmesi baglaminda, geleneksel ve
¢agdas modifikasyonlar arasinda olumlu ve olumsuz kategorileri gergevesinde belirgin
bir ayrim yapabilmek icin, tipki ¢agdas modifikasyonlarda oldugu gibi, geleneksel
modifikasyon pratiklerinin fenomenolojik bilgisinin elimizde olmasi gerekir. Bu bilgi
elimizde olmadiginda, bilimsel diigiince kendi teori ve sdylemlerinden hareketle bu
boslugu doldurmaya calisarak ge¢mise ait bilgiyi bilinebilir ve sabitlenmis bir evren
haline getirmektedir. Kiiltiir dedigimiz her durumda, soyut bir seyden ziyade kanl
canli insan faillerinden ve onlarin deneyimlerinden sz ediyoruz demektir. Tipk: bilim
gibi kiiltiir de notral ve gii¢ iliskilerinden azade bir sdylem degildir. Dolayisiyla ister
geleneksel ister modern olsun, kiiltiirlerin biitiiniiyle kollektif ya da kisisel oldugunu
iddia etmek miimkiin degildir. Geleneksel kiiltiirlerdeki kiiltiirel séylemden farkli ve
ona aykir1 deneyimleri bilemiyor olmamizin nedeni, bu kiltiirlerin biitiiniiyle ortak
uzlagima dayali olmalarindan degil fakat kiiltiir bilimine uzun siire hakim olmus olan
ve ¢ogunlukla disavurumlar, icralarin gézlemlenen boyutlarini ve kaliplagmis yapisini
esas alan sembolik yaklagimlardan kaynaklanmaktadir. Giiniimiizde hakim kiiltiirel
sOyleme aykiri ve onlarla uyusmayan deneyimlerle karsilasiyor olmamizin da safi tek
nedeni kiiltiirtin bireysellesmis olmas: degil; fakat bu farklilik ve bireyselligi gérmemizi
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saglayacak fenomenolojik yaklagimlar: kullaniyor olmamiz ve en 6nemlisi kiiltir gibi
bilimsel diistince ve pratigin de sosyo-kiiltiirel ve politik bir soylem oldugunu farketmis
olmamizdir. Dolayisiyla ilkel ya da gagdas, olumlu ya da olumsuz, mutlu ya da mutsuz
kiiltiir yoktur; birey ve deneyim vardir. Bilimsel pratigin amaci ne kiiltiiriin sdylemlerini
onaylamak ne de kendi trettigi soylemleri stirdiirmektir. Ama¢ her durumda insani
varolugsal deneyime, onun dolaysiz ve biitiinciil bedenlesmis dogasina katki saglamak
ve onun Oz-belirlenim failliginin yerine konusmaktan ziyade, bu failligin olasilik ve
imkanlarini genisletmektir.
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Ozet

Irlandali sair ve diizyaz1 yazar1 James Clarence Mangan hem Osmanli Divan siirlerini
cevirmis hem de baz siirlerini ¢eviri kisvesi altinda Osmanli siir gelenegine dykiinerek yazmustir.
Osmanlt siir geleneginin Avrupada tanimnmasinda 6nemli bir rol oynayan sair Avrupada
Oryantalist Ronesans olarak adlandirilan akimin etkisiyle Avrupa merkezli olmayan bir bakis
acist gelistirerek yazdigr siirlerde Osmanli cografyasini ve estetigini olumlu bir cergevede
yansitmustir. Biitiin bunlara karsin, sair hakkinda Tiirkiyede yayimlanan bilimsel ¢aligma sayisi
¢ok azdir. Bu makale, bu eksilikten hareketle, Mangan'in neden Osmanl1 Divan siir gelenegine ilgi
duymus olabilecegi sorusuna yasadig1 donemin Britanya ve Kita Avrupasindaki sosyal ve tarihsel
gelismeler 15181nda bir cevap bulmaya caligtir. Makalede sairin Osmanli gelenegine olan ilgi ve
olumlu tutumunun aslinda kendi cografyasinin epistemolojisiyle olan hesaplagsmasinin ve yasadig1
agmazlara ¢6ziim bulabilme ¢abasinin tirtni oldugu vurgulanir. Manganin Britanya ve Kita
Avrupa’sindaki olaylardan ve Irlanda sorunsalindan etkilenerek, kendisini 6tekilegtirmeyen ve Bat
epistemolojisinden farkli alternatifler sunan Osmanli cografyasina ilgi duydugu sonucuna varilir.

Anahtar kelimeler: James Clarence Mangan, Irlanda edebiyati, Orta Dogu, Divan siiri

* Dog. Dr., Orta Dogu Teknik Universitesi, Egitim Fakiiltesi, Yabanci Diller Egitimi Boliimii, nbirlik@metu.edu.tr
** Prof. Dr., Akdeniz Universitesi, Edebiyat Fakiiltesi, Ingiliz Dili ve Edebiyat1 Béliimii, ardaari@gmail.com

183



folklor / edebiyat

Abstract

James Clarence Mangan contributed to the widespread recognition of Ottoman Diwan
Literature by translating a considerable number of poems to English and by writing original poems
through mimicking the Ottoman poetic tradition. Mangan represented the Ottoman geography and
its aesthetic appearances in a positive light under the influence of Oriental Renaissance movement
while going beyond the Eurocentric view of his time. Because Mangan’s work has received little
attention in Turkish academia, this article aims to shed light on the question of why Mangan was
interested in Ottoman Diwan tradition against the backdrop of the social and historical events in
Britain and Continental Europe. Mangan’s attempt is also taken as an endeavour to find a solution
to the impasses he experienced in the epistemology he was born into and to confront such impasses
by representing the East in his poetry. This article comes to the conclusion that, being influenced
by the European movements of his time and by the Irish problem, Mangan was interested in the
Ottoman geography which did not stigmatise him and which offered different alternatives to and
from the Western epistemology.

Keywords: James Clarence Mangan, Irish literature, the middle east, diwan poetry

Giris

Justin Quin, James Clarence Mangan’1 (1803- 1849) Irlanda edebiyatinin énde gelen
sairlerinden olan Yeats'ten sonra en ¢ok okunan sair olarak alir (2008: 20). Yeats de kendi
sembolizminin gelisiminde, Mangan’ 6rnek aldigini itiraf eder (akt. Emig, 1995: 45).
[rlandanin yetistirdigi en biiyiik yazarlardan olan Joyce da, Mangan’ [rlandanin tarihsel
gecmigsini eserlerinde yansitan “Ulusal Sair” olarak ilan eder (akt. Elmann, 1991: 66). Yine
ayni sekilde, Quin, Mangan 19. yiizyilin Irlanda ulusal ruhunun 6ziinii en iyi yansitan
li¢ sairden biri olarak alir.! Mangan’in eserleri, Deleuze ve Guattarinin kuramsallagtirdig:
minoér edebiyat kavraminin da esin kaynaklar: arasindadir (Vance, 2002: 87). Yukarida
belirtilen goriiglerden de anlagilacag: iizere, Irlanda siirinde énemli bir yere sahip olan
ve kendisinden sonra gelen sairleri énemli 6lgiide etkileyen Mangan bir¢ok siirinde
kullandigr s6zciik, kavram, kisi, olay ya da nesneleri Osmanli cografyasindan almigtir
(Arikan ve Birlik, 2017). Sair, siirlerinin bir kismin1 Almanca cevirilerden Ingilizceye
cevirmis ancak gevirirken de doniigiime ugratmis, bazen de gevirilerini siirlerinde adini
da acikga belirttigi Osmanli gairlerinin eserlerinin cevirileri olarak yayimlatmistir. Bu
siirlerinde dikkat gekici bir ozellik vardir: Mangan, Dogu’ya dair betimlemelerinde
Dogunun 6znelligini ve otonomisini tanir, hatta daha da 6teye giderek onu olumlu
betimleme ve yargilarla yticeltir ki bu da aslinda Batrda hiikiim siiren baskin bakigin
tersine cevrilmesi, bu sefer Dogunun yargilayici bakigiyla Batrnin yargilanmasi
demektir. Bu baskin bakigin tersine cevrilmesiyle beraber, siirlerinde kullandig: ikili
zitliklar da tersten igler. Geleneksel Bati yazininda kabul goren ve Bati ile 6zdeslesen
degerler Manganin siirlerinde Dogu’ya atfedilir ve hatta bazi siirlerde Ingiliz kimligi
otekilestirilip degersizlestirilir. Mangan, kimi zaman Ingiliz kimligini “Khafir” olarak
nitelerken kimi zaman da onun kétii oldugundan dem vurur. Biyiik bir “sézciik ve uyak
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ustast” olan Mangan'in (Ozmen,1998: 61) Osmanl edebiyatindan yaptig1 ceviriler ya da
bu cografyada yeseren edebiyata duydugu dykiinme, ayni1 zamanda Batrnin dikte ettigi
baskin estetik degerlere de bir karsi durusu temsil eder. Bu makale, Mangan’in siirlerinin
diiz geviri mi, serbest ¢eviri mi yoksa geviri kisvesi altinda yayimlanan 6zgiin siirler mi
oldugu sorularinin izini siirmek amacinda degildir. Makale, sairin bireysel olarak i¢inde
yasayarak deneyimlemedigi ve hakkinda da kitaplardan edindikleri diginda fazlaca
bir bilgi sahibi olmadigi Osmanli cografyasina ve siirine hangi nedenlerle ilgi duymus
olabilecegi sorusuna cevap bulmaya calisir. Bu siiregte, onun Osmanlrya olan ilgisi hem
kendi déneminde baskin olan Avrupa siir gelenekleri ve Dogu’ya duyulan ilgiyle hem de
Fransiz ve Amerikan devrimlerinin yarattig1 6zgtirlitk disiincesiyle iliskilendirilir.

Simdiye degin, Tiirkiyede Ozmen (1998), Tavuk¢u (2007), Tagizade Karaca (2010) ve
Arikan ve Birlik'in (2017) ¢alismalar1 diginda Mangan iizerine dikkate deger bir akademik
¢alisma yapilmamistir. Hem Tagizade Karaca (2010) hem de Ozmen’in (1998) calismalar:
Mangan’ kendi yazdig1 donem baglaminda inceleyen ¢alismalardir. Ozmen’in (1998)
makalesi Mangan’in eserlerinin genel bir resmini ¢ikartir ve Manganin Divan siirine
olan tutkusunu ortaya koyar. Tagizade Karaca (2010) ise Mangan1 Dogu-Bat1 ekseninde
ele almakla birlikte makalesindeki savin1 BBCde Tiirkiye hakkinda programlar yapan
Peter Hird’tin, Hayat Tarih Mecmuasrna yolladig1 bir mektuba dayandirir ancak Hird'iin
akademik yetkinligi ve Mangan hakkindaki alanyazina hakim olup olmadig1 konusunda
kafamizda olusan soru isaretleri giderilmez. Tavuk¢u (2007) da Dogu kiiltiirlerinin
Batr'ya olan etkilerini ve Batrdaki Tiirk imgesini, edebi metinlere gondermeler yaparak
inceledigi makalesinde, Mangandan siir ¢evirileri yapmasina ragmen siirlerin temalar:
hakkinda ayrintili bir bilgi vermeyerek okuyucuya genel bir ¢er¢eve sunmakla yetinir.
Arikan ve Birlik (2017) ise 6nce Mangan hakkinda 6z bir bilgi vererek sairin Orta
Dogu baglamindaki yeri ve 6nemine deginirken daha sonra da sairin siirlerinin bir
kisminda gecen Orta Dogu cografyast ve dzellikle Osmanli topraklarina ait imgelerin
bir dokiimiinii yaparlar. Mangan'in siirleri hakkinda yukarida belirtilen galigmalar
disinda internet ortaminda yazilanlar ise genellikle derinlikli ¢alismalardan ¢ok duygusal
tepkilerin 6rnekleridir. Bu ytizden bu makale, Mangan'in Osmanli siir sanatina olan
ilgisini, kendi dénemindeki tarihsel gercekliklerle iliskilendirerek Tiirkiyedeki edebiyat
calismalarindaki bir boslugu da doldurmay: hedefler.

Mangan’m irlanda siir gelenegine ve irlanda disindaki edebiyatlara olan ilgisi

Mangan 1838 yilindan itibaren Irlanda haritas1 hakkindaki bir projede gorevlendirilir
ve Irlanda’ya 6zgii yer isimleri ve cografi 6zellikler konusunda bilgi toplarken eski Irlanda
siir gelenegini kesfeder. Mangan bazi siirlerini Irlandacadan cevrilen siirler iizerine
kurar ve Irlandacay: bilmedigi igin de derinlikli bir bilgiye sahip olmaksizin bu dilde
yazilan eski siirlerden yalnizca esinlenir ki bu durum sadece ona 6zgii bir durum degil,
tam tersine o doneme ait olan bir gercekligi yansitir. Britanyada ve Kita Avrupa’sinda on
sekizinci ylizyil ortalarindan itibaren, eski siire duyulan bir hayranlik gézlemlenir ve eski
zamanlarda yazilan giirlerin bulunup dénemin okuyucularina sunma egilimi goriiliir.
Ayni gekilde, Charlotte Smith, James Beattie ve William Cowper'mn eserlerinde de dogal
ve basit olanin o dénemdeki toplumsal ¢lirtimelere kars1 bir secenek olarak sunuldugunu
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gortiriiz. Kitson “ilkel ve vahsi olana gittikge artan ilgi kendini edebiyat eserlerinde
Gotik o6geler olarak gostermistir ve Orta Cag ve antik donemdeki sanatin ve kiiltiiriin
daha 6zgiin ve insan dogasina daha yakin oldugu diistintilmekteydi,” der (2008: 332). Bu
egilime ornek olarak sair ve editér Thomas Percy’nin (1729-1811) 1765’te yayimladig:
Eski Ingiliz Siirinden Kalanlar (Reliques of Ancient English Poetry) seckisini verebiliriz.
James Macpherson (1736-1796) da 1765’te on tigiincii yiizyilda yagayan Galli bir saire ait
oldugunu iddia ettigi ve “Ossian Cilginligina” (Goring, 2008: 69) neden olan Ossian in
Eserleri (The Works of Ossian) baslikli ¢eviri siir kitabini yayimlar. Ancak daha sonra,
sadece Ingilterede degil Avrupada da ok begenilerek okunan bu siirlerin aslinda ¢eviri
degil Macpherson’'un kendi yazdig: siirler oldugu anlagilir.

Mangan’in sadece Irlanda dilinde yazilan eski siirlerden degil, Irlanda disindaki
kiiltiirlerden ve edebi geleneklerden de etkilendigini goriiriiz. Olene kadar Almancadan
Ingilizceye geviriler yapan sair Friedrich Schiller, Goethe, Ruckert ve Ludwig Tiele gibi
onemli Alman sairlerini Irlandali okuyuculara tanitir. Bu arada Osmanl Tiirk¢esinden
ve Farscadan Almancaya cevrilmis olan siirleri de Ingilizceye cevirir ancak bir siire sonra
aslinda kendi yazdig1 6zgiin siirleri de Almancadan ¢evirdigini iddia ederek yayimlamaya
baslar (Quinn, 2008: 24).

Manganin siirlerinin tiimiini igeren bir antoloji 6liimiinden ¢ok sonra, 1922 yilinda
yayimlanmistir ve bu antolojideki siirlere bakildiginda goriiliir ki Osmanli cografyasina
ait siir ve diizyazilar sayica ve icerik olarak biiyiik bir nem arz etmektedir. Ozmen (1998)
Manganin geviri siirlerinin kaynaklarini belirtirken O’Donoghuenun (1897) biyografik
eserini dikkate alir ve Mangan’in ¢evirdigi toplam 48 siirden 4 siirin Ttirk, 25’inin Osmanl
ve geri kalan 19 siirin 6’sinin Fars ve 2’sinin de Arap siiri oldugunu belirtir. Geri kalan 11
siirin de “Necati, Ahmedi, Ahi gibi sair” isimleri icerdigini yazarken bu isimlerin kimleri
isaret ettiginin bilinmedigini isaret ederek siniflamasini bu noktada birakir (1998: 52-53).
Siirlerine ek olarak da Mangan, 1837 ve 1846 yillar1 arasinda, Tiirk siirini konu olan alt1
adet de makale yayimlamustir.

Mangan “Ingiliz siirinin tanimadig1 ‘gazel’ formunu kullanarak, ancak bir Tiirk’iin
anlayabilecegi kavramlar: Tiirk siir dilinin teknigi ile” yazmustir (Tagizade Karaca, 2010:
350). Bu ayrint1 6nemli bir gercegin altini ¢izer. Mangan'in Osmanli edebiyat estetigini
taklit ederek siirler yazmasi ve Osmanli sairlerinden ceviriler yapmasi kendi doneminde
rastlanilmayan bir tutumu yansitmakla birlikte Osmanli edebiyatinin Batida taninmasi
agisindan ¢ok onemlidir. Irlanda ulusal margini yazan Mangan, Oxford Antologie [sic]
Englishde, “Irlanda Sairleri kategorisinde degil, ‘Tiirk Sairleri’ arasinda yer alir” (Tagizade
Karaca, 2010: 348). Onun bir Tirk sairi olarak siiflandirilmasi ¢agdaslar1 arasinda
Mangan'in Osmanli cografyasina olan yakinhiginin bilindigine isaret eder.

Mangan’in Irlanda dilinde yazilan eski siirlere ya da Kita Avrupasindaki edebiyat
geleneklerine olan ilgisini anlayabiliriz ama Orta Dogu’yla hangi nedenlerle bu kadar
yakindan ilgilendigini anlamak ilk basta zordur. Bunun birden fazla agiklamasi olabilir.
[lk olarak, o donemde Osmanli kiiltiiriiniin Avrupalilara ne ifade ettigi sorusu aklimiza
gelmektedir. 19. yiizyilda, Britanya Imparatorlugunun bir sémiirgesi haline gelmis olan
Hindistan Avrupa i¢in tanidik bir cografyadir artik. Oysa Osmanli i¢in ayni seyi sdylemek
miimkiin degildir. Britanya ile idari ve ticari baglar1 olan Hindistanin aksine Osmanl
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hakkinda bilinmeyenler bilinenlerden ¢ok daha fazladir. Osmanli topraklar: Bati i¢in
bir egzotik oteki 6zelligini tagimakta ve dolayisiyla egzotik kiiltiirler hakkinda yazmak
isteyen sairler i¢in de gekici bir cografya 6zelligini korumaktadir. Osmanli, Avrupanin
kendisiyle diinyanin geri kalani arasinda kurdugu hiyerarsiyi tanimayan bir kiiltiir, hem
dinsel hem de tarihsel olarak Bat'nin tanimlamakta zorlandig1 bir cografyadir. islam ve
Osmanl kiiltiirtine dair Batrdaki bilgiler daha ¢ok Hagli seferleri sirasinda kaleme alinan
ve aktarilanlara dayanmakta ve bu bilgiler disinda Osmanli topraklar1 Batrnin kendine
mél edemedigi ve ¢6zemedigi, bilinmezliklerle dolu bir alan olup Batili epistemolojik
siniflandirmalarin  tanimlayamadigi bir varlik ve biling alaniydi. Ustelik Osmanli
Imparatorlugu, Bat’'nin sémiirgelerinde karsilastig1 edilgenlikten ziyade Batr'ya kiiltiirel
bir kars: ¢ikig sunabilen gelismis bir medeniyetti.

Mangan'in ve ¢agdast sair ve yazarlarin Dogu’ya olan ilgisinin nedenlerini anlamamiz
icin Dogu-Bati iliskilerine tarihsel bir baglamda bakmak gerekmektedir. 16. yiizyilldan
itibaren, Kita Avrupasinda ve Britanyada, Dogu’ya duyulan ilgi onceleri sadece bir
meraktan kaynaklanirken tarihin akisi iginde bu ilgi, cografi bilginin sinirlar1 disindaki
varlik alanlarina ve kiiltiirlere bakarak Batrnin yasadigi epistemolojik agmazlara bir
¢6ztim bulabilme girisimine doniistii. Dogu hakkinda Avrupa merkezci diisiinen ve yazan
kasif ve digiiniirlerin Batrnin sorunlarini asabilmek i¢in bagka cografyalardan tiireyen
¢Oztimler aramalar1 ayni zamanda paradoksal bir girisimdi. Kasiflerin bilinmeyene
yolculuk gibi goriilen betimlemeleri aslinda bu elestiri ¢ercevesinde yer alan, Batr'nin
kendisiyle hesaplagmasi siirecidir aslinda. Sadece edebi bir eser olmakla kalmayip
sonrasinda bir felsefe ve yasam okulunu da tetikleyen ve Batrnin yonetim sekillerini
hemen her yéniiyle elestiren Thomas More'un Utopya (1516) baglikli yapit1 bile ideal
toplum diizenini Batili olmayan bir cografyaya konumladirmasina ragmen aslinda
Avrupa merkezli olmaktan oteye gidemez. Ayni 6zelligi, 18. yiizyilda yazilan Robinson
Crusoeda daha giiglii ve ideolojik olarak kodlayici bir boyutta goriiriiz. Tiirkiyede ¢ocuk
romani olarak okutulan bu roman aslinda ideolojik mesajlar tasiyan ve ¢ocuklara hi¢ de
uygun olmayan bir igerige sahiptir. Bu romanda, Trinidad yakinlarinda bir adada mahsur
kalan Crusoe, icinden geldigi orta sinif gerceklik algisini bu 1ss1z adaya gétiiriir ve Avrupa
merkezli bir bakis agistyla bu adada kiigiik bir Britanya kurar. Kendine arkadas edindigi
yerli halktan olan Cuma’ya ise bir kole olarak muamele eder. Crusoe onun gergek adini
ogrenme liitfunda bile bulunmaz ve ona bir isim verir, hem de keyfi bir isim. Onunla
bir Cuma gilinii karsilastig1 icin Cuma der ona. Yine burada da, bir yerliye isim koyma
siirecinde gizli bir hiyerarsi duygusu vardir. Cuma ile iletisim kurdugu dil Ingilizcedir.
Adanin asil yerlisi olan Cumanin dilini 6grenmeyi bile diissinmez Crusoe ve aday: da bir
Avrupali mantigiyla diizenler.

Robinson orneginde oldugu gibi, yiizyilar boyunca diinyanin degisik yerlerine
yolculuk eden Avrupali kasifler, oradaki halklarin 6zerk yapilarini dikkate almayarak
daha bastan kendileriyle onlar arasinda bir hiyerarsi kurmustur. Sadece somiiriilen
dogal kaynaklar degil orada yasayan insanlar da Avrupa merkezli bakis ve muameleden
paylarini almigstir. Yerli halklar insan olarak muamele gormekten ¢ok sanki kesfedilen
ve somiiriiye agik olan dogal kaynaklar olarak kabul edilmistir. Ayni tepkiyi ilging bir
sekilde donemin bazi aydinlarinda ve yazarlarinda da goriiriiz. Onlar da yeni kesfedilen
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cografyalardaki kiiltiirleri kendi yaptirimci normlarina gére degerlendirmisler ve bu
kiiltiirlerin de kendi normlar1 oldugu gercegini toptan reddetmislerdir. Dogu, Batili
okuyucular i¢in, “bityiilii, cennetimsi, duyulara hitap eden, ama ayni zamanda da acimasiz
ve zalimce” olanin konumlandig: bir temsil alan1 haline gelmistir ve bu “egzotiklestirilmis
ve erotiklestirilmis Dogu ile ger¢ek Dogu okuyucunun kafasinda birbirine karigmistir”
(Kitson, 2008: 366).

Mangan’n siiri boylesi bir emperyalist ideolojinin ¢ergevesinde diisiinen ve yukarida
zikredilen Eski Oryantalistlerin baglaminda degil, Fransiz Devrimi'nin etkisiyle ortaya
¢ikan ve Dogu'nun kendi Batili 6nyargilarindan bagimsiz olarak ele alinmas: gerektigini
savunan Yeni Oryantalistlerin baglaminda ele alinmalidir. Ancak burada su noktanin
alt1 gizilmelidir ki, Mangan, Dogu’yu sadece “kendi yaniltic hayal giicliniin renkleriyle
pariltil hale getirip yansitan” Romantik Oryantalistlerden de farklidir (Fegan, 2013:
200). Siirlerinde Leyla, Emine ve Giilnare gibi Dogu’ya ait biiyiileyici, egzotik ve ¢ekici
kadinlarin oldugu kurgusal evrenler yaratmaktan kendini alamasa da diger Romantik
donem sairlerinin yaptig1 gibi, Dogu’yu tiranlarla dolu, kendini her seyi yapmaya yetkin
goren insanlarin diyar1 (Southey, Byron ve Shelleyde oldugu gibi) olarak kurgulamaz
(Fegan, 2013: 202). Vance onun oryantalizmini “egzotik oryantalizm” olarak ele alir
(1954: 87).

Eski Doguculuk akimina duyulan tepkinin yaninda, Dogu hakkinda gelisen bu ilgiyi
tetikleyen bir diger neden de Dogu edebiyatlarindan bazi eserlerin Avrupa dillerine
cevrilmesidir. Jones gibi Arap ve Fars sairlerini Ingilizceye ceviren arastirmaci ve
kiiltir tarihgilerinin eserlerinde betimledikleri Dogu, daha sonraki kusaklara, Dogu
mitolojisi ile ilgili temalar1 ulagilir kildi. Antoine Gallard tarafindan derlenip Fransizcaya
cevrilen Binbir Gece Masallari, 1704 yilinda yayimlandi ve hemen ardindan da eserin
Ingilizcesi yayimlandi. O’'Donoghue, Mangan'in bu eseri okudugunu belirtir (1897: 89).
O’Donoghue’ya gére, Mangan Ingiliz Oryantalistlerin eserlerine de asinadir. Onlara ek
olarak, Alman edebiyatinin en {inlii oryantalistlerinden Friedrich Riickert’i de okumustur
(1897: 89). Ayni dénemde yazan, Thomas Moore'un Hint ve Iran tarihi hakkindaki Lalla
Rookh baslikli siiri Avrupada genis bir okuyucu kitlesi edinir.

Fransiz ve Amerikan devrimleri ve Mangan

Mangan’in Osmanlr'ya olan ilgisini anlayabilmek igin Irlanda ve Britanya tarihinde
yasananlar kadar Kita Avrupasi ve Britanya’yr énemli 6lclide doniistiiren bagka bir
kitlesel olaya, Fransiz Devrimine bakmak da gereklidir. Mangan da, her aydin gibi,
bu devrim etkisiyle yeseren ve yayilan fikirlerden ¢ok etkilenmistir. Bu etki hem
yazdiklarinin igerigine hem de siir estetigine yansimistir. Fransada 1789daki biitiin bir
sosyal ve politik yapinin pargalanmasina kadar giden olaylar, toplumda gerilim yaratan
sosyal ve ekonomik celiskilere ve hognutsuzluklara dogal afetlerin de eklenmesiyle hiz
kazanmustir ve Britanya’y1 da etkilemistir. Fransiz Devrimi kadar etkili olan bir 6nemli
olay da Amerikan Devrimidir. 1776da Amerikanin bagimsizligini ilan etmesinden
1832de Biiyiik Reform Yasasrnin gegisi arasindaki siire Britanya tarihinde inis ¢ikiglarla
dolu, degisik alanlarda ozgtirlitk¢ti fikirlerin toplum genelinde kabul gérmeye ve
desteklenmeye baglandig1 bir donemdir. Ingiltere tarihinde, bu dénem ayni zamanda
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Romantik Donem olarak adlandirilir (Abrams,1984: 44). Bu doneme, Fransiz ve Amerikan
devrimleri, demokrasinin ytiikselisi ve sanayi devriminin etki alaninin geniglemesinden
dolay1 “devrim ¢ag1” da denir. Bu dénemde yasayan aydinlar, tarihte bir benzeri daha
olmayan bu durumu ¢6ztimleyebilmek i¢in, gesitli kavramlar iiretmislerdir. Thomas
Paine ve ].J. Rousseau gibi diisiiniirlerin de etkisiyle, toplum genelinde gittik¢e yayilan
siyasi hareketlerin, bireysel hak ve ozgtirliikklerin tanimlandig: ve sinirlarinin ¢izilmeye
caligildigr bir dénem olmustur. Devrimler sirasindaki basarilarindan dolay: insanlarin
kendi yasamlarini degistirebileceklerine dair inanglari giiclenmis, dar kaliplardan
¢ikarilan siyaset anlayisi demokratik bir anlayisla 6riilii ulusal ideoloji boyutunda
algilanmis ve yasamin her alanina “itopik bir enerji” yayillmistir (Jarvis 2004: 4). Hakl
olarak, bu déonem “[bJugiin dogal kabul ettigimiz temel 6zgiirliikler i¢in savasildigr” bir
donemdir der White (2005: 9). Adriana Craciun, bu donemde Fransiz Devrimi’nin sismik
bir enerji gibi yagsamin sadece siyasi alaninda degil toplumsal cinsiyet ve diger konularda
da devrim baglattigini soyler (2008: 155). Shelley, Fransiz Devrimini yasadiklari ¢agin en
biiyiik temasi olarak kabul eder (1954: 240).

Mangan'in ¢agdasi olan Ingiliz Romantik sairler, ideolojik koktencilikleri, baskin
soylemin kiyisinda var olmayi tercih etmeleri, sistemle stirekli sorun yasamalari, insancil
konulardaki duyarliliklar1 ve dini konulardaki kugkuculuklar: ile icinde yazdiklar:
donemi degisik agilardan yansitirlar. Bu sairler her alanda degisimin yasandig: bu ¢agda
oncii rolii tistlenmislerdir. Tkinci kusak Romantik sairlerden Shelley, Reformun Felsefi
Bir Degerlendirmesi (A Philosophical View of Reform, 1819) baslikli caligmasinda
donemin sairleri ve devrimler arasindaki iliskiyi agiklarken “Fransiz devrimi aslinda
daha 6nce ger¢eklesmis, zorbaliga bir kars1 ¢ikis olan diger isyanlarin ve direnislerin ‘ug
noktada disa varumudur’ der. Shelley’ye gére “Ingilterede bu degisim agmazi edebiyatta
gerceklesen bir Ronesans ile birlikte gerceklesmistir ve bu siirecte sairler “kendilerinden
ziyade caga 0zgii olan bir ruhla” yazmislardir (1954: 239-240). Bu devrimler sayesinde,
biitiin haklar ve 6zgiirliikler yeniden gozden gegirilerek Kita Avrupa’sinda yiizyillar icinde
kurulmus olan hiyerarsik yapilar mercek altina alinip sorgulanmistir ve bu sorgulama
stireci, Shelleynin de belirttigi gibi, Doguculuk Rénesansrna neden olmustur.

Fransiz ve Amerikan devrimleri sorgulayici ve kavramlar: ters yiiz edici yapisiyla,
Batida adeta bir deprem etkisi yaratmistir diyebiliriz. Bu devrimlerin iizerine kuruldugu
idealler, o giine degin baskin toplumsal sdylemlerin kiyisinda kosesinde kalmis gruplara da
taninirlik veren ideallerdi. Ingiliz edebiyatinda yansimalar1 bolca gériildiigii gibi kolelerin,
kadinlarin, ¢ocuklarin hatta hayvanlarin haklar1 ve 6zgtirliikleri ile simdiye kadar maruz
kalman haksizliklar entelektiiel ve siyasi ¢evreleri epeyce mesgul etmis ve onlar1 daha
esitlikei bir zeminde davranmaya zorlamistir. Yazilan eserler ve ¢ikarilan yasalar (koleligin
yasaklanmasi, dini azinliklara haklarin verilmesi, Katoliklerin egitim hakki gibi) ile kadin
ve isci hareketleri bu devrimlerin idealleriyle iliskilendirebilecegimiz gelismelerdir.

Bu tarihsel devinimden en ¢ok etkilenen tilkelerden biri de Avrupadaki tek koloni
olan ve yiizyillarca Britanyanin hayvan driinlerini temin ettigi arka bahgesi ve vergi
kaynag1 olarak gordiigii Irlandadir. Fransiz ve Amerikan devrimlerinin idealleri 6teden
beri Irlanda tarihinde yer etmis olan kimlik sorunsalini yeniden canlandirirken bu
siiregte Irlandalilarin gikis noktasi olarak aldig1 ulus ise, dogal olarak, Ingilizler olmustur
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ve Ingilizlerin kendilerini nasil alimladig1 ve temsil ettigi onlarin kimlik siyasetindeki
mihenk taglarindan birini olusturmustur.

Bu devrimlerin yaydig1 enerjiden etkilenen bir aydin olarak Mangan, Dogunun
ve Irlanda’nin Batrda temsil yontemlerindeki ideolojik alt yapiy1 ve epistemik siddeti
gorebiliyordu. Siirlerinde goriilen Dogu’yu betimleme tisliibu, Mangan’in bilingli olarak
daha 6nceki betimlemelere kars: bayrak actigini gosterir. Manganin bakisi Britanya ya da
Kita Avrupasindaki herhangi bir aydinin bakisindan oldukea farklidir. Mangan'in olaylara
Britanyanin emperyalist ideolojisi tarafindan asimile edilmis bir Irlandali gibi degil
de bu ideolojiyi bilingli olarak elestiren ve hatta reddeden bir Irlandali olarak bakmast
biytik bir 6nem arz etmektedir. Mangan'in diiz yazilarinda daha acgik ve anlagilir bir
sekilde ifade ettigi diisiinceleri, 20. ylizyilda Batrnin Dogu’yu alimlama yontemlerini bir
Dogulu goziiyle ¢oziimleyen Edward Said’in diisiincelerinin énciillerinden biri gibidir.
Edward Said, Oryantalizm (Orientalism, 1978) ve Kiiltiir ve Emperyalizm (Culture and
Emperialism, 1993) baslikli ¢alismalarinda, Batrnin var oldugunu farz ettigi Dogunun
gercekte var olmadiginin, Batrdaki Oryantalist diisincelerin ve varsayimlarin aslinda
Batrnin kendisiyle ilgili oldugunun ve bunun da Bat'nin Dogu’yu ideolojik bir alimlama
ve hazmetme siireci ¢abalarinin bir yansimasi oldugunun altini ¢izer. Benzer diisiinceleri
Mangan’in agzindan duymak da miimkiindiir. Tagizade Karaca de hakli olarak Mangan
“oryantalizm’in de ezberini bozmustur” (2010: 359) der. Bu baglamda denilebilir ki,
Mangan, Batr'nin yiireginden, Dogu’ya bir Batili goziiyle degil, 6tekilestirilmis bir Batili
olarak bakar. Bu ylizden onun bakisi, orta sinif ideolojisinin iginden gelen ve bu ideolojiyi
sorunsallagtirmayan, Irlandadaki Britanya hiikiimranligina karst ¢ikmakla birlikte o
donemdeki Britanya epistemolojisinin sekillendirdigi Yeats ya da George Moore gibi
yazarlardan, sairlerden ve diisiiniirlerden ¢ok farklidir. Onun yansittig1 Dogu daha ¢ok
bir somiirge tilkesine mensup bir sairin bagka bir 6tekilestirilmis bolgedeki gerceklige
bakisina benzemektedir ki bu da bir ugtan bir digerine bir bakistir aslinda.

Mangan ve irlanda sorunsal

1800 yili Britanyanin sadece yonetimsel olarak degil, dilsel emperyalizmiyle de
[rlandada kendini kurdugu bir dénemin baslangicina isaret eder. Bu dénemde Irlanda’nin
kendineait (irlandaca) diliunutturulur, “Eski irlandaca diinyasisadece ingilizce iizerinden”
temsil edilir (Quin,2008: 3). Dolayisiyla Britanyadan gelen yetkililerin sistemli bir sekilde
[rlandacay1 unutturmaya calismalari bir travmaya neden olmus ve toplumsal bellege hig
silinmemek fizere kazinmigtir. Aslinda, yukarida da s6zii edilen ve Mangan'in kendisinin
de gorev aldig1 proje, Britanyanin uyguladig1 dilsel emperyalist ideolojinin kullandig:
mekanizmalarin bir pargasidir. Ancak Mangan'in durumunda bu proje onun eski irlanda
siir gelenegini kesfetmesine ve daha da milliyetci bir ¢izgiye kaymasina neden olmistur.
1922 yilinda irlanda Ozgiir Cumhuriyeti kuruldugunda bile, pratikte Ingilizce Irlandanin
diliydi ¢linkii Irlandaca sadece koylerde yagh Irlandalilarin hatirlayabildigi ya da Atlantik
kiyisindaki bazi1 bolgelerde konugulan bir dil durumundaydu. Irlandalilar Irlandacayi, ok
sonralari, okullarin 6gretim programlarina yerlestirilen dil dersleriyle 6grendiler ki bu
da Irlandalilarin ana dilini sonradan 6grenen bir ulus olmasi gibi benzeri bulunmayacak
bir gercekligi deneyimledigini gostermesi agisindan énemlidir. Irlandalilarin yagadigi bu
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derin travma pek ¢ok edebiyat eserine konu olmustur. 20. yiizyil irlanda tiyatrosunun
onde gelen isimlerinden olan oyun yazari Brian Friel'in “Translations” (Ceviriler, 1980)
baslikli oyunu bu eserlerdendir.

Ozmen, Manganin kisisel tarihi ile Irlanda tarihi arasindaki paralellige dikkat
cekerek, “Mangan’in dogum ve 6liim yillar1 Irlanda tarihinin déniim noktalariyla kesisir”
der (1998: 51). Tagi1zade Karaca da benzer bir degerlendirme yapar:

Mangan'in yasadig1 dénem, (1803-1849), irlanda tarihinin énemli déniim noktalar:
ile kesigmektedir. Irlanda toplumunun kaderi ile gairin hayati adeta birbiriyle 6zdeslesmis,
tarihinin en acili ve karmagali donemi Mangan’in siirlerine hem dogrudan hem de dolayh
olarak yansimustir. O donemde Irlanda dili 6lii bir dil haline gelmistir ve ne toplumsal ne
de ticarette, egitimde kullanilmaktadir. (2010: 347)

Tagizade Karaca (2010), Manganin Dogu’ya yoénelme nedenlerinden birinin
yasanilan sanstiriin delinmesi olduguna deginirken “en giizel milli siirlerini korkung
bir yoksullugun kucaginda inleyen iilkesinin bu déneminde yazacaktir” der ve ekler:
“O donemde Irlandali sairler, Irlanda ile ilgili dogrudan politik yorumlar yapamadiklar
icin siirlerinde Irlanda’y1 giizel bir kadin olarak, imgesel sdyleyisle ifade ederlerdi” (2010:
350). Tagizade Karaca, Manganin “Tiirk siir gelenegine gore gevirip yazdigy,” “Yiiz
Yaprakli Giil"de sézii edilen “yesillerle gevrilmis giizel kadin"in Irlanda oldugunun altin:
cizerek, Osmanli edebiyatindan aldig1 malzemeyi, “yine kendi amaci dogrultusunda
kullanmistir” der (2010: 350). James Joyce da Mangann Dogu edebiyat geleneklerine
olan ilgisini Irlandanin tarihsel kogullariyla iligkilendirerek onun “heniiz ulusal yazin
geleneginin var olmadig1 bir ortamda ve siire glindelik konulara degindigi l¢iide deger
veren bir toplumda yazdigini, bu nedenle de sinir tanimaksizin pek ¢ok tilke ve kiltiiriin
¢ekimine kendini kaptiran sairin zengin bir imge giiciiyle kisiliginde Dogu ve Batiy1”
birlestirdigini belirtir (akt. Ozmen,1998: 51).

Mangan ve Aydinlanma

Manganin Osmanlrya olan ilgisinin nedenlerinden bir bagkasi da icinde yasadig:
epistemolojiye getirdigi elestiri baglaminda ele alinabilir. Bu yoniiyle de Mangan,
Aydinlanma epistemolojisini mercek altina alip sorunsallastirmaktadir. Mangan'n iginde
yasadigr Romantik donemde yazarlar ve sairler her seyi mantigin filtresinden gegirerek,
bilimsel bir sekilde agiklayabilecegi savina dayanan Aydinlanma epistemolojisini sert
bir sekilde elestirdiler. 18. yiizyilda yasanan Aydinlanma Cagrnin ayni zamanda Akil
Cag1 olarak da adlandirildigini animsarsak, 19. yiizyilda biitiin elestirilere ragmen hala
ana diizenleyici ilke olarak kabul géren aklin 6nemini daha iyi anlayabiliriz. Descartes,
Newton ve Locke'un felsefi duruslariyla beslenen ve Bati epistemolojisinin lokomotifi
durumundaki akil merkezcilik su anda bile Batrnin en belirleyici 6zelliklerindendir.
Descartes’in cogito ergo sum (disiiniiyorum &yleyse varim) diisturuyla sekillenmeye
baslayan bu diinya goriisii, akli 6n plana ¢ikarip onun zitt1 olarak alinan ruhsal, bedensel,
duygusal ve sezgisel 6zelikleri bastirmay1 dayatmistir. Boylesi bir goriis de son derece
mekanik, ilerlemeye dayali, lineer mantik iizerine kurulu burjuva degerlerini olusturan
ve per¢inleyen bir epistemolojinin olusmasina neden olmustur.

Mangan bu epistemoloji icinde kendine bir yer bulamamuistir. Bir manavin oglu olarak
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diinyaya geldigi i¢cin,’ biiyiik oranda Britanyadaki baskin séyleme pek de yabanci olmayan
ve onun degerlerine sahip ¢ikan Yeats ve Moore'un aksine Mangan bu séylemin sindirmeye
calistigr alt siiftan geliyordu.* Mangan hakkinda otobiyografik bilgi eksikligimiz bizi
dolayl olarak onun hakkinda ¢ikarimlarda bulunmaya iter. Ornegin, 6zel yasaminda ya da
yasadig1 toplumda ciddi bir agmaza diistip ditgmedigini ya da sairin felsefi durusunun ne
oldugunu tam olarak bilemiyoruz. Parsons'un aktardigina gére Mangan kendini irlandanin
gerceklerinden ka¢mak zorunda hisseden, belki de bu yiizden kendi topraklarinin ve
tarihinin disinda yazilmis eserleri okuyup ¢eviren bir ¢evirmen olarak gormektedir (2014:
87). Bu durumda Mangan orta sinifin degerlerini, davranis normlarini ve estetik zevkini
ancak disaridan birinin goziiyle anlayabiliyordu diyebiliriz. Ustelik sadece ait oldugu sinif
yliziinden degil dini kimligi yiiziinden de onun pek ¢ok agidan haksizliklara maruz kaldigini
tahmin edebiliriz ¢iinkit Mangan Katolik bir aileden geliyordu ve 19. yiizyilda Irlandada
Katolik olmak demek Kralligimn sundugu pek ¢ok nimetten faydalanamamak demekti.
Bu durumda onun Aydinlanmanin tetikledigi modernitede ve burjuva epistemolojisinde
bastirilan seslerden biri olmast olduk¢a beklenen bir durumdur. Kisaca diyebiliriz ki,
kendi tilkesinde, Mangan baskin séyleme oldukga yabanci bir katmandan gelmekteydi ve
eserleriyle de bu katmanin sesi olabilmekteydi.

Aydinlanmaya kars1 duyulan tepkiler baz: siirlerde eski Doguculuk akimina duyulan
tepkiyle de birlesmistir. Bu tepkiyi disa vuran siirlerden biri Ingiliz Romantizminin
6nemli sairlerinden olan Coleridge’in yazdig1 “Kubilay Han'dir. Bu siir, Avrupalilarin
yeni kesfettikleri Dogu dilleri ve edebiyatlar1 kargisinda yasadiklar1 hayranlikla karisik
begeniyi disa vuran Oryantalist Ronesans’in bir parcasidir (Kitson, 2008: 366). Yani bu
siir Coleridge’in icinde yasadig sosyal ve tarihsel baglama bir cevabidir. Coleridge, Dogu
ile ilgili 6geleri kendi kafasindaki kaygilar1 ya da idealleri siirlestirmek, sorunsallastirmak
i¢in kullanmustir. “Siir iginde barindirdig: ortiilii diistinceler ¢ergevesine akilci olmayan
bir yontemle ulagsmay1 zorunlu kilar; sonugta okuyucuyu, akilct olmayan ve bilincine
varmadan edindigi bilme yontemlerini deneyimlemeye iter” (McGann,1983:101).
“Kubilay Han™™in tepkiselligi tizerine Fulford (2008) soyle der:

Oryantal bir dis uzam Batili ve psikolojik bir i¢ uzami anlatir. Ancak bu gercegi kabul
edince, kendi kimliginden bir seyin Habes kizi betimledigini kabul ettiginde, Batili
sair yaraticiligini kontrol altinda tutabilmek icin, kendi zevkleri ve acilarinin yeterince
bilincine varabilir. (188)

Fulford’un s6ziinii ettigi sey Romantizm’in énemli 6zelliklerinden biri olan seriiven
romansinin igsellestirilmis bir halidir. Mangann Osmanli edebiyatindan ¢evirdigini
iddia ettigi siirlerle Coleridge’in Dogu hakkinda en tnlt siiri olan “Kubilay Han”
kargilastirildiginda iki sairin de Dogu’yu alimlama konusunda pek ¢ok ortak noktas:
oldugu gorilir. Bu nedenle Fulfordun degerlendirmesini Manganin Orta Dogu
hakkindaki siirleri i¢in de sGyleyebiliriz. “Kubilay Han” siirinde verilen tepkilere benzer
bir sekilde Mangan, “Yusuf Seyh’'in Yadigar1” baglikli siirde aslinda kendi déneminde
yasamin her alaninda kendini hissettiren ve Aydinlanma epistemolojisinin en yiiceltilen
degeri olan insan akliyla dalga geger. Siirin daha ilk satirinda g6yle der: “Insan Aklrnin ne
anlamsiz rityasidir / Allah’in sirrina erisemeyen iradesi ve Varliginin / Biiyiik Kervanini
tetikleyebilecegini diisiinmek” (1-3).> Tipki Moreun Utopyada yaptigi gibi, Mangan,
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Dogu iizerinden Bat1 kiiltiirii tizerine yorumlar yapar ama bu iki yazar eserlerinde
Dogu’ya farkli perspektiflerden bakarlar. More Ortagag skolastisizmine Akil merkezli
rasyonel bir alternatif olusturmaya caligirken, Mangan artik baskin soylemin temel
sekillendirici unsuru haline gelmis Akilcilligin yarattig: agmazlara bir alternatif bulmak
lizere yola ¢ikar.

Manganin siirleri iki farkli varlik ve biling alani arasinda bir diyalog zemini kurar. Dig
diinyay1 Akil ile anlayabilen Batiile (Batilianlamda) Akil ¢cergevesine sigmayan Dogunun
karsilasmasidir bu. Bat'nin Akil merkezli bakis agisinda, otekilestirilen, seytansilagtirilan,
sinirlar1 belli olmayan kaygan bir benlik algilamasini barindiran Dogu egzotik bir alan
olarak yansitilmistir. Yani, Manganin stesinden gelmeye ¢alistig1 sorunsal Osmanl
cografyasina ait degildir. Joyce hakli olarak Mangan'in siiri igin, “sark: Irlanda hakkinda
da olsa Istanbul hakkinda da olsa ayni nakarata sahiptir, ruhunun aybeyazi incisini,
huzurunu kaybeden bir kadina bunu geri gelmesi i¢in bir duadir” der (akt. Fegan,2013:
212). Quinn de, “Mangan, Geng Irlanda’nin liderlerine, John Mitchelete, Thomas Davise
ve Charles Gavan Duffy’ye Khizzilbasj turban giydirir;” der (2008: 25). Burada vurgulanan
sey, Coleridge’in “Kubilay Han” da yaptig1 gibi, Dogu iizerinden aslinda Irlanda’nin ele
alimisidir. Bu durumda diyebiliriz ki Mangan, ozellikle Osmanl topraklarin: ele aldig:
siirlerinde, hi¢ gitmedigi bu cografyay1 hayranlikla betimlerken ayni zamanda ideolojik
mesajlar vermektedir. Kendinden 6nce pek ¢ok yazarin ve sairin yaptig1 gibi aslinda
onun hesaplagmaya calistig1, temsil etmeye calistig1 sey Dogu degil, yasadig1 agmazlar ve
[rlanda’ya ait kimlik belirtecleridir. Yukarida da alt1 ¢izildigi gibi, onun betimledigi Dogu,
Batrnin var olabilmesi, kendini tanimlayabilmesi i¢in otekilestirdigi, ikili zitliklarin
olumsuz ayagini isgal eden Dogu degil tam tersine olumlu bir baglamda betimlenen ve
Oryantalistlerin eserlerindeki ideolojik mekanizmalar: kasitli olarak tersine ¢eviren bir
Dogudur. Yildiz (2013) gibi yazarlar da Edward Said’in 6nciiliik ettigi Oryantalizm ile
iliskili kavram ve tartismalarin 6zellikle Osmanli topraklar1 baglaminda sorunlu bir alan
oldugunu belirtir. Mangan gibi sairlerin eserlerinin incelendigi ¢alismalarin bu tartisma
zemininin hareketlenmesinde rol oynayabilecegi muhakkaktir.

Mangan’in, i¢inde Orta Dogu imgeleri barindiran siirlerini, kendi kisisel gercekliginin
disa vurumu olarak ele alip, psikolojik bir boyutta degerlendirmek de miimkiindiir.
Siirlerinde hi¢ gitmedigi yerleri canl bir islupla ve tarihsel ve cografi gercekliklere uygun
olarak dillendirmesi bir yana siirlerinde yarattig1 uzamin igsellestirilmis digsal gercekliklerin
bir uzantisi olarak ashinda kendi ruh halini da yansitiyor olusu boylelikle kabul edilebilir.
Kendi kiiltiirtine ait olmayan ve dolayli olarak bilebildigi bu unsurlar onun kendi i¢ diinyasini
serbestce diga vurabildigi araclar gorevini gormistiir diyebiliriz. Yani diger bir deyisle, Dogu’ya
deggin degisik bir alhmlama yontemi gelistiren Mangann bu siirler yoluyla aslinda kendisi ile
de hesaplagmak firsatini yarattigini da soyleyebiliriz. O halde bu siireci bilingdisinin siiblime
edildigi bir estetik diga vurum siireci olarak da ele alabiliriz.

Sonug¢

Mangan énemli sayida Osmanl sairini Almancadan Ingilizceye gevirmis ya da
azimsanamayacak sayida siirini Osmanli edebiyatindan esinlenerek yazmustir. Mangan'in
Osmanli edebiyatina duydugu ilginin degisik nedenleri vardir ve bu ilgi yasadig: tarihsel
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baglamda ele alindiginda daha ayrintili yorum ve savlara varmamiz da miimkiindiir.
Ornegin, Mangan'in Oryantalist Ronesans hareketinden ya da Fransiz ve Amerikan
devrimlerinden etkilenip Aydinlanmadaki akilciligin olusturdugu agmazdan ¢ikma
kaygisiyla boylesi bir siirsel diizleme gectigini iddia edebiliriz. Buna ek olarak, yasadig1
doénemde baskin olan Avrupa merkezciliginin 6tesine gegerek, Manganin kendi siir
evrenindeiginde yasadig1 soylemin kurguladig epistemolojik kategorileri Dogu tizerinden
sorunsallastirdigini dasdyleyebiliriz. Eger busavi dogru kabul edersek, Mangan'in siirlerini
ya Osmanli edebiyatindan aldig1 eserleri terciime ederek ya da 6zgiin bir yaratimla kendi
basina yazmasi kendi kiiltiiriiniin sundugu gergekliklere bir alternatif bulabilme kaygisin
yansitmaktadir diyebiliriz. Manganin siirlerinde yarattigi zaman ve uzami aslinda hem
hig ziyaret etmedigi Orta Dogudan hem de Batrnin 6tekilestirdigi Osmanlidan almasi
ve bu bolgede iiretilen kiiltiir ve edebiyat1 da kaynak olarak degerlendirilmesi, Batili
epistemolojik ve estetik kategorilerin kendisi i¢in olusturdugu a¢mazi agma arayisi olarak
algilanabilir. Boylesi bir cabayr Manganin aitlik duygusu hissetmedigi bir séylemden
kagip baska bir soylemde kendini konumlandirma girisimi olarak da ele alabilir ve hatta
merkezdeki kimlik gosterenleriyle asla 6zdeslesemeyecegi bir sdylemden kendisini
oOtekilestirmeyen bagka bir soyleme kagisi olarak da degerlendirebiliriz. Bu girisim
onun [rlandal bir Katolik olarak kendisine atfedilen kimlik gosterenleriyle de sorunlu
olduguna isaret eder.

Dogu’yu dogu’lastiran Oryantalist yaklasima (Kogak ve Kogak, 2013: 197) kars1
bir durus sergileyen Manganin Dogu’ya olan ilgisinin olasi nedenlerinin izini siiren
¢aligmamiz, onun siirlerinin baglamsal bir zeminde daha iyi anlagilmasini saglamay1 da
amaglamaktadir. Bu dogrultuda yapilacak ¢alismalar Tiirkiyedeki Mangan ¢aligmalarina
oldugu kadar Oryantalizm ile ilgili kavramsal ve yontemsel tartismalara da bir zemin
hazirlayacaktir. Mangan’in fran ve diger Orta Dogu iilkelerine olan yaklagiminda da onun
Osmanli cografyasina yaklagiminin izlerinin siiriilebilecegi ihtimali sezilebilir. Gelecekte
yapilacak olan ¢alismalar Mangan’in diisiince evreninin anlagilmasini saglayacagi kadar
Osmanli ve Orta Dogu’nun Batr'ya olan etkisini gostermede de 6nemli bulgu ve yorumlar
ortaya koyacaktir.

Notlar
Diger ikisi, Thomas Moore ve ].J. Callahandir.

2 (Ing. “less their own spirit than the spirit of their age”)

3 On bes yasina kadar kurumsal egitim alsa da bundan sonra bir noterde memur olarak calis-
maya basladi. On yil boyunca hukuk belgelerini kopyaladi ve daha sonra da Trinity Collegeda
gecici olarak kiitiiphane memuru olarak ¢alisti. Her iki isi de onu ekonomik belirsizliklerden
kurtaramamustr.

4  Bugalismada kullanilan Mangan’in biyografik bilgileri Jacques Chuto 'nun James Clarence
Mangan: A Bibliography (1999) baslikli kitabindan alinmustr.

5 Mangann siirine yapilan gondermeler, Selected Poems of James Clarence Mangan'dan alin-
mustir ve dize numaralari ile verilmigtir. Ceviriler bu makalenin yazarlarina aittir.
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Abstract

Alienation makes the heroes in John McGahern’s stories behave or appear like
uncontrolled, wild and fearful creatures, anticipating a peril but unable to detect a precise danger
and the way to counteract its impact. The demarcation between the safe and unsafe territory is even
more difficult in circumstances related to death and funerals, as characters are transposed into
a symbolically-built space where images, sounds, colours, and domestic totems help or restrain
them, linking the visible to the subconscious. Diverse motifs from the animal, vegetal or human
realms, are accompanied by a panoply of stylistic means employed to take the readership into a
genuine Irish setting in which animal representations often mirror feelings of numerous humans,
from hope to despair, or frailty to rigidity. This paper aims to explore the way in which folklore-
extracted elements shape Irish identity and recurrently emerge in McGahern’s literary works, the
result being a unique mixture of imagery and personal memories implanted in both content and
narrative.
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Ozet

Yabancilasma, John McGahern’in 6ykiilerinde, onun kahramanlarimin, tipki kontrol
edilemeyen, vahsi ve korkung yaratiklar gibi davranmalarina ya da dyle goriinmelerine yolagar;
bir tehlikenin gelmekte oldugunun sezinlerler, fakat tam olarak tehlikeyi goremezler ve yaratacag:
etkiyi nasil tesirsiz hale getireceklerini ongdremezler. Oliim ve cenazeye bagh durumlarda, giivenli
ve giivensiz ortamlar arasindaki sinirin belirlenmesi olduk¢a zordur; karakterler, bir yandan
sembollerden kurulmus bir uzam alanina dogru kaydirilirken, goriineni bilingaltina baglayan
imgeler, sesler, renkler ve ev totemleri onlara yardimci olurlar ya da onlari sinirlandirirlar. Okurlars,
ozgiin bir Irlanda atmosferine alip gétiirmek amacryla, bitki, insan ve hayvanlar aleminden
alinan cesitli motifler, muhtesem bir {islup diizeninin kullanimina eslik ederler; bu 6zgiin Irlanda
ortaminda, hayvan simgeleri, ¢ogunlukla, umuttan timitsizlige, ya da kirilganliktan acimasiz bir
sertlige dogru uzanan, insana 6zgii, sayisiz duygular1 yansitirlar. Bu makale, Irlanda kimligine
bigim veren folklordan ¢ikartilip alinan 6geleri kesfetmeyi ve McGahern’ in edebi eserlerinde nasil,
hangi yollarla ortaya ciktiklarini irdelemeyi amaglamaktadir; sonug, hem icerige, hem de anlatima
yerlestirilmis kisisel anilardan ve imgelerden olusan emsalsiz bir karisimdir.

Anahtar Sozciikler: John McGahern, Irlanda hikdyesi, yabancilasma, doga, sizel

anlatim.

Introduction: Irish folklore, tradition and identity

“I write because I need to write. I write to see. Through words I see” declares John
McGabhern in “Playing with Words”, included in the Love of the World collection of essays
(2009a: p. 9). Acclaimed for his unique prose, often realist and sharp, embracing people
with all their qualities and weaknesses, McGahern’s stories continue to be read by various
generations across several continents. The vision John McGahern refers to in the quote
above is both an individual gift and a heritage passed on to many generations before him;
he inherited this gift from his mother and shared it generously in the format of novels and
short stories. This paper aims to explore the way in which folklore shapes Irish identity in
fiction and emerges recurrently in McGahernss literary works, the result being a unique
mixture of imagery and personal memories implanted in both content and narrative.

This analysis can start with the example of using different titles for his volumes in
their editions in Ireland/Britain versus the United States, which illustrates his decision
to opt for a certain title and launch it under an auspicious sign, following the Irish
traditions of good omens. His last volume, entitled simply Memoir, appeared in America
under the title 4// Will Be Well, and this choice certainly reflects the author’s intention to
resonate with his audience, but it also relates to a short passage coming from T.S. Eliot, as
suggested by Denis Donoghue who advocates for the idea of purification out of a creative
yet difficult process:

And well shall be well and

All manner of thing shall be well

By the purification of the motive

In the ground of our beseeching.'

McGahern’s force comes from a long orality marking the discourse of locals and
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generations long before him; it often involves a mild tone of sarcasm, since comments:
upon one’s fate connect with the hint of personal thinking turning into a symbolic
paradox. This is the case of a middle-aged, thoroughly disappointed local teacher who is
finally happy for the day to have come to an end, when the arms of the clock reach three
oclock, and his expressed thoughts highly contrast his inner monologue. The end of his
indirect speech triggers a perceivable silent roar of laughter to his own existential fiasco:
“I hear their whoops of joy go down the road, and I linger over the locking up. I am
always happy at this hour. It’s as if the chains of the day were worth wearing to feel them
drop away. I feel born again as I start to pedal towards the town. How, how, though, can a
man be born again when he is old? Can he enter a second time his mother bag’s of tricks?
I laugh at last” (1992: p. 111).

Irony, paradox and humour are carefully manoeuvred by McGahern: in his informative
study, Diarmuid O Giollain observes two remarkable characteristics of Irish traditions:
firstly, that this area holds simultaneously a certain “homeliness and vagueness” (O Giollain
2000: p. 1) unlike well-established scholastic areas, such as anthropology or sociology,
and secondly, that, despite the above, it continues to manifest “an immediate emotional
resonance” due to its “aura” (O Giollain 2000: p. 2). Such a force is certainly connected to
the history of Ireland, and, more recently, with the wave of a rather “nationalist” reaction
to the English majority and the expression of local history and identity.

After the Great Famine, he observes that “[t]he loss of the language involved the
acquisition of English and a greater likelihood of literacy, with the direct loss of Gaelic
oral traditions, traditional knowledge in general, and the attendant opening to modern
ideas” (O Giollain 2000: p. 16). Yet, before, that, looking in retrospect at the long series
of centuries in which Celtic rites co-existed with Christian ceremonials, until the early
19" century, a practically unparalleled experience by other European cultures, Vito
Carassi explains such a phenomenon by an internal cultural characteristic which “goes
beyond mere perception, to an attraction of that unreachable world lying well beyond
everyday reality, to the near devaluation of pure corporeity in the name of a striving for
the absolute, the infinite” This very unique aspect enabled the Irish culture to manifest its
“visionary character and imaginative power” (2012: p. 29).

Once the Irish society started to modernize in the 19" century, those traditions
underwent difficult times, and were later exploited in fiction as well, mainly to present
familiar heroic features and heroes. But, at the same time, writers felt an increasing need
to preserve their cultural heritage not only along a Romantic trend, but in a more realist
manner, sometimes incorporating subtle elements into their own narrative, in a rather
unconscious way. As Marguerite Quintelli-Neary explains in her study devoted to folklore
and their representations in the modern Irish novel; the diverse tradition of storytelling
was performed by either an ollamh, a fili, loidhe or seanachie * whose mission was taken
over by modern narrators: “The modern novelist could serve as any one or a combination
of several of these storytellers, alternately recording his literary, fictional tale, reciting
genealogy in parodic fashion, and constructing a wandering hero tale, as Joyce does in
Ullysses” (1997: p. 5). John McGahern assumes the role of an artist, and places his prose
in the line of storytelling and Anglo-Irish literature, yet he does it by weaving images and
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stylistic means from the old Gaelic tradition, a mix of vegetal and animal representations,
human figures and diverse scenes: family and rural events, love, illness or dying, or rites
of passage, both to adulthood or the otherworld. By doing, that, the novelist becomes a
creator able to give eternal life to dying traditions and an ancient way of living which was
to disappear in the post-war agricultural and industrial transformations, and his ability
to capture it is brightly suggested by Maria Tymoczko and Colin Ireland: “Whenever a
world is about to disappear, a poet emerges to utter it, and through that poet it achieves
a comprehensive articulation. If that world has been self-enclosed or cut off by the facts
of nature from the wider society, then it often reaches such a point of artistic refinement
through its own inner resources” (2003: p. 195).

1. Fantasies of vegetal and animal representations

McGahern’s stories abound in representations of rural landscapes, bogs, hills and
waters surrounding individuals in their everyday activities. There is a whole range of
semantic operators associated to rural life, for instance: bees and hives in “The Conversion
of William Kirkwood” (The Collected Stories 1992: p. 331-349), donkeys, high hedges,
thistles and nettles, ash, oak or sycamore trees, pike, perch and eels, pools, meadows,
small lakes, moonlight, green lanes, potato shoots, sheds full of pigs and cattle, ploughs
harrows, turf shed, and other references to the space around the barracks where he spent
his childhood and early years (Memoir 2005) . They are a constitutive part of the life of
his characters, both victims and heroes, both males and females, and they combine their
experiences in joyful, routine or sad stories, as life in the early decades of the 1940s and
1950s used to be.

Most often they are presented in what stands for a blurred area between reality and
dream. Characters often seem to be so intensely absorbed by their inner monologues, that
the natural surrounding seems to quietly enhance their pensive mood, or are occasionally
helped to overcome difficult emotional moments by ignoring the brutal side of life. The
writer’s innate ability to appeal to the healing powers of nature, or a silent resonance with
all its beings is certainly derived from what has been coined as the ‘fantasy’ incorporated
in artistic creation: “the unreal becomes the real in the context of the narrative” and “is
often perceived as having the significance of dreams” (Harris 2008: p. 2). Through the
voice of characters or of the narrator, McGahern comes back to this theme over and over:
“The night seemed so full of serenity that it brought the very ache of longing for all of life
to reflect its moonlit calm, but I knew it too well neither was nor could be. It was a dream
of death” (McGahern 1992: p. 224); “They could in time even take care over other farms,
a dream he had once had about his eldest son: together they could take over everything”
(McGahern 1991: p. 108) or “I wanted to be alone, to go over the night, to try to see
clearly, which only meant turning again and again in the wheel of dreaming” (McGahern
1985: p. 94).

The same kind of blurred space mixing reality with dreams arises in his reflection about
the years spent in Trinity College Dublin, and the ongoing reading and re-reading of John
Butler Yeats’ correspondence: “Sleep is dreaming away from the facts and wakefulness is
dreaming in close contact with the facts, and since facts excite our dreams and feed them
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we get as close as possible to the facts if we have the cunning and the genius of poignant
feeling...” (McGahern 2009b: p. 39). That vision is explained by an understanding of a
state of mind: the pleasure to look out of the window, at the busy people crossing in front
of the windows, the amiable conversation with cleaners, porters and other support staff,
but also to “live in the quiet in the very heart of Dublin” (McGahern 2009b: p. 38) as in
a safe cocoon far from the restaurants, bars and outside enjoyable areas. McGahern the
writer is always interested in the people he meets, he enjoys casual conversation, new
points of view, words or idioms he hadn’t met before, and he enjoys friendly people as
much as he looks critically yet humorously at those rallying against him occasionally,
conformists and rather unsociable individuals.

The reality-like-a-dream vision is certainly intensified by the use of vegetal constituents
pointing to supply, transfer, or skin and hair as suggested by Ella Sharpe Freeman: “Trees
in dreams are objects on to which personal attributes are often transferred. ‘Bay trees’ and
‘beech trees’ I have found selected because the person whom the tree signified was once
seen on a seashore. ‘Yew’ trees I have found indicated the transference on to the analyst of
an unconscious imago (you). A ‘pine’ tree I have found indicating an unconscious longing
for the person the tree represented, a ‘birch tre¢’ the representation of a punishing
parental image (. ..)” (Sharpe Freeman 1988: p. 18).

Birch trees appear occasionally in other stories or novels as well, mainly used in
descriptions of Irish meadows and farm work: “... long acres of sedge as pale as wheat
and taller, the stunted sally and birch trees rising bright as green flowers” (McGahern
2009c¢: p. 140); “I grew to love Gloria Bog, its acres of pale sedge, an inland sea broken
by stunted birch trees, the trees like green flowers, the dark gashes of the turf banks,
the soft light on the heather” (McGahern 2005: p. 162-3); “..the acres of pale sedge of
Gloria Bog, which ran like an inland sea until it met the blue of the lower slopes of the
mountains where his life began, the stunted birch trees like small green flowers in the
wilderness of bog” (McGahern 2002: p. 41); “Mention of suicide suddenly brought back
the early days of their relationships in that country of snow and birch trees and white
houses...” (McGahern 1992: p. 80). In “The Wine Breadth” (The Collected Stories) beech
trees are associated with unnoticed changes by the priest who has a flashback of Michael
Bruen’s death, a familiar local. As Sharpe noted earlier, beeches provide the framework
for memories about someone being on the seashore, and this is revealed in the story by
multiple references to sea and water both in concrete and abstract constructions: “feeling
a washed-out parody of a child or old man on what was after all nothing more than a
poor errand” (McGahern 1992: p. 179), “the watery light was shining down the alder
rows to fall on the white chips of the beechwood strewn all about Gillespie” (1992: 179)
“his life was already another such watermark of memory”, and “he saw himself as an
old man children were helping down to the shore” (1992: p. 182). The final reference to
sailing puts his own destiny under the question mark, as the question in the text implies
the answer: “Was his life the calm vessel it had seemed, dully setting out and returning
from the fishing grounds? Or had he been always what he seemed now?” (1992: p. 186).

This story also uses references to the vegetal world to bring forward literary opinions
expressed indirectly by the author. The first, as Bertrand Cardin notes, is a hint to a poem
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by Yeats, through the very title of the story, being “an important allusion to “All Souls’
Night”, a poem Yeats wrote in 1920, which contains the following lines: ““A ghost may
come/ For it is a ghost’s right,/ His element is so fine/ Being sharpened by his death,/
To drink from the wine-breath/While our gross palates drink from the whole wine”
(2009b: p. 2). The second is a rather judgemental opinion related to literary clichés spread
by nationalist writers in the mid-twentieth century voiced by a McGahern’s character:
“And no doubt, the little rose of Scotland, [is] sharp and sweet and breaks the heart”
(p. 186) says Peter Joyce to the priest in this story, criticising the popular yet low-style
nationalistic discourse and symbolism. The reference to the rose is an indirect critique
to literary clichés used by Hugh MacDiarmid in his poem published in 1931: “The rose
of all the world is not for me./ I want for my part / Only the white rose of Scotland / That
smells sharp and sweet — and breaks the heart.”® To expand on this critical interpretation
further, the title of the story hints to the drinking habit of the reverend and him enjoying
it with Michael Bruen, his remembered friend, but the mention of drinking may act as
a secondary critical source to MacDiarmid himself when we learn from recent sources
that he was noted to share it: “Spies had infiltrated an extremist grouping of Scottish
nationalists, and found that while the inner circle, referred to as “Croileagan na h Alba’,
was being provided with money to keep it alive, MacDiarmid would not be admitted
because he was believed to be “dishonest and fond of drink™ As often the case in
McGabhernss stories, elements extracted from reality or emerging from friends, rumours
or publications of the time may have influenced the author to place such a hint, hardly
noticeable to his modern readership, but preserving the ample potential of satire to the
CONNOISseurs.

The imagery derived from tales is highlighted by numerous representations of water,
floods, rivers, seas and creatures associated with the water-life. A useful framework for this
analysis is provided by the very title of McGahern’s collection of short stories: Creatures
of the Earth. The fantasy relies both in content and the narrative, as the novelist confesses
simply in his introduction, pointing out their emergence from deeply-stored images into
their capturing in fiction, implying change, move and relocation: “These stories grew in
the mind and in the many workings of the material, but often began from as little as the
sound of a chainsaw working in the evening, an overhead conversation about the price
of cattle, thistledown floating by the open doors of bars on Grafton street on a warm
autumn day, an old watch spilling out of a sheet where it had been hidden and forgotten
about for years. (. ..) Unless they were reinvented, re-imagined and somehow dislocated
from their origins, they never seem to work. The imagination demands that life be told
slant because of its need of distance” (2009a: p. vii).

The understanding of fiction complexly connected to the harsh reality of life needs
to be done in conjunction with the practice of old traditions in Ireland, which has to
take into account old occupations, one of them, fishing, being recurrently represented in
McGahern’s prose. Estyn Evans notes minutely various fishing habits, including tools and
manner of killing: “Bobbing for eels with a ball of worms attached to a string is practised
on dark stormy nights and on the River Bann vicious-looking eel-rake is used to jab
among the river weeds. (.. .) Salmon are also strokehauled with naked hooks, and gaffed
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when within reach of the river banks. Trout taken not only by gin/ing (tickling) but also
with a “dull” or horsehair noose” (Evans 2000: p. 243).

In “Korea’, first published in the 1970 Nightlines volume of short stories, the young
male hero describes a fishing expedition with his father, and his gestures, though casual,
hint to something dark going to take place; in this case, fishing and the image of rapacious
river creatures suggests a wider, premonitory background, once we learn that the young
man’s father discusses potential financial gains over his son’s departure to America. This
premonition links the representation of the eel with the very meaning of the word and
its symbolism: “eascann” stands for the Gaelic “word for eels” and the old connotation is
equally negative: “The eel has a generally negative image in Irish folklore, perhaps related
to its superficial resemblance to a snake” (Tsukamoto and Kuroki 2014: p. 14) To this
end, Linda Collinge and Emanuel Vernadakis point out that fishing eels was spread in
the area and young McGahern would go with his father or other locals to catch them
and other fish: “There was a family that went to school with me called the McMorrough.
They were the last to fish the Boyle and the Shannon for a living. I never worked with
them but actually knew how to fish for eel. I used to set eel lines myself. It was the sort of
thing everybody did” (Collinge and Vernadakis 2003: p. 6). Despite their connection with
survival skills and people’s need to diversity their food, eels are connected in the Irish
imaginary to the emergence of river Shannon on which Carrick-on-Shannon is placed,
and an old legend retrieved and brought to life by Susie Minto mentions a huge ollphéist
or serpent that made its way through rocky caverns and soft ground until it meets “a
mighty gathering of enchanted eels, which it had to battle for its survival’, then swallows a
drunken piper sent after him, but, being heavily disturbed by the noise, it expels him until
the piper returns to the water from which the monster appeared, vanishes mysteriously,
being lured away: “It is said that one of the enchanted eels had survived and O’Rourke
had fallen under its magic” (Minto 2013: p. 28).

What is transferred from the local communal imagination into McGahernss fiction in
this case is the animal’s ability to suggest sheer force, and its ambiguous status between
a snake and a fish, bringing this feature into a wider context of transformation. “Korea”
connects thus the transformational potential of the eel with the journey to adulthood
implied by a young man’s deception followed by revelation. The story shows that fishing
was an activity taking place regularly for the son and father in the story, and the visual
elements about eels support both the hint to boldness and liveliness, and back the
accelerated pace of the story: “As the eels came in over the slide I cut them loose with
a knife into a wire cage, where they slid over each other in their own oil, the twisted eel
hook in their mouths” (McGahern 1992: p. 55). The symbolism of death and its transfer
from beasts to humans expands when we learn about a shooting involving the father in
a Mountjoy ambush in 1919 and the rememoration connects painful memories with the
father’s own immoral intentions of earning a substantial income by sending his son in
America, even if he could have been killed in war.

In “The Stoat’, first published in The Getting Through collection of stories in 1978 and
Collected Stories in 1992, and later removed from Creatures of The Earth published in
2009, the writer uses the animal symbolism in a similar manner: animal killing working as
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a direct opening sustains the main topic of the story, with a subsequent meaning derived
from the metaphor of stoat as victim transferred to human characters. The beginning of
this short story reveals a young man golfing, he hears the high cry of a rabbit wounded
by a stoat, and the short and accelerated image draws on the visual and oral narrative
elements: the “crying high in the rough grass”, “the clubs rattled”, the rabbit sitting “rigidly
still on a bare patch of a loose sand, crying” and the aggressor “slithering away like a
snake into the long grass” (McGahern 1992: p. 152).

The story is soon directed to a widower in search of a partner, but the failure of
this potential engagement with Ms McCabe is forewarned by the rapid gesture of the
protagonist at the beginning: “I stilled it [the rabbit] with a single stroke” An almost
identical fragment in Memoir hints to the memory of a real hunting day used by the
novelist in this short story: “When I brought the wounded rabbit back, he killed it with a
single stroke of his hand” (McGahern 1992: p. 106).

In her analysis of this piece, Danine Farquharson opens the fragment to a series of
bilateral relationships: father-son, father-woman: “The narrator will variously depict
the father as both rabbit and pathetic stoat, and Miss McCabe as both predator and
prey” (2009: p. 7). On the other hand, the image of rabbit being killed by the stoat, and
this incident casting a premonition on characters and events to be told appears in The
Dark as well, with the famous opening of the story when the father turns into a violent
aggressor to his own son; the image of the black leather belt suggests a similar predatory
behaviour: “The belt twitched his trousers, an animal’s tail” (McGahern 2008b: p. 8). Her
interpretation is supported by the third paragraph, which is repeated at the end, and
whose recurrence is meant to link the narration to the symbolic role of the three main
characters:

All night the rabbit must have raced from warren to warren, the stoat on its tail.
Plumper rabbits had crossed the stoat’s path but it would not be deflected; it had marked
down this one rabbit to kill. No matter how fast the rabbit raced, the stoat was still on its
trail, and at last the rabbit sat down in terror and waited for the stoat to slither up and cut
the vein behind the ear. I heard it crying as the stoat was drinking its blood (McGahern
1992: p. 152).

This symbolism is only enhanced by other narrative elements meant to suggest the
human-animal similarities in terms of search and success/failure. The son’s increasing
incomprehension only adds to the strangeness of the story: “They seemed to have reached
some vague, timid understanding that if the holiday went well theyd become engaged
before they returned to their schools in September. At their age, or any age, I thought
their formality strange, and I an even stranger chaperon” (McGahern 1992: p. 153)
The son perceives a rather hesitant Ms McCabe in terms of appearance and behaviour;
she has “a waif-like sense of decency - that was at once appealing and troubling” and
acts “like a girl, in love with being in love a whole life long without ever settling on any
single demanding presence until this late backward glance fell on my bereft but seeking
father” (McGahern 1992: p. 155) None of the characters in this story succeeds in finding a
comfortable and durable life role, their searches turn into unreal self-promises. To a clear
extent, there is a higher gap from expectations and achievements and the father’s growing
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inability to reflect upon his actions appears before the close: “I saw that my father had
started to run like the poor rabbit. He would have been better off if he could have tried to
understand something, even though it would get him off nothing. Miss McCabe was not
alone in her situation” (McGahern 1992: p. 156-7).

“The Stoat” is actually quite close to what had happened to the McGaherns in the
years following his mother’s death, when the Sergeant tried to get married for a second
time. The novelist describes shortly in Memoir the same incident, and the story preserves
the very name of the school principal considered for the role of a stepmother. Although
the novelist tries to relate the incident in a rather neutral tone, the tone of the narration
includes an irony to his father’s hypochondriac attitude when he learns that she had had a
‘turn’: “The effect was startling. Within an hour he had gathered up the pots and pans wed
brought, written a letter to Miss McCabe, and packed the whole family except myself into
the small blue Ford” (McGahern 2005: p. 181). The chance of getting married to someone
suspected of having a serious heart condition makes the sergeant forget an amiable and
gentleman’s posture and turn cowardly yet safely to a hurried retreat.

Other stories bring to life casual incidents related to old beliefs and folk superstitions:
in “Swallows” a Sergeant seizes the broom from his maid “who stood stock-still in
superstitious horror before the rocking shaving mirror,” followed by her short comment
“Wed have had seven years without a day’s luck” (McGahern 1992: p. 204) In the spirit
of Irish farce and satire, the title itself is used to look critically at failed ambitions and
vocation fiascos: two men share their passion for music, but while the violinist has a clear
taste for elite culture, his interlocutor and listener asks the first to play “Danny Boy”, a
popular tune, instead of classical pieces, leading the Surveyor to disappointment briefly
revealed by “his irritated face above the old lovely violin” (McGahern 1992: p. 207).

2. Images of children and adults

Equally complex construction, alternating between movement, sound, and visual
elements insert expressions of confusion, alienation, disturbance or a diffuse yet
pervading state of day-dreaming for many characters in his stories, sometimes an effect
of psychological growth, or the ongoing impact of isolation and illness, as his nameless
character in The Dark confesses repeatedly: “the days before the exam took on the quality
of a dream” (McGahern 2008b: p. 138) or “one day she would come to me, a dream of
flesh in woman” (McGahern 2008b: p. 30); “It was the University, you looked at it, the
shambles of a dream” (McGahern 2008b: p. 186).

In The Barracks, family order rests on Elizabeth Reegan’s shoulders, wife and adoptive
mother of Reegan’s children, spending her life between day chores and night rest. The
writer employs in this case a narrative based on longer syntactic structures designed to
suggest the alternation between stable to fluctuating moods:

Her woman’s days had no need of change. They were full and too busy, wanting nothing
but to be loved. There was the shrill alarm clock at eight in the barracks morning and the
raking of the ashes over the living coals close to midnight: between these two instances, as
between tides, came the retreating nights of renewal and the chores of the days on which
her strength was spent again, one always unfinished and two more eternally waiting, yet
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so colourless and small that only on a reel of film projected slowly could they be separated
and named; and as no one noticed them they were never praised (2009c¢: p. 21).

Although formally attached to Catholicism, in a daily and repetitive type of devotion,
the world of the rural Ireland McGahern had grown in was a more mysterious and cryptic
place than when looking at the surface. The way the novelist describes the influence of
old pagan rites, and their persistence and influence on people’s lives indicate this strong
attachment to what must have been Celtic rituals hundreds of years before his birth:

“I had started to go to school with my mother, and my grandmother’s dominion began
to be eroded until I went down with whooping cough. She at once moved me into her
own room, barring access to everybody; and when my mother pleaded that at least the
doctor should be called in she refused, and sent instead into the mountains for a stallion. I
remember being carried out in a pile of blankets, the sky darkblue and the night bright with
the starts of a night of frost, a man holding the stallion by the bridle ring, and the stars in the
clear sky as I was passed three times under the stallion in the name of the Father and Son
and Holy Ghost, and my mother’ tense face in the starlight as she said, T think we should
send for the doctor now as well; my grandmother calmly handing the man silver coins
ringing of iron as the stallion stamped in the cold” (McGahern 2009d: p. 48-9).

That is also reflected in short stories, for instance Luke Horan in “The Recruiting
Officer”, the fifth boy in a line of male children unbroken by girls is considered by his own
family to get special powers: “while he wailed under the water of his baptism at the stone
font in Coothall church a worm was placed into his hand - either the priest didn’t see or
was content to ignore it — but the Horans rejoiced, their fifth infant boy would grow up
with the power of healing ringworm” (McGahern 1992: p. 107).

“Love of the World” is one of McGahern’s few novellas, opening with a vision of a
calm life. Kath Ruttledge, a young “dark beauty before our eyes” (McGahern 2009a: p.
934) gets married to Guard Harkins, an established county footballer with Mayo. Despite
his growing fame, the two lovers are careful to share their intention and get approval
of her family: “These visits were always tense and delicate because they were at once a
statement of intent and a plea for approval” (McGahern 2009a: p. 937).

The opening of the story is reflected by the end where two final questions hint to
expected answers:

“It is very quiet here. Nothing much ever happens. We have learned to tell the cries of
the birds and the animals, the wing-beats of the swans crossing the house, the noises of
the different motors that batter about the roads. Not many people like this quiet” (2009a:
p. 933).

“Wildfowl scattered from the reeds along the shore out towards the centre of the lake
as soon as the car door opened. They squawked and shrieked for a while before turning
into a dark silent huddle. Close by, a white moon rested on the water. The star in their
places were clear and fixed. Who would want change since change will come without
wanting? Who this night would not want to live?” (McGahern 2009a: p. 1026).

In her analysis devoted to this story, Louvel illuminates the understanding of
“breaching’, first noted in a previous draft McGahern read to her:
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From a very young age he was drawn to older women: “Callaghan doesn’t want the
trouble of schooling them; he likes his breaching done” was joked to cover suspicion and
resentment of any deviation. What pang of pleasure passing them might they be missing?
They too would kill the wildfowl though they had no taste for the dark meat.

Then John McGahern started to explain what kind of work he had been doing. He
had spent some time in the University Library to try and find a suitable word that would
condense into one closely-knit phrase what he had previously developed at greater length.
Thus he had come upon “breach” which articulated three terrains: that of horses, of
agriculture and the earth, and of women. And of course “breach” entails a violent action
of rupture, a disruption of order and of the law, which is what happens in the story. The
polysemy of the word enabled McGahern to condense in one sentence the complex stakes
of the story and the crucial role of Callaghan in the final disaster. (McGahern 2009: p. 2)

Louvel suggests that anticipation is enhanced in this story by the gripping bird-female
metaphor; to her view we add a third interpretation suggesting the inevitable:®

a) it indicates the passage of time, irreversible actions, hopes and failures entailing
story actors; “”Callahan’s built a big cage without first finding a bird”“ (2009a: 1008); “A
silence came round all that happened. Nobody complained about the normal quiet. Birds
cries were sweet. The wing-beat of the swan crossing the house gave strength. The long
light of day crossing the lake steeped us in privilege and mystery and infinite reflections
that nobody wanted to break or question. Gradually the sense of quiet weakened”
(McGahern 2009a: 1020). A similar image is echoed by the young erotic writer in The
Pornographer: “Death must sometimes come the same way, the tension leaving the body,
in pain and not in sweetness and pride, but a last time, the circle completed, never having
to come back to catch the flying moment that was always the same, always on the wing”
(McGahern 2009e: p. 57);

b) it hints to fearfulness and frailness: Kate is gentle, natural, trustful, but she
gradually turns into an evasive, frightened prey. Before her end, she feels that something
dramatic will happen, but although Callahan sees her “excited and troubled” (McGahern
2009a: 998), “As he [Callahan] got out, he disturbed wildfowl in the reeds along the shore,
and they scattered, shrieking, towards the centre” (McGahern 2009a: 1015);

c) itisabad omen deriving from Old Irish imagery: “Black birds (especially crows
and ravens) were connected with inauspicious augury, especially when the birds cried
from above; they were at times associated with the prophecy of death, associations that
persist in Ireland to the present” (Tymoczko and Ireland 2003: 155). This is correlated
with McCoys’s findings that Brig, the mother-goddess, starts lamentation by shrieking
(Tymoczko & Ireland, 2003, p. 208); in the story, the birds cry, squeak and shriek, while
Kate shares her own premonition about something going to happen (McGahern 2009a: p.
1001); or a clearer hint to tourists taken by Harkin in expeditions enjoying the “slaughter
of the songbirds” (McGahern 2009a: p. 961). Frank Shovlin adds: his own perspective,
linking the bird motif to an aimed at ascension to heaven (2016: p. 158).

Her father’s death seen as an inevitable result, “James had married into the place and
he cared for the fields more than if they were his own” (McGahern 2009a: p. 952) requires
this phrase be decrypted as an “ancient textual representation of the chief as married to
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the land” huge impact on his family and the local community. It is partially his death
which makes Kate more vulnerable to Harkin’s violence; there is no man in her family
to back her. The symbol of his land and family losing their head is beyond an ordinary
death: “The loss of the land and the displacement of the chief was very early on encoded
in the metaphor of widowhood as conveyed through elaborate tropes of lamentation”
(Witoszek and Sheeran 1998: p. 38).

At the beginning, Harkin strikes her with his powerful presence, while at the end the
former sportsman uses his power to strike her physically down for ever. Kate’s love for the
children draws her tragically to her former house, and the narrator shows her abruptly
silenced figure: “As she turned her back she heard a sharp click but did not turn to see
him lift the gun. One hand was reaching for the door when she fell, the other closed tight.
When it was opened, it held a fistful of small black currants” (McGahern 2009a: p. 1014).

The title of the novella does not match with the series of violence acts displayed,
and this is revealed in an articulated crescendo: first, a preliminary hint to “something
violent and shocking” to happen; then, Kate who could “hardly breathe” until he gets well
from an injury; the allegedly-invoked “tense and delicate” visit of the two lovers to Kate’s
parents (McGahern 2009a: p. 764); Harkin standing out “without blemish” in her eyes
though she is “light, almost fearful with happiness” (McGahern 2009a: 765) as the visit
goes well; and finally, the “silent, almost unbearable strain in the evening s with Harkin”
(McGahern 2009a: p. 822) air and her father’s premonition that she will not have an “easy
life” (McGahern 2009a: p. 768).

3. The otherworld: Funerals, premonitions and rites of passage

Human and non-human characters in McGahern’s stories have often dramatic events,
sources of conflicts and alienation, and deal with despair and death in both rural and
urban sites. In the routine of daily actions it is practically indecent to expose fears and talk
about any kind of anxiety, yet the hold of apprehension on characters is long and painful.
The flow of the characters’ inner speech makes the reader sympathize with difficult
intervals, isolation and trauma. Characters presented in McGahern’s novels and stories
are based on events taking place in the 1940s and the 1950s and 60s, yet their feelings,
as well as the context behind their experiences are connected to the collective memories
incorporating tales and rituals preserved in small communities across the countryside.

From immemorial times, the otherworld was a space beyond human touch, accessible
only to spiritually-gifted individuals. The way the Irish looked at it indicates both an
ideal and intangible space, suggested by Tymoczko as “the land of youth” or “the land of
women” (2003: p. 180).

In “The Country Funeral’, the story opens with two brothers engaged in an ordinary
discussion: Fonsie and Philly Ryan, Philly coming home for his summer holiday as
he works in the oil industry in Saudi Arabia and Bahrain. The two nephews and Peter
McDermott, their uncle, have a feeling in common, and that is individual loneliness:
Philly is aware that the quiet atmosphere of the bar “became too close an echo of the
emptiness he felt all around his life” (McGahern 1992: p. 375), while the memory of their
uncle reflects, among other elements, a recurrent reserve in carrying out a conversation
between him and his three nephews (p. 380).
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Fonsie, the wheelchair-bound brother, Philly and John, the third of them, leave
together for their uncle’s funeral after his sudden death. However, their memories of him
are not enjoyable ones: “I always felt if he got the chance hed have put me in bag with a
stone and thrown me in a bog hole like that black whippet” says Fonsie (McGahern 1992:
381-2), “It’s terrible when you're young to come into a place where you know you’re not
wanted”” John said (McGahern 1992: p. 381).

Several passages describe elements included in the Irish wake tradition: clocks are
stopped to run, the body’s hands are crossed and placed to hold praying beads; the family
buys food and drinks for visitors, and the night before the funeral a wake or vigil is
organized, when relatives and neighbours pay their respect and talk about the dead one.
The tradition is, therefore, “a historical process: it has been transmitted and transformed by
means of the dialogic imagination from generation to generation. Funerary texts recreate
a culture in which the initiation into the process of modernity has been interminably
protracted and perforce turned into a way of life. They write Ireland as a liminal zone, a
pier into the modern world (Witoszek and Sheeran 1998: p. 12).

However, multiple elements in this story work along or against community tradition:
the clocks still work when the three brothers arrive; despite their uncle’s modest life,
the three brothers decide to order a sumptuous coffin and hearse: “Peter never behaved
like a small man when he went out” says Jim Cullen, his neighbour; “The McDermotts
were always big people” (McGahern 1992: p. 384); “All through the evening and night
people kept coming to the house while other who had come earlier quietly left. First they
shook hands with the three brothers, then went to the upper room, knelt by the bed; and
when they rose they touched the dead hands or forehead in a gesture of leavetaking or
communion, and then sat on one of the chairs by the bed” (McGahern 1992: p. 391).

The narration mixes with humorous lines: “By morning [cigarette] butts would be
seen floating in the bottoms of several of the bottles like trapped wasps” (McGahern 1992:
p. 391); or sharper ironic ones: “Everything was gathered into the rushing complaint: the
poor key with the string, keeling over in the potato stalks, the bloody wallet, the beads in
the huge hands that he always felt wanted to choke him, the bit of cotton sticking out of
the corner of the dead man’s mouth” (McGahern 1992: p. 385) ; “...I do not think Gloria
Bog is ever likely to become the Costa Brava” says Philly (McGahern 1992: p. 399).

There are several references to Peter’s hands, an iconic element for his hard life and
tough behaviour, noted as “enormous on the white sheet” or “clasped together on the
sheet” (McGahern 1992: p. 383). His best neighbour, Jim Cullen, the one in charge with
funeral preparation before the arrivals of the three brothers, shares this physical feature:
“They noticed how large the old farmer’s hands were as they gripped Philly by the wrist
and pushed the hand and notes down into his jacket pocket, refusing stubbornly to accept
any money” (McGahern 1992: p. 402). Large hands emerge as a visual metaphor of one’s
earthiness in other stories too, for example in Amongst Women: “While he spoke his
enormous hand encircled his sherry glass as if it were a stalk of grass” (2008a: p. 154) or
the encounter between James Murphy and Kate Ruttledge in That They May Face the
Rising Sun: “He held out an enormous hand. She pretended to be afraid to trust her hand
to such strength” (2002: p. 7-8).
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The demarcation between the space where neighbours pay their respect and the space
where they get together is that of two separate worlds, one on earth, the other for the dead,
and where everybody’s conversation regards Peter’s life, struggles and merits: “Almost all
the talk was of the dead man. Much of it was in the form of stories. All of them showed
the dead man winning out in life and the few times he had been forced to concede defeat
it had been with stubbornness or wit” (McGahern 1992: p. 391); “In the upper room
there was silence, the people there keeping vigil by the body where it lay in the stillness
and awe of the last change; while in the lower room that life was being resurrected with
more vividness than it could ever have had in the long days and years it had been given”
(McGahern 1992: p. 392). His skill to produce animal figures out of shaped and glued
matches is equally praised.

The wake had a complex function in Irish funeral tradition, and was fundamentally
meant to:

...alleviate the pain of bereavement by means of a riotous feast but also to “bribe”
the spirit of the dead person, to keep him/her quiet and safely out of the living. (. . .)
Apart from its countercultural dimension, the wake functioned as a theatre of social
rehabilitation in which useless praise was on those who were denied a good word during
life. The wake had the power to transmute, to bring the dead person out of anonymity,
disgrace even, and transform him/her into a local legend.” (Witoszek and Sheeran 1998:
p. 27-8)

“John is the only one staying overnight in their uncle’s house, and once he counts the
huge amount collected by the deceased, he reflects on Peter’s life, as any human life:

He thought of Peter sitting alone here at night making the shapes of the animals out
of matchsticks, of those same hands now in a coffin before the high altar of Cootehall
church. Tomorrow hed lie in the earth of the top of Killeelan Hill. A man is born. He dies.
Where he himself stood now on the path between those two points could not be known.
He felt as much as the child that came each summer years ago to this bog from the city
as the rough unfinished man he knew himself to be in the eyes of the others, but feelings
had nothing to do with it. He must be already well out past halfway” (McGahern 1992:
p- 396).

Cars and mourners follow silently the coffin, but the road up the hill makes it a difficult
task while the image of the landscape reverberates the meaning of this ceremony:

“The coffin went up and up the steep hill, sometimes swaying dangerously, and then
anxious hands of the immediate followers would go up against the back of the coffin.
The shadow of the clouds swept continually over the green hill and brown varnish of the
coffin. Away on the bog they were a darker, deeper shadow as the clouds travelled swiftly
over the pale sedge”” (p. 400)

The symbolism of the coffin being rescued from falling on the hill is explained plainly
by Fanny Bergen in her examination of this passage: “It is counted an ill-omen to stumble
in a graveyard, or to fall from a car at a funeral. It is said that the last person in any
churchyard will have to draw water for all the others there sleeping, until there is another
burial” (1895: p. 20).

The memories of the funeral are as diverse as the characters involved in this story,
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and Philly is the only brother able to perceive the wholeness of the bog - indicating an
appreciation of nature and humans in an almost pure world:

“Tl never forget it all the days of my life, the people coming to the house all through
the night. The rows and rows of people at the removal passing by us in the front seat of the
church grasping our hands. Coming in that small lane behind the hearse; then carrying
Peter up that hill’ (.. .) T felt something I never felt when we left the coffin on the edge
of the grave. A rabbit hopped out of the briars a few yards off. He sat there and looked at
us as if he didn’'t know what was going on before he bolted off. You could see the bog and
all the shut houses next to Peter’s below. There wasn't even a wisp of smoke coming from
any of the houses. Everybody gathered around, and the priest started to speak of the dead
and the Mystery and the Resurrection.” (McGahern 1992: p. 405)

The story brings the brothers closer to their roots, as a final opportunity to reflect on
their life and change it, if needed, and represents a shift from 19" century practice, when
the Roman Catholic Church worked hardly, often abusively, to eliminate the so-called
“appalling practice” of wild wakes and lewd games against Christian practice:

“In this historic transformation of rural Irish religion, the central position of church and
clergy could be considerably deified by “capturing” death, not only through suppressing
the wild wake and the sexual release associated with it, but through recontextualizing
death as a church centered experience, and mediating the experience with its own rituals,
discourse and objects.

In terms of ritual, there was a considerable elaboration of funeral customs and
emphasis on the significance of purgatory and hence masses for the dead - as had
been done centuries earlier elsewhere in Europe. The wake remained a very significant
household ritual and one still primarily in control of family and local community, with
the clergy playing only a relatively minor role in the proceedings..” (Taylor 1989: p. 180)

It is not only one’s death seen as a symbolic loss for the family, but also funeral details
make the spiritual reconnection possible for the deceased; for instance when Johnny
returns for his annual visit from England, and has a fatal heart failure. At his burial,
the undertakers realize that they were about to position the deceased incorrectly, and
they amend it shortly. Their conversation explains the title of the volume and takes old,
immemorial rituals as being preserved into contemporary practice, but that is itself an
issue under a question mark with old-fashioned communities captured by McGahern in
fiction before turning extinct by the late twentieth century:

“Does it make a great difference that his head lies in the west?’

‘It makes every difference, lad, or it makes no difference’

‘In what way?’ (.. .)

‘He sleeps with his head in the west... so that when he wakes he may face the rising
sun. Looking from face to face and drawing himself to his full height, Patrick Ryan
stretched his arm dramatically towards the east. ‘We look to the resurrection of the dead”™
(McGahern 2002: 281).

A brief survey of the vocabulary shows it closely linked to recurrent symbols: the
wheel, standing for the never-ending cycle of life and death taking place in a family or
community, as illustrated by the story in the “Wheels” or the cyclicity present in the
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symmetric beginnings and endings: “The wheel of the summer turned pleasantly”
(McGahern 1985: p. 43); “Like spinning a coin or wheel I'd let the number of the bus decide
that evening” (McGahern 1979: p. 20). Wheels, in the studies on cultural archetypes and
Self, annihilate the destructive power of time and take characters into immemorial space,
where there is no sorrow or pain, because the mythical space they imply lacks a certain
beginning or close: “The basic archetypal image of this creatively transformed reality of
the world is the self-containing rolling wheel of eternity, every single point of which is a
“turning point,” that “often concludes with beginning and starts with the end™*

Secondly, the water is suggested by multiple semantic alternatives: the sea, or the use
of water by priests, but also hints to gulls, shells, fish etc.; the river is a powerful metaphor
for life, change, growing or dying relationships, as revealed in a brief dialogue between
Katie McManus, former family maid, whom McGahern calls “our last human link with
the Aughawillan farm” (McGahern 2005: p. 267) The conversation between Katie and the
novelist revolves around the lives of his sisters and brother, and then, the dialogue closes
gently in a contemplative tone:

“She did not seem surprised when I told her that I had been married and divorced and
had remarried. “T was certain youd become a priest. If I'd have sworn anything I'd have
sworn that,” Katie said.

“The pull of life was too great, I said. T always wanted to go on the river’

‘T wonder sometimes if there’s all that much to it, Katie said.

‘It goes by, we all agreed.” (p. 270)

Other key concepts include the light — as opposing the dark — symbol of knowledge,
of spiritual peace, of getting meaning out of one’s life. The dark side of the father-figures
perceived by his seven children and his second wife has multiple fictional representations:
“Her life was bound up completely with this man she so loved and whose darkness she
feared” (McGahern 2008a: p. 60) adding up to the semantic area discussed earlier about
violence and fear described in The Dark or numerous passages describing the writer’s
early appetite for reading, love for books and intellectual work. In “The Conversion of
William Kirkwood”, Sergeant McLoughlin criticizes Captain Kirkwood for deciding
to change his belief since this implies, in the eyes of any Catholic, the rejection of the
faith of his predecessors; but the captain replies firmly indicating that there is always
an opportunity to search for what he calls a new type of light: “’Still, it must be no joke
turning your back on your own crowd, more or less saying that they were wrong all those
centuries,” the Sergeant said. “No. Not if one is convinced of the truth,” William pushed
his glass away and rose. “They lived according to their light. It is our day now” (McGahern
1985: p. 128). A wide semantic inventory has been produced by Beatrix Busse et al. in her
study including a linguistic and narrative analysis of some of his short stories.

In McGahern’s magically- and realistically-built universe, the visual is the primary
source of sensorial suggestions, covering a multitude of elements: colours, movements,
stillness, cyclicity, and complementing the moods of the fictional personae. A brief
analysis of the colour symbolism and the adjectives employed by the narrator to achieve
different aims shows that McGahern targets both simple and complex constructions and
effects:
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1. White - standing for purity, innocence or frankness: ““We won't have a white
wedding;” she said. “White is to signify virginity and I'm hardly a virgin® (McGahern
1979: p. 99); “When I set out to write By the Lake [the name for the U.S. version of
Memoir], my ambition was to write about ordinary life, the kind of life that ordinarily
“writes white” (Lee 2004: 1) “scattered white cottages” (McGahern 2009b: p. 32); “the fish
showing its “vicious teeth and whiteness” (McGahern 2008b: p. 13); his mother’s “white
dress dropped away from her throat” (McGahern 2008b: p. 33), young Mahoney “washed
as clean as snow” (McGahern 2008b: p. 43) after confession; “a white clover at your feet
swayed under the clambering of a sucking bee” (McGahern 2008b: p. 85); “soft white of
the breast” (McGahern 2008b: p. 118); “Patrick Ryan stood between the narrow high
banks of the lane exactly as he had appeared in the doorway on the night of the wake, the
white shirt and face and silver hair glowing” (McGahern 2002: p. 296); “All my father’s
silver buttons and stripes and badges were shining as if it were a court day” (McGahern
2005: p. 125); “The floor was incredibly worn but it had taken on the soft glowing white
of endlessly scrubbed deal” McGahern 2008a: (p. 172);

2. Black - a hint to authority, harshness and inflexibility/stillness: “I remember
him [Sergeant Francis McGahern] most of all arriving out of wet dark night, his black
cycling cape and pull-ups and black sow'wester hat shining with rain” (McGahern 2005: p.
69); “The black cat with the white paws sat high on the back of an armchair” (McGahern
2002: p. 206); “...would the black leather cut across his flesh this time, it was horrible and
worse than death to think” (McGahern 2008b: p. 9); the leather exploded on the black
armrest beside where his year was” (McGahern 2008b: 10); “the black cat sat as studious
as a scholar amid all the spawn and stirring of the pool as she waited to scoop up with one
paw any amorous frog that rose too close to the rock” (McGahern 2002: p. 238);

3. Red - suggesting anxiety, fury or liveliness: “young Mahoney’s “face still red and
heated” (McGahern 2008b: p. 10); “his lids lit up like blood-soaked curtains” (McGahern
2008b: p. 18); “the two men kill fleas turning into “a red speck of skin and blood crushed
on the nail” (McGahern 2008b: p. 22); “youd always hanker after it, it was the red rose of
life” (McGahern 2008Db: p. 84);

4. Brown, often suggesting earthiness and matter-like consistency: “A mangled
sheet of iron hung from an iron post like a dispiritted brown flag” (McGahern 2002: p.
202);

5. Blue - implying transparency, openness or characters’ potential for change: “The
old blue alarm clock was dancing on the table” (McGahern 2002: p. 204); “when it was
filled, the blue stone was set to steep in a bag hung from the broken handle of a spade,
and once it had melted and soda was added, the blue turned a rich turquoise” (McGahern
2005: p. 85);

6.  Green - indicating the vibrant fields and old, natural pace of life: “the rich green
of the grass in the shelter of the hedges travelled out over the whole fields” (McGahern
2002: p. 249);

7. Multiple colours - to show liveliness and/or mark a contrast: “the black bee
unsteady and awkward on the ruftled whiteness” and “More [bees] were moving between
the red and white and yellow heads [of flowers] in the sunshine” (McGahern 2008b: p.
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85); “The hard burnt colour of the freshly cut meadows softened and there was a blue
tinge in the first growth of aftergrass that shone under the running winds” (McGahern
2002: p. 149); “a white mist obscured the dark green shapes of the beech trees along the
head of the meadows and their sandals made green splashes through the cobwebbed
pastures” (McGahern 2008a: p. 160).

The use of animal, vegetal and human representations is finely complemented by
narrative operators linking nature and traditional folk imagery to ancient narratives,
the writer switching from mild irony to parody, farce or sarcasm in indirect speech or
conversations carried by the locals: “The talk is that old Joe himself will have to go to
England this winter to pay oft the expense of the funeral” (McGahern 1992: p. 149) and
“Sticking your heels in, as usual” p. (331).

Conclusions

All major Irish writers find their vigour in the abundant folklore of their communities,
and McGahern continues to bring to surface a diverse imagery, extracting diverse key
symbols and motifs, such as trees or animals, and taking them forward into fiction. He
also develops a certain line of the Irish literary, that of turning reality into a dream and vice
versa, and this often makes protagonists pull all their strength to rebalance and redefine
identity. Animals and trees are intricately and provocatively included in the human
world, enhancing or diluting events and attitudes; death is not a far, distant, untouchable
otherworld, but a space close to the living, though the locals sometimes need to confront
it openly and do not close up the door to their rich past. Iconic images in stories implying
death and mourning are the wake, public discourses about the deceased, and an almost
comic mixture of respect, pragmatism and slipups. In his fictional world, space and time
are elastic and re-connect to old traditions in both in a voluntary and involuntary way,
combining newly created figures with characters taken from a close or remote past:
victims and heroes, or poets and seekers of truth, in a display of selfishness and altruism.
The line between comic and tragedy is thin, and animal or vegetal representations work
occasionally as conventional helpers, or as obstacles in the (difficult) march of the hero
along cyclical departures or returns.

The interdependence of literature and folklore re-emerges forcefully with each story,
but narrative purpose and techniques vary, as the narrator switches from realism to irony
or satire, while employing devices taken from vast bodies of folk and local tales, proving
the endless capacity of Irish fiction to recycle images from familiar, local sources.

Endnotes

1 “Little Gidding”, in Collected poems 1909-1962, New York: Hartcourt Brace and Company
1963, 206-207

2 Terms associated with the ranks of Celtic poets, the highest being the ollamh: Kenneth L.
Campbell, Ireland’s History: Prehistory to the Present, London & New York: Bloomsbury
Academic, 2014, 72; Rolland Green (ed.-in-chief), The Princeton Encyclopedia of Poetry
and Poetics, Princeton and Oxford: Princeton University Press, 2012: 121

3 Hugh MacDiarmid, ‘The Little White Rose, in Complete Poems: Volume I, ed. by Michael
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Grieve and W. R. Aitken (Manchester: Carcanet, 1993), p.461
Scott Lyall, “Hugh MacDiarmid and the British State, The Bottle Imp, Issue 18, 2015 ezine

5 See Sharon Paice McLeod’s comment on a passage from an eighth-century manuscript: ‘Finn
Mac Cumbhall encounters a man sitting in a top of tree with a blackbird on his right shoulder.
He held a vessel of white bronze in his left hand, in which there was a trout and some water.
A stag stood at the foot of the tree. The mysterious figure in the tree was cracking open ha-
zelnuts, symbolic of divine wisdom. He gave half of the nut to the blackbird and ate the other
half himself. From inside the bronze vessel he took an apple, symbolizing passages between
the worlds, again giving half to the stag and eating the other half himself. He then drank a
sip from the vessel so that he, the trout, the stage and the blackbird all drank together. The
blackbird may symbolize the Upper World, the stag the Middle World and the trout the Lo-
wer World. (67); also the mention of St Kevin’s representations of holding a blackbird in his
outstretched hand in Brendan Lehane’s Early Christian Christianity, London and New York:
Continuum, 2005 (66); or a poem about the death of a blackbird by Séamus Dall Mac Cuarta
where ‘aol; the Irish word for lime is a hint to purity and innocence, interpretation suggested
by Eileen Kato in “For the Birds™: 132-133

6  Erich Neumann, Art and the Creative Unconscious: Four Essays, London: Routledge and
Kegan Paul, 1959: 203
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Ozet

Ernst Bloch, Frankfurt Ekolii elestirel teori ile iligkili bir 20. ytizy1l Alman filozofudur.
Giineybat1 Almanyada bir is¢i sehri olan Ludwigshafende 1885 yilinda dogmustur. Kant, Fichte,
Schelling, Hegel ve Marx'tan etkilenmis, Freud’un psikanaliz teorisini ise elestirmistir. Theodor W.
Adorno, Georg Lukdcs, Bertolt Brecht ve Walter Benjamin ile yakin iliskide olup fikir telakkisinde
bulunmustur. Esas ilgi alani insanhigin titopyaya ulasma arzusudur. Onun en Onemli felsefi
calismalari, birinci Diinya Savagi esnasinda bir pasifist olarak siirgiinde bulundugu Isvigrede yazdig
Utopya Ruhu (1918) ve ikinci Diinya Savasi ve sonrasindaki soguk savas déneminde siirgiinde
yasadigt ABD'de (Bloch bir yahudi oldugundan Nazi rejiminden kagmak zorunda kalmistir) yazdig:
Umut Ilkesi (1959)dir. Bumakale Bloch'un daha az bilinen Pidagogica (1971) eseri hakkinda olup,
makalenin amaci, Bloch'un ¢ocukluk ve egitime yénelik gériiglerini ortaya koymaktir. Inceleme
ti¢ boliime ayrilir: Birinci bolim Bloch’un gocukluk ve gengligi hakkinda olup, odaginda Bloch'un
dogdugu, merkezinde biiyiik bir kimya fabrikas: bulunan is¢i sehri Ludwigshafen ile daha varlikli
ve kiiltiirlii ailelerin yasadigi komsu gehir Mannheim arasindaki karsitlik bulunmaktadir. Tkinci
boéliim ¢ocukluk ve egitim tizerine Bloch'un diisiinceleri ve Romantik diisiince arasindaki yakinlig:
mercek altina aliyor. Bu béliim Bloch'un ¢ocukluk ve egitim hakkindaki diistinceleriyle, bu iki
konunun asagidaki Romantik edebi metinlerde ele alinisi arasindaki paralellikleri inceliyor:
William Blake'in “Okul Cocugu’, Samuel Taylor Coleridgen “Geceyarist Sogugu’, William
Wordsworth'un “Kalbim Hopluyor” ve Johann Wolfgang von Goethe'nin Geng Werther’in Acilari.
Ugiincii béliim Bloch'un geleneksel egitim sistemine elestirilerini ele alir. Bu boliim Marksist ve
Romantik fikirlerin onun {izerindeki etkisine dikkat ¢ekiyor ve Bloch'un olas: farkli bir titopik
egitim anlayis1 hakkindaki vizyonunu 6zetliyor. Liitfen su metinlerdeki terciimelerin tamaminin
tarafimdan gergeklestirilmis oldugunu dikkate aliz: Das Prinzip Hoffnung (Umut Ilkesi),
Pidagogica, Spuren (Izler) ve Literarische Aufsitze (Edebi Denemeler).

Part One

Ernst Bloch is a 20®-century German philosopher. His major philosophical works are
The Spirit of Utopia, written towards the end of WWI in Switzerland, and The Principle
of Hope, written during WWII in the USA. He is also the author of Traces (1930), a
collection of stories, aphorisms and essays, of Literary Essays (1964) and of Pddagogica
(1977), a work on education. In all these works, Bloch has commented on childhood
and the importance of education. Bloch’s works have been influenced by Marxism and
Romanticism. His main interest has been utopia. He has argued that the most important
characteristic of human beings is utopian longing. Bloch (1959, p. 356) has claimed that
human beings are determined by utopian longing or “the Not”, which he has defined as
“a lack of something” and also as “an escape from this lack”, “a driving toward what is
missing”. As Bloch has argued, this becomes particularly obvious in children: “From the
very beginning, we are looking for something. We are desirous through and through. We
cry because we do not have what we want” (Bloch, 1959, p. 21). According to Bloch,
we do not even know what we want. Therefore, we are constantly trying to find out
what we want. Again, this becomes particularly obvious in children: “A child takes up
and handles everything he sees, to find out what it means. Throws everything away, is
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restlessly curious and does not know of what. [...] Boys destroy what one gives them.
They are looking for more, unpack it. Nobody could name it and nobody has ever gotten
it” (Bloch, 1959, p. 21).

Nobody could name it and nobody has ever gotten it. Something is missing, but
we do not know what it is. We can only look for it or try to imagine it. In any case,
according to Bloch, utopian longing is the most important driving force in human life and
particularly strong in childhood and adolescence. Utopian longing appears to have been
a strong driving force in Bloch’s own childhood and youth. In Traces, Bloch (1930, p.
12) has remarked: “Children like it best at someone else’s home. Only, they soon notice
what’s wrong there too. If it were so nice at home, they wouldn’t leave so eagerly. They
often sense early that, here as elsewhere, much could be different”. Bloch was born in
Ludwigshafen in 1885. His family and school did not hold much interest for him. From
an early age onward he felt drawn to a “somewhere else”, somewhere different. He felt
drawn to books about adventure and far-away places, to the theatre, music and the plays
of Lessing, Goethe and Schiller. As a university student, he felt drawn to Marxist ideas.
It is important to note that Bloch’s hometown Ludwigshafen was a workers’ city. It was
founded in 1865 as the location of the chemical plant BASF. The neighbor city Mannheim
was founded in the 17" century as residence of the Prince-Elector of the Palatine. The two
cities were fundamentally different in terms of their history, architecture and population.
Bloch noticed these differences at an early age. In Ludwigshafen, the air was dark with
smoke. The streets were dirty, and the workers looked tired and hopeless. But after one
had crossed the bridge, everything was different: The air was clean. There were old
taverns and citizens’ houses, which looked pretty and well-preserved (Markun, 1977,
pp- 12/13). Mannheim was a neat and pleasant city. As Bloch has sarcastically remarked
(1965, 408), the citizens of Mannheim used to eat “what had been earned by the labor
of the workers of Ludwigshafen”. Bloch identified with the plight of the workers. Like
them, he loved to cross the bridge and venture into Mannheim, which he characterized
as “a beautiful free afternoon or evening for the neighboring city of Ludwigshafen -
Sunday, from which one carried back all kinds of cultural treasures”(1965, p. 405). His
favorite hunting grounds were the Mannheim Library, the Mannheim Theatre, the annual
Mannheim Fair, the harbor and the vast plains alongside the rivers Rhine and Neckar.
In the Mannheim Theatre, Bloch listened to classical music and watched performances
of plays by Goethe and Schiller. Works such as Beethoven’s Fidelio and Schiller’s Die
Rdéuber introduced him to “the True, Good and Beautiful” (Bloch, 1965, p. 406). The
True, Good and Beautiful did not exist outside the theatre, but Bloch believed that it
should and could exist in the real world. These early experiences in the Mannheim
Theatre had a profound and lasting influence on him. In the Mannheim Library, Bloch
read the works of Hegel and the German Romantics. It is important to note that the
library did not possess any books written after 1860, which means that Bloch remained
untouched by positivistic ideas (which he later detested and refuted in his works). As a
boy, he eagerly read the books of Karl May, a writer of adventure stories, which are set in
far-away exotic places. Bloch (1959, p. 29) has argued that boys long for “adventures”,
“audacity, color, width and height”. This desire for adventure, space and color drew
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Bloch to places like the Mannheim Fair, the harbor and the plains between the Rhine
and Neckar rivers. At the Mannheim Fair, he watched mermaids, magicians, cowboys
and men who swallowed and regurgitated frogs. The fair consisted only of “six rows
of stalls”, but it gave him an idea of “how big the world is” (Bloch, 1965, p. 405). The
harbor also gave him an idea of how big the world is because it was full of ships from
distant countries. He loved talking to the sailors and listening to their stories (Bloch,
1930, p. 68). On the vast plains between the Rhine and the Neckar, Bloch and his friends
used to take long walks and to act out imaginary adventures. Every stone and every
tree could become the hero in a story. When they had tired themselves out, they felt the
impact of the solitary landscape between the two rivers: “We were drawn into the beauty
of trees, clouds, of the evening sky — to such an extent that it hurt and that we suffered
from our speechlessness, which almost caused hallucinations” (Bloch, 1930, p. 70).
Compared to these pastimes, school appeared boring to him. Bloch did not like school,
and he was not a good student. Once, he even had to repeat a class. However, while
he was still a high school student, he exchanged letters with several eminent German
philosophers, such as Ernst Mach, Theodor Lipp, Eduard von Hartmann and Wilhelm
Windelband (Markun, 1977, pp. 16-18). Besides, he wrote his first philosophical essays
at this time. In one of them, Bloch (1930, p. 71) has claimed that “the essence of the
world is urge and energy to create [...] the thing-in-itself is the objective imagination”.
Bloch has repeatedly emphasized the importance of the human imagination, especially
the importance of the human capacity to daydream. He has claimed that daydreams are
not a waste of time but instructive and inspiring. According to Bloch, daydreams are
like “windows through which we can see the daydream world of realizable possibility”
(Bloch, 1959, p. 111). Daydreams are expressions of utopian longing. They are also the
seeds of utopia. From these seeds something new, something different, something better
can come into existence. Bloch (1959, p. 271) has claimed that reality does not only
consist of the empirical real but also of the imaginary real. According to him, daydreams
can change our lives and the world we live in.

Part Two

As pointed out above, Bloch has valued the human imagination and the human
capacity to daydream highly. He has remarked that the daydreams of children are often
about freedom and adventure: “The boy kidnaps himself and rides away on a fast horse
into the safety of adventure. The night is full of taverns and castles. There are weapons,
fireplaces, men as tall as trees and no clock” (Bloch, 1959, p. 23). People can daydream
almost anywhere, for example in a class room, where there is usually a clock and where
time often passes very slowly. Bloch has repeatedly described the class room as a place
of suffering: “Parents and teachers certainly know how to inflict sadness on the child”
(1959, p. 23). According to him, “the suffering in school can be more disgusting than
any kind of suffering experienced later in life, except the suffering of the prisoner”(1959,
p. 23).

The poem “The School Boy” by William Blake describes the feelings of a child
about school. Like Bloch, Blake’s schoolboy does not like school. Like Bloch, the
schoolboy prefers spending his time out of doors or with a book of his own choice. He is
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happy and at ease when he walks through a forest, where “the birds sing on every tree;/
The distant huntsman winds his horn,/ And the skylark sings with me” (in Driver, 1995,
p- 3). In such moments, his life is full of joy. By contrast, the class room is devoid of
joy: “But to go to school in a summer morn/ O! It drives all joy away” (in Driver, 1995,
p. 4). The class room is not only joyless but moreover scary. The teacher is referred to
as “a cruel eye outworn”, which watches and terrorizes the children, who “spend the
day,/ In sighing and dismay” (in Driver, 1995, p. 4). Blake has compared the school
children to birds who are locked up in a cage. A locked-up bird cannot fly. A locked-up
bird sometimes stops singing. A locked-up bird sometimes dies after a short captivity.
Blake paints a powerful picture of the crippling effects of conventional education in the
late 18™ century. Besides, he draws attention to the cruelty and ignorance of parents and
teachers who harm and destroy the happiness, well-being and creativity of their children
and students. It is almost paradoxical how parents and teachers inflict knowledge on
children. Without freedom and inspiration, the children become bored and inattentive.
What a waste! Children can learn so many things while they are very young. Blake’s
school boy wants to learn, but listening to the teacher’s monologues which rain down on
him like a “dreary shower” (in Driver, 1995, p. 4) only makes him feel tired, numb, cold
and lonely. But he must endure the lesson. He cannot escape. He can only imagine that
he is somewhere else.

In his poem “Frost At Midnight”, Samuel Taylor Coleridge also describes the class
room as a place of suffering. A male adult narrator remembers his unhappy and miserable
school days. He has been sent to a boarding school and feels lonely and sad because he
misses his parents, siblings and friends. Besides, he feels alienated in a big city devoid
of forests, meadows, lakes and hills. During the lessons, he stares into the fireplace,
imagining and hoping that the door will open, that somebody from his hometown or
family has come to take him back home with them. Now that he is an adult and the father
of a young son, he thinks about his son’s education. He expresses his determination not
to send his son to a boarding school in a big city but to let him grow up in his family and
in the countryside where Nature will be his teacher:

“[...] thou, my babe! Shalt wander like a breeze

By lakes and sandy shores, beneath the crags

Of ancient mountain, and beneath the clouds,

Which image in their bulk both lakes and shores

And mountain crags: so shalt thou see and hear

The lovely shapes and sounds intelligible

Of that eternal language, which thy God

Utters, who from eternity doth teach

Himself in all, and all things in himself.

Great universal Teacher! he shall mould

Thy spirit, and by giving make it ask.

Therefore all seasons shall be sweet to thee” (in Driver, 1995, pp. 18/19).

The boy’s father wishes that his son will learn to appreciate life in all its aspects. All
seasons shall be sweet to him: summer, spring, autumn and winter. The father hopes that

221



folklor / edebiyat

his son will be able to enjoy the sight of grass, leaves, branches and birds — in short, of
the beauty of nature and the bounty of human life.

The human capacity to feel joy at the sight of natural phenomena and to appreciate
all aspects of human life is at the center of William Wordsworth’s poem “My Heart
Leaps Up”. A male adult narrator emphatically tells the reader that his ability to feel joy
at seeing a rainbow in the sky is what he values most in life. He even declares that he
would rather die than lose this ability:

“My heart leaps up when I behold

A rainbow in the sky:

So was it when my life began;

So is it now I am a man;

So be it when I shall grow old,

Or let me die!” (in Driver, 1995, pp. 22/23)

What happens when you see a rainbow in the sky? Does your heart leap up? Or
can it be that you have not even noticed it? Perhaps you were busy, perhaps you did not
look up at the sky because your eyes were glued to the ground or to the screen of your
mobile phone. Perhaps you were thinking of something and did not pay any attention
to your environment. Bloch (1959, p. 35) has aptly remarked that “most people in the
street look as if they were thinking of something else entirely. The something else is
mainly money, but also what could be bought with money”. In my opinion, he was right.
In my opinion, more than 50 years later this statement is still true — but only of adults.
Children in the street do not think of money and what could be bought with it. They
pay attention to everything - the sky, clouds, trees, birds, beetles, ants, snails, stones,
and flowers (to name only a few things which arouse their curiosity). When a child
sees a rainbow s/he gets excited and happy. As Wordsworth has claimed, children are
superior to adults because children are more perceptive, imaginative and receptive to
beauty and joy than adults. Adults do not perceive how beautiful the world is. Adults
cannot imagine anything which is outside the narrow scope of empirical reality. Adults
kill potential joys with their anxiety about money and social status. Wordsworth has
stated that “The Child is father of the Man” (in Driver, 1995, p. 23). We all know that
we were children before we became adults. But usually we ignore this fact. We do not
try to learn from children. We expect them to learn from us. But what do we actually
teach our children? We teach them to adjust themselves to the world we live in. But is
this world really desirable? According to Bloch, it is not. According to him, capitalism
has caused immense problems: social injustice, poverty, misery, exploitation, pollution
and alienation — the alienation of human beings from nature and the alienation of human
beings from each other and from themselves.

Alienation is an important theme in Johann Wolfgang von Goethe’s novel The
Sorrows of Young Werther. Werther, the protagonist, suffers from feeling alienated from
the society in which he lives. He cannot find love or friendship among the adults he is
acquainted with. He pities and despises most of his adult acquaintances. He often avoids
the company of adults. He prefers the company of children. He finds the members of
his own social class (the upper class) detestable because they are phony, stupid and
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arrogant. They believe that they are superior to people from the lower classes and to
children. But Werther recognizes the innocence and sensitivity of children: they have
not become alienated yet. They are still a part of nature, in harmony with themselves
and their fellow creatures. As Friedrich Schiller (1795a, pp. 4/5) has pointed out, we
love children because they are like nature: “In nature, we love the quiet, creative life, the
tranquil inner force, the being according to their own laws, the inner necessity, the eternal
unity with themselves. They are what we once were. [...] They are also representations
of our lost childhood, which will always be our most precious treasure”. Children do not
act according to the prescriptions of society yet. Their behavior is not prescribed and
thus artificial but spontaneous and natural. Children do what they like: They play games
and enjoy themselves. They run, jump, laugh, shout. They become hot and excited. Their
eyes glow. Their cheeks become red. They are agile, warm and alive. By contrast, adults
are like hard, cold pieces of wood. Adults do not play hide-and-seek or catch-me-if-you-
can. They do not play but are played like marionettes by social conventions. According
to Werther, social intercourse among well-educated upper middle-class adults is like
an unnatural, joyless game: “I play the game myself, or rather am played with, like a
puppet, and from time to time I grasp my neighbor’s wooden hand and withdraw with
a shudder” (Goethe, 1774, p. 74). This is an apt description of alienation. The novel
also contains a critique of schools and teachers. Like “The School Boy” and “Frost At
Midnight”, The Sorrows of Young Werther depicts school as a place of confinement and
suffering. When Werther visits his hometown (he had left it as a child after the death of
his father), he passes by his old school and thinks of his teacher, “that honest old woman
[who had] herded us children into the fold” (Goethe, 1774, p. 86). He also remembers
“the restlessness and tears, the heaviness of heart and the mortal fear [he had] endured
in that hole” [the class room] (Goethe, 1774, 86). Then, Werther takes a walk along the
river. He remembers how he spent time at the river when he was a child: “I remembered
so clearly how I would stand there gazing at the flowing water, following it with my head
full of romantic notions, imagining the exciting parts it would pass through” (Goethe,
1774, p. 86). By the river, he is free. He has time to daydream about the future.

Part Three

Bloch has not only emphasized the importance of the human imagination but also
the importance of critical thinking. Bloch has criticized conventional education for
stifling the students’ imagination and ability to think. In Blake’s “The School Boy”,
the children are at the mercy of the teacher. In the 20™ century, the tyranny of the
teacher was replaced by the tyranny of the textbook (this also applies to our century,
in my opinion): “Like slaves, the students have to memorize innumerable blind facts
for the exams. In this manner, the students are prevented from thinking by the lack of
time” (Bloch, 1971, p. 8). According to Bloch (1971, pp. 25/26), the memorization of
knowledge stifles “the living spirit” of the curious and intelligent students and turns
learning into “a tiresome, unwilling mechanical routine”. Bloch (1971, p. 31) has further
criticized conventional education for assigning to the students a passive role (Bloch’s
view is very similar to Paulo Freire’s). The students are expected to listen to what the
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teacher says. The teacher is expected to fill the students with “facts”. Bloch (1971, p. 46)
has rejected the concept of “facts”. He has argued that there are no facts, only processes.
Capitalist ideology promotes the concept of “facts” and the notion that “facts” are neat,
unproblematic unities, which one can treat separately. According to Bloch (1971, p.
46), the concept of “facts” contains “elements of the category ‘commodity’”. “Facts”
resemble products. Like Marx, Bloch (1971, p. 27) has argued that education has become
a product or a commodity. Teachers are like salesmen who offer knowledge. Students
are like customers who buy and consume knowledge. Besides, the concept of “facts” has
become “mixed up with the concept of the ‘past’™ (Bloch, 1971, p. 46). The concept of
“facts” falsifies our perception of the past and of the future. According to Bloch, the past
is not finished and closed. By contrast, it contains undischarged future, which can exert
a powerful influence on the present and the future. According to Bloch, the future cannot
be predicted. It has not been automatically determined. Like the past, it is unfinished
and still open (Bloch, 1959, p. 228). In capitalist societies, the present is almost non-
existent: It is being drowned in the hectic pace and restlessness of capitalism. As Bloch
(1971, p. 114) has pointed out, “[t]he profit drive per se is infinite; it never comes to a
halt. Therefore, tranquility is not a value of capitalist society” (Bloch, 1971, p. 114).
According to Bloch (1971, p. 123), tranquility is an important condition of wisdom.
However, as Bloch (1971, p. 123) has argued, “bourgeois society has distanced itself
from the concept of wisdom. It has gotten more and more into a chase and empty motion;
it is not interested in contemplation and self- reflection”. In a capitalist society, money
is the highest good. Work is its highest value. By contrast, Bloch has emphasized the
value of idleness: “It is good to have time [...]; it is as good as to have space — space to
walk and space to create” (1975, p. 107). Idleness is an important condition of thinking.
Thinking is a step toward acting. But conventional education systematically prevents
students from thinking. As mentioned above, the students do not have time to think
because they must memorize “facts” for the exams. Besides, they are prevented from
thinking by textbooks that veil all contradictions inherent in the subject matter. If the
teacher drew attention to these contradictions, the students could become incited to think
(Bloch, 1971, p. 12). But this would not be in the interest of capitalism. Bloch (1959, p.
1090) has argued that capitalism uses education to produce docile and useful employees.
He has claimed that the ideal employee in the capitalist system is “deliberately small”,
“artificially faceless”, “without color”, “does not smoke, does not drink, does not play
cards, does not look at girls, shall control his instincts and live the life of virtuous trash”.
According to Bloch (1959, p. 1090), parents and teachers are mouthpieces of capitalist
ideology. They teach young people to “accept and endure what is done to them. The will
is assaulted and broken, no matter what, one only nods and smiles. The faculty of reason
does not stray beyond the boundary of the prearranged questions and answers which
arise from the life of the employee”. As Bloch (1971, p. 9) has pointed out, the 19%-
century has produced the bourgeois, the 20" century the Babbitt. The Babbitt perceives
capitalism as natural. S/He strives for a comfortable life in conformity with capitalist
goals and values. According to Bloch (1971, p. 9), conventional education has moreover
produced “the deliberate young Babbit”, who has internalized the norms and values of
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capitalism (Bloch’s view is similar to Herbert Marcuse’s). S/He does not question the
society he lives in. S/He does not even rebel against parents and teachers. Bloch (1971,
p. 12) has argued that conventional education has achieved a “chemical miracle”: It
produces, through education, “synthetic stupidity”.

Conventional education stifles young people’s capacity to think and to imagine. It
also turns them into cripples because it serves the interests of capitalism not the interests
of human beings. Capitalism is based on the division of labor. It needs specialists. Living
in a society based on the division of labor affects human beings in a negative manner:
“The human being who is forever tied onto a single, small fragment of the whole becomes
himself only a fragment. Because he only hears the noise of the wheel which he keeps
in motion, he never develops the harmony of his being, and instead of developing his
nature as a human being, he becomes only the reflection of his business or his science”
(Schiller, 1795b, pp. 20/21, my translation). In the 18" century, the philosophers of the
Enlightenment dreamed of human beings who were whole. The guiding image of the
Enlightenment period was the citoyen. The values of the citoyen were the values of
the French Revolution: Liberty, equality, fraternity. Besides, the guiding image of the
citoyen included the Humanist ideal kalon kai agathon, which envisions human beings
as good and beautiful (Bloch, 1971, p. 21). A corresponding notion is mens sana in
corpore sano, which can be translated as “a healthy mind in a healthy body”. As Bloch
(1971, pp. 148/149) has pointed out, during the 18" century, “a few noble individuals still
wanted to be whole human beings”. But in the 19" century, the ideal of the citoyen was
driven more and more into the background, because the bourgeoisie started to distance
itself from its liberating beginnings. Eventually, the guiding image of the citoyen was
swallowed up, and with it the striving for wholeness (Bloch, 1971, p. 12). The result has
been the deliberate young Babbitt and the cripple produced by the division of labor. To
counteract the dehumanizing effects of capitalism, Bloch has formulated the following
educative goals: Teachers should encourage and help students to become critical and
independent thinkers. Teachers should encourage and help students to assume an “upright
gait” (aufrechter Gang): to resist fear and dehumanization, to strive for courage and
dignity. Teachers should encourage and help students to perceive themselves as subjects
in the sense of historical agents. This kind of education requires courage of students
and teachers. Sadly, most people simply feel scared and powerless. They perceive
themselves as “only passively thrown into What Is”, but, as Bloch has argued, “we can
throw ourselves actively into What Is Becoming”. Bloch (1971, p. 55) has claimed that
the young have an affinity to What Is Becoming. They are themselves full of a “Not-Yet-
Conscious” and a “Not-Yet-Become”. Bloch (1971, p. 55) has argued that “this Not-Yet-
Conscious, Not-Yet-Clearly-Known, Not-Yet-Become connects youth with change”.
The goal of this change is utopia — the “realm of freedom”. Marx has described the
“realm of freedom” as a state in which all the negative features of capitalist class society,
such as poverty, misery, exploitation and alienation, will have been abolished. Bloch
(1959, p. 241) has described the “realm of freedom” as a state “in which neither man
behaves towards the world, nor the world behaves towards man as if towards a stranger”.
For Bloch, utopia will be a reality when the whole world will have become a home for
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all human beings. The German word for “home” is “Heimat”: a safe place where there is
enough to eat and where people care for each other, like a mother who takes care of and
gives love to her children.

Not
1 Like many thinkers of his generation, Bloch’s ideas are gender-biased: The “child” appears to
be identical with “boy” in his works.
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Pozitivizmin Alman Edebiyatina Yansimasi
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Ozet

Avrupada 19. ylizyilin sonlarina dogru siyasi ve ekonomik bir¢ok degisim yasanmis ve
bu degisim toplum {izerinde olumsuz sayilacak etkiler gostermistir. Modernlesmenin baglamasi,
ozellikle Sanayi Devrimi ile insanlarin giinlik hayati en az siyasi durum kadar degismis,
genel bir huzursuzluk kendini gdstermistir. Oyle ki kimi zaman bu huzursuzluk gosterilerin
diizenlenmesine kadar gitmistir. Ayn1 zamanda bilimde pozitivizm akimi kendini gostermis ve
sosyal bilimlerin, doga bilimlerinin y6ntemlerine yonlendirilmesi gabasi ortaya ¢ikmistir. Tim
bu gelismeler elbette Alman Edebiyatrna da yansimis, cogu eserde degisimin getirdigi toplumsal
veyahut bireysel huzursuzluklar konu edilmistir. Ayn:1 zamanda pozitivizm akimi ile birlikte
edebiyat alaninda yeni bir yontem gelistirilmis, saniye tslubu ile gercekler adeta kopyalanarak
iletilmistir okuyucuya. Bu makalede tarihi siire¢, yasanan degisimlerin topluma ve bireylere etkisi
anlatilmis, daha sonrasinda pozitivizm ile ortaya ¢ikan saniye tislubu tizerinde durularak eserler
tizerinden orneklemeye gidilmistir.
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tislubu
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Abstract

Towards the end of the19th century, there had been many social and economic changes
and these changes had effects upon the public which could be regarded as negative. Beginning of
the modernism, especially with the industrial revolution, the lives of people changed at least as the
political condition did and a state of disturbance appeared. Even, this disturbance sometimes led to
protests. And also positivism movement in science emerged and the effort to direct social sciences
to the natural sciences methods arouse. All these improvements of course reflected upon German
Literature, and social or individual disturbances caused by change were used as a theme in many
Works. Furthermore, with positivism movement a new method was improved in literature area
and with the second styling, the truths were all conveyed to the reader like copied. In this article,
Documents are given about the historical process and its impact on the society and individuals,
and positivism, later on examples are given from the works by emphasizing second styling.

Keywords: positivism, Auguste Comte, German literature, modernism, second style

19. ylizyilin sonlarinda Avrupada 6nemli siyasi ve ekonomik gelismeler yaganmuistir.
Bunun sonucunda toplumlarin yagam tarzi da zorunlu olarak degismis, bireyler
modernlesmeyle birlikte gelen olumlu - olumsuz tim kosullara ayak uydurmaya
caligmistir. Elbette bu gelismeler Almanyada da yasanmis ve degisim siireci her alanda
kendini gostermistir. Kisaca, s6z konusu déonemde yasanan tarihi, siyasi, sosyal, ekonomik
ve bilimsel gelismeler edebi eserlere yansimistir.

19. yiizyilin baslarinda Prusya ve Almanyanin farkl sehirlerinde insanlar ge¢imini
tarimla siirdiirmekteydi. Zira Ingiltere'nin baslattigi Sanayi Devriminin Almanyaya
ulagsmasi epey bir zaman almistir. Freiherr vom Stein, bu siireyi kisaltmak ve teknik
buluglar1 incelemek icin Ingiltere€'ye seyahat etmig, ancak bu girisim de siirecin
hizlanmasini saglayamamigtir. Sanayi Devriminin Almanya i¢in en 6nemli bulusu
stiphesiz demiryollar1 olmugtur (Korte, 2011: 78). Zira ge¢ de olsa Almanyanin
demiryollarina kavusmasiyla insanlarin giinliik hayat: tamamen degismistir. Trenin
glinlik hayata girmesi sayesinde insanlar sehirlere go¢ etmis ve kisa siirede sehir
niifusu artmustir. Sehirlesmenin asil sebebi ise yine Sanayi Devriminin bir sonucu olan
fabrikalarin kurulmasidir. 1830 yilinda niifusun beste biri tarimla ugragirken, 1880’lerde
bu oran yariya digmistiir. Kiictik isletmeleri oldukea etkileyen siireg, bu isletmelerin
¢ogunun kapanmasina sebep olmus, ustalar kepenklerini kapatir kapatmaz yeni agilan
fabrikalarda is¢i olarak ¢aligmaya baglamigtir. Sanayi Devrimi is¢i sinifini olusturmus,
kentlesmeyi getirmis, ancak bu halkin maddi anlamda zorlanmasina sebep olmustur. Is¢i
sinifi, sehre tasindiktan ve agir isler yapmaya basladiktan sonra bityiik sehrin masraflarin
da yiiklenmistir. Bunun aksine yiiksek gelirli tabaka, varligina varlik katmis, hatta olusan
ihtiyaca yonelik biiyiik bankalar kurulmustur (Miiller, 1986: 166).

Sanayi Devrimi siirecinde halk yeni diizene uyum saglamaya calisirken, Fransiz
Devriminin sorunlar1 da Almanya’ya sigramis, 1848 yilinin mart ayinda halkin degisik
kesimleri toplanarak yanki uyandiran gosteriler diizenlemistir. Ogrenci ve is¢i sinifinin
katildig1 bu gosterilerin esas sebebi, yiiriitiilen i¢ siyaset olup bu hareket tarihe Mart
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Devrimi (Mérzrevolution) olarak ge¢mistir (Miiller, 1986:156). Bu siirecin yaganmasinda
1862 yilinda I. Wilhelm tarafindan Prusya bagbakani olarak atanan Otto von Bismarck’in
da etkisi bitytiktiir. Bagarili bir dis politika yiiriitmesi sebebiyle bulundugu déneme adini
dahi veren Bismarck, halkina i¢ siyasette huzurlu bir ortam saglayamamistir. Bunun
baslica sebebi ise, glicline tehdit olarak gordiigii Katolik Kilise ve Sosyal Demokratlar ile
olan savast olmugtur. Katolik Kilisenin giictinii bertaraf edebilmek i¢in Kiiltiir Savasini
(Kulturkampf) baglatmis ve Imparatorlugun diismani olarak gordiigii Sosyal Demokratlara
kars1 Sosyalistler Yasasini ¢ikarmustir (a.g.e. s.162-163). Alman - Fransiz Savasrnin 19
Temmuz 1870 tarihinde ilan edilmesi ile Alman devletlerinin birligi saglanmis ve savasta
Alman cephesinde Prusya — Kuzey Almanya, Bavyera, Wiirttemberg ve Baden birlikleri
yer almig, sonucunda da 4 Eyliil 1870'de Alman Imparatorlugu kurulmustur (a.g.e. s.182).
I. Wilhelm’in 1888 yilinda vefat etmesiyle oglu III. Friedrich basa ge¢mis, ancak o da 99
giin sonra hayatini kaybetmistir. II. Wilhelm’in tahta oturmasi ise hem i¢ hem de dis
sorunlarin devamina sebep olmustur. Almanya’nin artik dis politikay: etkileyecek kadar
gliclii oldugunu diisiinen Wilhelm'in kiiresel politika (Weltpolitik) anlayisiyla yiirtittigii
siyaset de beklendigi gibi ylirlimemistir (Gigl, 2008:122).

Bahsi gecen donemde sehirlesme ve teknik gelismelerin sonucu olan toplumsal
yozlagma, yalnizlasma ve memnuniyetsizlige, siyasi huzursuzluk da eklenmis, Almanya
bir taraftan gelisirken, vatandaslar1 zor bir déneme girmistir. Tim bu yasananlar elbette
donemin yazarlarina konu olmus ve edebi eserlerde yansitilmistir.

19. ylzyilin sonlarina dogru ortaya ¢ikan natiiralistler, toplumun yagadig tim bu
sorunlary, felsefi ve ahlaki anlamlari tizerinde durmadan gergek ve yalin haliyle anlatmay:
amaglamiglardir. Bunun i¢in dénemin aydinlarinin irettikleri fikirleri es ge¢meyip,
diistincelerinden yararlanmiglardir. Bunlarin arasinda Charles Darwin'in evrim diistincesi,
Herbert Sencer’in (1820-1903) bireyin ve toplumun varligini korumasini saglayanin “iyi’,
zarar verenin “kéti” oldugu kanaati, John Stuart Mill'in (1806-1873) olgularin deger ya
da degersizligini toplumdaki etkileri ile iliskilendirmesi ve Karl Marx’in toplum ve tarih
disiincesi bulunmaktadir (Frenzel,2004: 458-459).

Auguste Comte’'un 19. yiizyilda sosyal bilimleri, doga bilimlerinin yontemlerine
yonlendiren “Cour de Philosophie Positive” (1830-42) adli eserinin bir diisiincesi
olan Pozitivizm ise edebiyat alaninda Natiiralistleri en ¢ok etkileyen 6greti olmustur
(Wiegmann, 2005: 40). Comte’un insanlik tarihini agikladigi “Ug Hal Yasasi’na dayanan
Pozitivizm anlayisina gore pozitif durum, dini ve metafiziksel disiincelerden sryrilmis
olmalidir. Temelinde Ampirizm’in yattig1 Pozitivizm, metafiziksel hi¢cbir kavram ve
cimleyi edinimle ortaya ¢ikmadigindan kabul etmemektedir. Diisiinceye gore sadece
deneyimle olusturulmus, analitik diisiinceler 6nem tagimaktadir ve deneyimlenmeyen,
hatta metafiziksel aciklamalar barindiran 6nermeler kabul edilmemektedir (Ulfig, 1997:
319-320). Ozetle, kabul edilebilen kavram ve diisiinceler bilimsel bilgiye dayanmaktadur.
Bu bilimsel bilgiye ulagmak ise Karl Popper tarafindan alt1 evrede belirlenen adimlara
tabidir. Poppere gore, dncelikle inceleme konusu ile ilgili gézlem ve deney yapilmalidir.
Belirli bir birikimin sonunda genellemelere ulasilir ve mantifa uygun tiimdengelime
dayali varsayimlar bulunur. Varsayimlar tekrar gozlem ve deney yoluyla kontrol edildikten
sonra “dogrulanan varsayimlar genelgeger bir yasa’ olarak belirlenir (akt. Koker;

229



folklor / edebiyat

Keat; Urry, 2013: 25). Sistemlestirilmis bir biitiin haline getirilmesiyle de “ag¢iklayici bir
teoriye ulasilir” (Koker, 2013: 25). Popper’in bu 6nermesi “yanlislanabilirlik” diistincesi
nedeniyle gézden gegirilmis ve degisime ugramistir. Yani Popper’in bu diislincesinde
aslinda mantiksal pozitivistlerin bilimsel yaklagimlarinda yiiriittiikleri timevarimecilik ve
dogrulamaya bir kars1 durus goriilmektedir (Alkin, 2014:194). Buna gore,

e Daha 6nce ¢oziillemeyen bir problem vardir.

*  (Coziim odakli yeni bir teori olusturulur.

*  Tamdengelime dayali 6nermelere basvurulur.

*  Yanliglanabilirligi nem tagimaktadir.

e Teorilerden biri tercih edilir (akt. Koker; Sunar; Maggee, 2013: 27).

L. Eley’in de ozetledigi gibi Pozitivizmin temel diisiincesi, kavramlarin sadece
deneyimlendiginde anlamli hale gelmesi, gercegin sadece algilanabilen oldugu
ve farkindaligin gercekligine ulagilmasi gerektigidir (Ulfig, 1997: 320). Iste doga
bilimlerinden ortaya ¢ikan bu disiinceyi, Comte’un 6grencisi Hippolyte Tain ileri
tastyarak pozitivist bir estetik anlayisa deginir. Taine gore tiim insanlar etnik, sosyolojik
ve tarihsel baglara sahiptir (a.g.e., s. 41). Kendisi, diisiincesine bahis olan 1rk kavramini,
insanin yaratildig: yapi, muhit kavramini insanin icerisinde yasadig1 dogal ve sosyal alan
ve zaman kavramini bireyin kimi zaman tecriibelerle olusturdugu tarihsel goriisti olarak
aciklar. Tain'in elestirdigi nokta ise, 18. yiizy1l yazarlarinin eserlerini kendi kurallarina
gore olusturmalaridir (Ajouri, 2009:102).

Geleneksel edebi normlarin bu donemi anlatmada uygun olmadigini diistinen Tain
gibi Arno Holz da yeni bir edebiyat anlayisinin gerekliligine inanmustir. Sanat, doga
ve edebiyat liggeninden olusturdugu “Sanat = Doga eksi X” formiili ile diisiincesini
desteklemistir. Holza gore bu formiilde bulunan X’in degeri olabildigince diigitk
tutulmalidir. Zira donemin edebiyat anlayisi, gercegi bir fotograf kadar yalin ve gerekirse
giinliik dil kadar sade bir bi¢cimde yansitmay1 hedeflemektedir (Wiegmann, 2005: 41).
Yani sanat¢inin 6znelligi olarak kabul edilebilen X-degeri miimkiin oldugu kadar etkisini
azaltmalidir. Bu formiil veyahut yaklagim, elbette edebiyatin salt bilimi destekleyici ya
da agiklayic1 bir araca doniistiigii anlamina gelmemektedir. Tiim sanatgilarin oldugu gibi
yazarin da dokunuslari ve bakis agisi, eserinin 6zelligini olusturmaktadir. Alioglunun
(2010: 221) da oOzetledigi gibi “sanat¢t mevcut nesnesini degistirir. Bilim adami ise
mevcut nesnesini degisiklige ugratmadan agiklar?

Nitekim Almanyada Fransiz realistlerinden Balzac ve Flaubert gibi yazarlar da
gercegi olabildigince hakikate yakin bicimde anlatarak buna zemin hazirlamiglardir
(Piechotta; Wuthenow; Rothemann, 1994: 75). Ayni sekilde Fransiz yazar Emile Zolanin
calismalar1 Alman edebiyatinin pozitivist diisiince yapisinin olusmasina ve gelismesine
katkida bulunmustur. Zola, “Le Roman Expérimental” (1879/80) adli eserinde fizyolog
Claude Bernard’in tibbi makalesine deginmis ve bu yazinin sonuglarinin bir romana
aktarilmasi gerektigini vurgulamistir (akt. Ajouri, 2009:103). Bu diisiince, Carl Bleibtreu,
Conrad Alberti ve Wilhelm Bosche’yi de etkilemis ve “yasa’, “tecriibe” ve “timevarim”
gibi kavramlar edebiyatta da yerini almistir. Anlatim okura kaba dahi gelse, gergekler
tim detaylariyla verilmistir. Hatta, Conrad Alberti “Natur und Kunst. Beitrdge zur
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Untersuchung ihres Gegenseitigen Verhdltnisses” (1890) adli eserinde giizel olani
yansitmasindan ve degistirilemeyisinden dolay1 ideal estetik anlayisina tepki gostermistir
(akt. Ajouri, 2009:103-104).

Natiiralistler kuskusuz kendilerini yenilik¢i gormekteydi. Onlarin sanat anlayisi
farkliydi ve bu bir edebiyat devrimi sayilabilirdi. Realistlerin egilimleri, natiiralistlere yol
gostermis olsa da gegmiste yapilanlari tekrardan ibaret, idealist bir yazin bi¢imi olarak
gormekteydiler (Frenzel, 2004:458). Aytag¢’a gore bu yenilikei bilincin dogru anlagilmasi
icin ¢aba gosteren yazarlardan biri de Arno Holzdur. Holz bu konuda sunlar: ifade
ediyordu: “Bizim diinyamiz klasik degil. Bizim diinyamiz romantik degil, bizim diinyamiz
valnizca modern” (akt. Aytag, 2005:431).

Pozitivizm, aslinda natiiralist diisiiniirlerin séylemlerinde de kendini gostermektedir.
Zira insan i¢in gergek, yasadigindan ve tecriibe ettiklerinden ibarettir ve bu tecriibeleri
doganin ona sundugu gekilde algilayabilmektedir. Ozellikle psikolojik ve fiziksel yapisi ya
da yagadig1 cevresi, edinimini olusturmada etkendir. Bu etkenler kisinin olusumunu ve
aslinda kaderini belirlemektedir, boylece geliri diisiik bir ¢cevre veya iscilik gibi en kisitl
alanlar insanlarin gercek yasantisini gostermektedir. Iste bu varsayim natiiralistlerin ti¢
onemli noktaya dikkat etmesini saglamistir. Bunlar, toplumsal baglilik, hayata ve millete
yakin bir yazin bi¢imi ve pozitivist bir tutumdur (Bertl; Miiller: 2000: 28).

Natiiralist yazarlarin iizerinde durdugu ve eserlerinde isledikleri konular da
bu yondeydi. Esas alinan sorunlar arasinda biiyiik sehir, kolelik distincesi, kusak
catigmasi, cinsiyetler arasindaki anlasmazlik ve insanlarin g6z ardi edilmesi yer aliyordu
(Bertl; Miiller, 2000: 41). Yazarlar, ¢alismanin basinda Ozetlenen siyasi durum ve
Sanayi Devriminin sonucu olan sikintilar1 dikkatlice gozlemlemis ve kaleme almistir.
Insanin, toplum iginde yalnizlagip mutsuz bir bireye déniismesini ve bunun altinda
yatan sebeplerin altini ¢izmek onlarin gorevi haline gelmistir. Yazarlar, artik gercekleri
olabildigince yalin ve oldugu gibi aktarma ¢abasina girmislerdir. Clinkii deneyimlenen
gercekler yine gercekei bir yol ile anlatilmalidir. Natiiralistler bu sebeple hayata ayna
tutmak ve olabildigince gercege dayali bir anlatim i¢in saniye tislubunu (Sekundenstil)
gelistirmistir.

Saniye iislubu, ses ve hareket gibi algilanabilen en kiigiik ayrintiy1 saniyesi saniyesine
anlatma ve aktarma bi¢imidir. Bu yontemle gercek adeta kopyalanarak iletilmektedir
(Best, 2004: 494). Stockmann (2011:165) saniye iislubunun 6nemli unsurlarini su
maddelerle agiklamaktadir:

*  Betimlenenin gergeklik kazandig: fotografik bir betimleme anlayis,

*  Agiz/lehge, psikoloji ve sosyolojik konum gibi olgularin fonografik bir kayit
kesinligi

*  Anlatilan zaman ile anlatim zamaninin 6rtiismesi,

*  Kisisel anlatim tutumu, yagsanmis konusma, i¢ monolog,

*  Sadece konusma temposu ya da mimik gibi 6gelerin degil, kilik ve mekan diizeni
gibi ayrintilar1 da kapsayan oykiisel ve dramatik tiir 6zellikleri.

Saniye islubunu o doénemde kullanan yazarlar arasinda Arno Holz ve Gerhart
Hauptmann yer alir. Natiiralizm Doénemindeki basarilarinin kaniti olan eserlerinde
gercegi olabildigince seffaf bir sekilde yansitan yazarlar, hem ¢ag1 ve toplumsal degisimi
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elestirel bir gozle ele almis, hem de sorunlari bireyler {izerinden en anlasilir sekilde
yansitmiglardir.

Arno Holz ve Johannes Schlaf’n 1889 yilinda “Bjarne P. Holmsen” mahlasiyla
cikardiklar1 “Papa Hamlet” adli eser bu konudaki ilk 6rnektir. Zira fakir bir adamun,
karis1 ve cocugu ile bir ¢ati katinda yagamini ve 6z gocugunu 6ldiirmesini tiim detaylariyla
anlatan eser, ‘saniye @islubunun kullanilmas: sebebiyle 6nem tasimaktadir (Baumann,
Oberle; 2000: 169).

Holz ile Schlaf’n birlikte yazdigi novelde Stéckmannin belirledigi olgular
gortlmektedir. Akustik unsur, farklihik gosterebilen telaffuzun 6nemi ve konusanin
psikolojisine gore degisen aktarim gibi ozellikler bu eserde varhigini siirdiirmektedir
(Aytag, 2005: 442-443). Bu unsurlarin 6n plana ¢iktig1 ve anlatilan olay: detayli olarak
algilamamizi saglayan ozellikler 6rnek eserde su sekilde karsimiza ¢tkmaktadir:

Ona bakakaldi. Surat: kiil rengiydi.

“0... L-amba! O... L-amba! O... L-amba!”

“Niels!!!”

Oniinden sirt iistii duvara yuvarlandi.

“Sessiz olun! Sessiz olun! Kapi m1 t-iklaniyor ?”

Iki kolu arkasinda, diiz bir sekilde duran duvar kdgidina agilmisti, dizleri titriyordu.

“Kapt mi t-tklaniyor ?”

Simdi iyice egildi. Ustiindeki golgesi salindi, gozleri birden beyaz goriindii.

Bir tahta ¢itladi, yag cizirdadi, disarida ¢ati oluguna ¢iy damliyordu.

TIPD oo e TIPP ..o e, Tipp
.............................................. Tpp ...ocoooeveeevennnn.. (Holz; Schlaf 1978: 62).1

Verilen bu ornekte bireye ait konusma 0zelligi gorilmektedir. Kahramanin
konusmasinda duraksadigi anlar ve sectigi kisa ciimleler onun konusma o6zelligini
yansitmaktadir. Ayni zamanda okuyucu damla sesini adeta oradaymis gibi, bir kayit
kesinligi ile algilamaktadir. Sanki o ani yasiyormus izlenimini saglayan bu yontem,
yazilanin zihnimizde, Holzun da {stiinde durdugu gibi, tekrar gercege dontismesini
saglamaktadir. Her “tip” sesinden sonra bir bekleme siiresi vardir. Bu bekleme stiresi, bir
damlanin havadan yere ulagma siiresine tekabiil etmektedir aslinda.

Saniye {islubunu eserlerinde kullanan bir diger Alman yazar Gerhart Hauptmanndir
(1862-1946). Tiyatroya egilimli bir ailenin ¢ocugu olarak diinyaya gelen Hauptmann, her
zaman ezilen ve yardima ihtiyaci olan insanlari konu edinmistir. Brandenburg etrafindaki
dogallig1 kesfetmesiyle de resimsel bir bakis yetenegini kazanmustr, fikirsel olarak Holz’a
baglanmadan 6nce “Fasching” (Karnaval) ve “Bahnwiirter Thiel” (Demiryolu Bekgisi
Thiel) gibi eserler vermistir (Kunisch, 1967:243).

Hauptmann, “Bahnwdrter Thiel” adli eserinde saniye tslubunu ¢ok belirgin bir
sekilde kullanmistir. Ozellikle anlatilan zaman ile anlatim zamaninin ortiismesi ve
akustik cagrisimlar bu eserde yer alan 6nemli 6rneklerdir. Karisi 6liince ikinci evliligini
yapmis olan Thiel'in ¢ocuklariyla olan imtihani ve hayatin onu Charités Hastanesinin
ruh ve sinir hastaliklar1 bolimiine siiriiklemesini anlatan eserde, saniye tislubu i¢in su
ornek verilebilir:

“Sen, Minna” — sesi kii¢iik bir cocugunki gibi aglamakli oldu. “Sen, Minna duyuyor
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musun? — onu tekrar ver — istiyorum...” birini tutmak istercesine havaya kaldrd
ellerini. “Karicigim — evet — ve burada onu — ve burada ona da vurmak istiyorum —
morartana kadar — vurmak — ve orada baltayla - gériiyor musun? — mutfak baltast -
mutfak baltasiyla ona vuracagim ve orada geberecek. (Hauptmann, 1970: 34)

Thiel'in 6len ilk esine haykirdig1 bu boliimde, tiziintiisiiyle dile getirdigi sozler birebir
ona 0zgi niteliktedir. Ruh halini belli eden konugma tarzi ve temposu tamamen saniye
tislubu yoluyla aktarilmaktadir. Kahraman, kendiliginden ve dogal bicimde gelisen
bir konusma siirdiirmektedir. Konusma aralarinda ise yaptig1 viicut hareketleri tasvir
edilmektedir. Eserde gecen bir diger boliim ise bize anlatilan zaman ile anlatim zamaninin
oOrtiistiigiinii géstermektedir:

“Tren goriindii — yaklasti — duman, siyah makine bacasindan sayisiz baskil itislerle
tiitiiyordu. Iste: bir— iki — ii¢ siitbeyazi buhar 1sini mum gibi ¢ikiyordu ve hemen ardindan
hava, makinenin 1slik sesini tasiyordu. Uc¢ kez ardi ardina, kisa, siddetli, iirkiitiicii.
Yavashyorlar diye diisiindii Thiel, neden ki? Ve bir kez daha ¢inlad acil durum sireni,
vankilanarak, bu sefer uzun, araliksiz sekilde” (Hauptmann, 1970: 29).

Ornek olarak alintilanan kisimda okuma siiresiyle bir trenin gecme hiz1 drtiigmektedir.
Okuyucu boylece fonografik ve fotografik bir sekilde olay1 algilayabilmektedir. Zmega&in
(1980: 199) da hatirlattig: gibi, 1887 yilinda icat edilen plagin da bahsi gegen eserde bu
yontemin kullanilmasinda etkisi biiytiktiir. Hauptmann'in bu eserinin bir diger 6zelligi
ise tabiattir. Bagkahraman Thiel, iginden modernlesmenin bir gostergesi olan trenin
gectigi, doganin i¢inde bulunan evinde yasamaktadir. Teknik gelismeler sadece trenle
gosterilmekte olup, bagkahraman igin tren, hizli bir makineden ibarettir. Eserde ayrica
orman ve hayvanlar {izerinden olusturulan ¢ok sayida sembol kullanildig1 da goéz ardi
edilmemelidir (Ollilia, 2014: 51-53).

Orneklerle anlatilan saniye iislubu sadece 19. yiizyilin sonunda kullanilmamigtir. S6z
konusu teknik giiniimiizde hala eserlerde varligini siirdiirmektedir. Ancak natiiralistlerin
sectikleri tiim anlatim yontemleri kabul goérmemistir, kisa siirede elestirilmeye
baglanmigtir. Ornegin Ricarda Huch'un (1864-1947) eserleri Romantik Ddéneme
dayanmaktadir ve Natiiralizmin etkisinin azalmasi gerektigini ve yeni bir déneme
gecisin ihtiyacini su sozleriyle ilan etmistir: "Natiiralizm egemenligi artik gecti, roliinii
tamamlad, sihri ¢oziildii”(akt. Baumann; Oberle, 2000: 172).

Kisa siirede egemenligi azalan Natiiralist akima kars1 ardi ardina birgok karsit diistince
ortaya ¢ikmistir. Bunlar tarihsel olarak kesisip kisa siire varligin1 gosterse de etkileri tiim
sanat alanlarinda oldugu gibi edebiyat alaninda da gériilmiistiir. Ornegin Empresyonizm,
edebiyatin sadece gercegin cirkinligini yansitmamasi gerektigi diistincesindedir (Gigl,
2008: 126). Daha ¢ok anlik hisler iizerinde durup, yaptiklar: ¢agrisimlart ozellikle “i¢
monolog” yontemini kullanarak ortaya ¢ikarmayi amaclamaktadir (a.g.e., s. 127).

Natiiralizme karsit olan bir diger diisiince ise kendilerini yok olan kiiltiiriin miras¢ilari
olarak goren sembolistlere aittir. “Décandence” ve “fin de siécle” kavramlarini ortaya atan
Fransiz sembolistleri, donemin Alman diistiniirleri takip etmistir (Frenzel, 2004: 484).
Onlar i¢in de eserler gercegi birebir yansitmamali, aksine her sey sembollestirilmelidir.
Alman yazarlar bunu 6zenle sectikleri elit bir dil kullanarak saglamaktadir o donemde.
Ciinkii natiiralistlerin kullandig1 jargon onlar i¢in kabul edilemez niteliktedir (Gigl, 2008:
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128). Uygun edebiyatin da kesinlikle giinliik olmayan ve merak uyandiran, masallar,
mitler, hikéyeler ve siirler oldugu goriisiinii savunmaktadirlar (Rothmann, 2003: 216).

Anlagilacag: tizere Natiiralizmden sonra ortaya ¢ikan akimlar, ayni sorunlari islemis,
ancak bunun i¢in farkl: bir bakis agis1 gelistirmislerdir. Natiiralist yazarlar, tiim olgular:
dogadaki haliyle aktarmistir. Ayrica, modern hayata gegisin sebep oldugu “bozulmay1”
anlatmanin ne 6zenle se¢ilmis bir dil veya tiir ne de gergekten uzaklagmis bir kurgu
ile miimkiin oldugunu disiinmiislerdir. Diger akimlarin aksine, insanin maruz kaldig:
tiim zorluklar, anlik hisler ve bunlarin ¢agrigimlari ya da sembollerle agiklanmamalidir.
Ancak bu dénemin akimlarinin ortak noktasi devlet makamlarini, yoksullugu, zor
caligma sartlarini, kadin - erkek esitligini ve benzeri konular1 ele almalaridir. Sonug
olarak Alman o6rneklerde de goriildiigii iizere pozitivizmin etkisinde gelisen saniye
tislubu, natiiralistlerin amagladig1 gibi olaylar1 olabildigince yalin ve gercek anlatmada
ara¢ olmustur.

Sonug¢

Avrupada modernlesme siirecinde yasanan siyasi ve ekonomik gelismeler insanlar
lizerinde etki gostermistir. Bilhassa Sanayi Devrimi ile insanlar, oturduklar1 yerler,
calisma diizenlerini, bununla birlikte glinliik rutinlerini degistirmistir. Bu yeni yasam
bi¢imi ile toplumda genel bir huzursuzluk yaganmaya baslanmistir. Degisen ve zorlagan
yasam ile bireysel ve bdylece toplumsal mutsuzluklar ortaya ¢ikmistir. Bu toplumsal
huzursuzluklar ise kimi zaman sokaklara tasmistir. Bu siireg igerisinde sosyal bilimlerin,
doga bilimlerinin yontemlerine yonlendirilme ¢abasi da kendini gostermis ve bu yeni
anlayis ile birlikte Arno Holz gibi Alman yazarlar, yeni bir edebiyat anlayisinin bu dénem
i¢in daha uygun olacagini savunmuslardir. Gergegin olabildigince “ger¢ek” yansitilmas:
gerektigi diistiniilen donemde, olgular1 bir fotograf kadar yalin bir bicimde yansitmak
i¢inse saniye tislubu kullanilmistir. Arno Holz, Johannes Schlaf ve Gerhart Hauptmann
gibi yazarlarin kullandig1 yontem ile anlatim gercege olabildigince yakinlasmistir.
Hareket ve ses gibi algilanabilen her ayrintiyr saniyesi saniyesine aktarma bigimi olan
bu yontemle, gercekler adeta kopyalanmistir eserlere. Modernlesme siirecinin bunaltici
durumunu anlatan eserler sadece bu donemle sinirli kalmayip, diger akimlarda da farklh
bakis agilar1 ve yontemlerle yer bulmustur.

Sonnot
1 Bu ¢aligmada gegen alintilar yazar tarafindan gevrilmistir.
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Kalitsalcilik-Cevrecilik tartismasi baglaminda
Lenneberg’in dil kurami ve Kritik Donem
Varsayimi

Lenneberg’s Theory of Language and Critical Period Hypothesis within the
Context of Nature-Nurture Debate

0zay Onal’

Ozet

Kalitsalcilik-Cevrecilik tartigmasi, dogum o6ncesinden getirilen kalitsal 6zelliklerin mi
(nature) yoksa ve gevrenin mi (nurture) bireyin biligsel gelisiminde etkin oldugu tizerinedir. Ka-
Iitsalcilar dogum ncesinden getirilen ozelliklerin gelisimde basat oldugunu ileri siirerken, ¢evre-
ciler gelisimin sosyal ve fiziksel cevreden beslendigini savlar. Bir kalitsalci olan Lenneberg, Dilin
Biyolojik Temelleri adl1 kitabinda sundugu kuraminda, dil yetisinin ortaya ¢tkmasini saglayan in-
san fizyolojisindeki evrimsel degisim; bilis-dil iliskisi; dilin dogas1 ve anadili edinimini y6neten
biyolojik siiregler gibi basliklar1 insan (ve hayvan) fizyolojisine dair agirlikli olarak 6l¢meye dayali
gozlemsel bulgular 1s1g1nda agiklamaya ¢alismistir. Kuraminin 6nemli ve tamamlayici bir parca-
sin1 Kritik Dénem Varsayimi olugturur. Varsayima gore, ¢ocuklarda saglikli anadili edinimi ancak
ergenligin baslangicina kadar miimkiindiir. Bu evreden sonra beyin esnekligi azalir ve islevsel
yanallagma tamamlanir. Lenneberg’in dil kuramini izleyen neredeyse yarim asirlik siire¢ icinde
cogu cevrecilik odakli yeni kuramlar gelistirilmis, zihnin ¢alisma ilkelerine dair yeni bulgulara
ulagilmigtir. Ancak, Lenneberg’in yaptig1 kimi saptamalarin esasen kalitsalcilik karsiti durus sergi-
leyen kesimlerce de dikkate deger bulundugu goriilmektedir. Dolayisiyla, Lenneberg’in kendinden
sonraki bilis ve dil caligmalarina 6nemli bir zemin hazirladig1 sdylenebilir.

Anahtar sozciikler: Dilbilim, zihin, anadili, ikinci dil, kritik donem, izole ¢ocuklar
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Abstract

Nature-Nurture debate relates to whether the genetics or the environment is dominant
in humankind’s cognitive development. While the nativists claim that the inherited features are
important in cognitive development, the environmentalists claim that development is through
social and physical experience. In his book, Biological Foundations of Language, Lenneberg,
as a nativist, theorizes on what evolutionary features give rise to the language skill in human
physiology, cognition-language relationship, the nature of language and the biological background
of first language acquisition. An integral part of the theory is Critical Period Hypothesis in which
Lenneberg claims that the language acquisition is only possible until the onset of puberty. After this
age, brain plasticity decreases and brain lateralization is completed. Following Lenneberg’s theory,
new theories of cognitive and language development have been put forward and new findings have
been reached. in the course of time, some remarks Lenneberg made have been found noteworthy
even by the circles with opposing views. Thus, Lenneberg’s theory can certainly be thought to have
contributed to later cognition and linguistic research.

Keywords: Linguistics, cognition, first language, second language, critical period,
isolated children

Giris

Dil, dil toplumu (speech community) adi verilen insan toplulugunun tasarladi-
&1 ve kullandig: bir iletisim dizgesidir. Bu yoniiyle toplumsal bir olgudur. De Saussure
(1998:34) “Cagdas Dilbilim”in temellerini atarken, dilin sosyal ¢evre ile olan bagini giiglii
bir bigimde vurgulamis ve dilbilimin, “toplumsal ruhbilim” ile yakindan iligkili oldugunu
one siirmistiir. Lenneberg ve Chomsky gibi kalitsalci (dogustanc) gizgideki kuramcilar
ise bireyin “dogum 6ncesinden programlanmis” dile dair bir donanimla diinyaya geldi-
gini ve bu donanimin ¢evresel dil girdisiyle etkinlestirilmesiyle dil ediniminin ve gelisi-
minin saglandigini savlamiglardir. Chomsky, de Saussureden farkli olarak dilin psikolojik
ve bireysel yoniinii vurgulamis ve dilbilimi, “biligsel psikoloji’nin bir alt alan1 olarak gor-
mdstiir (2001:16-17).

Gegmisteki izleri antik ¢aglara kadar uzanan nature-nurture tartigmasi, “bireyin do-
gum Oncesinden getirdigi biyolojik donanimin (nature) ve gevresel-sosyal unsurlarin
(nurture) bilissel-dilsel gelisimde agirlig1 nedir?” sorusu etrafinda temellenmistir. Cev-
reyi ya da dogayi 6ne ¢ikaran yaklagimlarin ilk 6rnekleri genel hatlariyla Platon ve onun
ogrencisi olan Aristoda goriilebilir (Demirel, 2011:58). Bu yaklagim uzun ¢aglar boyunca
diisiince diinyasinda hakimiyet kurmus, ozellikle 18.yy. Aydinlanma Caginda oldukea
gliclenmis ve 20.yyda Davraniscilik ekolii tarafindan benimsenmistir. Cevreci goriisler,
1960 ve 70’lerde kalitsalct akim ile yogun bir miicadeleye girmis, 70’lerin basindan iti-
baren tekrar gii¢ toplayip, gelisimin sosyal ve fiziksel ¢evreden beslendigini savlayarak
deneyimlerin vazgecilmezligini savunan bir ¢izgide yol almaya devam etmistir. Bu tar-
tismanin “doga” tarafinda olan kalitsalcilik ise ge¢misi agisindan Descartes’in idelerine
(dogustan getirilen diisiinceler) kadar gitmektedir. Bu goriis, bireyin dogum 6ncesinden
getirdigi, bir tiir biyolojik yazilimla belirlenmis olan 6zelliklerin dogum sonras: gelisim-
de etkin rol oynadigini savunagelmistir.
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Eric Lenneberg, 1967 yilinda yayinlanan Biological Foundations of Language adli
kitabinda, dilin biyolojik temellerini a¢iklamaya y6nelik bir kuram ortaya atmigtir. Len-
neberg, bu kuram cergevesinde ¢ocuklarda saglikli anadili ediniminin biyolojik olarak
dogum 6ncesinden belirlenmis “sinirli bir donem” icinde miimkiin olabilecegini savlayan
bir varsayima (Kritik Dénem Varsayimi) da yer vermistir. Kurami izleyen ve neredeyse
yarim asra ulagan siire¢ i¢cinde beyin ve bilis arastirmalari yiiksek ivme kazanmus, bu sa-
yede basta dil olmak {izere beyin ve islevleri hakkinda 6nemli yeni bulgulara ulagilmistir.
Her ne kadar Lenneberg’in kurami sonrasindaki gelismeler kendisinin ve Chomsky’nin
onciiliik ettigi zihinci (mentalist) ve kalitsalct yaklasimlara 6nemli elestiriler getirse de,
Chomskyden farkl: olarak savlarini ¢ogunlukla 6l¢meye dayali gozlemsel bulgulara da-
yandiran Lennerberg'in bu oranda elestirilmedigi, aksine ortaya koydugu bazi anahtar
kavramlarin ilerleyen siireg i¢inde karsi durus sergileyen bilimsel ¢evrelerin de ilgi ala-
nina girdigi goriilmektedir. Bu paralelligin olusumunda Lenneberg’in ¢abalarinin dog-
rudan dikkate alindigini ve kuramcinin gelecegin bilimsel ¢aligmalaria yon verdigini
one siirmek fazla iddial1 olabilir. Ancak en azindan Lenneberg’in doneminin olanaklari
cercevesinde ¢ok isabetli belirlemeler yaptig1 ve gelecek ¢alismalar igin iyi bir zemin ha-
zirladig1 séylenebilir.

1. Amag

Kuramsal nitelikteki bu ¢alismanin amaci Lenneberg’in dil kuramini ve Kritik Donem
Varsaymmini Lenneberg (1967) tizerinden tanitmak ve bir kalitsalct olarak Lenneberg’in
1970’lerden itibaren bilim gevrelerinde benimsenmeye baslayan ¢evrecilik odakl yakla-
simlarda ne oranda olas1 yansimalarinin bulundugunu tartismaktir.

2. Lenneberg’in dil kurami ve kritik donem varsayimi
Bu béliimde, Lenneberg’in dil kurami ve Kritik Donem Varsayimi, bu galigmaya konu
edilen kitabindan yapilan bir secki cercevesinde 6zetlenecektir.

2.1 Ana hatlariyla Lenneberg’in dil kuram

Lenneberg’in (1967), evrimin genel olarak dil ve konusma yetisi baglaminda “insan-
da”, “insan dig1 primatlarda” ve ¢ok daha genis bir sinif olan “omurgalilarda” ne tiir fizyo-
lojik degisimler yarattigini, bu degisimlerin bazilarinin insanda dil (konusma) yetisinin
ortaya cikigini saglarken diger tiirlerde neden saglayamadigini tartisir. Kuram, insana
6zgii bir yeti olan “konugma’y1 fizyolojik, ruhbilimsel ve sinirbilimsel (norolojik) yonle-
riyle ele alir. Kitapta iki de ek boliim bulunmaktadir. Bunlardan birisi Noam Chomsky
tarafindan yazilmis olan “Formal Nature of Language” (Dilin Yapisal Yonii) ve Otto Marx
tarafindan yazilmis olan “The History of the Biological Basis of Language” (Dilin Biyolo-
jik Temelinin Tarihi)dir.

Birey bazinda sergiledigi gelisimsel goriiniimler agisindan 6zel bir siire¢ olan ¢ocuk
dili, Lenneberg’in 6zellikle ilgisi dahilindedir. Dolayisiyla dil baglaminda edinim, ¢ocuk
fizyolojisi ve bilisi, sagir cocuklar, zihinsel engelliler, down sendromlular, afazili ¢ocuk-
lar, izole-vahsi ¢ocuklar gibi 6zel durumlara da yazarca deginilmistir.

Kuramin 6nemli temalarindan biri “evrim ve genetigin 1s18inda dil” dir. Bu bashk
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altinda, evrim ve genetik bilimi ¢ercevesinde insan fizyolojisinde hayvanlardan farkli ola-
rak gelisen hangi 6zelliklerin (kafatasi, beyin, yiiz, dudaklar, agiz boslugu, girtlak, soluk
borusu gibi) dile zemin hazirladigina dair gozlemsel bulgu ve goriislere yer verilmistir.
Lenneberge gore dil, diger pek ¢ok davranis bicimi gibi geri planinda karmasik fizyolo-
jik stireglerin rol aldig: bir davranis bi¢imidir. Bu stire¢ler, “yiiksek memelilerde” ortak
yonler sergilemekle birlikte belli davranis 6zellesmeleri dogrultusunda baz: degisiklikler
(adaptasyonlar) gecirmistir. Insanda, solunumun (respiration) konusma yetisinin ortaya
cikist baglamindaki degisimi buna iyi bir 6rnek teskil etmektedir (s.119-120).

Sinir-kas etkilesimi (neuromuscular interdigitation), konusma yetisinin geri planini
bicimlendiren 6nemli bir etken olarak belirginlesmektedir. Lenneberg, konusmay:1 olus-
turan her bir “konusma sesi” tiretiminin ilgili kaslarin sinirsel atesleme (néral firing)
yoluyla etkinlestirilmesiyle olanakli kilindigini séyler. Mili-saniyelerle ol¢tilebilen her
bir ateglemenin konusma stiresince defalarca tekrarlanmasi distinildiigiinde, otomatik-
lesmeler (automatisms) adini verdigi bir sinir-fizyolojiksel olayin konusmanin akici ve
kusursuz tamamlanmasinda etkin oldugunu belirtir (s.120).

Lenneberg, dil sisteminin genel niteliklerini ve bilis (cognition) ile arasindaki iligkiyi
sOyle aciklar; Insan bilisi dile temel teskil eder ve ondan daha éncelikli bir konumdadir.
Dilin bilise bagimliligy, bilisin dile bagimlilig: ile karsilastirilamayacak kadar giigliidiir.
Dil, “tiire has” bir biligsel egilimin gerceklesimi ve “insan tipi” bir zihni olanakli kilan
insana 6zgl ozelliklerin bir sonucudur. Dilin algilanmasi (perception) ve iiretimi (pro-
duction), her diizeyde gergeklesen bir ulamlastirma siirecine indirgenebilir. Dilin temel
aldigi bilissel islev ulamlastirma (categorization) ve benzerliklerin ¢ikarimini (extraction
of similarities) icermektedir (s.374). Sozciikler, ulamlagtirma siirecini etiketleyen dilsel
unsurlardir (s.332).

Beyin olgunlasmasi ile dil arasindaki iliski, kuramcinin 6zellikle odaklandig: bir nok-
tadir. Buna gore, beyindeki yapisal, biyokimyasal ve ndrofizyolojik degisimler bu anlam-
da birbirine kosut bir goriiniim sunmaktadir. Yasamin ilk yili, beyin olgunlagsma hizinin
en iist diizeyde oldugu yildir. Dil kendini ilk gosterdiginde ¢ocuk beyni bir yetiskin bey-
ninin olgunluk diizeyinin %60’1na ulasmistir. Dil ediniminin artik engellenmeye baslan-
dig1 donem ise beyin olgunlagsmasinin tamamlandig ve islev yanallasmasinin kalicilagti-
1, ergenligin de baslangici olan dénemdir (s.168).

Lenneberg’in, “erken anadili edinimi dénemi’nde dilin ilk gériiniimlerinin ortaya
cikisina dair 6nemli belirlemeleri bulunmaktadir. Dile zemin hazirlayan temel kapasi-
te genetik olarak “olgunlagsma’nin (maturity) seyri boyunca gelismektedir. Olgunlagma,
biligsel stiregleri “dile hazir bulunus” (language readiness) olarak adlandirabilecegimiz
bir duruma getirir. Organizma dil gelisimi i¢in gerekli yap: taglarini (building blocks)
sekillendirebilecegi bir hammaddeye (raw material) gereksinim duyar. Bireyin dili sen-
tezlemesi i¢in gerekli bu hammadde ¢ocugun etrafinda yetiskinlerce konugulan dildir.
Bu hammaddenin varlig1 ¢ocugun dil sentezleme siirecinin baglatilmasini saglar. Dil ac1-
liminin (language-unfolding) olgunlagma siireci boyunca sergileyecegi seyir 6nceden be-
lirlenmigtir. “Dile hazir bulunug’, bir “gizil dil yapis1” (state of latent language structure)
durumudur. Dilin agilimi, “gizil yapr’nin ger¢eklesmis yapiya doniismesi ve somutlagma-
sidir (s.375-76).
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Insana has biligsel siireglerin ve olgunlagma siirecinin sonucu olduklari i¢in “dil
potansiyeli” ve “gizil yap1” her insanda kopyalanmak suretiyle ortaya ¢ikar. Burada,
Lenneberg’in “gizil yapr” ile evrensel dilbilgisini kastettigi anlagilmaktadir. Evrensel dil-
bilgisi insanlarin timiine 6zgidiir ve bilisin bir yan tirtintidiir. Her dil evrensel dilbilgisi
tizerinden benzer bir i¢yapiya sahip oldugundan her ¢ocuk her dili kolaylikla 6grenebilir.
Bityliyen ¢ocugu cevreleyen gerceklesmis yapi (realized structure) yani dilin somutlas-
mis (konusulan, duyulan veya yazilan) dis yapisi bir tiir “sekillendirme kalib1” gibi islev
goriir (s.377).

Yaklagim, sosyal ortami gozardi etmez ¢iinkii edinim siirecinde  ¢ocugun ihtiyag
duydugu dil girdisi “gerceklesmis yapr” tizerinden elde edilir. Sosyal ortam tetikleyici ola-
rak dilsel reaksiyonu baglatmak i¢in gereklidir. Kuramci burada “titresim” (resonance)
kavramindan bir metafor olarak yararlanmustir. Bir ortamdaki ses titresiminin ortamdaki
varliklar1 uyarip titresime gegirmesi olayinda oldugu gibi, yetiskin dili girdisine maruz
kalma, ¢ocukta dilin ortaya ¢ikisinda uyarici islev goriir. Kritik donem boyunca devam
eden “ortam titresimine uyabilme olanag1” donemin bitimi ile son bulur (s.378).

Lenneberg, cocugun konusmaya baglamasinda konusmaya ihtiya¢ duymasinin etkili
oldugunu diisiinmenin kolayc1 bir yaklasim oldugunu belirtir ve her ¢ocugun 18-28 ay
arasi bir ddnemde konusmaya baslamasinin ¢ocuga karsi ebeveyn davranislarindaki ya
da gevredeki bir degisiklikten degil, cocugun gegirdigi biyolojik degisimden kaynaklan-
digini savunur (s.125).

Kuramda, “dile hazir bulunus” bir “dengesizlik” (disequilibrium) durumu olarak nite-
lendirilir. “Dengesizlik” sinirl bir siiregtir. iki yas civarinda baslar ve “beyin olgunlasma-
s1” (cerebral maturation) ile ergenligin baslarinda sona erer. “Dengesizlik” durumunun
bitisi ile birlikte bir “denge” siireci baslamis olur. Artik temel dil sentezlemesi i¢in gerekli
kapasite kaybolmustur ve islevlerin beyinsel organizasyonu miimkiin degildir (s.376-7).
Asagida deginilecek olan Kritik Dénem Varsayimi bu sav lizerine oturmaktadir.

2.2 Kritik donem varsayimi’

Candland (1993:26), kritik dénem teriminin Lenneberg’ten daha once ilk defa, alanya-
zinda Victor adiyla bilinen vahsi ¢ocugun egitimini tistlenen Dr. Itard tarafindan, 1800le-
rin baslarinda kullanildigin: séyler. Itard bu tanimlamay Victor'un bazi davranislar edi-
nebilmesi icin gereken ¢ag1 gectigini ifade etmek icin kullanmistir. “Olgunlasmada kritik
donem” kavrami doénemin bilimsel terminolojisinde yer alir ve &zellikle “embriyoloji™
alaninda yogun olarak kullanilmistir. Curtiss, Fromkin, Krashen, Rigler&Rigler (1974) bu
kavramin daha sonralar1 hayvan davraniglarini inceleyen bilim insanlar1 olan “etolojist”ler
tarafindan, belli hayvanlarin davranigsal gelisimlerine genellendigini not etmistir.

Dil, bireyin dogumunu takiben belli bir fiziksel olgunluga erismesinden 6nce ge-
lismeye baslamamaktadir. Dil, olgunlasma ve kendinden programlanmis 6grenmenin
(self-programmed learning) etkilesime ge¢mesiyle, iki-ii¢ yaslar1 arasinda ortaya ¢ikma-
ya baslar. Ug yas ile ergenligin baglar1 arasinda gecen siirede anadili edinimi sans1 yiiksek
seyreder. Birey, bu dénemde dilsel girdiye kars: yiiksek hassasiyet sergiler. Ergenlikten
sonra ise, dilin “kendiliginden organizasyonu” ve dilsel davranigin psikolojik gereklere
uyum saglama goriiniimii inise gecer (s.158).
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Lenneberg, sonradan olusan afazilerin iyilesme hizinda yag faktériiniin 6nemini var-
sayima bir kanit olarak dne siirer. Buna gore, ¢cocuklukta farkli yas donemlerindeki afazi-
lerin iyilesme gértintimleri farklidir. 20-36 ay arasinda olusan afazilerde bebekler hafta-
larca konusamamakta ve o ana kadar edindikleri dili tamamen kaybetmektedirler. Ancak
Lenneberg bu noktadan itibaren bebeklerin sifirdan baslayip, “agulama”, “tek sozciik’,
“cift s6zciik” evrelerinin sirasini izleyerek hizli bir bigimde anadillerini tekrar edindik-
lerini 6ne siirer. U¢-dért yas arasinda olugan afazilerde de hasta ¢ocuklar birkag haftalik
bir dil kayb1 yasayip sonrasinda iyilesirler. Dort ile on yas arasinda ise gortiniim, edinim
adina giderek tersine donmeye baslar. Ergenligin baglarinda veya sonrasinda meydana
gelen afaziler ise iyilesmekle birlikte, ardinda konusma sirasinda sozciikler arasinda uzun
bekleme siireleri, uygun olmayan sozciiklerin segimi gibi izler birakir (s.149-150).

Cocuklukta sonradan olusan sagirligin edinimsel siiregteki etkileri de Lenneberg’in
degindigi diger bir konudur. Konusma baslangicindan (language onset) dnce ve sonra sa-
g1r olmus olan ¢ocuklarin dilsel gelisimleri farklilik gostermektedir. Konusma baslangici-
n1 takiben bir y1l kadar dil girdisi alabilmis ve sonrasinda sagir olmus ¢ocuklar, konusma
baslangicinin hemen basinda sagir olmus ve hig dil girdisi alamamis ¢ocuklara gore daha
kolay egitilebilmektedir (s.155). Ergenligin baglamasindan sonra daha iyi 6grenilebilecek
pek ¢ok beceri vardir. Ancak, “yabanci dil 6grenme becerisi” boylesi bir beceri degildir.
Cogu birey bir yabanci dili yasaminin ikinci on yilinin baslamasindan sonra 6grenmeye
baslar. Oysa bu ¢agda dil girdisinden otomatik 6grenme olanag: kaybolmaya baslamistir
ve dil ancak “bilingli ¢aba” ile 6grenilebilir Ergenlikten sonra yabanci aksanin {istesinden
gelmek zorlasir. Fakat her seye ragmen, birey kirk yasinda dahi bir yabanci dili 6grenebi-
lir, ¢tinkii tiim diller birbirine temel a¢ilardan benzerdirler (s.176).

Kritik Donem Varsaymmi (buradan itibaren KDV), ilerleyen yillarda gesitli aragtir-
macilarin yaptig1 ¢aligmalardan elde edilen bulgularla da biiyiik oranda desteklenmistir.
Asagida bu bulgulara yer verilecektir.

2.2.1 Cocuklarda dilbilgisi gelistirme yetisi

Davranig¢ilik, bireyin diinyaya bos bir zihin ile gelerek dilsel yetiyi taklit yoluyla ka-
zandigini ileri stirmiistiir. Oysa ¢ocuklar ¢evrelerinden dilbilgisel olarak dogru tiimcele-
rin yani sira yanlis ve(ya) eksik olanlar1 da duymakta fakat sonunda dogru dilsel yapilar:
edinebilmektedir. Bu ¢ocukluga has olgu cocuklarin ¢ok iyi bir dilbilgisi yapicis: olma-
lar1 sayesinde gerceklesebilmektedir. Bu, Davranis¢ilikin “dili taklit ederek 6grenen” ve
“duydugunu stinger gibi ¢eken” ¢ocuk savini ¢iiriitmektedir (Jackendoft,1993:135).

Jackendoff, home sign ad1 verilen basit isaret dilini ¢ocuklarin dilbilgisi gelistirme
becerilerine dnemli bir tanit olarak ileri siirer. Isitsel agidan saglikli ebeveynlere dogmus
isitme engelli cocuklarin gelistirdigi “basit isaret dili”, gelismis isaret dili 6grenme olanag:
hentiz bulamamis ya da bundan habersiz ebeveynlerin, ¢ocuklari ile jestler kullanarak
iletisime ge¢cme ¢abalarinin bir sonucudur. Cocuk bu manuel dili disaridan herhangi bir
yonlendirme olmaksizin, heniiz bilmedigi gelismis isaret dilinin bazi temel 6zellikleriy-
le zenginlestirip gelistirmeye baslar; 6rnegin “hizli adimlarla ytirimek” gibi bir eylemi
tekrarl ve hizli el hareketleri sergileyerek belirtir (s.135). Goldin-Meadow ve Mylander
(1990), bu olguyu ¢ocugun dile “yaratici katkis1” olarak tanimlamaktadir.
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Cocuklarin dilbilgisi yapiciligina diger bir tanit da sirasiyla kirma ve melez diller ola-
rak adlandirilan pidgin ve creolelerden gelmektedir. 1800’lerin sonunda Hawaideki seker
plantasyonlarinda ¢alismak icin Cin, Japonya, Kore, Filipinler gibi iilkelerden gelen yetis-
kin igciler Ingilizce tabanli bir kzrma dil yaratmiglaridir. Bu dil ortamina dogan ¢ocuklar,
1920’lerde ebeveynlerinin konustugu kirma dile gore hayli gelismis bir melez dil olusma-
sint saglamistir (Jackendoft,1993:131-32). Hawaide konusulan kirma ve melez diller tize-
rine 1970’lerde kapsamli arastirmalar yapan Bickerton'un kalitsalcilik odakli bioprogram
varsayimi, kirma dil ortamina dogan ¢ocuklarin melez dili olustururken (creolization)
dogustan getirdikleri biyolojik bir dilsel destek donanimindan yararlandiklarini ileri siir-
mistiir. Bickerton (1983)%a gore, farkli cografyalardaki melez diller incelendiginde ¢ok
onemli yapisal benzerlikler goriilmektedir. Bu donanim, Chomsky ve Lenneberg ¢izgi-
sinde goriilen evrensel dilbilgisi ile bityiik benzerlikler tagimaktadir.

Nikaragua 6rnegi de bu ¢ercevede 6nemlidir. Sandinistas iktidari sirasinda duyma en-
gelliler bir araya getirilerek bir topluluk olusturmalar1 ve yeni bir isaret dili kullanmalar1
hedeflenmistir. Birinci kusak duyma engelliler basit diizeyde bir isaret dili olusturabil-
mislerdir. Ancak on yagin altindaki ikinci kusak bu topluluga katildiginda, basit isaret dili
dilbilgisel acidan gelismis bir isaret diline doniismeye baglamistir (Curtiss, 2007).

Cocuklar, ortalama olarak bes yas civarinda i¢inde bulunduklari dil ortamindan der-
leyebildiklerinden daha fazlasini edimsel diizeylerine yansitmaya baslarlar. Kalitsalcilar-
ca dogum 6ncesinden zihne kuruldugu diisiiniilen soyut dil diizenegi (evrensel dilbilgisi)
buna olanak saglamaktadir. Boylelikle, duyduklar: tiimcelerin dil dizgesinde, s6zdizim-
sel, bicimbilimsel ve sesbilimsel a¢idan “kabul edilebilir” veya “bozuk” tiimceler oldugu
yargisina varabilmeye baslarlar. Kalitsalcilarca benimsenen bu bakis agis1 bu durumu
uyaramin yetersizligi (poverty of stimulus) olarak adlandirilir ve ¢evrenin dil gelisiminde
tek basina yetersiz bir uyaran oldugunu 6ne siirer (Van Patten&Benati, 2015:147)

2.2.2 ikinci dil arastirmalar:

Buraya kadar anadili edinimi ¢er¢evesinde ele aldigimiz KDV’ye ikinci dil aragtir-
malarindan da 6nemli 6l¢ctide destek gelmektedir. Pecenek (2014)’te yer verilen “ikinci
dil aragtirmalarinin temel sorular1” segkisi icinde “Neden ¢ocuklarin birinci dillerini ku-
sursuz bicimde edindikleri, gogu yetiskinin [ise] bu deneyimi ikinci dilde yineleyeme-
digi” sorusu, KDV baglaminda 6ne ¢ikmaktadir. Bu noktaya iliskin ¢alismalar arasinda
Johnson&Newport (1989) 6nemli bir yer tutmaktar. Bu arastirmada, ABD’ye yerlesme
yaslar1 esas alinan ikinci dilleri Ingilizce Koreli ve Cinli gégmen katilimcilara 276 In-
gilizce tiimce verilmis ve bunlarin dilbilgisel olarak dogru olup olmadigin: belirtmeleri
istemistir. Denek gruplari, arastirma tarihi itibariyle ABDde yaklasik ayni siire yagamus,
ancak bu iilkede yagamaya farkli yaslarda baslamis olan gé¢menler ve bir Amerikali kont-
rol grubundan olusturulmugtur. Deneklerden, 3-16 yas arasi gelenler “erken yerlesen-
ler”, 17-39 yas arasi gelenler ise “ge¢ yerlesenler” olarak siniflandirilmistir. Aragtirmanin
sonuglarindan 6zellikle ikisi 6nemlidir; erken yerlesenler i¢inde yer alan, “3-7 yas arasi
gelmis grup” neredeyse Amerikali denekler diizeyinde performans gostermistir. Diger
yandan, diisiik performans sergileyen “ge¢ yerlesenler grubu” icinde bazi denekler, gore-
ce daha yiiksek puanlariyla diger ge¢ yerlesenlerden ayrilmislardir. Bu yetiskin grubunun
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egitim, is hayati, sosyal ortam gibi olanaklarin katkisiyla daha dstiin bir ikinci dil edimi
gerceklestirdikleri bulgusuna ulasilmigtir.

Benzer bir ¢aligma yiiriiten Flege, Yeni-Komshian ve Liu (1999), ABDde yagamaya
farkli yaslarda baglamis ancak yaklasik ayn siire ingilizce deneyimi bulunan Koreli de-
neklerden yararlanarak, ABD’ye yerlesme tarihinin ikinci dil performansi tizerindeki et-
kilerini, ‘yabanci aksan’ ve ‘dilbilgisellik’ ¢ercevesinde arastirmislardir. Sonuglar, erken
yerlesenlerin iki kriter agisindan da ¢ok daha bagarili oldugunu gostermistir. Arastirma-
cilar, erken yerlesenlerdeki yabanci aksan azligini dogrudan kritik donem 6ncesi erken
dil deneyimlemesi ile iliskilendirirken, “dilbilgisellik’teki degerlendirmelerinde kritik
donem sonrasinda lilkeye gelen ve lise ve tiniversite egitimi almis olanlarin da basarili
oldugu bulgusuna ulagilmistir.

Smith ve Kosslyn (2007:526) bir dili deneyimlemeye baslama yasi ile o dilin kulla-
nilma siiresinin farkli degiskenler oldugunu ileri siirer. Arastirmacilar, go¢menler tizeri-
ne yapilan bu tip aragtirmalarda dili 6grenmeye baslama yasinin degil, dilin aktif olarak
kullanildig: siirenin sézdizimsel edimde etkili oldugunun goériildiigiinii ve aslinda de-
neklerin aksan farkliliklarinin isaret ettigi sesbilimsel edimin duyarli dénem baglaminda
daha dikkate deger oldugunu ileri siirer. Dolayisiyla, ilerleyen béliimlerde izole ¢ocuk
vakalarinda da deginilecegi gibi, kritik donem sonrasi sozdizimi ya da daha genel gerceve-
de dilbilgisinin zihinde daha zor konumlandig: alanyazinda sik¢a vurgulanirken, dogal
seyrinde gegirilen edinim siirecinin en 6nemli gostergesinin sesletim oldugu goriilmek-
tedir. Dilbilgisinin “art1 caba” ile belli diizeyde gelistirilebilmesi olasi iken sesletim, dog-
ru bigimlenmesi zor bir edimsel seyir gostermektedir. Unlii Ingiliz roman yazari Joseph
Conrad, alanyazinda bu sav1 giiglendiren bir 6rnek olusturmaktadir. Polonya asilli olan
Conrad, 17 yasinda Fransizca, 20 yasinda da Ingilizce 6grenmistir. Conrad, ii¢iincii dil
olarak 6grendigi Ingilizcedeki hakimiyet diizeyi ile Ingiliz roman geleneginin énemli
isimlerinden biri olabilmeyi bagarmistir. Ancak bu biiyiik bagariya ragmen, Ingilizce’yi
yirmili yaglarda 6grenmesinin etkisi kendini yazarin “kirik” olarak nitelendirilen aksa-
ninda gostermistir (Cook,1996:111).

Alanyazindaki daha giincel ¢alismalardan da yasin ikinci dil 6greniminde 6nemli bir
kriter oldugu sezdirimi elde edilmektedir. Ortega (2013:28), ikinci dillerini ergenlik 6n-
cesi 6grenmeye baslayanlarin, anadili konusucusuna yakin (native-like) bir bi¢im-so6zdi-
zimsel ve sesbilimsel edim diizeyine sahip olabildigini, buna karsin ergenlik sonrasi bas-
layanlarin, ikinci dil ortaminda gegirdikleri siireden bagimsiz olarak, bu diizeye eriseme-
diklerini ileri siirer. VanPatten&Benati (2015:24) nin saptamalart ise ikinci dil 6grenimi-
yas baglantisi tizerine yapilan ¢alismalarin bir 6zeti niteligindedir. Arastirmacilara gore,
her saglikli ¢ocuk anadili edinim siirecinde, dilin formal 6zelliklerini (s6zdizimsel, bi-
cimbilimsel, sesbilimsel) saglikli bicimde tamamlayabilmekteyken?, kritik donem sonrasi
ikinci dil 6grenicileri bu anlamda geri kalmaktadirlar. Fosillesme (fossilization), ikinci
dil 6greniminin son hali a¢isindan artik geriye dondiiriilemez bir sekilde bigimlendigi
bir esigi ifade eder ve konusucunun gerek dile ait zihinsel temsillerinde gerekse ediminde
pekismis, diizeltilemez bozukluklara génderimde bulunur. ikinci dil 8grenicisi birey bu
acilardan dogal konusucu olmaktan uzaklasmaktadir. Fosillesmenin hangi yas itibariyle
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gerceklestiginin tespit edilmesi tartismali bir alan gibi goriiniirken, bdylesi bir zamansal
esigin varlig1 KDV agisindan dikkate degerdir (s.119-120).

2.2.3 Beyin yapisi ve esnekligi

Yeni dogan bir bebegin beyni bir yetiskin beyninin %25’i kadarken, altinci ayda yari-
sina, 24. ayda ise %75’ine erisir. Beyindeki bu hizl fizyolojik gelisimin nedeni néronlar
arasindaki iletisim noktalar1 olan sinapslarin sayica artmasidir. Sinaps sayist bireyin ya-
santisi, deneyimleri, ¢cevreyle etkilesimi ve yeni 6grenmeleri ile dogru orantili olarak ar-
tar, diger bir deyisle “6grenme” beynin gelisimini artirir (Oktem, 2006:34). Beyin plasti-
sitesi (esnekligi) cesitli i¢ ve dis uyaranlara bagli olarak beyindeki néronlarin ve bunlarin
olusturdugu sinapslarin yapisal 6zellikleri ve islevlerindeki degisiklikler olarak tanimla-
nir. On dort yas sinirina kadar 6grenmenin ger¢eklesmesi i¢in oldukga uygun bir noral
zemin olanakli iken, bu yastan sonra bu avantaj kaybolmaktadir (Uzbay, 2008).

Epileptik nobetleri nleme amaciyla beynin bir yarikiiresinden parga alinmasi operas-
yonlar1 (hemispherectomy) yasa bagl olarak bazen hastanin dil yetisini olumsuz etkileye-
bilmektedir. Boylesi durumlarda, dil yetisinin geri kazanilma sans yasla ilgili olup, ope-
rasyon ¢ocukluk doneminde yapilmissa, geri kazanim sansi yiiksektir (Smith,1999:121).
Kritik dénem iginde yapilan operasyonlarda, beynin sag yarikiiresi sol yarikiirenin dilsel
islevlerini iistlenebilmekte ve boylece saglikli anadili gelisimi bityiik olgiide saglanabil-
mektedir.

Oktem (2006)de aktarildigi kadariyla, Bloom ve Lazerson'un, 1988de franda oksiiz
evlerindeki bebekler iizerine gerceklestirdigi bir arastirma, kritik dénemin sadece dil edi-
nimiyle sinirh olmadigini kanitlamaktadir. Bu arastirmada, 0-12 ay aras1 donemi, hava
akimindan 6tiirt tistitme riskine kars1 etrafi kapali besiklerde gorsel, isitsel ve fiziksel
uyaran yetersizligine maruz kalarak gegiren ¢ocuklarin, normal ortamda biiyiiyen be-
beklere gore daha az beyinsel ve bedensel gelisim gosterdikleri bulgusuna ulagilmistir
(5.34-35).

2.2.4 Vahsi ve izole ¢ocuk vakalari

Insani aragtiran bilim dallarinin temel sorunlarindan biri de gerek davranigsal gerekse
fizyolojik agidan insan tizerinde deney yapmay1 goze alabilmenin zorlugudur. Dolayisty-
la, “Cocuklarda anadili gelisiminin dogal seyri i¢inde gerceklesmemesi ne gibi sonuglar
dogurur?” gibi bir arastirma sorusunun insan denek kullanilarak yanitlanmas: diisiintile-
mez. Dolayisiyla, tarihte anormal kosullar sonucu kritik donem iginde dil deneyimlemesi
gerceklestirememis veya daha gec bir evrede gergeklestirebilmis ¢ocuklarin durumu yu-
karidaki arastirma sorusunun cevabini belli diizeyde verebilmektedir. Kayitlara gecmis
pek ¢ok vaka olmasina ragmen asagida KDV’yi tanitlayan bazi tipik 6rneklerden bahse-
dilecektir.

Yeterli dil edinimi gergeklestiremeyen ¢ocuklara dair en eski kayitlar, genel nitelik-
leri birbirine ¢ok benzeyen Peter ve Victor hakkindadir. Sirasiyla 1724’te Almanyada ve
1799'da Fransada kirsal alanda bulunan iki ¢ocuk da 12-13 yaslarindadir. ikisi de dort
ayakli bir hayvan gibi el ve ayaklar1 tizerinde kosabilmekte ve ¢evreye karsi saldirgan
davransglar sergilemektedir. Duyu ve koklama yetenekleri ¢ok gelismistir. ikisi de tim
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egitim ¢abalarina ragmen normallesememis ve konusamamiglardir. Ornegin, egitmeni
Dr. Itard’in bes yillik ¢abalarina ragmen Victor sadece iki sozciik 6grenebilmistir; Lait
(stit) ve bir zevk ifadesi olan Oh dieu (Oh Tanrim) (Candland,1993:12).

Bir diger vaka, 1920de Hindistanda bulunan ve vahsi dogada kurtlar tarafindan bii-
yutildiikleri diistiniilen iki kiz kardes, Amala ve Kamaladir. Bulunduklarinda, Amala
18 aylik, Kamala ise 8 yagindadir. Amala, yas1 kii¢iik oldugundan daha dikkate deger bir
ilerleme kaydetmis ancak kisa bir siire sonra dlmiistiir. Kamala ise ¢ok agir 6grenmekle
birlikte bazi bilisel yetilerde ilerleme kaydetmis fakat 17 yasina kadar yasayabilmistir.
Kamalanin dilsel kazanimi kirk civarinda sozciigli 6grenebilmekten ibaret kalabilmigtir
(Candland,1993:67). Baz1 arkadaslarimin adlarini 6grenebilmis fakat bunlari1 kendince
kisaltmalar yaparak ve eksik sesletimlerle soyleyebilmistir. S6zdizim agisindan ¢ok az
kazanim elde edebilmistir (Maclean,1977:170).

Oda hapsine maruz birakilmalarindan 6tiirii atik ¢ocuk adiyla da anilan izole ¢ocuk
vakalariin alanyazinda en ¢ok taninani Geniedir. 1957 yilinda ABDde dogan Genie,
13,5 yasina kadar bir odada yalniz yasamak zorunda birakilir. Hicbir aile bireyi Genie
ile konugmaz. Kurtarildiginda, sadece rattle (ritmik sesler ¢ikaran bir oyuncak), bunny
(yavru tavsan) ve red (kirmizi) gibi birkag sozciik bilmektedir. Konusma seslerinde yer
degistirmeler yapmaktadir. Konusma organlarini kullanma yetenegi ¢ignemek, yutmak
gibi dil dis1 islevlerde dahi oldukea sorunludur (Curtiss ve dig.1974). Ciddi bir egitim
programinin baslamasiyla birlikte Genienin sozciik dagarciginin hizla genisledigi go-
riltr. Curtiss (1981), iki sozciiklii tiimceler kurmaya bagladiginda Genie'nin ortalama
200 sozciik igeren bir dagarciga sahip oldugunu belirtir. Bu evreyi gegiren iki yasindaki
bir ¢ocugun aksine 6grendigi sozciikler ¢ok daha karmagiktir. Sézciik dagarciginda renk
adlari, sayilar, sekiller, iist, temel ve alt diizey adlar bulunmaktadir. Konusma aninda
ortamda olmayan nesne ve kisilerden bahsedebilmektedir. Zihinsel gelisimi, dil gelisimi-
nin 6niinde seyretmektedir. Karmagik, uzun tiimceleri anlamakta, ancak kisa, kestirme
ve dilbilgisel eksiltili yanitlar vermektedir. Curtiss, Genie'nin dil edinim siirecinin kritik
ddnemin bitiminden sonra gerceklesebildigini ve bu yiizden dile has olmayan biligsel me-
kanizmalarin da etkin oldugu ¢ok sinirli bir dil edinimi gergeklestigini belirtmistir.

Belli diizeyde dil edinimi gergeklestirebilmis vakalar arasinda ise en eski kayit 1828
yilinda, 16 yagindayken Almanyanin Niiremberg kentinde bulunan Kasper Hausere
aittir. Peter ve Victordan farkli olarak hayvani 6zellikler gostermeyen Kasper Hauser,
sesletimi bozuk olmakla birlikte basit tiimceler kurabilmektedir. Birinci tekil sahis adi-
lin1 kullanamamakta, kendisi i¢in ‘ben’ yerine daima “Kasper” demekte, kendisine ‘sen’
diye hitap edildiginde anlamamakta ve daima “Kasper” denmesini istemektedir. Baglac,
belirteg ve eylemlerden tiireyen ad ve sifatlar1 (participles) kullanamamaktadir. Zaman
icinde sosyallesebilen ve buna paralel olarak dil gelisiminde bagarili olan Kasper, tutsak-
lik giinlerinde aldig1 kisith: dil girdisi sayesinde biiyiik dl¢iide dil edinimi saglayabilmistir
(Candland,1993:45).

Bu kapsamda dikkate deger diger bir vaka da saglikli normal bir bebek olarak 1880de
diinyaya gelen ancak yirmi aylikken gecirdigi bir hastalik sebebiyle gérme ve duyma
yetisini kaybeden Helen Kellerdir. Anne Sullivan adindaki sinirli gérme yetisine sahip
bir 6gretmenden egitim almaya baslayan Helen, yasaminin hastalig1 ortaya ¢ikana ka-
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dar gecirdigi ilk 20 ayinda edindigi kisa dil edinim deneyiminden yararlanarak ilerleme
kaydetmistir. Egitmeni, hastaligindan dnce Helen'in zihnine yer etmis olan water (su)
sozciiglinden yola ¢ikmis ve avug igine gesitli bicimlerde dokunarak o anda olusturdugu
bir isaret dili ile water sézctigiinii kodlamistir. Bu yontem tutarli bir bigimde uygulanmig
ve kisa siirede Helen'in so6zvarliginda 6nemli bir genisleme saglanmistir. Her ne kadar
saglikli bir zihne sahip olsa da, normal bir insan gibi konusamayan Helen, ilk tiniversite
mezunu Amerikali kadin olma ayricaligina sahip olmustur (Keller, 2003).

20.yy'in ortalarina kadar, vahsi/izole ¢ocuk vakalarinin kapsamli bir bigimde ince-
lenmesini olanakli kilabilecek bilgi birikimi ne dil ne de ruhbilim alaninda mevcuttu.
Dolayisiyla, gegmisteki izole ¢ocuk vakalariin sagaltimi, o giin bilinenler ¢ercevesinde
yapildig1 i¢in giiniimiiz bakis agisindan da hep bir “eksiklik” siiphesini tagimaktadir. Len-
neberg, izole ¢ocuklar hakkindaki alanyazin incelendiginde ¢ogunlukla en 6nemli bilgi-
lerin eksik kaldiginin goriildiigiinii belirtir. Bilimsel olarak ¢ok 6nemli olan ilk birkag ay,
cocuklara acil yardim saglamanin telas: i¢inde iyi raporlanamamuistir. Sosyal ve fiziksel
cevre net degildir ve cocuklarin olasi genetik eksiklikleri ve dogustan getirdikleri anor-
mallikler dikkate alinmamuistir (1967:141).

Ozellikle Peter ve Victor gibi vahsi ¢ocuklarin bulunmalarindan sonra sosyalleseme-
dikleri, dolayisiyla hayvanlara has oldugu soylenebilecek bir beden dili agirlikli iletigim-
sel davranis bi¢imi edindikleri goriilmektedir. Bu noktada, Wittgenstein'in ¢ocuk dili
tizerine yaptig1 bir saptama ¢ok dnemlidir. Wittgenstein (1953), dil edinimi evresinde
olan ¢ocuklarin heniiz bir dil bilmediklerini diisiinmenin dogru olmadigini, onlarin za-
ten kendilerince bir iletisim dili gelistirdiklerini ileri siirmiistiir. Dil ediniminin igerigini
ve basar1 diizeyini di/ toplumunun sagladig1 “sosyallesebilme” olanag: bicimlendirmek-
tedir. Her ne kadar “sosyallesebilme” insani bir etkinligi cagristirsa da, 6zellikle vahsi
¢ocuklarin bir hayvan toplulugunun karakterize ettigi sosyallesebilme olanaklar1 dahi-
linde sosyallesebildikleri ve bunun sagladig1 “hayvan iletisimi” bigimlerini edindikleri
sGylenebilir.

3. Tartisma

Lenneberg’in Dilin Biyolojik Temelleri kitabinin yayimlandig1 donem olan 60’larin
sonlari, kalitsalci yaklasimin agirhiginin 6zellikle Noam Chomsky’nin ¢alismalarinin da
yarattig1 biiytik etkiyle dilbilim ¢evrelerinde iist diizeyde oldugu bir dénemdir. Ancak,
70’lerin baslarindan itibaren, biligsel/dilsel gelisimde dogum sonras: deneyimlerin ve
¢evrenin 6neminin altini gizen, iginde sadece dilbilimcilerin degil, sinirdilbilim, biligsel
ruhbilim, antropoloji ve felsefe alanlarindan arastirmaci ve disiiniirlerin de yer aldig:
yeni yaklagimlar agirlik kazanmaya baslamistir. Ancak, Lenneberg’in savundugu bazi
bagliklarin ilerleyen donemlerde de 6nemini korumaya devam ettigi goriilmektedir. Do-
layisiyla, kuramcinin bir kalitsalct olarak yaptigi bazi saptamalarin kendisinden sonraki
donem icin iyi bir zemin hazirladig1 séylenebilir. Lenneberg’in s6z konusu saptamalari
agagida ele alinacaktir.

3.1 Bilis ve dil
Lenneberg’in temel saptamalarindan biri, bilis-dil arasindaki bag ve hiyerarsi tizeri-
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nedir ve daha 6nce de belirtildigi gibi, kuramcinin genel yaklagimi dilin bilise bagiml
oldugunu yoniindedir. 70lerden itibaren belirmeye baslayan Biligsel Dilbilim hareketi ve
onun Onciisit Langacker (1983:7), dilin insan bilisinin tamamlayici bir pargasi oldugunu
ileri siirer ve dilsel yapiya yaklasimin genel olarak bilissel siiregler hakkinda bilinenler
agisindan gerceklestirildiginde daha net anlagilabilecegini savunur. Langacker, dilin izle-
rinin genetik olarak insan organizmasina islenmis oldugunu kabul ederek kalitsalcilarin
fikirlerine kismen katilir ancak bunun edinim tizerinden tam bir dil sistemine doniigme-
sinin deneyimsel faktorlere ve 6ziinde dilsel olmayan pek ¢ok ruhbilimsel olguya bagiml
oldugunu ileri stirer. Bu alanda diger énemli bir isim olan Lakoft (1990) ise Biligsel Dil-
bilimin iki temel taahhiidiinden birini “biligsellik” (cognitive commitment) olarak ileri
stirer®. “Bilissellik taahhiidii”, insan diline bakis agisinin basta beyin ve zihin ¢aligmalar:
olmak tizere diger farkli alanlardan gelen gézlemsel/deneysel bilgilerle uyum iginde ol-
masini gerektirmektedir. Benzer bicimde Lenneberg de dil ¢aligmalarinin ruhbilim, ant-
ropoloji, felsefe ve tip ile iliskili oldugunu ve giderek daha fazla sosyal ve doga bilimi ile
iliskiye gegecegini belirtmistir (1967: VII).

Biligsel Dilbilimci Taylor (2007:578), “Dili edinme ve kullanmada insanin benzersiz
bir yetenege sahip olduguna hig siiphe yoktur. Bu ¢ercevede, dil yalnizca insani ve dogus-
tan getirilen, yani genetik miras olan yeteneklerin tizerine inga edilmistir” demektedir.
Taylor devaminda, Bilissel Dilbilimin dil yetisine yaklasiminin oturdugu temel diistince-
yi dile getirir: "Ancak, bu yetenekler sadece dile ait olmayabilir”. Bu, dilin 6zerk bir yeti
olmay1p diger zihinsel siireglerle (s6z gelimi dikkat, ulamlastirma, uslamlama gibi) etki-
lesim icinde oldugu goriisiinti beraberinde getirmektedir. Kalitsalct ¢izgideki “evrensel
dilbilgisi” ve ¢evreci “biligsel dilbilim” hareketi esasen ilkinin zihinci (mentalist), ikinci-
sinin ise bilisselci (cognitivist) olma iddialar1 tizerinde ortak bir paydaya sahiptir. Ancak,
bu uyuma ragmen Evrensel Dilbilgisinin dilin zihinde 6zerk bir sistem oldugu savi, yani
kendi kurallariyla kendini yonetebilmesi, Bilissel Dilbilim kanadinda destek gérmemis,
bu hareket, dilin bicimlenmesinde kendine ait kurallara ilaveten bilige ait genel isleyis ve
kurallarin da etkin oldugunu savunagelmistir.

3.2 Ulamlastirma

Ulamlagtirma (categorization), zihnin kavramsallastirma, uslamlama, problem ¢oz-
me, karar verme gibi pek cok iist biligsel islevine temel olusturan, fiziksel ve sosyal diinya
ile bag kurmasina aracilik eden en temel bilissel islev olarak goriilmektedir. Bu agidan
bakildiginda, ulamlastirilan seyler bireyin sosyal ve fiziksel diinyaya ait soyut ve somut
varliklar ile bu varliklarla iligkilerinden elde ettigi deneyimleridir. Dolayisiyla, ¢evre bi-
leseni, ulamlastirma yetisinin nesnesi konumundadir. Ancak 6te yandan, bu zihinsel ye-
tinin her bireyde dogustan getirilen bir yeti olmasi da bireyin diinyaya bu agidan 6zel bir
altyapur ile geldigi savini giiclendirmektedir.

Lenneberge gore ulamlastirma, dilin temel aldig biligsel islevlerin basinda gelmekte-
dir (1967:374). Kuramciya gore, bu yeti hayvanlarin da sahip oldugu bir yetidir. Ulamlas-
tirma, insan ve hayvan igin algilanan diinyay1 organize etmeye yarar ve bu temel organi-
zasyon isleminden iki siire¢ ortaya ¢ikar; ulamlarin ayristirilmasi ve tekrar birbiriyle ilis-
kilendirilmesi. Bu islem, kavram olusumu (concept formation) olarak adlandirilir (s.332).
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Ote yandan, kavram, kavram i¢i yapt ve kavramsallastirma (conceptualization), Biligsel
Dilbilimin de en temel basliklarindandir. Kuramci, 6zel adlar istisnasiyla, dilde anlam
tastyan unsurlarin sadece belli bir varlig1 adlandirmadigini, bunlarin ulamlastirma ya da
kavram olugumu bilissel islemsel stireglerini olusturdugunu belirtir. Bu siireg belli sinirlar
dahilinde farkl1 girdilere ayni tepkinin verilme yetisidir (s.365). Buna bir 6rnek olarak,
farkl: tipteki sandalyelerin “sandalye” ulami/kavrami altinda toplanmas: verilebilir.

Lenneberg’in ulamlastirma ve kavramlastirma yetilerine dair saptamalarinin bes yil
kadar sonrasinda biligsel ruhbilimci Eleanor Rosch onciiliigiinde gerceklesen ulamlas-
tirma, anlamsal ve algisal ontiirler; ulamsal hiyerarsiler tizerine bir deneysel galigmalar
dizisi baglamistir. Bu ¢aligmalar distincenin, bilginin dolayisiyla da dilin yapilanmasinda
zihnin nasil rol aldiginin betimlenebilmesi agisindan son derece ufuk agic1 olmus, bazi
elestiriler almakla birlikte giiniimiize degin gecerliligini ve giivenilirligini korumustur.
Rosch’un bulgular: 6zellikle biligsel ve dilsel gelisimde ¢evrenin roliinii dnemseyen ke-
simlerce benimsenmistir. Gerek Rosch’un, gerekse Lakoff’un goriisleri ulamlastirmanin
zihinde sonradan olugan bir yetiden ziyade dogum 6ncesinden gelen, altyapisal bir yeti
oldugu izlenimini vermektedir. Rosch (1999), ulamlastirmanin rastlantisal bir yeti olma-
digini, ruhbilimsel ilkelerin bir sonucu oldugunu 6ne siirer. Lakoff da benzer bir bigim-
de ulamlastirmanin hafife alinmamasi gereken bir sey oldugunu belirtir ve algilarimiz,
eylemlerimiz ve konusmamiza ulamlastirmadan daha temel bir sey olamayacagini ekler.
Yazara gore, ne zaman bir seyi baska bir seyin bir tiirii olarak gorsek ulamlastirma yapmis
oluruz (1987:5).

3.3 Dilsel kurgulama ve sozliik anlam

Lenneberg, diller arasinda sozvarliklarindaki farklilagmalar: ile somutlasan “kav-
ramsallagtirma” farkliliklar1 bulunabilecegini belirtir (1967:366). Diger bir deyisle, aymn
varligin (gondergenin) farkli dillerde farkl: bi¢imlerde adlandirilabilecegini ileri siirer.
Lenneberg’in “ceviri” ve “adlandirma” baglaminda degindigi bu baslik, anlam-bi¢im
birlikteligi cercevesinde Biligsel Dilbilimin 6nemli bir bashig: olan dilsel kurgulama
(construal)dir. Dilsel kurgulama, kavramsallagtirmanin 6nemli bir unsurudur. Lenne-
berg, kavramsallagtirmay1 birey bazinda temel alir ve bir dilin konusucularinin sézciik-
leri 6zgiirce kendi kavramsallastirmalarini etiketlemede kullanabildiklerini belirtir. Oysa
kavramsallastirma, bilissel dilbilimin 6ngoérdiigli bi¢imiyle ruhbilimsel oldugu kadar, dil
toplumunun uzlagilarini da yansitan “toplum-ruhbilimsel” bir siiregtir. Dilsel kurgula-
ma, bir varlik, eylem ya da olaya anlaticinin bakis agisinin sonucu olan dilsel kodlama
tercihi olarak tanimlanabilir ve anlamla oldugu kadar dilsel bicimle de iliskilidir. Bilig-
sel Dilbilimciler Dirven ve Verspoor (2004:14-15), dilsel kurgulamanin ozellikle ayni
nesnenin farkli dillerde nasil adlandirildigi noktasinda ¢ok 6nemli goriiniimler sergi-
ledigini belirtir. Bilindigi gibi, toynaklarinin aginmamasi igin atlarin ayaklarina ¢akilan
metal gereclere Tiirk¢ede at nali adi verilmektedir. Arastirmacilar, Ingilizce, Fransizca
ve Almancadan 6rnek vererek bu varligin nasil bir kurgulama tercihi ile adlandirildigini
orneklemislerdir. Buna gore, Ingilizcede horseshoe (at ayakkabist) olarak adlandirilan
bu nesne, Fransizcada fer a cheval (at demiri), Almancada ise hufeisen (toynak demiri)
dilsel kurgusu ile adlandirilmaktadir.
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Lenneberg’in degindigi diger bir baslik da, “duragan szciik anlamlar1” ya da diger bir
deyisle “sozliik anlamr™dir. Bu tiir anlam, kavramsallagtirmay: ve bireyin bilissel etkin-
liklerini sinirlandirmaktadir. Dolayisiyla, sozliiklerdeki sozciik anlamlarinin biligsel bir
taban olarak digiiniilmesi uygun degildir (1967:366). Sozlitk anlaminin yetersizligi ile il-
gili bu tespit, Biligsel Anlambilimin “dilsel anlam” yaklagimu ile kosut bir gériiniim sergi-
lemektedir. Langacker (1983:163-68), dilsel anlamin “ansiklopedik” bir dogasi oldugunu
belirtir. Burada “ansiklopedik” terimiyle, anlami olusturmak i¢in kiiltiirden ve sosyal/fi-
ziksel gevre ile gecilen iligkilerden elde edilen deneyimler kastedilmektedir. Ansiklopedik
bilgi yaklasimi bu yonleriyle, dile ait bilgi (linguistic knowledge) ve dil dist diinya bilgisi
(nonlinguistic world knowledge) arasinda kesin bir ayrim yapan sozliik yaklagimimdan
(dictionary view) ayrilir. Anlambilimci Lébner (2002:200)e gore de sahip oldugumuz
bilginin bir boliimii “kisisel deneyimler” kaynaklidir. Deneyimlerimiz bize sadece yeni
bilgiler kazandirmakla kalmaz, 6grendiklerimize dair “6znel” duygu ve distinceler ka-
zandirir. Dolayisiyla, Lenneberg’in de savundugu gibi, kavramsallastirmalarin 6znel bir
tarafi vardir.

3.4 Benzerliklerin ¢ikarimi-driintii tanilama

Lieven&Tomasello (2008:169)nun one siirdigli orintii tanilama becerileri (pat-
tern-identifying skills) Lenneberg’in ulamlastirma ile birlikte insan dilinin temelinde
bulundugunu savladig1 benzerliklerin ¢ikarimi yetisi ile oldukga benzer gériinmektedir.
Lenneberg kitabinda bu yetiyi ulamlastirma ile birlikte anar. Algilarimiz, dolayisiyla da
zihnimiz benzerlik ve farkliliklar ekseninde ¢aligmakta ve bu dogrultuda ulamlastirma
yapabilmektedir. Dilsel ya da dil dig1 bir 6riintii genel anlamda, benzer/ayn1 ve farkli un-
surlarin tekrarlanan birlikteliklerinden olugmaktadir. Bu agidan bakildiginda dilbilgisi
bicimbilimsel, sdzdizimsel, sesbilimsel pek cok oriintii icermekte ve ad1 benzerliklerin
¢tkarimi yetisi veya oriintii fanilama becerisi olsun, bu oriintiilerin fark edilebilmesi ana-
dili ediniminde (ve hig stiphesiz ikinci/yabanci dil 6greniminde de) biiyiik 6nem tasi-
maktadir.

3.5 Dil edinimi

Lenneberge gore birey, dil gelisimi i¢in gerekli “yap1 taglarini” sekillendirecegi bir
“hammaddeye” gereksinim duymaktadir. Bireyin dili sentezlemesi i¢in gerekli hammad-
de, ¢ocugun etrafinda yetiskinlerce konusulan dildir. Bu “hammadde™nin varlig1 ¢ocu-
gun dil sentezleme stirecinin baglatilmasi i¢in gereklidir (1967:375). Benzer bir bigimde
Langacker (2007), tim dilsel birimlerin “kullanim olay1"ndan (usage event) derlendi-
gini belirtir (s.422) ve “kullanim olayr’n1 dil kullaniminin gergek érneklemeleri olarak
tanumlar (s.425). Diger bir deyisle, ¢cocuklar anadili edinim siirecinde yetigkinlerin dil
kullanimlarina tanik olurlar ve baslarda pasif birer dinleyici olmalarina ragmen giderek
aktif bir kullaniciya dontsiirler. Dilin edinimi bu deneyimleme iizerinden gergeklesir.
Lenneberg de “..ancak bazi cevresel faktorler de dilin ortaya ¢ikmast i¢in var olmalidir”
(1967:375) diyerek  sosyal ortamin (social setting) tetikleyici olarak dilsel reaksiyonu
baslatmak i¢in gerekli oldugunu ileri siirer (s.378). Dolayisiyla, Lenneberg bu ifadeleri ile
sosyal ¢evrenin gerekliligini kabul etmektedir.
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Fakat Lenneberg’in edinim noktasindaki goriisleri ile konuya Biligsel Dilbilim bakis
acisindan yaklasan aragtirmacilar arasinda tam bir goriis birligi oldugu sonucu ¢ikaril-
mamalidir. Ornegin, evrensel dilbilgisinin dil ediniminde disladig1 “taklitsel grenme”
(imitative lerarning), Biligsel Dilbilim yaklasiminda hayli 6nemsenmektedir (Tomasello,
2007a; Tomasello, 2007b). Buna ilaveten, dil girdisinin sikli1, belirginlik (saliency), pe-

kisme gibi algisal stireclerin edinimde oldukga etkin oldugu goriisleri hakimdir.

3.6 Kritik donem varsayimi ve bazi ardil ¢calismalar

Ogrenme siireclerine olabildigince erken yasta baglamanin daha etkin ve kalic1 gren-
meyi getirdigi inanci pek ¢ok toplumda bir naif-folk diisiince modeli® olarak kargimiza
cikar. S6z gelimi, Tiirkgedeki “Agac yasken egilir” atasozii bu tip bir naif-folk diisiince mo-
deline dayanmaktadir. Dirven, Wolf& Polzenhagen (2007), Lenneberg’in KDV’yi, boylesi
bir naif modelin “uzman model” (expert model) versiyonu olarak tanimlar.

Lenneberg’in dil ediniminde kritik donem gergevesindeki savlarinin alanyazinda ol-
dukga ilgi ve kabul géren fikirler oldugu sdylenebilir. Ornegin, Mayberry, Lock& Kazmi
(2002)’ye gore dil 6grenme yetisi erken donem beyin gelisimi ve dili deneyimleme ara-
sindaki etkilesimden beslenmektedir ve yagamin erken dénemlerinde dil deneyimleme
olanag bulunamadiginda bu yetin esasen ulasabilecegi seviyeden geride kalmaktadir.

Isitme engelli cocuklar ve isaret dili {izerine yapilan calismalar kritik dénem agisindan
onemli bulgular sunmaktadir. Isitme engelli gocuklarin isaret dilini erken kazanma gansi
yakaladiklar1 oranda daha iyi kullanabildikleri bilinmektedir. “Dogal dil” olarak kabul
edilen “isaret dili” her yasta 6grenilebilmekteyken, kritik donemi ge¢mis ¢ocuklar ve ye-
tiskinler isaret diline ait dilbilgisini 6grenme anlaminda geri kalmaktadir (Curtiss, 2007).

Diger yandan, tamamen kars: durus sergilemeseler de konuya bazi agilardan temkinli
yaklagan aragtirmacilar da vardir. Ornegin Pinter (2011:50), KDV’nin ilimli versiyonu
etrafinda az ya da ¢ok bir fikir birliginin bulundugunu belirtir ancak {i¢ siiphesini dile
getirir; (i) Dilin biyolojik tabaninin, sonlu bir dil edinim siirecini sembolize eden “firsat
penceresi’nin kapanma zamanlamasi ne kadar kesin olabilir? (ii) Bu kapanma sadece
biyolojik temelli midir? (iii) Sosyal ¢evrenin (nurture) dil edinimindeki rolii nedir?

Clark (2009:364), dilsel islevlerin yanallasmasinin ergenligin baslamasiyla tamam-
lanmas1 ve bu noktadan sonra dil ediniminin olanaksizlasmasina itiraz etmekte ve ¢o-
cuklarin ergenlik sonrasinda da iyi bir dil 6grenicisi olabildiklerini ileri siirmektedir.
Clark diger yandan izole ¢ocuk vakalarinin da KDV’yi tam olarak tanitlayamayacagin
da ileri siirer. Arastirmaciya gore, sosyal izolasyonun neden oldugu duygusal travma ve
olasi zeka geriligi 6grenmeyi zorlastiran unsurlar arasindadir. Saglikli dil edinimi siireci
dil girdisinin normal sosyal kosullarda deneyimlenmesi ile gergeklesebilir.

Lakoft, yasamin erken dénemlerindeki deneyimlerin kalict 6grenmeyi saglayacak
olan beyinsel gelisim acisindan ne denli hayati oldugunu soyle ifade eder: “Dogum ile or-
talama bes yas arasinda dogumdan getirilen néronlarin yarisi, yani kullanilmayan yarisi
olur. Bu nedenle, erken ¢ocukluk egitimi ¢ok 6nemlidir. Bes yasina kadar eger hi¢ miizik
duymadiysaniz, miizisyen olamazsiniz. Daha sonraki yasantimizda kullandigimuz fikirle-
rin bityiik gogunlugu, erken yastaki deneyimlerle... 6grenilir” (2013:18).
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Sonu¢

Lenneberg, tiire has 6zel baz1 genetik ve fizyolojik 6zellikler sayesinde dogal dilin
sadece insana bir yeti olabildigini ileri siirmiistiir. Dogum 6ncesinden biyolojik olarak
programlanmis bir yeti olan dil, dogumla birlikte hemen kendini géstermemekte, bebe-
gin fiziksel olgunlasma siirecine paralel bir siireg iginde belli sathalar1 kat ederek olgunla-
sabilmektedir. Bu olgunlagma siireci “sonlu” ve “kritik” bir siiregtir. Zira, ergenlik baginda
bittigi distintilen bu donem icinde dogustan getirilen soyut dil diizeneginin (evrensel
dilbilgisi) gercek dil ortamlarindan elde edilen yetiskin dili girdisi ile tamamlanmas ge-
rekmektedir. Bunun dogal seyir icinde gerceklesemedigi durumlarda (6rn. izole/vahsi
cocuk vakalari) anadili ediniminde kalic1 aksakliklar ortaya ¢ikmaktadir. Ikinci/yabanci
dil 6grenimi aragtirmalari da bu agidan kritik donemin varligini dogrulayan sonuglara
ulagmigtir. Ancak yine de “firsat penceresi’nin kapandig1 kesin ve degismez bir yastan
bahsetmek yerine bu kapanisin da esnek bir takvim i¢inde gergeklesebilecegi giiniimiiz-
de agirlikli olarak kabul gormektedir. Bilgisayar teknolojilerinin yarattig1 sanal diinya
uygulama ve kavramlarinin zihinde yapilandirilmas: 6zellikle ¢ocuklarda karmasik bilgi
obeklerini islemleme yetisinin gelismesini saglamistir. Bu farklilagmanin dil ediniminde
de kendini gosterdigini tahmin etmek pek de zor degildir. Dolayisiyla, kritik dénemin
sonlanmasinin, Lenneberg’in ileri siirdigiinden daha ileri bir yas olarak giincellenmesi
glintimiiz bireyinin 6zgiin zihinsel yetileri agisindan yerinde olacaktir.

Derin bir tarihsel arka plana sahip olan kalitsalcilik-gevrecilik tartismasi, her ne ka-
dar uzun ¢aglar boyunca bilis ve dil ile ugrasan diisiiniirleri ayristirmis olsa da, savunulan
karsit fikirlerin 20.yy’in son ¢eyreginden itibaren giderek birbirini tamamlayici nitelige
biirlindiigii goriilmektedir. Lenneberg’in, dilin biyolojik temellerine iliskin kuraminin bu
yakinlasmada onemli bir evreyi temsil ettigi soylenebilir. Kuramcinin zihin-dil iligkisi
lizerine yaptig1 ¢alismalar kendinden sonraki aragtirmacilara g1k tutmus ve ardil ¢alig-
malara iyi bir zemin hazirlamigtir. Her ne kadar giiniimiizde ad1 daha ¢ok Kritik Dénem
Varsayimi ile aniliyor olsa da bilis ve dil, ulamlastirma-kavramsallastirma, dilsel kurgu,
benzerliklerin ¢ikarimi, dil edinimi gibi disiplinler arasi ¢alismalarin 6ne ¢ikan baglikla-
rina dair ge¢miste yaptig1 saptamalar Lenneberg’in ¢alismalarinin 6nemini bir kez daha
kanitlamaktadir.

Son Notlar

1. Bazi kaynaklar kritik ve duyarli (sensitive) donem ayrimi yapmaktadir. Ornegin, Passer&Smith
(2008:409)‘e gore kritik donem, belli deneyimlerin gerceklesmesinin zorunlu oldugu bir do-
nemdir. Oysa duyarli dénem, bazi deneyimlerin gerceklesmesi i¢in en uygun yas araligi olup
bu deneyimler bu periyod asilsa dahi belli bir diizeyde gerceklesebilir. Sportif ve miizikal
beceriler duyarli dénem kapsaminda disiinilebilir. Diger baz1 yazarlar ise (Clark, 2009;
Smith&Kosslyn, 2007), kritik donem yerine daha genel bir adlandirma olan duyarli dénem
terimini kullanmaktadr.

2. Canlilarin, zigot evresinden eriskinlige kadar gecirdigi gelisim asamalarini inceleyen bilim
dalw.

3. Bireysel bazda sdzciik dagarcig, retorik diizey ve soylem bigimi farkhiliklarina sahip olmakla
birlikte.
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4. Digeri, genellik taahhiidiidiir (generalization commitment).

5. Naif'ya da folk diisiince modelleri siradan insanin yasama dair gelisigiizel gozlemlerine, dene-
yimlerine ve inanglarina dayanir. Bu diisiince tipi bilimsel ger¢eklerle her zaman uyusmaz.
Uzman diisiince modelleri (expert models) ise bilimsel bilgiyi temel alir (Ungerer&Schmid,
2006:56-57).
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Kiiltiiriiniin izleri. Ankara: Uriin Yayinlari.
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Yiizyillar boyunca varligim siirdiiren divan edebiyati iizerine ¢alisma ya-
pan arastirmacilar, 6n yargilar1 yikmak adma gayret gostermektedir. Uzerinde
yogunlagilan konulardan biri divan siirinin halktan uzak olup olmadig tartismasidir
ve divan siirinin sosyal hayatla siki bir bag kurdugunun kaniti niteliginde gesitli
aragtirmalar ortaya konulmaktadir.

Hanife Dilek Batislam’in Divan Edebiyatinda Halk Kiiltiiriiniin Izleri isimli
kitab1 da divan edebiyatimin sosyal hayatla baglarimi agiga c¢ikarmaya yonelik
calismalardan biridir. Kitabin yazar1 Hanife Dilek Batislam XVIIL. ytizyil divan siiri
ve nesri; divan siirinin benzetmeleri, hayalleri, motifleri, mazmunlari ile divan siiri
halk kiltiirti, kiiltiir tarihi, sosyal hayat, tarih iligkilerini belirleme konularinda
aragtirmalar yapmakta olan bir 6gretim tiyesidir. Batislam lisans, yiiksek lisans ve
doktora 6grenimini Cukurova Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi Tiirk Dili ve
Edebiyat1 Boliimii'nde tamamlamistir. Merkezi Ankara’da bulunan Halk Kiiltiirii
Aragtirmalari Kurumu'nun 2015 Tiirk Halk Kiiltiiriine Hizmet Odiilii' nii kazanan yazar,
halen Cukurova Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi Tiirk Dili ve Edebiyati Boliimii
Eski Tiirk Edebiyati Ana Bilim Dali'nda 6gretim tiiyesi olarak gorev yapmaktadir.

*Bu kitap tanitim yazis1 Giilnevil Asci tarafindan hazirlannstir (Cukurova Universitesi,
Tiirk Dili ve Edebiyat1 Boliimii Eski Tiirk Edebiyati doktora 6grencisi, gul nev_a@hotmail.
com).
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Divan Edebiyatinda Halk Kiiltiiriiniin Izleri calismasi divan edebiyatinin halk kiil-
tiirtiyle yakinligim ve divan edebiyatindan halk kiiltiirti kaynag olarak faydalanip
faydalanilamayacagini sorgulamaktadir. Kitap; halk kiiltiirtiintin dénem sairlerinin
eserlerindeki izlerinin fark edilmesi, divan ve halk edebiyatinin ortak unsurlara sa-
hip olmas: konularini dile getirmek amacindadir. Ayrica, kitapta halk kilttrintin
giintimiiz edebiyatina katkida bulundugu ve divan edebiyat: gibi onu da besleyip
sekillendirdigine dikkat gekilir.

Kitap, icinde yer alan makalelere katki saglayan, yazara divan edebiyatiyla halk
edebiyatinin baglantilarin1 géz 6niine almay1 hatirlatan Prof. Dr. Erman Artun’un
anisina ithaf edilmistir. 1991-2015 yillar1 arasinda Cukurova Universitesi Fen-Edebi-
yat Fakdiiltesi Tiirk Dili ve Edebiyat1 Boltimti Ttirk Halk Edebiyat: Ana Bilim Dali'nda
Ogretim tiyesi olarak gorev yapan Artun; halkbilimi, halk edebiyati alaninda cesitli
calismalari ve hizmet édiilleri olan bir isimdir. Batislam; Prof. Dr. Erman Artun’un
Gukurova Universitesi'nde calistigi yillarda yiiksek lisans ve doktora derslerine
katilmis, 6grencisi olmustur. Ogrenciligi ve akademik hayati boyunca Batislam’la ve
calismalariyla yakindan ilgilenen hocasi, 2015 yilinda emekli olduktan yaklagik bir
y1l sonra hayatini kaybetmistir. Bu nedenle Divan Edebiyatinda Halk Kiiltiiriiniin Izleri,
Prof. Dr. Erman Artun’a vefa borcunu yerine getirme niteligi tagimaktadr.

Anma kitab1 &zelligine sahip ¢alismanin baglangicinda Erciyes Universitesi
emekli 6gretim iiyesi Mustafa Aslan’in, Prof. Dr. Erman Artun igin diigtirdigii ve-
fat tarihleri “Prof. Dr. Erman Artun i¢in Tarih” adli béliimde verilmigtir. Prof. Dr.
Hanife Dilek Batislam’in hocasi Prof. Dr. Erman Artun i¢in yazdig1 an1 yazisi da “Bir
Koca Cinarin Golgesinde” baglig1 altinda sunulmustur. Bu iki yazidan sonra yazara
ait 6nceki yillarda farkl dergi ve kitaplarda yayimlanmis on makale yer almaktadir.
Yani kitap, yazarin halk kiiltiirtiyle ilgili makalelerinin derlemesidir. 1997-2015
yillar1 arasinda gesitli yerlerde yayimlanmis yazilar -ilk basimlarindan bu yana
aradan gecen zaman sebebiyle- yeni ¢alismalar ve degisiklikler dikkate alinarak
gozden gecirilmis, yer yer yeni eklemelerle gelistirilmistir.

Kitaptaki on makalenin isimleri soyledir: “Nedim’in Siirlerindeki Atasézleri ve
Deyimler”, “Sevket Bulut'un Hikayelerindeki Veli Tipi”, “Gozle Ilgili Benzetmel-
er”, “Gazellerdeki Oliim ve Mezar Konulu Beyitler”, “Divan Siiriyle Alevi-Bektasi
Siirinde Kullanilan Bazi Ortak Tasavvuf Terimleri”, “Divan $Siiriyle Halk Siirinde
Ortak Bir Soyleyis Bicimi (Miiracda-Dedim-Dedi)”, “XV. Y{izyil Divan Siirinde Halk
Kiltiri”, “Kadi Burhaneddin Divani’nda ‘Dedim-Dedi’ Kalibmnin Kullanimi”,
“Halk Kiiltirti Kaynagi Olarak Divan $iiri”, “Kéani'nin Mensur Letdifndme ve
Hezliyatindan Bir Fikra”.

“Nedim’in Siirlerindeki Atasozleri ve Deyimler” baghikli makalede atasozii ve
deyimin tanimi yapilmuis, tarihi dénem igerisindeki seyrine deginilmistir. Divan
edebiyatinda atas6zii ve deyim kullaniminin mahallilesmeyle ilgisi vurgulandiktan
sonra Nedim Divani'ndan &rnek beyitlerin incelemesine gecilmistir. Ornekler ataso-
zleri ve deyimlerin kullanilis bigimleri yoniinden degerlendirildiginde atas6zlerinin
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genel olarak beyitlerin tek dizelerinde, deyimlerin ise bazen tek dizede bazen de
beyit biitiinltigli icerisinde kullanildig1 goriilmiistiir. Ayrica taramalar sirasinda
Nedim'in siirlerinde atasozii ve deyimler disinda veciz s6z denilebilecek sozlere ve
halk soyleyislerine de oldukga fazla yer verdigi tespit edilmistir. Halkin ytizyillar
boyunca gelistirdigi hayat tecriibelerinden izler tagiyan atasozii ve deyimler; saire
az sozle ¢ok sey anlatma, siire derinlik kazandirma, halka halkin diliyle seslenme
kolaylig1 saglamistir. Nedim de mahallilesmeye yonelmesi nedeniyle bu kalip ifadel-
erden yararlanmistir. Hatta ifadelerin siirinde kullanimi sirasinda bazi degisiklikler
yapmus, anlatimina canlilik ve renk kazandirmistir.

Giintimiizde ¢agdas roman ve hikayelerde varligin siirdiiren halk kiiltiirii ve
inancina ait 6geleri eserlerine konu eden yazarlardan biri de Sevket Bulut'tur. Yazarin
geleneksel kiiltiir ve halk inanglarinn izlerini tagiyan Yikik Minare isimli kitabindaki
ti¢ hikdye “Sevket Bulut'un Hikayelerindeki Veli Tipi” baslikli makalenin igerigini
olusturmaktadir. Yazida veli tipi ve cevresinde gelistirilen inanmalari isleyen Kendirli
Baba, Kubbeli Mezar ve Seccade hikayeleri degerlendirilmistir. Makalede hikayelerin
konusu ana hatlariyla verilmis; veli tipinin 6zellikleri, hikayelerdeki velinin klasik
veli bilincinden farklar: ve modern bakis agisiyla ele alinisi dikkatlere sunulmustur.

“Gozle Ilgili Benzetmeler” makalesinde edebiyatimizda gozle ilgili benzetmeler
aragtirtlirken halk siiri, divan siiri ve yeni siir 6rneklerine bakilmasimin gerekliligi
vurgulanmistir. Bu anlayisla ti¢ doneme ait siirler benzerlik ve farkliliklari
yoniinden degerlendirilmistir. Goziin rengi ve bigimine yo6nelik benzetmelerden
bahsedilmistir. Divan siiri, halk siiri ve yeni edebiyat sairlerinin hemen hemen
ayni benzetme ogelerini, mazmunlari, mecazlar: kiiglik degisiklerle kullandiklar:
gortilmiistiir. Edebiyatimizin farkli dénemlerinde islenen benzetme o&gelerinin
sairlerin yetistikleri ¢evre, egitim durumu, hitap ettikleri kitlenin niteligine gore
degismesi de vurgulanmistir. Ayrica ayni topluma ait ortak kiiltiirden beslenerek
tiretilenlerin benzerlik gostermesinin dogallig: anlatilmistir.

Seyhi, Mesihi, Necati, Ustli, Baki, Hayali ve Sabit'in divanlarinin gazel bélim-
leri taranarak olusturulan “Gazellerdeki Oliim ve Mezar Konulu Beyitler” baglkli
makalede 6liim ve mezar kiiltiirtiyle ilgili dzellikler bulunup smiflandirilmaya
calisilmigtir. Divan sairlerinin gazellerinde 6liim daha ¢ok divan siirindeki sevgili-
agsik-rakip tgliisiiyle baglantili olarak verilmistir. Orneklerde sevgili 4s181 acidan
oldiirmek, ona cefa cektirmek gorevini iistlenirken asik fedakarlik gosterip gtizel
tarafindan o6ldiirtilmeyi liituf kabul etmistir. Sevgilinin 6liimii ise hig istenmeyen
bir durum olarak érneklerle izah edilmistir. Bazen oSliimle ilgili gelenek, adet ve
inanglarin da sdz konusu edildigi; divan edebiyat1 eserleri gozden gegirildigi tak-
tirde adet, gelenek vb.nin siirekliligi ve degisiminin ortaya konulacag: belirtilmisgtir.

“Divan S$iiriyle Alevi-Bektasi Siirinde Kullanilan Bazi Ortak Tasavvuf Terim-
leri” adin tagtyan makalede her iki siirde de ortak olan terimlerden bahsedilmistir.
Ortaklig1 tespit edilen terimler sunlardir: abdal, arif, dervis, Diildiil, el almak/
vermek, ene’l-hak, hakikat, Haydar, kalender, keramet, Mansur, Mehdi, miirsid,
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nefs, sofi ve Sah-1 Merdan. Yazida bunlarin benzerlik ve farkliliklarini gostermek
amactyla 6rnek karsilastirmasi yoluna gidilmistir. Divan siirinden segilen 6rnekler
XV. yiizyilla simirlandirilmistir. Tasavvuf distincesi, edebiyat1 etkilediginden bu
diistinceyi ele alan edebi eserlerde ortak bir kelime kadrosu olusturmustur. O neden-
le Alevi-Bektasi ve divan sairlerinin ayni terimleri kullandiklari, ancak terimlere yer
verme ve anlam yiiklemede bazen benzerliklerin bazen de farkliliklarin goriildiigii
sonucuna ulagilmistir.

Halk siirinde yaygin bir sekilde kullanilan “dedim-dedi” kalip sdyleyisinin di-
van siirindeki 6rnekleriyle beraber incelendigi makale “Divan Siiriyle Halk Siirinde
Ortak Bir Soyleyis Bicimi (Miiracda-Dedim-Dedi)” bashigini tagimaktadir. Calisma
i¢cin Kad1 Burhaneddin, Nesimi, Ahmed-i Da‘i, Seyhi, Necati, Ahmed Paga, Mesthi,
Hayali, Fuz(li ve Sabit'in divanlari taranmigtir. “Dedim-dedi”li séyleyis tarzinin
divan siirini -diger siirlerle kiyaslandiginda- daha sade ve canl yaptigi, halka
yaklastirdigy; siirin anlatim giictinii pekistirip etkileyiciligini arttirdig1 sonucuna
vartlmugtir. Genellikle halk edebiyatindaki 6rnekleri gibi sevgili ve dsik arasindaki
konusma bigiminde diizenlenmesine ragmen halk siirindekinin aksine ifadede -de-
di-dedim gibi- degisiklige gidildigi soylenmistir.

“XV. Yiizyil Divan Siirinde Halk Kiiltiirii” makalesinde yapilan aragtirmay1 XV.
yiizyilla siurlayan yazar, ytizythn halk kiiltiirti 6geleri yoniinden zengin olmasi
nedeniyle bu yolu tercih ettigini belirtmistir. Segilen beg divan sairinin siirlerindeki
ornek beyitler agiklanarak donemin sairlerinin, siirlerinde bu unsurlari nasil ve ne
olgiide isledikleri verilmeye galisilmistir. Orneklerdeki halk kiiltiirii 6geleri inang-
lar, adet ve gelenekler, giinliik yasama ait izler, atasozleri ve deyimler biciminde
dort grupta toplanmigtir. Yazida eskiden bir yerdeki insanlarin tizerine 6lii toprag:
serpildiginde uyuyacaklar1 ya da sessiz kalacaklari, kpegin bulundugu eve melegin
girmeyecegi gibi inanclarla ilgili 6rnekler vardir. Yine fal agmadan, efsanelerde sikga
gecen giinah isledikten sonra tag kesilme motifine kadar ¢ok farkli konularda degisik
bilgiler 6grenilebilir.

Yazarin “Kadi Burhaneddin Divan’'nda ‘Dedim-Dedi’ Kalibinin Kullanimi”
makalesi ise “Divan Siiriyle Halk Siirinde Ortak Bir Soyleyis Bicimi (Miiracda-Ded-
im-Dedi)” makalesiyle birbirini tamamlayici niteliktedir. Yasadig1 ytizyil nedeni-
yle divan siirinin kurulus dénemi sairlerinden oldugundan ve divaninda “dedim-
dedi” kalibina sikca yer verdiginden yazi igin Kadi Burhaneddin secilmistir. Sairin
divanindaki ilgili beyitlerin bulundugu gazeller ve rubailer ele alinmistir. Bey-
itler incelendiginde Kadi Burhaneddin’in “dedim-dedi” kalibini genellikle (halk
edebiyatindaki gibi) asik-sevgili konusmalar1 bigiminde diizenledigi; alisilmigin
disinda (halk siirindekinden farkli olarak) ters cevirerek (dedi-dedim), genisleterek
(dedim-dedi-dedim) ya da daraltarak (sadece “dedim” veya yalmz “dedi”) yani
halk siirindekilerden farkli sekillerde de kullandig gortilmiistiir. Bu durum Kadi
Burhaneddin'in siirini tislup ve igerik agisindan zenginlestirmistir. Sairin; yasadig:
zamana bagli olarak ge¢misten aldig1 bu kalip anlatim bi¢iminin sonraki dénemlere
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aktarilmasina, o dénemlerde ilgi grmesine ve geleneksellesmesine katki sagladig:
sOylenmistir.

XV. yiizy1l divan sairlerinden Necati, Mesihi, Ahmed Paga, Cem Sultan ve Seyhi
divanlar1 barindirdiklari folklorik ogelerle “Halk Kiltiirti Kaynagi Olarak Divan
Siiri” makalesine konu olmustur. Divanlardan belirlenen beyitler agiklanip 6liim, si-
hir, olaganiistii varliklar, fal vb.yle ilgili uygulama ve inanislar; yeme-igme kiiltiird;
halk hekimligi; giinliik yasam; atas6zii ve deyimler hakkinda bilgi verilmistir. Di-
van giirinin halk bilimi aragtirmacilarinin ¢calismalarini yaparken toplumun gelenek,
gorenek ve ddetlerine dair izleri bulabilecegi; bunlarin tarihsel stire¢ igindeki degisim
ve gelisimlerini takip edebilecegi 6nemli bir yazili kaynak oldugu hatirlatilmgtir.

“Kani'nin Mensur Letaifndame ve Hezliydtindan Bir Fikra” baghigmna sahip
makale, Tokatli Ebtibekir Kadni'nin mensur “Letaifndme ve Hezliyyat”indaki mektu-
plardan birinde yer alan ve mektuba konu olan olayla ilgilidir. Metin dogrudan fikra
bagligina sahip degildir. Fikranin anlatildig1 mektupta Kuzucu Mehmet Aga lakapl
biri elestirilmistir. Fikra metni ise bir lakap degistirme olay1 tizerine kurulmustur.
Mizah ve hicvin birlikte var oldugu fikradan, déneme ait meslek adlar1 hakkinda
bilgi edinmek miimkiindiir. Ayrica olumsuz kisilerin sifatlar1 sayesinde kisilere
yonelik yerginin yapildig1 da goriilmektedir. Lakap degistirmekle insanin 6ziiniin
degismeyecegi sonucuna varilmistir.

Divan siiri ve halk siirinin benzerliklerini isleyen daha 6nceden yapilmig
calismalarin en bilineni, Prof. Dr. Cemal Kurnaz'in Halk ve Divan Siirinin Miisterekleri
Uzerine Denemeler baglikli calisma ile onun genigletilmis baskist olarak kabul edile-
bilecek Tiirkiiden Gazele Halk ve Divan Siirinin Miigterekleri Uzerine Bir Deneme isimli
calismasidir. Batislam’in ve Kurnaz'in kitaplari divan siiri ve halk siirinin yakinligin
aciklamak gayretinde olmalar1 ve (atasozii ve deyimler gibi) bazi konu bagliklar:
yontiyle benzerlik gostermektedirler. Kitap, divan edebiyatinin koklerinin icinde
yasadig hayata ve halk kiiltiirtine dayandigini, ortak kaynaktan beslendikleri icin
halk edebiyati ve cagdas edebiyatla baglarin1 géstermesi agisindan oldukga ilgi ge-
kicidir. Divan gairlerinin hayali bir diinyada yasamadiklarin: secilen siir 6rnekleri
dolayisiyla kanitlar niteliktedir. Hem divan edebiyatinin kendi igindeki gelisimini
hem de diger edebi dénemlerle, eserlerle arasindaki benzerlik ve farkliliklar: ird-
eleyerek okuyucuya kiyaslama yapma imkani sunmaktadir. Eser, sadece divan
edebiyati aragtirmacilarina degil, halkbilim arastirmacilarindan edebiyata merak
duyan ¢agimiz okuruna kadar genis bir kitleye hitap etmektedir.
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Etkilesim Ritiielleri: Yiiz Yiize Davranig Uzerine Denemeler kitabi giinliik etkilegim
sirasinda i¢inde bulundugumuz ancak ¢ogu zaman farkina bile varamadigimiz kimi
durumlari incelemektedir. Kitabin yazar: Erving Goffman ytiksek lisans ve dokto-
rasin1 Chicago Universitesi Sosyoloji bliimiinde tamamladiktan sonra tipki okulun
diger arastirmacilar: gibi dramaturji, sosyal davraniscilik, sembolik etkilesim gibi
konular tizerine arastirmalar yapmustir. Goffman bu kitapta Chicago Okulu aras-
tirmacilarindan George Herbert Mead’in sembolik etkilesimcilik ve sosyal davra-
niscilik diistincelerini gtindelik etkilesimlere uyarlayarak yeniden kuramlastirmay1
basarmuistir. Bu metinde kitab1 genel hatlariyla inceleyip Mead’in diisiincelerinin
izlerini stirmeye calisacagim.

Kitap birbirinden bagimsiz olarak yazilmis bes denemeden ve kitap igin ya-
z1lmig bir béliimden olusmaktadir. ik béliim olan Yiiz Calismasinda yiiz ve rol
kavramlari incelenmis, Hiirmetin ve Tavrin Mahiyeti adli béliimde hiirmet ve tavir
olgulariin nasil sembolik bir etkilesim bi¢imi olarak kullanildigi ele alinmistir.
Mahcubiyet ve Toplumsal Orgiitlenme adli tigiincii boliimde de ayni gizgiden gidilerek
mahcubiyetin toplumsal iligkilerdeki sembolik anlamui tizerine bir tartisma yiirtitiil-
miustiir. Etkilesime Yabancilagmak adli boliimde bireylerin etkilesimlere nasil ve neden
yabancilastig1 incelenmistir. Yazar ardindan Akil Hastalig1 Belirtileri ve Kamu Diizeni
adli boliimde psikiyatri alaninin akil hastaliklarina bakis agisin elestirerek farkli bir
bakis agis1 sunmaya galismis, kitap icin 6zel olarak yazilmis olan Aksiyonun Dondiigii
Yer isimli son boliimde ise glintimiizde tamamen anlamini yitirmis olan aksiyon ve
alakali kavramlar1 incelemistir.

Kitaba ge¢meden 6nce sosyal davraniscilik teorisini anlamak i¢in George Her-
bert Mead’in bireye bakis agisini incelemek yararli olacaktir. Mead’e goére bireyler
fiziksel bedene ek olarak bir de kendilik (self) sahibidir (Morva, 2013, s.72). Bu fiziksel
beden “6nce gelir ve akli ve kendiligin gelisimini sosyal kolektiflik icinde konumlar
(...) Mead bu kolektiflige ‘genellestirilmis 6teki” adin1 vermistir.” (Hart, 2010, s.129).

* Bu kitap tanitim yazis1 Ertan Agaoglu tarafindan hazirlanmigtir (Hacettepe Universitesi, fletisim
Bilimleri Yiiksek Lisans programi hazirlik sinifi 6grencisi, ertanagaoglu@gmail.com).
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Kisi kendilik hissiyatin1 bu genellestirilmis otekiye gore sekillendirir. “Kendilik, kendi-
ni digerlerinin gozlerinden gérmeye calisan bir ¢cabanin tirtintidiir.” (Feller 1990’dan
aktaran Morva, 2013, s.74). Kisacas: kisi sosyal cevresini izleyerek kendine roller
edinir ve hareketlerini bu rollere gore belirler.

Yiiz Calismas: adli boliimde Goffman da bireylerin etkilesimler sirasinda, tipki
Mead'in teorisinde oldugu gibi, roller tistlendigini iddia eder. Yazara gore rol “kiginin
igerisinde bulundugu duruma dair kendi goriisiinii ve bu goriisle de diger katithmcilar
ve dzellikle de kendisini nasil degerlendirdigini ifade eden s6zlii veya sozsiiz fiillerden
olusan bir kaliptir.”(Goffman, 2017, s.15). Yiiz ise “bagkalar: tarafindan bir kisinin belli
bir iliski boyunca takindig1 diistintilen rol araciligiyla kendisi igin talep ettigi olumlu
toplumsal degerler olarak tanimlanabilir.”(15). Yiiz, etkilesimler sirasinda kisinin duy-
gularmi yansitip, onu kirilgan kilabileceginden énemlidir. Kisi tistlendigi rolii yerine
getirebiliyorsa bir “yiiztin igerisinde oldugu” (16) sdylenebilir. Kisi roliini gerceklesti-
remiyorsa yiiziinii kaybeder. Bu durumda ytiztinti kaybeden aktor ve/veya etkilegsime
girdigi kisiler bel bagladiklari ritiiel diizenin tekrar olusturulmasi, dengenin tekrar sag-
lanmast i¢in durumu kurtarmaya caligir. Insanin yiizii kutsal oldugundan siirdiiriilmesi
gereken bu diizen bir ritiieldir(29). Goffman bu stirece yiiz ¢alismast adini vermektedir.
Kisiler bu stirece katilarak hem kendilerinin ”...hem de digerlerinin ne kadar saygideger
oldugunu gostermektedir.”(29). Siire¢ esnasinda kabahatli kisinin dikkati olaya gekilir
ve durumu diizeltmesi i¢in ona bir sans verilir. Kisi ¢esitli yollarla durumu diizeltir.
Bu durumda kisi rittiel diizene sayg1 gostererek giivene layik oldugunu kanitlar. Bu da
gelecekteki iliskileri igin bir referans noktasi olusturur.

Insanlar rollerini yerine getiremeyip, yiizlerini kaybettiklerinde mahcup hisse-
derler. Mahcubiyet ve Toplumsal Orgiitlenme adl boliimde ise mahcubiyetin dogasi ve
toplumsal islevi tartisilmaktadir. Kisi mahcubiyet aninda “kendini kontrol edemez
(...) kas kuvvetini ve akli melekelerini...”(115) kullanamaz ve bocalar. Mahcubiyet
anlarinda etkilesime katilanlar, mahcup kisinin durumu toparlayabilmesi i¢in duru-
mu gormezden gelerek ona zaman kazandirmaya ¢alisir. Bu, tipk: yiiz ¢alismas: gibi,
kaybolan diizeni geri getirmek icin gerceklestirilir. Bu anlamda mahcubiyet her ne
kadar olumsuz bir durum gibi goriinse de, Goffman mahcubiyetin sosyal degisime
yardimci olan bir faktor oldugunu sdyler zira kisi roliine sadik kalamadig1 i¢in mah-
cup oldugunda ritiiel diizene verdigi 6nemi géstermektedir. Bu da kisinin saygin bir
birey oldugunu kanitlar ve kisi tistlendigi rolii gézden gegirerek diizeltme sansina
sahip olur. Bu sayede toplumsal bir esneklik kazanilir(127).

Goffman ikinci boliimde toplumda hareketlerimizi belirleyen “davrams kural-
lar1”(61) oldugunu ve bu kurallarin bizi yiikiimliiliik ve beklenti yoluyla etkiledigini
belirtir. Kisiler rollerine uygun davranma yiikiimliiliigii tasir ¢tinkii toplumun diger
katilimcilar1 her bir bireyin rollerine uygun davranacag: varsayimina bel baglayarak
yasamaktadir. Bu da kisilerin bir beklentiye sahip oldugu anlamina gelir. Haliyle ku-
rallara uymayan kisi yiikiimliiltigiinii yerine getiremeyip benligini dogrulayamaz
ve kars1 taraf da beklentileri kargilanmadig icin umursanmamuis hisseder.

Goffman davranis kurallarini simetrik, asimetrik, asli ve torensel kurallar olarak
aywrir. Simetrik kurallar etkilesimin taraflarmi ayni derecede etkilerken asimetrik
kurallar ise genelde hiyerarsilerde altin tiste kars:t davraniglarini diizenler. Hirsiz-
lik yapmamak herkes icin gegerli simetrik bir kural iken, 6grencinin 6gretmenine
ismiyle hitap edememesi asimetrik bir kuraldir. Asli bir kural ise ihlal edilmesi ya
da kurala uyulmas: durumunda kiginin benligini yansitmasinin disinda 6nemli me-
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selelerde kisilerin davraniglarini yonlendiren kurallardir (65). Crnegin birey taciz
etmekten kagindiginda bu hem insanlarin beden biittinliigiine verdigi 6nemi gos-
terir hem de insanlarin goziindeki imajini tazeler. Torensel kurallar ise “¢ok énemi
olmadig1 ya da hatta kendi icinde hicbir anlam1 ve 6nemi olmadig: diistiniilen” (66)
durumlari kontrol eden kurallardir. Ornegin kisilerin birbirlerini gordiiklerinde se-
lam vermek zorunda hissetmelerine yol agan térensel kurallardir.

Boltimiin devaminda tavir ve hiirmet olgular: sembolik etkilesimcilik baglamin-
da incelenmektedir. Sembolik etkilesim “..karsilikli anlamin ve degerlerin zihin-
deki semboller yardimiyla canlandig: bir stiregtir” (Hogan, 2010, s.897). Bu stirecte
aktorlerin yorumuna ihtiyag duyulurken sembolik olmayan etkilesimde aktorlerin
yorumuna ihtiya¢ duyulmaz. Bu anlamda hiirmet aktoriin etkilesime girdigi kisile-
re sembolik olarak saygisini takdim etmesi olarak tanimlanabilir. Goffman’a gore
bireyler bunu takdim ve mesafe yoluyla gerceklestirir. Mesafe, en basit haliyle fiziksel
veya iletisimsel bir kaginma mekanizmasidir. Ornegin aktor karsisindakinin 6zel ala-
nindan kaginarak ya da ona ismiyle hitap etmeyerek ona hiirmet ettigini sembolik
olarak iletir. Takdim ise aktoriin iletisime girdigi kisiyi bir birey olarak tanidigini,
ona 6nem verdigini gdstermesinin bir yoludur. Selam verme pratigi buna ornek
olarak verilebilir. Tavir ise kisinin “ durus ve yliriiyiis bigimi, giyinme ve oturup
kalkma...”(Goffman, s.89) tarziyla ilettigi davramg bigimleridir. Kisi tavirlartyla kar-
sisina sembolik olarak onu 6nemsedigini iletebilir.

Dérdiincii béliimde kigilerin etkilesimlere nasil yabancilagtigi incelenmektedir.
Yazar sohbetlerin “...mistik bir birlesme, bir toplumsallagmis vecd hali....”(131) ol-
dugunu soyler. Kisi sohbete dahil oldugunda etkilesime girdigi kisiler ondan dik-
katini sohbete vermesini ister. Bu anlamda sohbetler kisilerin tistiinde baglayic1 bir
etkiye sahiptir. Ancak zaman zaman sohbete baglilikta sorunlar yasanabilir. Sohbet
kisinin ilgisini cekmiyor ve kisi etkilesimden uzaklasamiyorsa yabancilasma gergek-
lesir. Goffman bu yabancilasmay1 zihnin baska seylerle mesqul olmasi, kisinin kendisiyle
mesgul olmast, etkilesimle mesgul olmast ve baskasiyla mesgul olmas: seklinde dort baslik
altinda incelemistir. Béyle durumlarda ilgi sohbetin kendisinden ¢ok bozulan diize-
ne, diizeni geri getirmeye yonelir.

Goffman beginci boliimde psikiyatri alaninin akil hastaliklarina olan bakis agisin
elestirip yeni bir yaklasim sunmaya calismistir. Yazar bu konuda da egitim gordiigii
okulun diger arastirmacilariyla ayru fikirleri paylagmaktadir. “Pragmatiklerce insan
davrang bir etki-tepki iliskisiyle degil onu olusturan stiregler arasinda var olan bir
stireklilik (...) ile agiklanur. ”(Dewey 1896’dan aktaran Morva, 2013, 5.23). Bu, temelde
insan davranislarinin gevreden bagimsiz olmadigini ileri stiren bir bakis agisidir. Yazar
da bunun farkinda olarak akil hastaliklarina sahip bireylerin toplumdan yalitilarak
tedavi edilemeyecegini sGyler. Goffmana gore psikiyatristler hastalar: kendilerini an-
latmakta sorun yasayan dolayisiyla da yardima ihtiyac olan kisiler olarak goriir ve
yalnizca hastalara odaklanarak, onlar1 bir odaya kapal: sekilde tedavi etmeye calisir.

Ancak Goffman’a gore bu bakis agisi temelden hatalidir. Yazar psikotik sorun
olarak algilanan ¢ogu davranisin aslinda topluma karsi islenen kusurlar oldugunu
sOyler. Bu ytizden yalnizca hastaya odaklanmak biiytiik resmi kagirmaktir. Goffman’a
gore hastaliklarin dogru anlasilabilmesi i¢in 6ncelikle hastanin gergeklestirdigi top-
lumsal ihlal sonra ihlal ettigi davranis kurali incelenmeli ardindan bu kuralin bagh
oldugu kurallar biitiinii ve ihlalden rahatsiz olan toplum incelenmelidir. Yazar an-
cak bunlardan sonra hastaya doniilebilecegini soyler. Kisacasi yazar akli hastalikla-
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rin verimli olarak incelenmesi igin alanin odadan gikarilip hayatin igine ¢ekilmesi
gerektiginin altin1 cizmektedir.
Altina boliim olan ve kitabin neredeyse yarisini olusturan Aksiyonun Dondiigii
Yer gliniimiizde anlamini tamamen yitirmis olan aksiyon kelimesinin isaret ettigi ak-
tiviteleri ve bu gergevede sans, eylem gibi olgular1 incelemektedir. Goffman 6ncelikle
eylemin bir sonucu olarak sans ele alir. Sans bir eylemin olasi iki sonucundan birisidir
ve karsimiza risk ya da firsat olarak cikar. Eger sansin ciktis1 olayin gerceklestigi ani
asip, hayatin diger anlarma yayiliyorsa bu énemli sonuglar doguran bir eylemdir. Bu so-
nug hayatin diger kisimlarina yayiliyorsa buna da kaderi belirleyici sonuglar ada verilir.
Goffman, insanoglunun her eyleminin ister istemez biraz kadere bagl oldugu-
nu sdyler ve bunu ii¢ baglikta agiklar. insan kadere 6ncelikle edebi ve tesadiifi olarak
baglidir, buna esi 6liim d6seginde olan ve ilag almak i¢in parasi olmayan bir kadinin
yerde para bulmasi érnek olarak verilebilir. Ikinci olarak ise insan bedenen kadere
baghidir ¢iinkii kisi ister istemez eylemin gerceklestigi yerdedir ve beden o anin do-
guracagl sonuglarin tasindig1 yer olacaktir. Kazalar buna 6rnek olarak verilebilir.
Ugiincii durum ise beraber olmaktir. Baz1 eylemler kisi tek bagina iken gerceklestirildi-
ginde kadere yon vermezken, bagka bireylerin huzurunda gerceklestirilmesi kaderi
degistirebilir. Ornegin kisinin yalniz bagina isledigi cinayet kaderini etkilemeyebilir.
Kaderi belirleyici eylemler risk ve firsat tasirlar. Bazi kisiler risk almamak igin
kaderi belirleyici eylemlerden kaginmaya calisir ve bunu basa ¢itkma yontemleri ve
savunmact davramglar yoluyla gerceklestirirler. Kaginan insanlarin aksine kaderi belir-
leyici eylemlere goniillii olarak katilan insanlar da vardir. Goffman bu goniillii risk
alma stirecine eylern adini vermektedir. Kisilerin risk unsuru iceren eylemleri gergek-
lestirmesinin sebebi 6ngoriilen risklere bilerek maruz kalip, onlarla basa gikabilmek
ve siire¢ sonunda isin iginden kendinden emin bir sekilde, geliserek ¢ikabilmektir.
Goffman bu kitabinda, yiiz yiize etkilegsimlerimiz sirasinda daima icinde oldugu-
muz ancak bazen farkina bile varmadigimiz durumlari detayl olarak inceleyerek, yiiz
ylize etkilesim {izerine kapsamli bir ¢alisma ytirtitmiistiir. Yazar rol, yiiz, mahcubiyet gibi
olgular tizerinden Mead'in sosyal davranig¢iligini basariyla giindelik hayata uygulaya-
rak yeniden kuramlastirmistir. Hiirmet ve tavir olgularim kullanarak bizlere, kisilerin
gtindelik hayatta sembolik etkilesimi nasil kullandigin gostermis, ardindan insanlarin
boylesine karmasik etkilesimlerden nasil yabancilastig: tizerine bir tartisma ytirtitmdis-
tiir. Goffman bunlarin yar sira akil hastaliklarimn tedavisinde toplumun incelenmesi-
nin ne denli 6nemli oldugunun altinu gizerek yeni bir bakis agisi sunmaya galismistir. Son
olarak giintimiizde anlamim tamamen yitirmis olan aksiyon kavramini ele alip kisilerin
nasil ve neden bu eylemlere giristigini inceleyerek kapsamli bir tartisma gelistirmisgtir.
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